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PEDAGOGIA DA FLORESTA

Agrossabedorias como propostas de insurgéncia de mulheres em Abya Yala

Joselaine Raquel da Silva Pereira
Resumo

Esta pesquisa busca analisar as praticas pedagégicas e educacionais baseadas nas cosmovisdes e cosmopraticas
das mulheres da terra (indigenas, camponesas, quilombolas, agroflorestoras) ao longo do territério de Abya
Yala, que se opdem ao sistema positivista e desenvolvimentista atual, constituindo formas de insurgéncia
contra-colonial, antipatriarcal e anticapitalista e propondo alternativas relacionadas a luta pela vida (humana e
ndo humana), em defesa de seus corpos-territorios e a busca pelo Bem viver. Através do didlogo com teorias
antropologicas ecologicas, anarquistas, ecofeministas e contra-coloniais, e da realizagdo de uma analise
documental qualitativa multissituada procuro compreender a forma como se constroem as praticas pedagogicas
contra-hegemonicas protagonizadas por essas mulheres subalternizadas, que surgem a partir das
agrossabedorias, de sua conexdo com a terra e o territorio, e da pedagogia da propria floresta que se da através
da sensibilidade e do afeto que permitem perceber a biodiversidade da qual os seres humanos fazem parte de
maneira ndo hierarquica e complementar.

Palavras-chave: Bem viver; Povos contra-coloniais; Corpos-territorios; Ecofeminismo; Ecologia social.



PEDAGOGIA DE LA FLORESTA
Agrosabidurias como propuestas de insurgencia de mujeres en Abya Yala

Resumen

Esta investigacion busca analizar las practicas pedagodgicas y educacionales basadas en las cosmovisiones y
cosmopracticas de las mujeres de la tierra (indigenas, campesinas, palenqueras, agroforestoras) a lo largo del
territorio de Abya Yala, que se oponen al sistema positivista y desenvolvimentista actual, constituyendo formas
de insurgencia contra colonial, antipatriarcal y anticapitalista y proponiendo alternativas relacionadas a la lucha
por la vida (humana y no humana), en defensa de sus cuerpos-territorios y en la busqueda por el Buen vivir. A
través del didlogo con teorias antropoldgicas ecologicas, anarquistas, ecofeministas y contra coloniales, y de la
realizacion de un andlisis documental cualitativo multisituado procuro comprender la forma como se construyen
las practicas pedagbgicas contrahegemonicas protagonizadas por esas mujeres subalternizadas, que surgen a
partir de las agrosabidurias, de su conexion con la tierra y el territorio, y de la pedagogia de la propia floresta
que se da a través de la sensibilidad y del afecto que permiten percibir la biodiversidad de la cual los seres
humanos hacemos parte de manera no jerarquica y complementaria.

Palabras clave: Buen vivir; Pueblos contra coloniales; Cuerpos-territorios; Ecofeminismo; Ecologia social.
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Introducio

Minha méae ¢ alagoana

Minha v6 pernambucana

Meu avo era baiano

Meu pai areiopolitano

Minhas raizes sdo mesti¢as
Transfronteirigas, pluriversais
Nao conheg¢o, nem desconheco

Quem me trouxe pra essas terras

Nasci e cresci em Sao Manuel (SP), cidade localizada na Mata Atlantica, proxima a
fronteira natural com o Cerrado, as margens do Ribeirdo Paraiso, Rio Tieté, Rio Capivara e
Rio Araqua, local estratégico por onde passa o antigo caminho Peabiru, construido pelos
povos originarios para conectar o litoral atlantico ao mundo andino. No entanto, s6 comecei a
me reconhecer como parte desse territdrio a partir de uma “viagem de volta”, que perpassou a
busca pela minha identidade e ancestralidade, através de aspectos de género, classe,
sexualidade, além do reconhecimento dos privilégios da branquitude.

Como filha e neta de migrantes e camponeses(as), mas moradora de um territério
desflorestado e dominado pelos monocultivos de cana de agtlcar, tive pouquissimo contato
com a natureza ¢ a biodiversidade da minha terra, e presenciei violéncias como desalojo
territorial causado pelo monopolio do agronegdcio, € o adoecimento de pessoas, animais,
plantas e rios, decorrente da fumigagdo constante de agrotoxicos, o que incentivou minha
busca por outros modos de vida.

A partir de minhas vivéncias como mulher ¢ de minha experiéncia de migra¢ao para
Foz do Iguacu, onde o Rio Parana une Brasil, Paraguai e Argentina, pude desenvolver
conexdes mais intensas com a terra e os seres que nela habitam, e senti a necessidade de
visibilizar agdes contra-colonizantes baseadas nas cosmovisdes de mulheres e povos que
através de suas cosmopraticas tém resistido a inumeras violéncias e demonstrado que existem
alternativas para o sistema doente e adoecedor em que vivemos. Por isso opto por utilizar
como referéncia especialmente mulheres e homens latino-americanos e de outras regides
subalternizadas do mundo, que tém demonstrado essas alternativas para a construcido de
modos de vida diversos e plurais, distantes do capitalismo e do patriarcado.

Como exercicio de uma linguagem contra-colonizante, utilizo termos das linguas

origindrias para referir-me ao nosso continente e a algumas de suas filosofias proprias.



Reconheco que existiram e existem diversos nomes para o que hoje chamamos
hegemonicamente de América, no entanto, destaco dois deles que tém sido muito utilizados:
Abya Yala e Pindorama. Abya Yala é o nome dado pelo povo Guna' a todo o territorio
americano e significa “Terra de sangue” ou “Terra madura”, enquanto a nomenclatura
Pindorama foi e ¢ utilizada pelos povos Tupi-guarani para se referir ao nosso territorio
(principalmente a América do Sul), sendo sua tradugdo aproximada “Terra das palmeiras”.

Optei por utilizar “Abya Yala” por referir-se ao continente em toda sua extensao, mas
principalmente por respeito ao pacto epistémico proposto pelos saylas (sabios) guna,
defendendo a importancia da retomada desse nome ancestral, a0 mesmo tempo que entendem
que a acdo colonizadora de renomear os territdrios invadidos ¢ equivalente a submeter a
propria identidade dos povos colonizados. Sobre isso, Emil Keme afirma que “renombrar el
continente es el primer paso hacia la descolonizacion epistémica y el establecimiento de
nuestras soberanias o autonomias indigenas.” (KEME, 2018, p. 22)

Além disso, essa ¢ uma tentativa de me aproximar dos outros territorios e outros
pensamentos fora do que chamamos hoje de Brasil de modo transfronteirico, ja que esse
conceito ¢ mais usado nos paises hispano-falantes e ¢ necessario reconhecer que a
antropologia e as ciéncias sociais no geral, t€m tentado se aproximar dos Estados Unidos ¢ da
Europa e pouco dialoga com nossas hermanas y hermanos latinoamericanos.

Utilizo o termo “mulheres da terra” para referirme as indigenas,
quilombolas/palenqueras, camponesas, e agroflorestoras, que possuem uma intensa conexao
com seus territorios € com a natureza e que propagam suas agrossabedorias (PEREIRA,
2020): ou seja, saberes em relagdo ao cuidado da terra e dos seres que nela habitam, e que sdo
passados de geracdo em geracdo, especialmente através da oralidade e das praticas. Esse
termo surgiu espontaneamente durante a escrita do meu trabalho de conclusdo de curso
(TCC) em Antropologia no ano de 2020, no entanto, posteriormente encontrei o uso popular
do mesmo termo na internet, principalmente em sua versao em espanhol: mujeres de la tierra.

Justifico também a minha escolha pelo uso, sempre que possivel, dos nomes
juntamente aos sobrenomes das autoras e autores. Considero a utilizagdo tnica do sobrenome
uma ferramenta patriarcal, j& que ndo permite a identificacao de género — importante fator de
visibilidade de citagdo e referenciagdo de mais mulheres dentro da academia, espago

tradicionalmente masculino —, além de que o sobrenome evidenciado ¢ sempre o paterno,

' Povo originario que habita no territorio hoje conhecido como Panama;



excluindo as linhagens femininas da historia, que a cada geracao perdem espaco na sociedade
patrilinear.

Essa questdo estende-se para a temadtica da autoria indigena e quilombola, que se
complexifica a partir da concepcdo desses povos de que suas producdes muitas vezes sao
coletivas, pois se ddo em conjunto entre os saberes de cada povo ou comunidade com seus
ancestrais, de modo que as falas ou escritas individuais podem representar a cosmovisao do
povo. No entanto, na sociedade atual, muitas vezes ¢ necessaria uma identifica¢do individual
para fins de reconhecimento intelectual ou econdmico, ainda mais quando esses individuos
tém sua intelectualidade negada pelo sistema de atribuicao da raca. Por conta disso, optei por
seguir a autoidentificagdo e autonomeagdo dos individuos aos quais me refiro, ou seja,
utilizarei o nome e sobrenome ou o nome do povo ao qual os sujeitos pertencem, conforme
sua preferéncia.

Reafirmo a importancia da descolonizagdo da linguagem, assim como da geografia,
geopolitica e cartografia do nosso territorio. Os mapas sdo ferramentas epistemologicas e
pedagbgicas de grande importancia para o destaque e a visibilizagdo de grupos sociais
subalternizados, por isso, utilizarei diversos mapas como recursos didaticos ao longo desta
dissertagao. O trabalho de Aaron Carapella ¢ um exemplo de pratica contra colonial ao
destacar os povos que ocupavam esses territorios ancestralmente, em vez das fronteiras

nacionais, como pode-se observar abaixo.



Imagem 1: Nagdes originarias do hemisfério ocidental®

E WESTERN HEMISRIFERE
= TRADITIONAL NAMES & LOCH
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N LR

Fonte: Tribal Nations maps, 2022.

Proponho-me entdo a dialogar com essas construgdes insurgentes de Abya Yala e de
certa forma minimizar as fronteiras nacionais, unificando e singularizando a diversidade de
cosmovisdes € cosmopraticas territorializadas, as quais me refiro por meio de comarcas que
particularizam experiéncias relacionadas com a natureza através dos biomas, e ndo dos
Estados-nacdes, que assumem aqui formas de opressdo e colonizacdo. Em diversos
momentos também fago uma aproximacao com pensamentos e praticas africanas ou de matriz
africana, por inegavelmente fazerem parte da constru¢do do que ¢ Abya Yala hoje.

Dessa forma escolho falar sobre a invasdo e o genocidio dos povos originarios de
Abya Yala e de Africa a partir do ponto de vista e das cosmovisdes das e dos sobreviventes, e
utilizando diferentes linguagens e formas de expressdo, por isso além da escrita formal
compartilharei algumas poesias de minha autoria, nas quais utilizo da licenca poética para
pensar e escrever em portuilol, expressando realmente a maneira como tem fluido meus
pensamentos nesses ultimos 6 anos que passei na UNILA, uma universidade
latino-americanista e transcultural, onde linguas e pessoas se mesclam e se transformam.

Afirmo que ndo pretendo romantizar os povos origindrios a partir do esteredtipo do

“bom selvagem” e muito menos unificd-los de modo a presumir que todos os povos se

2 Esta imagem ¢ apenas ilustrativa, ja que suas dimensdes ndo permitem a leitura;
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relacionam com o mundo da mesma maneira ou utilizam as mesmas praticas. Sabe-se que
alguns povos antigos esgotaram os bens naturais de sua regido, ou contribuiram para a
extingdo de animais da megafauna, por exemplo (HARARI, 2018), no entanto, ainda assim as
escalas de desmatamento e poluicdo provocadas pelo capitalismo atual sdo imensamente
superiores.

Uma pesquisa realizada pelo Mapbiomas (2022) demonstra que 13,9% do territdrio
brasileiro ¢ constituido de terras indigenas (TIs), as quais comportam 109,7 milhdes de
hectares de vegetagdo nativa, ou seja, 19,5% da vegetacao nativa do pais. Nos ultimos 30
anos as TIs perderam apenas 1% dessa vegetacdo (grande parte por acdo ilegal de
garimpeiros e fazendeiros), enquanto as areas privadas perderam 20,6%. Além disso, o
Interfaith Rainforest Initiative (2019) afirma que os povos nativos conformam cerca de 5% da
populagcdo mundial, mas protegem 80% da biodiversidade global.

Também existem diversos estudos sobre a contribui¢do dos povos origindrios na
constru¢do dos biomas e ecossistemas atuais, especialmente na Floresta amazonica, com a
formagdo da “terra preta” e a domesticagdo de espécies semeadas pelos ancestrais dos povos
Tupi e Arawak ha mais de 6,5 mil anos — anteriormente a revolucao agricola do outro lado do
mundo (GUIMARAES, 2017; LEVIS et al.,, 2017; CLEMENT et al., 2015; ALMEIDA,
2015). Da mesma forma, pesquisas apontam que as florestas de araucarias no sul do
continente também foram semeadas pela atividade humana dos povos indigenas,
principalmente Kaingang. (ROBINSON et al., 2018). Esses dados demonstram que os seres
humanos cultivam agroflorestas ha milhares de anos, de modo a diminuir e até equilibrar o

impacto das acdes humanas na natureza, e ao contrario, contribuir para a biodiversidade.

O povo em pé

Nos cuida desde los ares
Como gaivota selvagem
Velando por su nido

Os seres redondos
Dodecaédricos:

Ricos de saberes e sabores
Ensinam sobre o tempo,
O espaco ¢ os ciclos

Que passam muito mais lentos
Conforme a realidade
Resiste a ser transformada

Confunde a inevitabilidade

11



Com a necessidade
Che: gente em pé
Gente agua, gente planta,

Gente luz, gente araucéria.

A ideia da pedagogia da floresta foi inspirada no projeto “Ka'a namd ja jumu'e ha
katu” (Aprendendo com a Floresta)® do povo Ka’apor, no Maranhio, que tem presente a ideia
de que a floresta ¢ uma fonte de sabedoria, e por isso afirmam que todo seu plano de vida em
busca do bem viver estd na floresta. Ao longo de milhares de anos os seres humanos tém
aprendido sobre o mundo ao interactuar com a fauna, a flora e todos os elementos da
biodiversidade, trazendo esses aprendizados também para a vida social e comunitaria. No
entanto, a partir da colonizagdo europeia em Abya Yala foi instaurado um modelo de
educagdo institucionalizada que se baseia em estruturas fechadas com hierarquias e regras
rigidas, como as escolas e universidades.

A proposta desta pesquisa ¢ analisar formas de insurgéncia contra-colonial,
antipatriarcal e anticapitalista, que propdem alternativas relacionadas a Iuta pela vida
(humana e ndo humana), em defesa de seus corpos-territorios € a busca pelo Bem viver,
baseadas na pedagogia da floresta. Meu objetivo ¢ compreender o modo como as praticas
pedagogicas insurgentes dessas mulheres da terra (indigenas, quilombolas, agroflorestoras,
campesinas, etc) em Abya Yala se baseiam numa pedagogia interacionista que considera os
seres nao humanos da floresta também como agentes pedagdgicos.

Meus objetivos especificos englobam:

e Definir a relacao entre a pedagogia da floresta e as agrossabedorias;

e Apresentar exemplos de experiéncias de mulheres da terra, coletadas
virtualmente através de materiais audiovisuais e/ou escritos;

e Analisar suas cosmovisdes € cosmopraticas tangentes a pedagogia da floresta e
seus modos de organizagdo comunitaria a partir de uma abordagem baseada na
“epistemologia de nosotras”, no Ecofeminismo e na Antropologia ecoldgica e
anarquista;

e Cooperar para a construcao dessas formas de insurgéncia e microrrevolugdes

como alternativas para setores subalternizados da sociedade.

3 Mencionado por Yratowy no link:

<https://www.youtube.com/watch?v=X2hdduGGbL0O&ab_channel=OBIALUNILA> Acesso em: 14 de mai. de
2021.
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Para isso pretendo dialogar com teorias antropologicas anarquistas, ecofeministas e
contra-coloniais, e principalmente com as cosmovisdes e cosmopraticas das mulheres da terra
(indigenas, camponesas, quilombolas, agroflorestoras) ao longo do territorio de Abya Yala.
Utilizando a abordagem da “epistemologia de nosotras” (ROSA; MORETTI, 2018), que
ressalta a importancia da producdo de conhecimento baseada no pensamento e na experiéncia

de mulheres de Abya Yala.

Assim, entendemos que existem “formas de fazer e de pensar” o conhecimento a
partir da realidade das mulheres do campo, das aguas e das florestas. E, passamos a
denominar de “epistemologia de nosotras” aquelas produzidas pelas e para as
mulheres, em sua maioria, relacionadas a perspectiva feminista; mas também, a
busca de didlogos com as experiéncias, os saberes e os fazeres produzidos pelas
mulheres, em especial, em territdrio latino-americano. (ROSA; MORETTI. 2018, p.

1)

Me apoio também em alguns principios da antropologia ecolégica como o
reconhecimento da interdependéncia entre os organismos e a relagdo ndo dicotomica entre
humanidade e natureza, que torna capaz a realizagdo de uma andlise ampla em torno da crise
epistemologica, paradigmatica e ambiental em nossa sociedade, principalmente a partir de
uma abordagem etno-ecoldgica, porém consciente de que nao € possivel uma compreensao
total e objetiva desses sistemas de inter-relacdes. (MORAN, 1994, SANTANA-TALAVERA,
2000; MAZZOLA & MAZZOLA, 2018)

Também ¢ de interesse da antropologia ecoldgica o estudo de estratégias adaptativas
desencadeadas por problematicas de cunho ambiental, climatico, assim como por fatores
historicos, socioecondmicos e culturais. Nesse sentido, esse ramo tedrico aporta para minha
pesquisa a partir das diversas formas de resisténcia e praticas insurgentes relacionadas as
lutas sociais anticapitalistas, antipatriarcais, antirracistas, entre outras, que nio se
desvencilham dos impactos naturais.

Segundo Moran, “A abordagem etno-ecoldgica facilita a compreensdo do que os
individuos conhecem sobre o ambiente e de como essas informagdes podem afetar suas
relacdes com o ambiente.” (1994, p. 87). Portanto, considero fundamental a utilizagdo de
alguns termos nativos e concepgdes utilizadas pelos proprios povos, como Abya Yala, Sumak
Kawsay, Pachamama, etc. Esses conceitos carregam significados conectados com suas
cosmovisdes e podem apoiar-nos numa melhor compreensao de suas praticas.

A partir de propostas como as de Bruno Latour e Philippe Descola, que refletem a
impossibilidade da separagdo entre cultura e natureza, aponta-se a necessidade de
rompimento com esse pensamento antropocéntrico dominante que insiste em colocar

fronteiras entre os tipos de conhecimento. Especialmente no caso da antropologia, esses
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autores destacam uma epistemologia simétrica que se abre para além das dicotomias e atua
como um hibrido capaz de apreender os saberes que se ddo nas intersubjetividades entre
humanos ¢ ndo humanos. (LATOUR, 1994, 2020, CREADO; SA: PAVESIL 2015;
HOUDART, 2015)

Igualmente plural pode-se dizer da defini¢do de “ndo-humano” contida no volume,
destacada na chamada de textos para o dossié. Os nao-humanos englobam seres
sobrenaturais, maquinicos, substancias psicoativas, meta agentes (como o oceano, o
regime dos ventos, mas também os rios e outros processos geobiofisicos), seres
microscopicos e — ocasionalmente e com maior destaque neste volume - os demais
animais ndo pertencentes a espécie humana. Talvez, seja mais facil defini-los por
sua participacdo composita em nossa historia, como aqueles que, em longa data e
nos mais diversos contextos, t€m sido 0s nossos parceiros € com quem nos
associamos para inclusive ressignificar nossas relagoes intraespecificas. (CREADO;
SA; PAVESI, 2015. p. 1)

O destaque para a agéncia dos seres nao humanos ¢ necessario para minha pesquisa,
por conta dessa sensibilidade a autonomia dos outros seres que permite o aprendizado a partir
da observacdo e da interacao com os seres da floresta. Para a antropologa Milena Registro :

...] quando a antropologia se opde ao pensamento moderno dicotdmico de natureza e
“ d t 1 t d dicot d t
cultura, e insere ndo-humanos como elementos importantes de sua etnografia torna-se
possivel ver além da materialidade desses.” (2021, p. 19). A legitimidade da pesquisa com
seres nao humanos também ¢ citada por Houdart (2015):

Falar de n3o humanos, mais do que de objetos ou de dispositivos técnicos, &,
portanto, considerar que objetos, animais, dispositivos técnicos tem sua propria
palavra a dizer na relagdo e que nada ¢ jamais predeterminado: as pesquisas
simétricas, que se multiplicam, mostram que quando um humano encontra um nao
humano, existem tantas incertezas, duvidas, indecisdes, imprevisibilidades,

negociagdes, margem de manobra, quanto em uma relagdo entre dois humanos...
(HOUDART, 2015, p. 18)

Além disso, se tratando de formas de aprendizagem, considero importante destacar o
papel do afeto, da subjetividade e das emocgdes para o desenvolvimento da abertura necessaria
para aprender desde o interacionismo:

Cremos também que o bom senso e a dimensdo estética sdo tdo importantes como o
saber cultivado para fazer descobrimentos e que a intuicdo e o coragdo podem ser
tanto ou mais definitivos para a tarefa cientifica e educacional do que a razdo e o

cérebro. Tanto para o primeiro como para o segundo sobram ilustragdes e casos na
historia da ciéncia. (FALS-BORDA apud CARRILLO, 2010, p. 365)

Também sublinho que esta ¢ uma pesquisa comprometida com as transformacdes

sociais e que procura incentivar agdes que desencadeiem mudangas nos sistemas hierarquicos
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de opressdo. Segundo Orlando Fals-Borda, a educacdo e a pedagogia sdo fundamentais para

essas transformacdes, que precisam incluir todos os ambitos da organizagdo social:

Procuramos deixar para tras os dois tétricos irmaos: o positivismo e o capitalismo
deformantes, para avangar na busca de formas satisfatérias de sabedoria, razio e
poder, incluindo as expressdes culturais e cientificas que as academias, as escolas e
os governos desprezaram, reprimiram ou relegaram a um segundo plano. Isso é o
que, em termos gerais, se chamou, durante a década de 1960, "ciéncia social
comprometida", cujo mais concreto produto foi a Pesquisa-Agdo Participativa. A
proposta do compromisso renovado de hoje se alimenta de um tipo de
conhecimento vivencial util para o progresso humano, a defesa da vida e a
cooperagdo com a natureza. Aqueles de nos que querem ajudar a construir essa
proposta falam de participagdo cultural, econdmica, politica e social a partir das
bases, da constru¢dao de contrapoderes populares mediante processos educacionais
adequados, da proclamacgdo de regides autonomas e do ensaio de um federalismo
libertario. (FALS-BORDA apud CARRILLO, 2010, p. 368)

Desse modo, me apoio num viés transdisciplinar e transfronteirigo capaz de utilizar
caracteristica de distintos modelos teoricos e diversos exemplos geograficamente distantes,
mas que corroboram para meu argumento central, que ¢ a possibilidade de se aprender a
partir de uma pedagogia da floresta. Meu trabalho se baseia numa ampla pesquisa
bibliografica e analise documental qualitativa em torno do fenémeno da pedagogia da
floresta, com exemplificagdo a partir de alguns casos de mulheres que vivenciam essa
conexdo cotidianamente. Entre os materiais analisados estdo videos, documentarios, lives,
além de livros e artigos cientificos, tragando um didlogo entre as vozes dessas mulheres e
utilizando diferentes perspectivas tedricas para fortalecer esse argumento.

Esta ¢ uma pesquisa multissituada (MARCUS, 2001), no sentido de que retrata uma
rede pertencente a um sistema global que conecta diferentes territorios, sujeitos e linguas, ja
que parte de um contexto historicizado e globalizado, possuindo uma trajetéria multifocal
espontanea que se move em torno de um fio condutor: a pedagogia da floresta como praxis
insurgente.

Minha intencdo ¢ compreender a forma como se constroem as insurgéncias
contra-hegemonicas protagonizadas por essas mulheres subalternizadas, que surgem a partir
da pedagogia da floresta, das agrossabedorias, de sua conexdo com a terra e o territorio. A
multilocalidade da abordagem consiste nas relacdes entre as cosmovisdes € cosmopraticas de
diversas mulheres situadas em distintos territorios de Abya Yala, mas que utilizam e
vivenciam os mesmos principios como fonte epistemologica para aprender e ensinar.

Esta pesquisa ¢ fundamentalmente transcultural e plurilingue, por reconhecer a
insercdo dessas mulheres em redes — desde redes que ja existiam ancestralmente no

continente, até adaptacdes mais recentes como a internet. Todavia, a coleta de dados foi
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realizada de maneira virtual por conta de fatores como a impossibilidade econdmica de viajar
até territorios longinquos, bem como a emergéncia sanitdria causada pela pandemia de
COVID-19 que seguiu vigente durante os anos de 2021 e inicio de 2022.

Uma das facilidades da pesquisa online foi a possibilidade de se rever os dados,
facilitando o processo de transcrigdo e de analise, jA& que minha interagao com as mulheres
ndo se deu em tempo real, além de contar com recursos de andlise como a camera de video, o
tom de voz, e a espontaneidade — quando se trata de comunicagdo ao vivo. (FERRAZ, 2019)

Claudia Ferraz afirma: “Mais que um campo de interacdo social, as midias em rede
on-line produzem e reproduzem comportamentos, valores e preceitos do controle
desempenhado pela cultura a que estdo submetidas.” (FERRAZ. 2019, p. 53). Com base
nisso, podemos observar que as mulheres da terra ocupam essas redes com intengdes de
visibilizar suas pautas, identidades e lutas, refletindo dentro das redes os valores dessa
parcela da populagdo — inclusive, as mulheres indigenas aparecem frequentemente em lives
utilizando grafismo corporal ou realizando dangas, cantos e rituais, isto €, realizando praticas
corporalizadas.

Numa perspectiva ainda mais ampla, existem inimeros grupos sociais que ocupam as
redes com objetivos relacionados ao estudo de nao humanos “maquinas”, “aparelhos
tecnologicos” ou “algoritmos”, como reportam algumas dessas pesquisas ao referir-se sobre a
relacdo entre humanos e ndo humanos — numa abordagem sociotécnica (RIFIOTIS, 2016;
FERRAZ, 2019; GONCALVES, 2020). Reitero que minha andlise foca na interagao historica
e bioldgica com os seres da floresta: como animais, plantas, rios, montanhas, solo, o que
configura uma perspectiva corporalizada e territorializada mesmo através do uso da internet e
das plataformas.*

A utilizagdo de plataformas de midias sociais ocupa um lugar fundamental na
conformagdo e manutencdo dessas redes, além do espaco cada vez maior em nossas
atividades cotidianas de plataformas como o Facebook, Instagram, Youtube, Whatsapp,
Spotify, Netflix, Uber, Tinder, entre outras, com base nisso, afirma-se que vivemos em uma
“sociedade de plataformas” (VAN DIJCK; POELL; WALL, 2018 apud GONCALVES,
2020), que quando interagem entre si constituem um “ecossistema de plataformas” (VAN

DIJCK, 2013 apud GONCALVES, 2020).

4 Apesar disso, reconhego que a dicotomia entre ndo humanos naturais e ndo humanos tecnolégicos nio é
frutifera, ja que tudo que existe em nosso planeta vem da natureza, inclusive o que ¢ criado pelos humanos nao
deixa de ser natural.
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Portanto, uma etnografia virtual que ndo considere as estruturas e as dimensdes de
plataformizagdo, tende a ignorar os efeitos reais dessas experiéncias, suprimindo
escalas etnograficas (MARCUS 1995) importantes em seus projetos de pesquisa.
Pois, sdo através das dindmicas marcadamente plataformizadas que muitos dos
nossos fendomenos ganham a “carne” que, efetivamente, sustenta o esqueleto do
campo etnografico ao qual atravessamos. A partir de uma perspectiva multilocal de
pesquisa, que se alinhe aos processos da plataformizagdo e aos estudos de
plataforma, podemos ter acesso as diversas engrenagens que reatualizam as praticas
e as arquiteturas da vida social. (GONCALVES. 2020, p. 15)

Os povos ancestrais ndo estdo imunes a essa plataformizagao da vida, e um exemplo
disso ¢ a criacdo cada vez mais comum de paginas do Instagram e do Facebook, assim como
canais de Youtube, de movimentos indigenas, campesinos, entre outros, € também dos
movimentos das mulheres da terra’, essas redes tém possibilitado encontros e mobiliza¢des a
niveis regionais, nacionais e transnacionais. Por isso, utilizei essas 3 plataformas citadas
anteriormente para a coleta dos materiais de analise, alguns deles foram videos do Youtube e
outros foram lives ao vivo realizadas através do Facebook ou do Instagram e disponibilizadas
online posteriormente.

A metodologia foi se desenvolvendo de forma gradual, de modo que ao longo destes
dois anos (2021 e 2022) fui selecionando as 8 mulheres, que seriam minhas sujeitas de
pesquisa, apresentadas no mapa a seguir. Algumas delas ja eram conhecidas por mim por
segui-las anteriormente nas redes sociais € acompanhar seus trabalhos, e algumas me foram
apresentadas por amigos/as e colegas no contexto da pesquisa.

Ap0s a selegdo, realizei intensas pesquisas biograficas sobre cada uma delas, através
de documentos escritos e audiovisuais, até¢ encontrar algum material relacionado ao meu tema
de interesse, € no caso dos materiais audiovisuais, realizei a transcricdo dos trechos que
utilizei neste trabalho. Também organizei um mapa que mostra fotos dessas mulheres em
relacdo com a distribui¢do geografica delas dentro do continente de Abya Yala (imagem a
seguir) para facilitar a compreensdo da dimensdo territorial. Paralelamente a isso, teci uma
linha de argumentagdo baseada nas leituras que realizei ao longo desse periodo, e logo fui
encaixando as vozes dessas mulheres de acordo com os subtemas que se apresentavam no

processo de elaboracdo da dissertagao.

> Como exemplos de movimentos que tém utilizado essas plataformas temos: Via Campesina, Movimento de
trabalhadores(as) sem terra (MST), Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), Movimento de Mulheres do
Xingu (MMX), Articulagdo Nacional de Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA),
Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), Coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca
Amazoénica (COICA), entre inumeros outros.
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Imagem 2: Mapa dos corpos-territorios das mulheres da terra
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Fonte: Feito pela autora, 2022.

No mapa acima, elaborado por mim, apresento as 8 mulheres selecionadas para o
dialogo que busco na realizagdo desta pesquisa: Lorena Cabnal, Ati Quigua, Cha Dorina
Hernandez, Teresita Antazi, Nina Duarte, Vivian Camacho, Ana Mumbuca e Cristine Takua.
Dialogo com cada uma dessas vozes ao longo da elaboragdo desta pesquisa, conforme as

possiveis articulagdes tematicas com suas experiéncias.
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1)

2)

3)

4)

S)

6)

7)

8)

Lorena Cabnal ¢ uma mulher indigena maia q’eqchi e xinka, pertencente ao
Feminismo comunitario® da Guatemala, territorio de ecossistema selvatico;

Ati Quigua pertence ao povo Iku (ou Arhuaco), habitante da Serra Nevada de Santa
Marta, no caribe colombiano. Hoje habita as montanhas da capital Bogot4, onde atua
como “consejala”;

Chéa’ Dorina Hernandez ¢ uma mulher “palenquera”, moradora do Palenque de San
Basilio, proximo a Cartagena, também no caribe colombiano. Realiza projetos de
etnoeducacao em sua comunidade, mantendo viva a lingua, principalmente através da
musica tradicional. Foi a primeira mulher palenquera eleita para o congresso
colombiano em 2022.

Teresita Antazi pertence ao povo Yanesha, que vive na amazonia andina, no Peru. E
lider comunitaria e responsavel do Programa Mujer Indigena da AIDESEP
(Asociacion Interétnica de Desarrollo de la Selva Peruana), além de ser membro da
COICA (Coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazodnica);
Nina Duarte ¢ uma mulher brasileira agroflorestora, residente no Equador, na regido
do choc6 andino, onde desenvolve um projeto de agrofloresta;

Vivian Camacho ¢ aymara-quechua, formada em medicina pela ciéncia ocidental e
parteira e “comadrona” tradicional, mora em Cochabamba (Bolivia), no bioma
andino;

Ana Mumbuca ¢ uma poetisa quilombola, moradora do Quilombo Mumbuca, —
Jalapdo, Tocantins, no Cerrado brasileiro, — também ¢ Bacharel em Servigo social e
mestre em Desenvolvimento sustentavel;

Cristine Takua ¢ indigena Maxakali, moradora da Terra Indigena Ribeirdo Silveira, na
divisa dos municipios de Bertioga e Sao Sebastido (SP), licenciada em filosofia pela
UNESP, da aula em escolas indigenas. E membro fundadora do Forum de Articulagio
dos Professores Indigenas no Estado de Sdo Paulo (Fapisp), fundadora e conselheira
do Instituto Maraca.

O critério de escolha das mulheres se deu pela distribuicdo geografica entre os biomas

e pela diversidade entre indigenas, quilombolas/palenqueras e agroflorestoras. E preciso

reconhecer que algumas regides de Abya Yala possuem menor quantidade de populagdo

afrodescendente ou negra — reconhecendo as variagdes de sentido que esses termos podem

¢ E um ramo do feminismo baseado nas cosmovisdes de diversos povos originarios de Abya Yala, especialmente
da Bolivia e da Guatemala; Se pauta na luta antipatriarcal juntamente com as lutas antiracista, anticolonial e
anticapitalista, propondo o fortalecimento da comunidade ante os valores individualistas.

7 O titulo de Cha ¢ conferido as grandes ancids e sabias palenqueras, como forma de homenagem.
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ter em diferentes territorios —, e por isso a quantidade de representantes indigenas acaba
sendo superior. Do mesmo modo, os sistemas agroflorestais (com esse nome) formam um
conjunto de praticas recentemente retomadas pelos povos, e por isso ainda ndo ¢ comum
encontrar exemplos em todos os territdrios.

Fiz uma escolha politica de focar em regides marginalizadas pela geopolitica
convencional. O estado nacional brasileiro convenientemente possui mais relagdes
econdmicas e politicas com os paises do cone sul: Argentina, Paraguai, Chile e Uruguai, no
entanto, neste trabalho opto por representar outras regides mais ao norte € oeste: amazonia,
andes, choco, caribe, entre outras. Além disso, dei preferéncia para as regides que possuem
florestas tropicais, em vez das areas de savana e pradaria, ja que o tema central ¢ a pedagogia
da floresta.

No Capitulo I apresento as diversas violéncias que afetam as mulheres da terra,
decorrentes da  colonizagdo, racismo, patriarcado, capitalismo, agronegocio,
desenvolvimentismo, entre outros sistemas de opressdo, tragando conexdes entre eles. No
Capitulo II, demonstro a existéncia de alternativas ecoldgicas, econdmicas e organizativas
que colocam-se como formas de insurgéncias contrarias a imposi¢do de uma monocultura
hegemonica. Ja no capitulo III, analiso distintas pedagogias populares existentes em Abya
Yala e exponho a pedagogia da floresta como uma proposta de insurgéncia de mulheres da
terra. A andlise de fragmentos de falas dessas mulheres estd distribuida ao longo dos 3
capitulos, conforme as tematicas dialogam entre si. O fluxograma abaixo exemplifica melhor

a divisao tematica ao longo dos capitulos.
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Imagem 3: Organizag@o dos capitulos
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Fonte: Feito pela autora, 2022.
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1. Capitulo I: Opressoes

Alvorogo fronterizo

Mente bagungada

Cuerpo transformado
Territorio demarcado

Por mis hermanas y hermanos
Que ancestralizaram
Agradezco a los abuelos

Que lucharon ¢ defenderam
Essa terra e esse rio

Desejo pros que virdo
Esperanca e unido

Base pra reflorestar as mentes
Y echarle fuego a los monocultivos

Y a las monoculturas

Este capitulo tem o objetivo de expor e denunciar as variadas formas de violéncias as
quais as mulheres de Abya Yala estdo submetidas e para as quais desenvolveram praticas de
resisténcia, que para além de uma simples reacdo, constituem re-existéncias que unem as
existéncias tradicionais as mudangas ciclicas necessarias. As violéncias decorrentes da
colonizagdo, da instauragdo do sistema de raca, do patriarcado, capitalismo, agronegdcio e do
discurso do desenvolvimento atingem os povos e individuos interseccionalmente, afetando

principalmente as mulheres negras, indigenas, rurais e empobrecidas.

1.1 Colonizagao e racismo

A colonizagdo do territdrio de Abya Yala se baseou na criacdo de um sistema social de
racas, que ndo necessariamente tinha origem na diversidade biologica. Essa logica
inferiorizou os povos originarios do nosso continente e também os povos trazidos de Africa,
inseridos dentro de uma hierarquia criada pelos proprios europeus, que sempre privilegia o
ocidente e 1impde suas racionalidades e cosmovisdes de maneira hegemonica,
pretensiosamente tidas como parametros universais.

Antonio Bispo dos Santos, - conhecido como Nego Bispo - em seu livro Colonizagdo,
Quilombos: modos e significagoes (2015) fala sobre o processo violento da colonizacao desde

a perspectiva de um homem negro quilombola. Ele reafirma a for¢a destrutiva que a Igreja
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Catolica e sua ideologia operou na colonizagdo das mentes e na justificativa da propria
escraviddo, citando Bulas Papais que davam permissdo para a submissdo e escravizagao de
povos considerados “pagdos” pelos europeus. Para ele, era de fundamental importancia para a
coloniza¢do destituir os povos afropindordmicos® de sua espiritualidade animista, ou
“cosmovisao paga politeista”, que o cristianismo tentou substituir por uma “cosmovisao crista
monoteista”.

Nego Bispo afirma que a cosmovisao cristd ¢ desterritorializada, ja que seu deus esta
em um plano de existéncia superior (ndo num territdrio especifico), invisivel aos nossos
olhos, construindo assim uma relagdo vertical e linear e um desapego pelo mundo fisico e
pela natureza. Os povos contra colonizantes, com suas “cosmovisdes politeistas”, encontram
sua espiritualidade na natureza de forma materializada e territorializada, e desse modo
conseguem viver em comunidades heterogéneas, organizar-se de forma horizontal, circular e
espiral, e compreender subjetividades plurais. Apesar disso, ele reconhece que muitos dos
povos afropindordmicos construiram confluéncias entre o cristianismo € a cosmovisao
politeista, de forma que conseguem enxergar o sagrado tanto nas igrejas quanto na natureza
(SANTOS, 2015).

Para o referido autor, a estrutura social das comunidades quilombolas e indigenas ¢
organica e se baseia numa cosmovisao de biointeragdo nao hierarquica entre seres humanos e
seres ndo humanos, o que se contrapde a ldégica capitalista do desenvolvimento. Ele
demonstra que esses povos contra colonizadores adotam uma postura de confluéncia em
relagdo as outras cosmovisdes que lhes sdo apresentadas, enquanto os colonizadores se regem
pela transfluéncia.

Confluéncia ¢ a lei que rege a relagdo de convivéncia entres os elementos da
natureza ¢ nos ensina que nem tudo que se ajunta se mistura, ou seja, nada ¢ igual.
Por assim ser, a confluéncia rege também os processos de mobilizagdo provenientes
do pensamento plurista dos povos politeistas. Transfluéncia ¢ a lei que rege as
relagdes de transformacg@o dos elementos da natureza e nos ensina que nem tudo que
se mistura se ajunta. Por assim ser, a transfluéncia rege também os processos de

mobilizagdo provenientes do pensamento monista do povo monoteista. (SANTOS.
2015, p. 89)

8 E como o autor se refere aos povos contra-colonizadores de origem africana e pindoramica (de Pindorama);
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Imagem 4: Poema e desenho de Nego Bispo
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Fonte: SANTOS, 2015, p. 17.
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Essas contradi¢des sdo ilustradas de maneira dicotomica nesse momento para melhor
compreensdo, porém entendo que as cosmovisdes dos povos originarios de Abya Yala e de
Africa sdo compostas por uma diversidade enorme, mas que possuem muitas semelhangas e
confluéncias, o que de certa forma torna a cosmovisdo cristd ocidental minoritaria e
particular, em vez de universal, como se propde.

Sabemos que a colonizagdo fisica dos nossos territorios se deu em conjunto com um
processo de colonizacdo das mentes dos povos colonizados, através principalmente da
tentativa de imposi¢cdo da lingua, da religido e da cosmovisdo europeia e eurocéntrica, esse
sistema que perdura até os dias de hoje tem sido chamado de colonialidade, termo cunhado
por Anibal Quijano (2005 [1990]) para definir as consequéncias da modernidade nos
territorios, nos corpos ¢ nas mentes que habitam Abya Yala. Para os autores e autoras do
grupo de estudos Modernidade/Colonialidade esse movimento ¢ chamado de decolonialidade,
no entanto, existem também outras nomenclaturas alternativas ao decolonial, como pds
colonial, anti colonial ou contra colonial.

Aqui escolho utilizar a proposta de Nego Bispo (2015) de povos contra colonizadores
e praticas contra coloniais, ja que parte das cosmopraticas ancestrais das comunidades
quilombolas e indigenas, diferentemente de outras propostas majoritariamente tedricas e
académicas. Apesar disso, entendo que a pratica ndo pode dissociar-se completamente da
teoria, ou seja, a reflexdo sobre a pratica, assim como a reflexdo tedrica € uma pratica em si,
constituindo assim a praxis. Também deixo claro que independentemente do termo utilizado,
minha intencao € focar nas ac¢des praticas de resisténcia e insurgéncia dos povos, que também
trazem consigo uma grande carga teorica.

Inicio com estas contribuicdes de Nego Bispo, ja que seu pensamento ¢ fundamental
para o florescimento desse trabalho de investigacdo e proposicdo, e dessa forma me
aprofundo no tema das diversas violéncias decorrentes da colonizacdo e da colonialidade
relacionadas a raga e ao racismo que perduram até os dias de hoje, principalmente para as
mulheres indigenas, camponesas, quilombolas, periféricas.

Entre inimeros autores e autoras que tratam a questdo ainda contemporanea do
racismo, destaco o pensamento de Lélia Gonzalez (1988b), por conformar propostas
visionarias de resisténcia que apesar disso ainda sdo pouco conhecidas no Brasil. Lélia fala
sobre duas distintas estruturas de racismo aplicadas em Abya Yala: o racismo aberto,
encontrado em paises onde houve uma severa segregacdo, ¢ o racismo disfarcado ou

denegado, que opera nos paises de colonizagao ibérica, onde a miscigenacao da origem ao
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mito da democracia racial, que mascara uma tentativa de branqueamento fisico e ideoldgico
da populagao.

A autora sublinha que algumas caracteristicas culturais que a miscigenagdo trouxe
consigo, como a mescla de idiomas que gerou o que no Brasil ela chama de pretogués, assim
como as linguas crioulas e outras interferéncias das linguas africanas nas linguas
colonizadoras. Ela também propde a categoria de Améfrica Ladina (1988b) para nomear
nosso continente como contraproposta a imposicdo da categorizacdo, das teorias e das
analises do norte para o sul global, expondo a necessidade de uma unido entre os povos
negros do continente de acordo com suas origens territoriais.

E importante considerar as diferencas entre o racismo contra pessoas negras e contra
indigenas no Brasil e suas variagdes em Abya Yala, ja que as identidades indigenas e
quilombolas se constroem com base no pertencimento a um povo/nagdo, sendo assim um
sujeito indigena pode ser lido como branco ou negro, e da mesma maneira uma pessoa lida
como branca nos Andes pode ser vista como negra no norte global. Gostaria de lembrar que
existe também o racismo que afeta as populagdes de origem asidtica, criando hierarquias e
estereotipos racializados.

Destaco ainda que as mulheres racializadas estdo expostas a violéncias que se
entrelacam de maneira interseccional, - mesclando opressdes e dominacdes de género, raga e
classe social - configurando violéncias fisicas, psicologicas e simbolicas como violéncia
doméstica, estupro, feminicidio, violéncia médica e obstétrica, agressdoes verbais,
humilhagdes, despejo, favelizacao, folclorizagdo de seus corpos e suas culturas, presenca
minoritaria nos espacos de fala, envenenamento de seus corpos e territdrios por agrotoxicos e
alimentos transgéncios provenientes do agronegdcio, racismo ambiental’, entre inameras

outras.

1.2. O patriarcado

A cosmovisdo ocidental invisibiliza as fungdes desempenhadas pelas mulheres na
nossa sociedade, inferiorizando a esfera privada a esfera publica de maneira dicotomica,
quando na verdade as duas estdo entrelagadas, ¢ se expandem e contraem em determinadas

situacdes. Segundo Maria Mies (2016), as mulheres foram historicamente responsaveis pela

® O racismo ambiental consiste na discriminagio racial relacionada as agdes e politicas ambientais, de modo que
muitas vezes os individuos e as comunidades negras e indigenas sdo as mais afetadas pela poluicdo da agua, do
ar e do solo, pela proximidade com fontes de residuos toxicos como esgotos, minas, usinas de energia, aterros
sanitarios, ou em lugares de risco como grandes estradas e morros com perigo de deslizamentos.
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coleta e armazenamento de sementes, frutas, vegetais, cogumelos e outros, além de
participarem regularmente de atividades de caca e pesca, provendo cerca de 80% da
alimenta¢do de suas comunidades. Todo esse conhecimento acumulado pelas mulheres acerca
das plantas, da terra, da agua e das estagdes do ano faz parte do que chamo de
agrossabedorias dos povos tradicionais, e resiste até os dias de hoje apesar de sua
invisibilizagdo e de intimeras violéncias e persegui¢des por parte do patriarcado, da
colonizagdo e do cristianismo.
El papel central de las mujeres en mantener la cadena productiva alimentaria, de
conservar las semillas, la biodiversidad y el cuidado del medioambiente no es
reconocido social ni economicamente; se les criminaliza y violenta cuando
defienden sus territorios y su modo de vida comunitaria ante el despojo y
expropiacion de sus recursos naturales, llegando a negar su derecho a la autonomia

econdmica y a la autonomia sexual y reproductiva sobre sus cuerpos. (KOROL.
2016, p. 150)

As mulheres indigenas pertencentes ao Feminismo Comunitario afirmam que antes da
colonizacdo existia em Abya Yala um patriarcado de baixa intensidade, que hoje se soma ao
patriarcado de alta intensidade intrincado ao racismo e ao capitalismo, produzindo violéncias
interseccionais que prejudicam principalmente mulheres negras, indigenas, quilombolas,
faveladas, empobrecidas, entre outras. Entre as inimeras violéncias sofridas pelas mulheres
rurais ou mulheres da terra estdo o desalojo territorial, discriminagdo no acesso a terra,
exploragdo laboral, rompimento das redes sociais de apoio, além da exposicao a agrotdxicos e
pesticidas que causam danos a saude, ponto que retomaremos posteriormente.

Essas violéncias ocorrem através da imposi¢do de uma narrativa ocidental
hegemoénica que separa de maneira dicotomica mente e corpo, homens e mulheres,
humanidade e natureza. As feministas comunitarias, como parte dos povos origindrios de
Abya Yala, reconhecem a conexao intrinseca entre seus corpos e seus territorios, percebendo
a interdependéncia e as relacdes de afeto diretas entre ambos, e para representar esse vinculo
criaram o conceito de corpo-territorio.

Yayo Herrero (2020) discorre sobre a importancia da alianga entre a economia
feminista e a economia ecoldgica, para reafirmar a interdependéncia entre os seres humanos e
a nossa dependéncia com relagdo a natureza, ou seja, a nossa ecodependéncia, baseada na
biointeracdo (SANTOS, 2015) entre os seres e também na unidade corpo-territorio. A

antropdloga afirma que é necessaria uma busca pela reconexio'® com o mundo natural (corpo

1% E necessaria uma reconexio por parte dos povos ocidentais urbanos, pois muitos outros povos mantém suas
cosmopraticas ancestrais de busca de equilibrio entre os seres vivos.
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e terra), para reconhecer os limites humanos e naturais e as consequéncias do modelo
capitalista atual, reorientando o metabolismo social.

Miriam Nobre ¢ Renata Moreno (2020) falam sobre a forma como o trabalho e o
corpo foram separados da natureza, e explicitam as estratégias utilizadas pelo sistema para
oprimir e controlar os povos e especialmente as mulheres, assim como as que foram
apropriadas por nés mesmas para resistir em defesa da sustentabilidade da vida. Segundo as
autoras:

Somos também natureza: somos compostos minerais que vém do solo por meio das
plantas ou animais e que se inter-relacionam. Cada elemento quimico depende de
outro em proporgdes determinadas para ser absorvido. Nosso corpo, assim como o
solo, combina iniimeras formas de vida (bactérias, fungos) em permanente rearranjo

em busca de equilibrio e a temperaturas determinadas (Primavesi, 2019). Somos,
portanto, ecodependentes. (MORENQO; NOBRE; 2020, p. 34)

Ao relembrar nossa ecodependéncia, tomamos em conta nossos limites biofisicos, e
assim podemos reconectar-nos com nossa funcdo na natureza como contribuintes da
semeadura de arvores, adubacdo do solo e reprodugdo da vida. As autoras destacam a
importancia de se nomear o periodo em que vivemos como Capitaloceno em vez de
Antropoceno, ja que o responsavel pelas mudangas geofisicas no planeta ¢ o capitalismo
sustentado por alguns poucos seres humanos, ndo sendo responsabilidade de toda a
humanidade, essas mudangas trazem consequéncias como o ecocidio e o genocidio de povos
originarios, quilombolas, migrantes refugiados e outros.

E importante considerar que, apesar de que algumas correntes ecofeministas
essencialistas vém a conexdo entre as mulheres e o cuidado da terra como algo intrinseco por
conta do sexo ou do género e do chamado “trabalho reprodutivo”, eu me posiciono contraria
a essa constatacdo, enxergando essa proximidade como algo que floresceu através do tempo e
por conta de praticas culturais como a divisao sexual do trabalho que delegada as mulheres o
cuidado da terra e dos outros seres humanos, dessa maneira, tanto mulheres quanto homens
podem desenvolver individualmente ou comunitariamente relagdes de proximidade e
aprendizado com a terra e a natureza.

[...]1 O debate sobre cuidados levantou novas questdes sobre os usos do tempo,
resgatando que a distribuicdo desigual das responsabilidades se expressa em uma
disponibilidade permanente das mulheres em relagao ao cuidado do outro, muitas
vezes como obrigagdo e sem reciprocidade. A tensdo entre as logicas temporais da

producdo e da vida sdo sentidas e absorvidas pelas mulheres em seus corpos.
(MORENO; NOBRE; 2020, p. 40)
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A sobrecarga de trabalho feminino, por vezes em jornadas duplas ou triplas, traz
consequéncias diretas em seus corpos e também em seus territorios. Isso pode ser sentido
através de enfermidades fisicas ou psicologicas, rompimento de lagos e redes familiares e
vicinais, etc. Por isso ¢ imprescindivel a reorganizacdo do trabalho doméstico e sua divisao
equitativa entre todos os moradores ¢ moradoras de um local, assim como a jornada laboral
capitalista precisa ser urgentemente repensada e transformada, de modo que mulheres e
homens possam realizar trabalhos afins com seus interesses pessoais e coletivos, e que
tenham tempo disponivel para o lazer e o 6cio, que também sdo importantes na manutencao

da satde fisica e mental.

1.3. O capitalismo

A partir das aboli¢des da escravidao nos paises de Abya Yala — especialmente o marco
historico-politico que teve a revolugdo haitiana'' (1791-1804), até a tardia aboli¢do brasileira
em 1888 — , houve uma evolucdo do capitalismo para sua forma globalizada, pessoas de
diferentes racas, etnias ¢ nacionalidades passaram a ser oprimidas ¢ submetidas pelo capital
(de maneiras diversas e interseccionais). Como afirma Eduardo Galeano (1998): “La caceria
de brazos ya no requiere ejércitos, como ocurria en los tiempos coloniales. De eso se encarga,
solita, la miseria que padece la mayor parte del planeta” (GALEANO. 1998, p. 180)

O referido autor, em seu livro Patas arriba: la escuela del mundo al revés (1998), tece
criticas ao sistema capitalista e a0 modo como ele manipula a educagdo através de uma
pedagogia da soliddo, que se baseia principalmente no individualismo e no consumismo. Ele
critica também o modelo de trabalho instaurado, afirmando que o discurso capitalista mantém
a populacdo amedrontada e submissa frente a ameacga do desemprego, além de propor que o
sentido da vida humana estd no trabalho, condenando comportamentos como o 6cio € a
preguica.

O capitalismo ignora os limites fisicos dos corpos humanos e do planeta, explorando o
tempo dos individuos da mesma maneira que o patriarcado explora o tempo das mulheres,
que se vém obrigadas ou condicionadas a realizar trabalhos relacionados ao cuidado (da casa,
da comida, da limpeza, dos filhos, filhas, outras pessoas, animais, etc) em nome do afeto e do
amor, permitindo assim que os individuos do sexo masculino tenham tempo livre de tarefas

domésticas para ocupar as esferas mais privilegiadas da sociedade.

" Marco histérico e politico de grande importincia principalmente pelo protagonismo negro e feminino;
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Assim, os corpos e os territorios dessas mulheres transportam essas cargas geradas
pela apropriacdo do trabalho feminino remunerado e ndo remunerado, que sustenta o
capitalismo desenvolvimentista, o que faz com que os Estados e o capital em si, seja
“devedor de dividas social, ecologica e corporificada” (SALLEH, 2009 apud MORENO;
NOBRE; 2020). Essa divida, porém, ndo pode ser paga em forma monetaria ou mesmo com a
inser¢do de mulheres em cargos profissionais ou em posi¢cdes de poder em certas areas de
empresas ¢ industrias desenvolvimentistas, ja que a mudanga necessaria envolve a
desconstrugdo desse sistema de praticas e discursos hierarquizantes (tanto nas posi¢des de
poder entre homens e mulheres quanto entre natureza e cultura), por isso a necessidade
urgente do didlogo entre as economias feminista e ecologica.

Além disso, assim como a criagdo da sociedade disciplinar para Michel Foucault
(1997), o enfoque ecofeminista destaca a estratégia de gestdo e controle dos corpos das
mulheres e da terra, comparando as pilulas anticoncepcionais com o0s agrotoxicos e
transgénicos, na medida em que ambos possuem o objetivo de controlar a fertilidade e os
tempos dos processos reprodutivos por parte da ciéncia positivista e desenvolvimentista
manejada principalmente por homens brancos ocidentais.

O corpo resiste aos tempos do mercado. E preciso recuperar as memorias que
marcam os corpos, individual e coletivamente, ouvir suas historias, reaprender a
ouvir o corpo. Recuperar os tempos da vida se relaciona com a reconexao com o0s
processos do nosso corpo sem a mediagdo do mercado capitalista, desde o ato de ser
consciente da respiracdo, a percep¢do dos ritmos e sons da vida nos ambientes em

que vivemos, a desalienagdo da nossa relagdo com os alimentos, a superagdo da
dualidade entre corpo ¢ mente. (MORENQO; NOBRE; 2020, p. 48)

Nesse sentido, resistir ao tempo imposto através dos corpos-territorios e da
reconstru¢ao da subjetividade ¢ uma das maiores insurgéncias das mulheres e dos povos
originarios. Para exemplificar essa intensa relacdo de interseccionalidade, escolhi dialogar
aqui com Lorena Cabnal — mulher indigena maia q’eqchi e xinka, pertencente ao Feminismo
comunitario da Guatemala — a partir de sua fala no evento Seminario Outras Economias
(2017), intitulada “Defender o territério-terra e nao defender o territorio-corpo das mulheres ¢
uma incoeréncia politica”, que foi transcrita para a conformag¢do do caderno Outras
economias: alternativas ao capitalismo e ao atual modelo de desenvolvimento (2018),

organizada pelo Instituto Politicas Alternativas para o Cone Sul (PACS).
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Imagem 5: Lorena Cabnal

Fonte: Voces nuestras. 2019

Lorena Cabnal, por ser mulher indigena, sempre teve seu corpo e seu territorio
violentados interseccionalmente por questdes de raga, género e classe, além da colonialidade
das mentes que desqualifica seus saberes tradicionais. Ela afirma que em Abya Yala ja existia
um patriarcado indigena, que somando-se ao patriarcado colonial ocidental, configura
atualmente um entroncamento de patriarcados. Ela destaca ainda outros impactos do
colonialismo, como a criagdo da ideia de raca e a divisao da sociedade em classes sociais.

A colonizagdo e o racismo se juntam sobre a violéncia sexual massiva dos corpos de
mulheres indigenas e das mulheres negras. Assim, se cria e se funde um novo
modelo econdémico sobre os corpos e sobre a terra. Toda a territorialidade Abya

Yala vai ser expropriada, bem como os corpos de homens e mulheres indigenas e os
corpos de homens e mulheres negras (CABNAL. 2018, p. 25)

Muitas das sociedades indigenas possuiam hierarquias sociais antes da colonizagao,
no entanto, se constituiam de maneiras diferentes as estratégias utilizadas pelo capitalismo
desenvolvimentista. Lorena relembra a forma como os povos de Abya Yala foram
empobrecidos dentro do sistema capitalista.

Aqui em Abya Yala ndo havia luta de classes, ndo havia ricos e pobres. Se me
perguntam se sou pobre, digo que ndo sou pobre. Sou empobrecida, ¢ isso €
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diferente Se me perguntam pelas minhas riquezas, eu falo de minha avod, que foi
médica ancestral, falo de minha mae, que foi “erveira”. Se me perguntam se tenho
consciéncia das fases da Lua, falo dos ciclos de semeadura e de colheita e do
vinculo delas com meus ovarios — e digo que tudo isso tem a ver com o calendario
maia. Essas respostas sdo uma grande provocacdo. (CABNAL. 2018, p. 28)

Para ela, ¢ fundamental manter a memoria desse historico de violéncia, a0 mesmo
tempo em que valorizamos as resisténcias anticoloniais, antiracistas e antipatriarcais. Apesar
das lutas em defesa dos corpos-territorios terem sido criminalizadas, os movimentos
insurgentes — como o Feminismo Comunitario — se fortalecem cada vez mais.

O feminismo comunitario ¢ também muito espiritual porque interpela todo esse
processo de mercantilizagdo da vida sobre a terra e sobre os corpos. Temos muito
medo de envelhecer, porque quando velhos somos excluidos do sistema e
convencidos por ele de que ja ndo servimos mais. E muito forte esse prazo de

validade que o sistema nos coloca. Nossos corpos suportam todas essas opressdes.
(CABNAL. 2018, p. 28)

Lorena afirma ainda que a luta contra agrotoxicos, transgénicos, mineragdo, etc,
precisa vir acompanhada da luta pelos direitos das mulheres, ja& que “Defender o
territorio-terra ¢ nao defender o territério-corpo das mulheres € uma incoeréncia politica.”
(CABNAL. 2018, p. 27), mostrando mais uma vez a inseparavel conexao entre os corpos € 0s

territorios.

1.4. O agronegocio

O debate em torno da economia do tempo em diferentes sociedades também ¢ muito
amplo. O historiador israclense Yuval Harari (2018) sublinha que um(a) cidadao(a) médio(a)
contemporaneo(a) trabalha mais horas que um camponés medieval, da mesma forma que este
trabalhava muito mais que um cagador-coletor em qualquer época. Ele afirma que a chamada
revolu¢do agricola - que ocorreu cerca de 10.000 anos atrds -, foi “a maior fraude da
historia”, ja que apesar de causar um rapido crescimento da populacdo humana, aumentou a
carga de trabalho proveniente da domesticacdo de certas espécies de plantas e de animais,
restringindo drasticamente a diversidade da dieta dos Homo sapiens e diminuindo o tempo de
lazer e consequentemente os niveis de bem estar coletivo e individual.

Para ele, as plantas (especialmente o trigo) domesticaram a humanidade, considerando
que muitas das espécies selecionadas artificialmente se restringiam a um pequeno territorio, €
hoje estdo presentes em todo o globo e sdo responsaveis por cerca de 90% da alimentagdo
humana. Além disso, a capacidade cerebral humana passou a ser menos utilizada, ja que

um(a) cagador-coletor(a) colecionava uma diversidade enorme de saberes praticos e memoria
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popular transmitida oralmente, enquanto os humanos atuais apenas acessam a internet. Ou
seja, apesar do conhecimento humano total em termos de tecnologia ser maior do que alguns
milénios atras, cada individuo acessa uma infima parte deste ao longo de sua vida, e se
especializa profissionalmente em uma pequena area bem delimitada. (HARARI, 2018)
De fato, paralelamente a historia da inovagdo tecnologica capitalista, poderiamos
escrever uma historia da desacumulagdo de nossos conhecimentos e capacidades
pré-capitalistas, premissa para que o capitalismo construisse a explora¢do de nosso
trabalho. A capacidade de interpretar os elementos, descobrir as propriedades
médicas das plantas e das flores, obter o sustento da terra, viver em bosques e
florestas, guiar-se pelas estrelas e ventos nas estradas e nos mares foi, ¢ continua
sendo, uma fonte de “autonomia” a ser destruida. O desenvolvimento da tecnologia

industrial capitalista foi construido sobre essa perda e a potencializou. (FEDERICI,
2022, p. 237)

Essa redugdo da diversidade da memoria biocultural (BARRERA; TOLEDO; 2015)
que ocorreu durante a revolugdo agricola ¢ a mesma proposta pela chamada revolucao verde,
que propde drasticas transformagdes e enormes impactos na natureza em troca de uma
ilusoria seguranca alimentar. De acordo com Vandana Shiva (2002), assim como a agricultura
ocidental aniquila a diversidade em nome da homogeneidade dos monocultivos, a
racionalidade hegemdnica cria uma monocultura mental que se baseia na invisibilidade de

alternativas.
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Imagem 6: Monocultura VS sistemas biodiversos

I

As monoculturas esldo associadas a Nsumos exlerncs, a regmamenf:aqéo
centralizada e a uma grands vulnerzbificade a desiniegragao 8colégisa..

Os sistemas baseados na dversidada estdo associados é
auto-regulagdo descentralizada e a uma grande resisténcia.

Fonte: SHIVA, 2020, p. 98.

A j4& mencionada autora afirma que os estados-nagdes passaram a realizar uma
administracdo cientifica dos territorios e dos bens naturais, excluindo os povos que se
relacionavam de maneira ancestral e integrativa com as florestas e buscando substituir
culturas (de plantas e de pessoas) adaptadas de cada regido por outras importadas,
supostamente mais benéficas para os propdsitos capitalistas. Um exemplo mencionado por
ela é o caso do eucalipto, que quando comparado a diversas outras espécies nativas da India,
ndo ¢ o maior produtor de madeira, nem de biomassa, € nem de longe possui a maior taxa de

crescimento, porém enquanto inimeras outras espécies sdo destruidas e vistas como
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ervas-daninhas, o eucalipto ¢ valorizado simplesmente por seu valor comercial. (SHIVA,

2002)

Em lugar do pluralismo cultural e biologico, a fabrica produz monoculturas sem
sustentabilidade na natureza ¢ na sociedade. Nao ha lugar para o pequeno, o
insignificante ndo tem valor. A diversidade orgénica é substituida pelo atomismo e
pela uniformidade fragmentada. A diversidade tem de ser erradicada como uma
erva-daninha, e as monoculturas uniformes - de plantas e pessoas - t€ém de ser
administradas de fora porque nao sdo mais auto-reguladas e autogeridas. Aqueles
que ndo se ajustam a uniformidade s3o declarados incompetentes. A simbiose cede
lugar a competicdo, a dominagao e a condi¢@o de descartavel. (SHIVA. 2002, p. 33)

Claudia Korol (2016) reafirma as ideias de Vandana Shiva ao destacar os artificios da
chamada revolucdo verde, que ocorreu em Abya Yala a partir dos anos 1950 e instaurou o
modelo de agronegocio atual, impondo-nos a utilizacdo de maquinas desnecessarias que eram
lixo industrial da 2* Guerra Mundial, como afirma Nego Bispo (2015). Ela tece inimeras
criticas, especialmente aos pacotes tecnoldgicos, as sementes transgénicas e aos herbicidas, 3
elementos que me detenho aqui a explicar mais detalhadamente.

O uso de tecnologia na agricultura por si s6 exige a uniformidade dos cultivos,
diminuindo ou eliminando a biodiversidade e substituindo a mdo de obra humana, muitas
vezes gerando a concentragdo de terras e consequentemente a necessidade do éxodo rural ou
da migragdo sazonal dos homens, que passam a deixar a familia a cargo de suas
companheiras sobrecarregadas e em situagdo de vulnerabilidade. Nos casos de migracao rural
feminina, as ocupagdes destinadas a essas mulheres nos centros urbanos (de seus proprios
paises ou nao) normalmente sao trabalhos domésticos ou sexuais.

Como as mulheres foram ancestralmente as guardids das sementes crioulas e das
agrossabedorias em sentido amplo, a imposi¢ao das sementes transgénicas ¢ praticamente
uma declaragdo de guerra a transmissdo desses saberes e das praticas relacionadas a eles,
afetando principalmente a alimentacao tradicional dos povos, mas também a confeccao de
artesanatos, roupas, realizacdo de rituais e outras cosmopraticas que dependem dos bens
naturais de cada territorio.

A FAO" anunciou que ao longo do século XX a humanidade perdeu cerca de 75% do
seu acervo de sementes tradicionais, € isso se relaciona diretamente com o monopolio das
patentes e da venda dessas sementes (pois ao contrario das variedades ancestrais nao se
reproduzem organicamente), que privilegia os latifundiarios e aumenta o processo de

empobrecimento econémico dos povos da terra. Mesmo quando algum povo decide continuar

12 Organizagio das Nagdes Unidas para a Alimentagio e a Agricultura;
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utilizando suas sementes nativas, as sementes transgénicas espalham seu DNA através da
polinizag¢do e prejudicam o desenvolvimento das primeiras, interferindo na reproducio da
biodiversidade. (KOROL, 2016)

Os herbicidas (ou agrotoxicos) também trazem inimeras consequéncias negativas,
tanto para a saide humana - principalmente da mulher, que pode sofrer abortos espontaneos,
infertilidade, transmitir residuos toxicos no leite materno, entre outros danos a sua saude
sexual e reprodutiva - mas também de outros animais e plantas, além de poluir as dguas, o
solo e o ar, desequilibrando completamente os ciclos da natureza (BOMBARDI, 2017).

La mayor parte de los agrotoxicos afectan los sistemas hormonales y reproductivos
de las mujeres. Hay estudios que revelan el impacto diferencial de los agrotdxicos
en los cuerpos de mujeres, generando desequilibrios hormonales (los llamados
“disruptores endocrinos”) y determinados tipos de céancer (de ttero, de mama).
Muchos de los agrotoxicos causan, simultaneamente, enfermedades crénicas como

cancer, leucemia o trastornos endocrinos, a la vez que malformaciones. (ACCION
por la biodiversidad. 2020, p. 132)

O Atlas del agronegocio transgénico en el cono sur: monocultivos, resistencias y
propuestas de los pueblos (2020), desenvolvido pelo coletivo Accidon por la biodiversidad,
aponta as inumeras consequéncias desse modelo de agronegocio, e afirma que o debate entre
governos e cientistas para a implementacao do uso de agrotdxicos e de sementes transgénicas
foi minimo, além de ser manipulado pelas empresas que possuiam interesses comerciais
nesses produtos e que financiaram esse tipo de pesquisa, sabotando fortemente estudos que
provavam a toxicidade dos pesticidas, por exemplo, como os do argentino Andrés Carrasco'?,
realizados em 2009, que obteve violenta retaliacao.

Além disso, poucos paises do cone sul"

possuem legislagdo referente a
obrigatoriedade da rotulagem do produto transgénico, € mesmo 0s que possuem nao as
cumprem, conforme podemos ver no quadro a seguir. Isso faz com que a maioria da
populagdo consuma alimentos com componentes geneticamente modificados sem ao menos
saber disso ou saber de suas consequéncias, ja que existem pouquissimos estudos sobre os

maleficios a saude humana a longo prazo.

1 Disponivel em:<https://pubs.acs.org/doi/10.1021/tx1001749> Acesso em: 15 de nov. 2022.
' Entende-se como componentes do cone sul: Argentina, Chile, Uruguai, Paraguai, e os estados brasileiros de
Parana, Rio Grande do Sul e Santa Catarina.
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Imagem 7: Legislac@o sobre transgénicos

Etiquetado de alimentos con transgénicos

@
L 2
Referencias iSe n i dep ientes
Etiquetado sobre los alimentos?
Si etiquetan ki L
- Paises con normas sobre
(7 etiquetado de transgénicos
\
N’
Si-
(pero escaso
cumplimiento) Todos los palses miembros de la Unién
Europea, Rusia, Japén, China, Australia y
Nueva Zelanda.
De Latinoamérica figuran, ademas de
Bolivia y Brasil, Perd y Ecuador
*Uruguay tiene efiquetado en algunos
No etiquetan departamentos.

Fonte: Accidon por la biodiversidad, 2020.

O uso da dgua no agronegdcio também se tornou uma grande problematica agravada
ainda mais com a desflorestacdo, ja que os agrotoxicos penetram nas aguas superficiais e
subsuperficiais, diminuindo sua qualidade, causando escassez de 4gua potavel, contaminacao
e destruigdo de ecossistemas aquaticos por agrotoxicos ou por residuos industriais,
transportes hidroviarios, etc. Segundo a FAO, 70% da dgua disponivel no mundo ¢ utilizada

para fins agropecudrios, enquanto no Brasil esse total equivale a 72%, e mesmo que o uso da
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populacdo ndo passe de 4%, as campanhas para economia de 4gua sdo direcionadas a essa

pequena parcela, em vez dos grandes latifundiarios.

‘Imagem 8: Distribui¢do do uso de 4gua no Brasil

72, 12. 4.

72% se utlliza 12% se utlliza 4% es utlizado
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1 Kilo 15.000 Litros se exportan con sojg, cofé, algodén, azOcar y came vacuna.

Equivale a 45 millones de plscinas olimplcas.
* Olros usos: 12%

Fonte: Accidn por la biodiversidad, 2020.

Além disso, o uso de agua para a producdo de carne ¢ muito maior do que a
quantidade necessaria para a produgdo agricola (como vemos no quadro a seguir), € mesmo
assim a ciéncia e os Estados em apoio ao mercado continuam defendendo o consumo de
animais, independentemente das implica¢des ecologicas, biologicas e sociais disso, como € o
caso das guias alimentares nacionais e das diretrizes de saude baseadas em pesquisas
seletivas. Deixo claro aqui que neste trabalho optei por focar nas praticas de agricultura em

detrimento da pecuaria, e também nas resisténcias comunitarias relacionadas a conexao

humana com a natureza, e especialmente com as plantas, num sentido holistico.

Imagem 9: Uso médio de agua na produg@o do agronegdcio na Argentina

Sh = ¥ & = {7 &=

1 Litro 14.000 Litros 1 Kile 2.300 Litros 1 Kile 16.600 Litros
Producir un litro de Producir un kilogramao Producir un kilegramo
biocdiesel a partir de de soja requiere de carne requiere
soja requiere 2.300 litros de agua. 16.600 litros de agua.

14.000 litros de agua.
Fonte: Accién por la biodiversidad, 2020.

Outra consequéncia desse modelo ¢ o aumento da concentracdo de terras decorrente
do éxodo rural por parte de campesinos/as ¢ indigenas, dessa forma “las fincas son cada vez

menos, y mas grandes” (ACCION por la biodiversidad. 2020, p. 46). Dados demonstram que
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1% dos estabelecimentos rurais na Argentina ocupam 36,4% do territorio, enquanto apenas
2,2% disso ¢ ocupado por 55% de pequenos/as produtores/as. No Paraguai, 91% de fincas
utilizam 6% das terras e 3% de fincas equivalem a 85% de terras, e no Brasil, 47,5 % das
propriedades rurais possuem mais de 1000 hectares. (ACCION por la biodiversidad, 2020)

A desigualdade aumenta ainda mais quando relacionada a posse de terras por género.
Segundo a FAO, nos territorios de América Latina e Caribe existem cerca de 58 milhdes de
mulheres campesinas e apenas 30% delas possuem terras em seu nome, sendo que a maioria
ndo tem acesso aos meios de producdo, ja que elas recebem apenas 10% dos créditos
agricolas e 5% de assisténcia técnica. (ACCION por la biodiversidad, 2020)

Esses dados se somam as estatisticas de migracdo forgada e violéncia no campo. Entre
2000 e 2011 44% da populagdo rural uruguaia abandonou o campo, ¢ no Paraguai, entre
1995/6 e 2005/6, foram desplazadas cerca de mais de 90.000 familias. Além disso, muitas das
familias e povos que se recusam a entregar suas terras nas maos do agronegocio ou da
agroindustria sdo afetados por diversas formas de violéncia. A ONG Global Witness aponta
os indices de assassinatos a lideres ambientalistas (na maior parte camponeses/as e indigenas)
entre os anos de 2012 e 2020, podemos observar que os numeros sao altissimos em todo o
territorio de Abya Yala, e apesar de que a maioria das vitimas sao do género masculino, as

mulheres sofrem outros tipos de violéncia, principalmente de cunho sexual.
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Imagem 10: Assassinatos de ambientalistas entre 2012 e 2020.

Onde os defensores estao sendo mortos?

Handuras {109)

Fonte: Global Witness, 2022.

O ranking disponibilizado pela ONG demonstra que os assassinatos desses/as
defensores/as da natureza estdo aumentando a cada ano (167 em 2018, 202 em 2019, 228 em
2020...) e as industrias ligadas as mortes sdo principalmente o agronegdcio € a mineragao,
sem contar os conflitos onde os responsaveis nao puderam ser identificados. Entre 2012 e
2020 a maioria dos casos aconteceu em territorios latino-americanos, sendo o Brasil o caso
mais expressivo (317), seguido por Colombia (290) e Filipinas (250). Nos ultimos anos a
Colombia tem liderado a lista de assassinatos de lideres sociais - com um total de 65 casos no
ano de 2020 - , o México, o Peru e alguns paises da América Central como Honduras,
Guatemala e Nicaragua também possuem altos indices.

Pesquisas da Comissdo Pastoral da Terra (2022) também apontam os indices de

violéncia gerada por conta de conflitos pela terra no Brasil:
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Imagem 11: Identidades sociais que sofreram violéncias em conflitos pela terra

Identidades sociais dos que sofreram as acoes de violéncia no Eixo Terra -
primeiro semestre de 2022
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Fonte: Grafico disponivel em:

<https://www.cptnacional.org.br/attachments/article/6202/PRESS-RELEASE%20-%20Partial%20Data_EN.pdf

>

Imagem 12: Causadores das violéncias em conflitos pela terra

Causadores das violéncias no Eixo Terra - primeiro semestre de 2022

Empresario
Fazendeiro

B Governo federal

Grileiro
Madeireiro
W Outros

Fonte: Grafico disponivel em:

<https://www.cptnacional.org.br/attachments/article/6202/PRESS-RELEASE%20-%20Partial%20Data_EN.pdf
>

Observa-se que entre as principais identidades sociais que sofrem essas violéncias

estdo indigenas, quilombolas e sem-terras, enquanto os causadores de tais conflitos consistem
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em agdes do proprio governo federal, assim como fazendeiros grileiros e outros que muitas

vezes contam com o apoio ou a negligéncia do primeiro.

1.5. O discurso do des-envolvimento

O antropdlogo Arturo Escobar (2007) afirma que a construgdo do conceito capitalista
de desenvolvimento se da através de uma formagdo discursiva imperialista dos Estados
Unidos sobre os paises do entdo chamado “terceiro mundo”, que opera a partir da
marginalizagdo e desqualificagdo dos outros sistemas de conhecimento diferentes ao
economicista e reducionista, opondo uma dicotomia entre os paises desenvolvidos e os
subdesenvolvidos, que ndo teriam outra op¢do a nao ser ‘“desenvolver-se” em um
evolucionismo linear previsivel. Por isso, para ele € necessario que haja uma desconstrucao
desse discurso, além de que “el proceso de deconstruccion y desmantelamiento debera estar
acompafiado por otro andlogo destinado a construir nuevos modos de ver y de actuar”
(ESCOBAR, 2007).

O autor destaca o papel do discurso como articulagdo do conhecimento e do poder,
estabelecendo um conjunto de regras para validar algumas vozes e pontos de vista em
detrimento de outras. Essa arquitetura da formacao discursiva se criou em condi¢des muito
especificas - em meio ao fantasma do comunismo, representando o etnocentrismo e também
de certa forma o feminismo liberal, que buscava “salvar as mulheres do terceiro mundo” - se
adaptando assim aos novos contextos, criando anormalidades (analfabetos, desnutridos, etc) e
prescrevendo formas de intervencao para soluciond-las do norte para o sul global.

A partir de um discurso homogeneizante e normativo, foram produzidos corpos doceis
e uma sociedade disciplinar, na qual o controle se da através da dimensdo produtiva do poder,
ou seja, que produz e impde padrdes de comportamento, desqualificando outras
epistemologias e burocratizando a acdo social, ndo sendo necessarios tantos mecanismos de
repressao (FOUCAULT, 1997). O discurso desenvolvimentista também promove o
individualismo, construindo uma identidade homogénea, fazendo com que as pessoas vejam
o mundo através das lentes do capitalismo e apresentando a diversidade cultural como um
problema, assim como as outras formas de economia (locais, regionais e até mesmo
nacionais), pois evidencia a constatacdo de que a economia também ¢ culturizada, e que o
modelo econdmico globalizado é apenas um conjunto de discursos e praticas representativo

da cosmovisdo ocidental.
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O discurso desenvolvimentista afirma que os povos € comunidades que resistem as
suas imposi¢des o fazem porque ndo entendem os beneficios do sistema, ou seja, desqualifica
suas cosmovisdes e epistemologias e lhes tira a validade de suas argumentagdes. Dai a
importancia dos movimentos sociais culturais como defesa de outras cosmovisdes que
demonstram a existéncia de alternativas para o sistema colonial do capital a partir de modelos
de pensamento hibridos.

“La gente y la naturaleza son separados en partes (individuos y recursos), y
recombinados en bienes de mercado y objetos de intercambio y conocimiento” (ESCOBAR,
2007) e através de uma adaptacdo do mesmo discurso surge entdo o ‘“desenvolvimento
sustentavel”, que tem a intengdo de sustentar o capitalismo e a explora¢do da Terra por mais
tempo — relacionando-se a Economia Verde, que busca reduzir a quantidade de poluentes
liberados na atmosfera através do uso das chamadas tecnologias sustentaveis —, ao contrario
dos povos origindrios e insurgentes que lutam em defesa da vida e do planeta, dessa forma
ocorre a morte simbolica da natureza e o nascimento do “meio ambiente”.

La naturaleza ya no significa una entidad autonoma, fuente de vida y de discurso.
Para quienes defienden una vision del mundo como recurso, el medio ambiente se
convierte en una estructura indispensable. Como se usa hoy el término, el medio

ambiente incluye una vision de la naturaleza acorde con el sistema urbano
industrial. (ESCOBAR. 2007, p. 329)

O filésofo indigena Ailton Krenak (2021) dialoga com esse pensamento ao concordar
que o discurso do desenvolvimento sustentivel e da sustentabilidade apenas pretendem
sustentar a devastacdo da natureza através de uma ideologia individualista. Ailton Krenak,
Nego Bispo e outros(as) pensadores contra coloniais t€ém afirmado que o discurso
desenvolvimentista refere-se a um des-envolvimento, ou seja, um nao envolvimento com as
necessidades dos outros seres humanos, ¢ menos ainda de outros seres vivos ¢ do planeta.
Como contraponto eles defendem modos de vida holisticos e integrados a natureza, que
respeitam a vida como um todo em um sentido biocdsmico.

Para as ecofeministas, a ideia de desenvolvimento sustentdvel ndo representa um
equilibrio entre o ambito do natural e o do social/econdmico, por isso cunharam o termo de
sustentabilidade da vida, que busca representar as dinamicas multidimensionais de satisfacao
de necessidades humanas e nao humanas, que incluem além de aspectos materiais, as relagdes
de cuidado e afeto. (HERRERO, 2020)

Arturo Escobar (2007) afirma que o discurso do desenvolvimento modernizou as
formas de atuacdo do patriarcado, e isso ¢ perceptivel no modo como se passou a exigir das

mulheres jornadas duplas ou triplas de trabalho, além de outras imposi¢cdes comportamentais
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e intelectuais, a0 mesmo tempo que faz com que as proprias mulheres ocidentais julguem e
inferiorizem as outras formas de ser mulher, com base no discurso da liberdade individual
(individualismo).

Dentre essas novas estratégias estd o aumento exacerbado de consumo de alimentos
industrializados ultraprocessados, interligado com o discurso do des-envolvimento que prima
a praticidade e a rapidez, mas que também promete o desligamento das mulheres (de classe
alta) da cozinha, em vez do envolvimento dos homens no preparo dos alimentos, fazendo
com que as mulheres racializadas sejam responsabilizadas por esse trabalho doméstico, que
apesar de ser negligenciado, ¢ fundamental para a manuten¢ao da sociedade. O fator da
alimenta¢do também tem tido grande impacto na saude humana, principalmente da populacao
urbana, que se alimenta majoritariamente de alimentos processados e ultraprocessados, sendo
que a maior parte sao transgénicos e/ou estao envenenados por agrotoxicos.

Essa ¢ uma alianga que une o agronegocio transgénico (monocultivos de milho, trigo,
soja) e a industria de alimentos industrializados em prol do adoecimento da populagao,
incluindo o complexo biomédico-farmacéutico, de modo que as mesmas empresas que
envenenam nossos alimentos, nossa agua e nosso ar, nos vendem os remédios € lucram com a
contaminagdo dos nossos corpos e territdérios, como ¢ o caso da empresa transnacional
Bayer-Monsanto, que além da venda de agrotdxicos para setores do agronegdcio, desde 1888

produz aspirina. (MORENO; NOBRE, 2020. SOUZA, 2007)

Como chama a ateng¢do Lucchese (2003), o capitalismo absolutamente hegemonico
aumenta seu poder de penetragdo nos paises, nas culturas e em todos os dominios da
vida, e cada vez mais as regulamenta¢des econdmicas ¢ sanitarias sdo definidas em
foruns internacionais. Os paises que lideram este processo de globalizagdo t€m
instrumentalizado seus Estados com aparato técnico-burocratico para regular,
fiscalizar e disciplinar mercados, de modo consistente e eficiente, impondo suas
agendas aos paises em desenvolvimento. Ressalta o paradoxo do globalismo que,
por um lado, leva os Estados a se responsabilizarem mais por sua populagao e, por
outro lado, faz com que eles trilhem os caminhos propostos pelas agéncias
multilaterais. Nesse processo, também se observa uma autonomizacdo crescente das
empresas transnacionais e do capital financeiro internacional frente os Estados
nacionais. (SOUZA, 2007, p. 129-130)

No entanto, as poucas politicas de reparacdo histdrica assim como as tentativas de
reforma agraria ndo sdo efetivas e continuam mantendo as desigualdades entre classes,
géneros e ragas. Por conta disso utilizo uma abordagem anarquista anti-estatal — considerando
mais justas as formas de organizacdo comunitdria que se baseiam na horizontalidade ou na
circularidade, rejeitando as hierarquias e a burocratizagdo. Podemos encontrar inimeros
exemplos de autogestdo coletiva ou comunitdria mais efetivos que politicas publicas

governamentais, principalmente em casos de povos indigenas, quilombolas e campesinos,
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mas também na atuacdo de movimentos sociais como o Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN).

Nesse sentido, a proposta de Walter Mignolo (2009) de desobediéncia epistémica
serve como forma de questionar a epistemologia hegemonica e trazer as praticas contra
coloniais dos povos para dentro da academia e especialmente para a antropologia. Ao refletir
sobre quem, porque e de que maneira se produz conhecimento percebemos novamente as
consequéncias da colonialidade e da monocultura das mentes, ja que as epistemologias dos
povos colonizados sdo descartadas como invalidas quando comparadas as do colonizador. O
autor afirma que a desobediéncia epistémica caminha lado a lado com a desobediéncia civil,
sendo que as duas devem ser acompanhadas por rupturas e constru¢des de alternativas
fundamentadas na geopolitica e na corpo-politica do conhecimento.

O principio da desobediéncia conversa diretamente com as pautas anarquistas de
negacao a qualquer autoridade e hierarquia, de modo que busco tragar um paralelo entre os
valores anarquistas de constru¢do de outro mundo, com os valores dos povos da terra e a
antropologia contra colonial. Portanto, ¢ essencial o reconhecimento das epistemologias e da
producao de conhecimento pratico e tedrico dos povos ancestrais de Abya Yala, que desde
seus corpos-territorios contribuem para a transformacao urgente da sociedade a partir da

insurgéncia e da historica desobediéncia ao sistema colonial.

2. Capitulo II: Alternativas

Meu objetivo aqui € de cooperar para o debate acerca do enfrentamento das violéncias
mencionadas no capitulo anterior, colaborando para a constru¢do de uma realidade social
mais horizontal, que se baseia nas cosmovisdes dos povos originarios de Abya Yala e nas
cosmopraticas que principalmente as mulheres tém utilizado. As alternativas que apresento
sdo de ordem ecoldgica, econdmica e organizativa e sdo colocadas como resposta as
indagacdes daqueles(as) que ndo conseguem ver possibilidades de existéncia fora do
capitalismo colonizador, assim como para ativistas, coletivos e comunidades que buscam

exemplos de acdes transformadoras.

2.1 Alternativas Ecoldgicas

Como uma das principais alternativas ao desenvolvimentismo capitalista, apresento a

filosofia do bem viver, que ¢ constituida por um conjunto de ideias e praticas de diversos
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povos originarios ao redor do planeta, com grande influéncia do Sumak Kawsay dos povos

quechua e aymara. Nas vozes de algumas pessoas indigenas e alguns estudiosos do tema:
Para Manuel Castro, de la ECUARUNARI (la organizacion de los indigenas
kichwas del Ecuador), la nocion implica la convivencia comunitaria, la igualdad
social, la equidad, la reciprocidad, la solidaridad, la justicia, la paz. Ella supone
igualmente una relacion armonica entre la humanidad y la Madre Tierra, gracias a la
puesta en practica del calendario ancestral y de su cosmovision, en particular frente
al Padre Sol y la Madre Luna. Para Manuel Castro, se trata de valores culturales
especificos y también de una ciencia y unas técnicas ancestrales (2010, 4-7). En este

sentido, tanto Josef Esterman (1993), como Eduardo Gudynas (2009) hablan de una
“ética cosmica”. (HOUTART. 2011, p. 59-60)

O conceito de bem viver, entdo, constitui uma alternativa transcultural, pois
praticamente todos os povos que resistiram a colonizagdo possuem em suas cosmovisoes
formas de manter o equilibrio da natureza. Alberto Acosta (2016) destaca a contribui¢ao dos
povos andinos e amazOnicos, mas reitera que atualmente had muitos didlogos com as
ecofeministas, ecologistas e marxista, e o Svaadeshi de Gandhi'® — acrescento aqui o ubuntu,
as teorias da ecologia social e politica, teorias e praticas anarquistas, o swaraj'® e ahimsa'’.

O bem viver refere-se entdo a busca por uma biointeragao equilibrada entre humanos
e ndo humanos, de maneira a respeitar os ciclos naturais e a sustentabilidade da vida em toda
sua biodiversidade. Essa € uma proposta biocéntrica, ou seja, que se baseia na centralidade da
vida humana e ndo humana e de sua continuidade de maneira equilibrada ao longo do tempo,
opondo-se radicalmente a ideologia capitalista e a centralidade do dinheiro. Nesse sentido,
compreende-se que ela constitui uma alternativa ao desenvolvimento, € ndo um
desenvolvimento alternativo. “O Buen Vivir, como ¢ facil de entender, nos obriga a repensar
a forma atual de organizagdo da vida, no campo e na cidade, nas unidades produtivas e nos
espacgos de convivéncia sociais, nos centros educativos e de satde, etc.” (ACOSTA. 2016, p.
211).

Ailton Krenak, em seu livro “Caminhos para a cultura do Bem Viver” (2021),
apresenta uma diversidade de propostas que representam o que nao ¢ o bem viver, pois apesar
de utilizarem nomenclaturas parecidas, nao repensam a estrutura socioeconOmica em que
estamos inseridos. O conceito de bem-estar, por exemplo, se refere a um aumento da

qualidade de vida das populac¢des — dentro dos parametros capitalistas - que seria gerado pela

'®* Um modelo de economia de permanéncia baseada na autogestio comunitaria;

16 «“O conceito de swaraj, entendido como a busca da autodeterminacdo profunda, muito para além da
independéncia politica, que é recorrentemente recuperado em lutas politicas na india e em outros lugares.”
(SANTOS, 2019, p. 30);

7 “Ha ainda o conceito de ahimsa, extremamente importante nos textos hindus e que Gandhi transformou no
principio crucial de resisténcia como ndo-violéncia,adaptado por grupos sociais na India e noutros paises [...]”
(SANTOS, 2019, p. 30);
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distribuicdo da riqueza global decorrente do crescimento econdmico dos paises depois da II
Guerra Mundial. Outro conceito que se opde ao bem viver ¢ o ja mencionado
desenvolvimento sustentdvel, recomendando a diminuicdo do ritmo de exploragdo da
natureza para sustentar o proprio sistema por mais tempo.

Nesse mesmo sentido, Alberto Acosta (2016) também afirma que o conceito de
Sumak Kawsay tem sido apropriado por alguns governos para justificar a exploracdo da
natureza em favor de um desenvolvimento que supostamente traria uma maior qualidade de
vida para a populacao. Esse uso do termo se aproxima mais do que ¢ chamado de bem-estar, e
dialoga com a critica ao desenvolvimentismo elaborada por Arturo Escobar. Um exemplo
disso ¢ o caso da Bolivia, onde mesmo um presidente indigena (Evo Morales) continuou
defendendo a exploragdo da natureza, justificando o impulso de megaprojetos de petroliferas
e mineradoras, em nome do discurso do Sumak Kawsay.

A série documental colombiana “El buen vivir” (2021), apresenta os significados do
bem viver para as mais variadas cosmovisdes origindrias presentes no territério que hoje ¢
conhecido como Colombia.

El buen vivir en nuestro territorio, el bienestar para nosotros, los wayuu, es vivir en
paz, es convivir con nuestros hermanos, es reconocer nuestra cultura como una
construccion social que heredamos de nuestros abuelos, que no es solamente

nuestra. El buen vivir se basa en la colectividad, no en el individualismo. (Homem
wayuu. El buen vivir. Cap. 3: Pensar y actuar bien.)

E interessante perceber que o elemento “paz” se destaca, por se tratar de um territdrio
que viveu por muito tempo um conflito com as guerrilhas armadas, paramilitares, etc.
Vivir bien es vivir entre todos, con buen pensamiento que nace desde el corazon. Es

tener palabra bonita y entre todos ayudarnos. (Homem kamentsa. El buen vivir.
Cap. 3: Pensar y actuar bien)

A importancia de pensar e agir positivamente em prol da comunidade e da natureza
também representa uma cosmovisdo baseada na manutencdo de relagdes afetivas entre o
coletivo.

Mi nombre es J+faiyan+, soy del clan Ek+rant+ del pueblo Murui. Esta es nuestra
tierra, la que nos dejo Moo Buinaima, nuestro Padre creador. Nuestro origen esta en
la Tierra. De este origen provienen nuestros ancestros. En esta tierra crece todo lo
que nos da vida. Si cuidamos el agua que estd debajo y la selva que tenemos

alrededor, si utilizamos la naturaleza con responsabilidad, entonces podremos vivir
bien. (J+faiyan+. El buen vivir. Cap. 3: Pensar y actuar bien)

Essas citagcdes representam os pensamentos dos povos Wayuu, de La Guajira,

Kamentsa, do Putumayo, ¢ Murui Muina M+n+ka ¢ Muinane, do Amazonas. A partir dos
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mencionados fragmentos podemos compreender as semelhancas entre as praticas do bem
viver, que mesmo em diferentes cosmovisdes e territorios, possui semelhancas que
privilegiam a harmonia, o cuidado e a cooperagdo entre os seres.

O debate acerca das questdes ecologicas também tem sido muito frequente dentro das
academias, e a partir da necessidade da busca por solugdes para as problematicas derivadas
da intervencdo humana se desenvolveram diversas areas de pesquisa, entre as quais eu
gostaria de destacar a ecologia social e a ecologia politica.

A ecologia social foi proposta por Murray Bookchin com a inten¢ao de ampliar a
concepcdo que a sociedade ocidental tem do que € a natureza, englobando também os seres
humanos. Nesse sentido, a ecologia — o estudo das interrelagdes entre os seres vivos € 0s nao
vivos — passa a incluir as relagdes entre os seres humanos e com a natureza, recebendo assim
o adjetivo “social”. (LATOUR, 1994; 2020)

Em La ecologia de la libertad, publicado originalmente em inglés no ano de 1982 ¢
traduzido para o espanhol em 1999, o autor desenvolve a ideia da busca pelo que ele chama
de sociedade ecologica, afirmando a necessidade de uma desconstru¢cdo das hierarquias
humanas, principalmente entre humanidade e natureza. Para isso ele propde ideais como
liberdade, criatividade e espontaneidade, apoiando-se nas teorias anarquistas € seguindo os
principios da propria biodiversidade organica e natural, de maneira holistica.

Essa proposta se relaciona diretamente com a cosmovisao do bem viver, apesar de o
proprio Bookchin ndo mencionar a contribui¢do dos povos originarios — que seguramente
naquela época eram ainda mais invisibilizados que hoje. Sobre a ecologia social e sua
abordagem holistica, ele afirma:

Esta ciencia opera con relaciones sociales y naturales en comunidades o
ecosistemas. Al concebirlos holisticamente, es decir, en términos de su mutua
independencia, la ecologia social busca discernir las formas y las estructuras de las
interrelaciones que le confieren inteligibilidad a una comunidad, sea ésta social o
natural. El holismo, en este caso, es el producto de un esfuerzo consciente para
comprender como estan dispuestos los elementos particulares de una comunidad,
como es que su geometria (como hubieran dicho los griegos) hace del todo algo mas

que la suma de sus partes. [...] se trata de una estructura ricamente articulada, con
una historia y una légica interna propias. (BOOKCHIN. 1999, p. 101)

Outra contribui¢do importante de Bookchin ¢ a constatagdo de que a biointeracao se
da em termos de uma trama circular e interconectada de relacdes interdependentes, de modo
que as hierarquias humanas transpassadas para o mundo animal ou vegetal se equivoca ao
afirmar semelhanga entre nossos sistemas de dominagao e a “divisao do trabalho das abelhas”

ou as “relacdes patriarcais dos mandris”. Essas concepc¢des antropocéntricas privilegiam
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certas estruturas ao mesmo tempo em que invisibilizam outras, julgando e justificando
aspectos socioculturais como se fossem naturais e imutaveis. Bookchin cita Elise Boulding
para exemplificar essa situagao:
Quién querria ser como los inofensivos y vegetarianos gibones, entre los cuales el
padre se ocupa tanto de los nifios como la madre, y donde cada uno vive en
pequetios grupos familiares, sin ningun otro aditamento? Mucho mejor es ser como
los mandriles, que viven en grupos grandes y cerrados, donde cada uno sabe quién

es el que manda, y donde la madre cuida a los pequefios mientras el padre esta
cazando y pescando. (BOULDING apud BOOKCHIN. 1999, p. 108)

A partir dessa abordagem fica clara a maneira como a comparacdo entre diferentes
sociedades pode ser manipulada, seja privilegiando as relagdes de competicdo frente ao
mutualismo simbidtico ou até mesmo comparando os seres humanos a espécies de carnivoros
cacadores para justificar a pecuaria ou a estratificagdo social das abelhas a desigualdade
social provocada pelo capitalismo.

Aqui precisamos ter cuidado para ndo cair em mais uma dicotomia: a) a diferenciacao
absoluta entre humanidade e natureza, ou b) traduzir as interagdes que ocorrem na natureza
em termos de igualdade para uma linguagem antropocéntrica. A ecologia social propde uma
epistemologia capaz de reconhecer as peculiaridades humanas ao mesmo tempo que mantém
nossa conexao entre mente, corpo € natureza.

Bookchin (1999) recusa a terminologia de “ambientalismo”, por considerd-la como
“una vision mecanistica e instrumental de la naturaleza, que la ve como un hdabitat pasivo,
compuesto de objetos tales como animales, plantas, minerales, etcétera, los cuales deben
pasar a ser mas utiles para el usufructo humano.” (BOOKCHIN. 1999, p. 99). Ao mesmo
tempo ele defende o uso de tecnologias sociais criadas de acordo com as necessidades de
cada bioregido, desde que ndo sejam usadas na exploracdo da natureza ou de outros seres
humanos, mas sim de maneira nao hierarquica, comunitaria e interdependente, para satisfazer
as necessidades biologicas de cooperacao, cuidado, segurancga e amor.

A ecologia politica, por sua vez, se propde a analisar as relagdes politicas em torno do
poder que permeia a tomada de decisdes relacionadas a natureza e se propde a materializar o
que Enrique Leff chama de racionalidade ambiental. Ao utilizar o termo de “ambiente” em
vez de “natureza”, j4 podemos perceber uma certa estrutura de dominacao e separagdo entre
humanidade e natureza, a qual constitui a principal diferenca entre a ecologia social e a
ecologia politica — ja que a primeira, por sua perspectiva anarquista, nega as hierarquias e
insere os seres humanos no mundo natural, valorizando a corporalidade e a territorialidade

juntamente a racionalidade. (BOOKCHIN, 1999)
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Enrique Leff (2007) afirma que a morte entrdpica do planeta se da principalmente por
conta da hegemonia de uma racionalidade cientifica e tecnoldgica que provoca uma crise
ecoldgica, o que ocorre juntamente a uma crise epistemoldgica. Nesse panorama, percebe-se
a necessidade de “novas” epistemologias, € para preencher essa lacuna o autor sugere uma
“racionalidade ambiental:

La epistemologia ambiental combate por esta via al totalitarismo de la globalizacion
economica y de la unidad del conocimiento que dominan a la racionalidad de la
modernidad. La complejidad ambiental articula al mundo objetivo con la
interioridad del ser. Integra a la naturaleza externalizada y las identidades
desterritorializadas, lo real negado y a los saberes subyugados por la razén
totalitaria, el logos unificador, la ley universal homogeneizante, la globalidad
hegemonica y la ecologia generalizada. La complejidad ambiental —del mundo y del
pensamiento— abre un nuevo debate entre necesidad y libertad, entre la ley y el azar.
Es la reapertura de la historia como complejizacion del mundo, desde los

potenciales de la naturaleza y los sentidos de la cultura, de la diversidad y la
diferencia, hacia la construccion de un futuro sustentable. (LEFF. 2007, p. 13)

A proposta de Leff (2007) ¢ de um dialogo de saberes capaz de mudar as relagdes de
poder atuais através da reapropriacdo do conhecimento e gerar uma emancipacao e autonomia
para os povos frente a uma ordem economica globalizada. No entanto, ao sugerir uma nova
“racionalidade” o autor desvaloriza outras formas de sentir e estar no mundo, como a
corporalidade, os sentimentos, a arte, e inclusive a metafisica, j4 que o proprio autor nega a
importdncia do  “pensamento  holistico  multidimensional” e das “miradas
multirreferenciadas”.

A contribuigdo da ecologia politica que eu gostaria de ressaltar ¢ a percepg¢ao
geopolitica de que a exploracdo desenfreada da natureza em certas regides do planeta para o
sustento do capitalismo dos paises do norte desde a colonizagdo provoca consequéncias
drasticas para as populacdes marginalizadas, que vivem em territorios desertificados,
alagados, poluidos etc. — esses individuos s3o em sua maioria negros, indigenas e mesticos,
configurando assim um racismo ambiental. As ecofeministas recordam ainda que as mulheres
pertencentes a esses povos sdo as maiores prejudicadas nesses casos, pois sdo as responsaveis
pelos cuidados domésticos, assim como pela produgdo alimentar e a busca de agua.

Outra proposta interessante ¢ a de Boaventura de Sousa Santos (2009), de uma
ecologia de saberes, que segundo o autor ¢ uma contra-epistemologia, pois baseia-se na
diversidade e no interconhecimento dos mais diversos povos. Ele d4 ainda um destaque para
as epistemologias do sul, por terem sido invisibilizadas e marginalizadas desde a colonizacao,

sublinhando também a necessidade da escolhas de perspectivas que, sendo subjetiva, sempre
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privilegia algum saber em detrimento de outro — sendo assim um intercimbio constante entre
saberes e ignorancias, sempre incompletas e dindmicas.

Bas’ Ilele Malomalo (2019) apresenta através de uma filosofia afroperspectivista, o
conceito de ntu, que afirma que todas as coisas estdo em constante movimento e
transformagdo, o ubuntu ¢ o principio do “ser-sendo”, ou do “tornar-se” sempre a partir da
uma harmoniosa flexibilidade, nesses termos, o ubuntu possui muito em comum com o bem
viver, e também com as outras epistemologias apresentadas aqui, apesar de se diferenciarem

em alguns aspectos, como vemos abaixo (MALOMALOQ, 2019, p. 82):

Como uma filosofia do “movimento”, rechaga qualquer “ismo”. Ela ¢ um Ubu-Ntu,
Ser-Sendo (RAMOSE, 2011), uma “Ntu-idade” igual a Bisoidade: uma filosofia do
real-total, processual, multiforme e global aberta a critica e a autocritica
(NTUMBA, 2014); e tem por finalidade a emancipagdo cosmica, isto ¢, de todos
seres viventes visiveis e invisiveis (MALOMALO, 2018). A filosofia do Ntu ndo se
fundamenta em nenhum “-ismo”, sistema ou dogma totalitario ou fechado. “Um dos
primeiros principios da ética ubuntu ¢ a libertagio do dogmatismo. E flexibilidade
orientada para o equilibrio e para a harmonia no relacionamento entre seres
humanos, ¢ entre os ultimos e o mais abrangente ser-sendo ou natureza.”
(RAMOSE, 2002, p. 4).

O ntu dialoga com o principio da incompletude, de Boaventura de Sousa Santos, ao
perceber a constante transformagdo presente no cosmos. Ao mesmo tempo, valoriza a
interconexao entre todos os seres, extinguindo a diferenca entre o bidtico e o abidtico, pois o
ntu ¢ a energia que da vida a tudo que existe, formando a Vida Coésmica. Nessa cosmovisao,
existem 3 dimensdes de Comunidades-de-Vida: Comunidade-do-Sagrado-Ancestral,
Comunidade-Natureza-Universo ¢ Comunidade-de-Bantu ou Ser-Pessoas (MALOMALO,
2019).
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Imagem 13: Tudo ¢ gente
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Fonte: KALI, Lua. Desenhos para tornar visivel. Cadernos Selvagem, 2022.

E fundamental perceber a diferenca em relacao as perspectivas académicas ocidentais
como a ecologia politica, que mesmo tentando negar, supervaloriza a racionalidade. O ntu
compreende de maneira interdimensional a importancia dessas outras conexdes, tendo mais
em comum com a ecologia social — ao afirmar a existéncia de uma participagdo cosmica ou
solidariedade participativa.

A fisica moderna confirmou essas intuigdes filosoficas dos povos africanos e
defende que na base do Universo estd a expansdo da Matéria/Energia que deu
origem ao big bang. Estd comprovada igualmente a existéncia de multiplicidade de
universos. Esse Ser que faz Tudo existir ¢ tratado como Sagrado. Por isso, a
espiritualidade é tida como o caminho para se aproximar do Grande Mistério que ¢
a Vida-Ntu. O que nd3o dispensa o exercicio da racionalidade. Nessa logica,

espiritualidade e razdo complementam-se (NTUMBA, 2014; 1997; BILOLO, 1986;
GLEISER, 2019). (MALOMALO. 2019, p. 85-86)

A afirmacdo de que a fisica moderna descobriu algo que os povos origindrios de
Africa sabiam ha séculos (ou milénios) serve para lembrar & academia que os saberes desses
povos sao validos e empiricos, € que a sabedoria ancestral também propde alternativas para a
constru¢do de um futuro pluriversal.

Essa mesma constata¢do também serve para refletir o modo como a ciéncia positivista
se esfor¢ca para descartar epistemologias baseadas numa espiritualidade da Terra, como as

cosmovisdes dos povos originarios ou a teoria de Gaia. Por muito tempo as agrossabedorias
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holisticas foram consideradas invengdes de povos infantilizados pela sociedade ocidental, no
entanto, isso tem sido repensado a partir de diversos estudos recentes sobre a inteligéncia
vegetal, as redes miceliais, a memoria da agua e dos rios e a complexidade da comunicagio
entre os animais. (EISENSTEIN, 2019)

Ailton Krenak, através do projeto Ciclo Selvagem, tem feito um trabalho muito
extenso e fundamental que relaciona aspectos das cosmovisdes dos povos ancestrais a ciéncia
ocidental. Alguns desses saberes transmitidos intergeracionalmente entre os povos sao:

e A vida na Terra comecgou nos oceanos;
e A estrutura do DNA, que se assemelha ao corpo de uma serpente, ¢ responsavel pela

transmissao da memoria que mantém a vida;

Imagem 14: DNA de serpentes cosmicas

Fonte: Desenho de Livia Serri Francoio. Cadernos Selvagem, A serpente e a canoa: Flecha 1. 2021.

J4

e A fotossintese ¢ o processo que mantém o equilibrio da biointeragdo em toda a
biosfera;

e A evolugdo ¢ uma agdo colaborativa entre os seres, que estdo em constante
metamorfose. “Todos os seres vivos sdo, de uma certa forma, um mesmo corpo, uma
mesma vida € um mesmo eu que continua passando de forma em forma, de sujeito em
sujeito, de existéncia em existéncia.” (CADERNOS SELVAGEM, 2021, p. 10);

e Assim como a energia da vida vem do sol, a energia da selva vem da seiva;
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e Existem plantas mestras e professoras que contribuem para uma percepgdo mais
ampla da realidade; “Plantas mestras sdo veiculos fecundos para outras realidades.
Elas permitem acesso ao estado essencial da existéncia. Elas abrem a percepcao para
0 microcosmos interior, o mundo microbiolégico do qual os corpos sdo feitos.”
(CADERNOS SELVAGEM: Flecha 4. 2021, p. 20)

e A teia da vida ¢é formada por dimensdes invisiveis, como O microcosmo € as
dimensdes metafisica e espiritual;

e Apenas os organismos unicelulares sao individuos, todos os outros sdo comunidades

complexas em uma biointeragao.

Imagem 15: Seres invisiveis

SERES DENTRO DE SERES
MUNDDS DENTRE DE MUNMBOT

[= 3-.:': .__‘;;h .
FREEMCHIMENTIS 7 ™

Fonte: KALI, Lua. Desenhos para tornar visivel. Cadernos Selvagem, 2022.
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Nesse sentido, refor¢o ainda mais a importancia da pluralidade de cosmovisoes, tanto
para a sustentabilidade da vida, quanto para os movimentos de insurgéncia contrarios a

monocultura dominante.

2.2. Alternativas econOmicas

A economia vista como uma pratica culturizada, ou seja, dependente e permeada pelas
cosmovisdes dos povos, demonstra que a economia capitalista juntamente com o discurso
desenvolvimentista ¢ apenas uma alternativa dentre infinitas possibilidades. A partir de sua
imposicdo através do colonialismo e do imperialismo, faz-se perceber como Ttnica
racionalidade possivel ao mesmo tempo que desqualifica outras formas de pensamento nao
ocidentais. Essa narrativa hegemonica deu origem as diversas contra-narrativas de resisténcia
e insurgéncia que se opdem ao sistema capitalista em todas as suas facetas, e se colocam em
defesa da sustentabilidade da vida.

Meu objetivo aqui é demonstrar as diferentes facetas da economia solidaria como
oposi¢dao as “cosmologias do dinheiro” e as estratégias de autonomia e autogestdo que os
povos contra-coloniais tém utilizado para resistir as violéncias e opressdes impostas pelo
capitalismo e seus desdobramentos, baseando-se principalmente nas cosmovisoes indigenas e

na epistemologia libertaria abordada a partir de sua relagdo com a natureza e a floresta.
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Imagem 16: Economias solidarias

Fonte: Plano Popular Alternativo ao Desenvolvimento (PPAD), 2022.

Na série de lives denominada “Cosmologias do dinheiro”, transmitida ao vivo através
do canal do Youtube “MUDA Outras Economias”, Nego Bispo fala sobre sua experiéncia
como quilombola em relagdo a economia capitalista e ao uso e distribuicdo do dinheiro em
sua comunidade. Ele afirma que a racionalidade colonial imp6s um pensamento “mono”
(monoteista, monogdmico, monocultor) em oposicdo ao pensamento “poli” que existia e
resiste até hoje nas racionalidades dos povos contra-coloniais, — como ja mencionado
anteriormente — apresentando uma abordagem através da perspectiva econdOmica para
demonstrar como apenas uma forma de economia ¢ validada na sociedade ocidental.

Nego Bispo diz que em sua comunidade as relacdes socioecondmicas tendem a ser
desinteressadas — assumimos aqui que também existem excegdes —, € por isso ndo configuram

trocas, mas sim compartilhamentos desinteressados, em prol da felicidade da comunidade
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como um todo, contrastando-se com as relagdes pautadas em interesses individualistas
propostas pela concorréncia capitalista. Para ele, as cosmovisdes dos povos quilombolas
partem do segmentado para o integrado, ou seja, se os individuos estdo bem, a comunidade
estard bem, essa mentalidade se baseia no envolvimento em vez do des-envolvimento. E
importante destacar que o compartilhamento parte do principio da reciprocidade, que a partir
de uma construcao social pressupde o cuidado mutuo entre uma comunidade, tendo como
horizonte um compartilhar desinteressado.

Em outro capitulo da mesma série (Cosmologias do dinheiro), Fldvia Macédo e Karla
Coérdoba compartilham experiéncias de redes de economia de moedas sociais e plataformas
virtuais horizontais descentralizadas com objetivos de regeneracdo da Terra e das relagdes
socioecondmicas que estdo se dissociando da hegemonia capitalista, em articulagdo com
movimentos como a agroecologia, agrofloresta, permacultura e CSA’s (Comunidades que
sustentam a agricultura), que unem a distribuicao de alimentos as economias solidarias, e que
se inspiram nas cosmovisdes e cosmopraticas dos povos originarios contra-coloniais.

Existem muitas formas de Economia solidaria, algumas delas mais relacionadas com o
Cooperativismo ¢ a ideia de empreendedorismo (os Empreendimentos de Economia Solidéria
ou EES) que se colocam como forma de lidar com o empobrecimento gerado pelo proprio
sistema capitalista colonial, e outras mais ligadas & autogestdo, a coletividade e a luta
anticapitalista.

O cooperativismo, por exemplo, desde seu surgimento como estratégia institucional
teve diversos ramos chamados de “doutrinas”. O livro “Histéria das doutrinas
cooperativistas” (2003), de Gromoslav Mladenatz, nos traz um panorama bastante amplo das
principais correntes cooperativistas difundidas na Europa, como a dos Pioneiros de Rochdale,
o Cooperativismo Liberal, os Socialistas Associacionistas, os Cristaos Sociais, etc. Em geral,
essas correntes de baseavam em alguns principios como a adesdo voluntaria; a gestdo e o
controle democratico; a participacdo econdmica dos socios; a autonomia e independéncia; a
educagdo, treinamento e informagdo cooperativa; a intercooperativa e integracdo cooperativa,
a precaugdo com a comunidade; e a expansdo cooperativa.

A corrente que mais me interessa aqui € a dos Socialistas Associacionistas, a qual uma
das concepgdes atuais relacionadas a ela afirma que as cooperativas de consumo podem ser
organizagdes de classe das massas subalternizadas e empobrecidas para burlar o sistema do
lucro ao consumir produtos mais baratos através de cadeias curtas locais, assim como as
cooperativas de produgdo podem gerar mudangas sociais ao desalienar as relagdes

trabalhistas.
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Essa corrente pressupde que as cooperativas também sao meios de educacao libertaria
para os trabalhadores e as trabalhadoras, e que pode nutrir sua emancipagao das relagdes de
opressao e exploragdo. Os(as) anarquistas associacionistas tém uma visao muito semelhante
ao propor a organizagdo da sociedade a partir da associagdo entre pequenos grupos de
interesses similares, com base em principios de solidariedade, em vez das relagdes
hierarquicas trazidas pelo capitalismo e pelos proprios Estados-nagdes. Existem comunidades
anarquistas que desenvolveram formas de economia solidaria baseadas na convivéncia em
ecoaldeias ou ecovilas, nas quais todas as relagdes partem da tentativa de constru¢ao de
subjetividades horizontais e ndo hierarquicas, com forte cunho ecoldgico.

Martha Chaves, em “Ecovillages” (2019) apresenta a evolucdo das teorias e praticas
relacionadas as ecovilas — ou ecoaldeias — e os principios centrais de regeneracao das relagdes
naturais e sociais. A ideia ¢ integrar ecologia e economia soliddria as dinamicas
socioculturais das sociedades ocidentais através de uma perspectiva holistica e transcultural,
que dialoga com as cosmovisdes metafisicas ancestrais dos povos tradicionais.

Atualmente, existem ecovilas tecidas a partir de aliancas entre comunidades
tradicionais, ONGs, moradores urbanos, etc, que se propdem a construir iniciativas e redes
comunitarias de agdo coletiva, utilizando formas descentralizadas de lideranca e organizagao,
nas relagdes entre humanos e com os outros seres. Existem ainda redes internacionais como o
Conselho de Assentamentos Sustentaveis das Américas (CASA), que colabora no
compartilhamento de experiéncias entre diversos territorios, tendo forte atuagdao na Coldombia
e no México. Apesar disso, um dos maiores desafios encontrados € a burocracia institucional,
que muitas vezes impde limitagdes a essas propostas dissidentes de manejo territorial.
(CHAVES, 2019)

Existem ainda os chamados Ecossistemas cooperativos, movimentos sociais populares
que buscam autonomia econOmica e politica, mantendo equilibrio em suas relagdes com a
natureza, seus valores fundamentais sdo apoio mutuo, solidariedade e equidade, sendo que
todas as decisdes sdo tomadas no formato de autogestdo, em assembleias de democracia
direta dinamica e decisdes horizontais consensuais. Entre as ferramentas utilizadas por esses
coletivos estdo o mercado social autbnomo — que pode desenvolver-se em diversos formatos,
desde uma feira de rua até uma plataforma virtual —, a criagdo de uma moeda propria e a
construcdo de projetos comuns auténomos. (GIRALT, 2019)

Outra forma de economia alternativa ¢ a Economia circular, que sugere a
impossibilidade de se manter uma economia extrativista linear sempre em expansao,

afirmando a necessidade de uma economia que se baseie nas seguintes estratégias: a) redugao
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do uso de matéria prima; b) impulsionar a reutilizagdo; e c) aumentar a reciclabilidade. Nesse
sentido, se constitui uma circularidade nos processos econdmicos a partir de estratégias
biomiméticas, ou seja, que se baseiam no funcionamento da natureza para a resolucio de
problemas humanos, dialogando com principios da arquitetura regenerativa e da
permacultura. (D’ALISA, 2019)

Alberto Acosta (2016) afirma que os principios do buen vivir sdo diretamente opostos
aos da economia capitalista, que se baseia na competicdo e num “canibalismo econdmico”.
Para ele, o extrativismo, a exploracao laboral e a especulagdo financeira devem ser
substituidas por praticas de economia solidaria baseadas na reciprocidade, no intercambio e
na colaboragdo, assim como ¢ necessario pensar na redugdo das horas de trabalho em prol de
mais tempo livre para atividades sociais e criativas, nesse sentido, suas ideias se relacionam
bastante com o pensamento anarquista € com as cosmovisdes indigenas.

Temos agora a oportunidade de incorporar de forma criativa as multiplas
instituicdes de producdo e intercambio indigenas. Sua conotac¢do e validade devem
ser analisadas e até recuperadas se o que se quer ¢ potencializar as raizes de
sociedades diversas e culturalmente ricas. Na sociedade indigena existe amplo

tecido e tramas sociais nos quais se inter-relacionam amplamente a¢des baseadas na
reciprocidade, solidariedade e correspondéncia. (ACOSTA. 2016, p. 219)

Ele afirma entdo que nas sociedades indigenas existem formas de intercambio
econdmico como o escambo e a minga'® (ou mutirdo), entre outras, que podem ser
incorporadas na construcdo de economias solidarias diversas. Para exemplificar essa
afirmagao, escolhi dialogar entdo com Ati Quigua, mulher indigena pertencente ao povo Iku,
conhecido também como Arhuaco, que vive na Serra Nevada de Santa Marta, no Caribe

colombiano.

"*Minka (minga): E uma institui¢io de ajuda reciproca no ambito comunitario. Garante o trabalho desenvolvido
para o bem comum da populagio. E feito para atender as necessidades e interesses coletivos da comunidade. Por
exemplo, na execugdo de obras como a construgio e manutencdo de um canal de irrigagdo ou de uma estrada. E,
portanto, um mecanismo de trabalho coletivo que permite superar e enfrentar o descaso e a exclusdo do sistema
colonial e republicano. Além disso, esta institui¢do tem ajudado as comunidades a potencializar sua produgao,
incentivar seu trabalho e promover a poupanga. A minka ¢ também um poderoso ritual cultural e cerimonial de
convocagdo ¢ coesdo das comunidades, assim como um espaco de intercdimbio de normas socioculturais.
(ACOSTA. 2016, P. 219-220)
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Imagem 17: Ati Quigua

Fonte: Primicia Diario, 2020

Ati Quigua foi eleita em 2019 “consejala” de Bogota, para exercer o mandato entre os
anos de 2020 e 2023, e suas principais propostas tém sido em torno da busca pelo bem viver,
através de alternativas politicas, sociais e econdmicas que respeitem os direitos dos seres
humanos em conjunto com os direitos da natureza. Em uma live denominada “Economia y
Buen Vivir”, parte de um ciclo de lives que ocorreu em seu perfil do Facebook em 2022, ela
questiona os discursos € modelos de desenvolvimento impostos em Abya Yala e recorda o
modo como estes foram prejudiciais para as comunidades indigenas ao longo do tempo.

[...] Como vocera del movimiento social e indigena, creo que no hay un
reconocimiento aun de las economias de subsistencia de los pueblos, por ejemplo,

de las economias de la naturaleza, que generalmente estan siendo sacrificadas por
las economias de mercado [...] (QUIGUA. 2022, transcri¢do nossa)

Ati destaca a necessidade de reforgar a consciéncia da interdependéncia ecoldgica que
faz com que os rios voadores (aguas atmosféricas) provenientes da Amazonia abaste¢am as
fontes de 4gua em todo o continente, por exemplo. Além disso, ela reitera que devemos
também “‘ser capaces de actuar también localmente, es decir, desde el barrio, desde construir
nuestros hidroentornos, de transformar nuestros residuos, de hacer suelo, de esa ecologia de

saberes también, que puede germinar en nuestra ciudad” (QUIGUA. 2022, transcri¢do nossa).
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Para Ati, as politicas publicas podem ser estratégias de agéncia transformadora ao
incentivar as economias cooperativas, solidarias, informais, entre outras, de modo a valorizar
(13 2 (13 " A b 4

que cada “chagra” e cada “maloca” é uma escola viva que estd constantemente tecendo

saberes e experiéncias. Nesse sentido, ¢ preciso questionar a mentalidade mercantilista que

reduz a mercadoria a natureza, a agua, os alimentos, o trabalho e até as expressdes humanas,
assim como repensar os conceitos e modelos coloniais.

[...] Podemos resumir un poco como el sistema-mundo colonial y capitalista: 1) ha

deshumanizado unas comunidades, unas culturas, y sobre un modelo extractivista,

pues, planted la esclavitud de Africa, la servidumbre de America. Y mirar todas

esas relaciones econOmicas también, esas relaciones de poder. Y creo que

desestructurar también ese sistema-mundo profundamente colonial, que expolia la

naturaleza pero que también explota al ser humano, creo que alli articular unas

agendas, del movimiento social, tanto urbano, popular, como también desde

nuestras comunidades, desde estos ecosistemas que son fragiles pero a la vez son

nuestros pulmones, a la vez son fundamentales [...] (QUIGUA. 2022, transcri¢ao
nossa)

Também ¢ importante sublinhar a forca e a poténcia das mingas indigenas na
Colombia: mobilizagdes que unem diversos povos origindrios em protesto. Nos ultimos anos
diversas caravanas de povos indigenas chegaram até a capital do pais, Bogotd, a fim de
protestar contra os assassinatos de lideres sociais e ambientalistas, sendo que grande parte das
mortes sdo de indigenas e campesinos. A utilizacdo do nome “minga” tem como objetivo
visibilizar essa forma de mobilizagdo comunitéria tradicional, que se baseia na circulacao da
palavra e do pensamento para a constru¢do do Bem Viver.

Segundo Peter North (2019), a utilizagdo de moedas comunitarias, alternativas ou
complementares também consiste numa forma de “remédio para as patologias do
capitalismo”. Esses intercdmbios se dao principalmente em formato de créditos ou horas de
trabalho, que podem ser trocados por outros bens ou mao de obra, de acordo com a
necessidade individual e coletiva, de maneira local — sem a interferéncia do Estado ou do
capital.

North (2019) cita alguns exemplos nos quais essa estratégia foi utilizada, como em
diversos coletivos anarquistas e socialistas durante o século XIX, ou na Argentina, onde foi
criado um sistema comunitario de moeda baseado em créditos depois da crise econdmica de
2001. E importante destacar que dentro desses sistemas de economia solidaria, ha uma
valorizagdo de trabalhos domésticos e de outros que s3o desvalorizados na economia
capitalista, como os servicos de baba, jardinagem, limpeza, etc, o que se relaciona também

com a perspectiva de género defendida por Alberto Acosta (2016):
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O mundo do trabalho no Buen Vivir ¢ parte fundamental da economia solidaria,
entendida também como economia do trabalho. Portanto, se pleiteia o
reconhecimento em igualdade de condi¢cdes de todas as formas de trabalho,
produtivo e reprodutivo. Este enfoque se consolida com a inclusdo (e ndo a
discriminacdo), a igualdade de género, os direitos reprodutivos no espaco do
trabalho. Assim, o trabalho reprodutivo ndo remunerado das mulheres encontra um
espago proprio ¢ ndo se satisfaz com sua simples visualizagdo. (ACOSTA. 2016, p.
215)

Outro exemplo ¢ a propria “Muda”, que busca experienciar outras formas de
economia baseadas na solidariedade e na abundancia, o projeto oferece trocas de
criptomoedas denominadas “mudas” por cestas de alimentos organicos frescos, secos ou
produtos de limpeza. As mudas podem ser conseguidas através da participagdo em eventos
online, colaborando com os projetos parceiros ou apoiando as Comunidades que sustentam a

arte e a agroecologia (CSAA’s). No site da rede encontramos a seguinte autodescri¢ao:

A Muda ¢ uma comunidade virtual iniciada por um grupo de artistas, professores,
fazedores culturais, empreendedores sociais, surfistas, hackers, produtores e
sonhadores. Estruturada como uma rede de fomento, busca incentivar agdes
culturais, educativas e socioambientais que muitas vezes ndo sdo contempladas pelo
sistema financeiro tradicional. A estratégia usada para subverter essa forma
excludente de pensar economia, foi a criagao de uma moeda social complementar, a
MUDA, que nos permite recuperar a autonomia, evidenciar e circular a abundancia
existente em nossa comunidade. Em uma plataforma digital realizamos a troca de
bens, produtos e servicos, através da circulagdo da MUDA, disponibilizando nossos
dons e dadivas e criando uma rede de colaboracao e fortalecimento mutuo aonde
cada transagdo se torna um ato politico pela reforma monetaria. (MUDA, 2021.
Disponivel em: http://www.muda-oe.com.)

Essa e outras propostas formam um conjunto de alternativas que se interrelacionam
com o objetivo de superar o capitalismo e seus diversos bragos de opressodes, buscando
relagdes econdmicas solidarias e cooperativas, com espagos destinados ao cuidado e ao afeto
para a promocao da satide dos corpos-territorios que estdo sendo violentados.

Precisamos questionar o desenvolvimento. O desenvolvimento ndo existe na rede da
vida. Para falar de economias emancipatorias, temos que questionar o colonialismo,
o machismo, o racismo, o patriarcado. Se a economia ndo questiona isso, nao
estamos falando de economia emancipatéria — economias feministas
emancipatorias. Para construirmos formas emancipatorias de economia, temos que
manter nossos corpos ¢ mentes sdos. Se os corpos das mulheres se acabam na rede
da vida, se acaba a vida, e 0 mesmo serve para os corpos dos homens. Por isso,
mulheres e homens precisam se purificar na rede da vida para se livrarem do

patriarcado e de todas as formas de opressdo. Isso é sanacion. (CABNAL. 2018, p.
39)

A partir dessa relagdo entre os corpos e os territdrios, a emancipagdo deve incluir
todos os ambitos da rede da vida. Para isso, ¢ necessaria também a constru¢ao de distintas
estruturas sociais organizativas, que respeitem a circularidade nos processos de autogestao do

territorio, dos bens naturais e das relagdes entre os seres.
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2.3. Alternativas organizativas

Além dos principios da economia solidaria, as € os anarquistas buscam o rompimento
com as imposicoes globais coloniais € com o pensamento “mono” delineado por Nego Bispo.
E apesar de que muitos dos movimentos sociais e coletivos aos quais me refiro ndo se
autodenominam como anarquistas, possuem afinidades com os principios ja mencionados de
horizontalidade, solidariedade, emancipagdo, autonomia e a valorizagdo de outras

subjetividades. Para Andrej Grubacic e David Graeber (2013):

En todas partes, desde la Europa del Este hasta Argentina, desde Seattle hasta
Bombay, las ideas y principios anarquistas estdn generando nuevas visiones y
suefios radicales. A menudo sus exponentes no se llaman a si mismos anarquistas.
Hay toda una pléyade de otros nombres: autonomismo, anti-autoritarismo,
horizontalidad, Zapatismo, democracia directa... Aun asi, en todos los lugares uno
encuentra los mismos principios fundamentales: descentralizacion, asociacion
voluntaria, ayuda mutua, redes sociales, y sobre todo, el rechazo a cualquier idea de
que el fin justifica los medios, y mucho menos que el objetivo de la revolucion sea
el de tomar el poder estatal para imponer una vision propia a punta de pistola. Sobre
todo, el anarquismo, como la ética de la practica -la idea de construir una nueva
sociedad "en un cascaron dentro de la antigua sociedad"- se ha convertido en la
inspiracion bésica del "movimiento de movimientos" (del cual los autores son
parte), que tiene como objetivo desde el principio, mas que apoderarse del poder
estatal, exponer, deslegitimizar y desmantelar los mecanismos del poder mientras se
ganan espacios cada vez mas amplios de autonomia y de gestion participativa
dentro de ¢l. (GRAEBER; GRUBACIC. 2013, p. 159-160)

Segundo Nabylla de Lima e Alysson de Carvalho (2018) o anarquismo ¢
necessariamente anticapitalista, € compartilha de muitos dos principios da economia solidaria
como a autogestdo, democracia direta e o respeito aos seres humanos e a natureza. Para eles,
existe também um movimento de constru¢do de uma subjetividade anarquista vinculada aos
valores libertarios, ja que “O trabalho autogestionario tem um potencial educativo que
possibilita transformar o comportamento dos individuos em relagdes sociais divergentes das
propostas pela sociabilidade capitalista” (LIMA; CARVALHO. 2018, p. 2).

E importante mencionar a presenca da arte dentro das praticas anarquistas como um
elemento revolucionario, que expressa a subjetividade individual dentro do coletivo, os e as
anarquistas tiveram papéis fundamentais ao longo da historia no incentivo de circulos de
poesia e teatro, além de rodas de estudos e elaboragdo de jornais e revistas, que contribuem
para a construgdo de estéticas libertarias, como um de seus valores.

Na perspectiva anarquista, se fazia necessario resistir - boicotar, negar, nio
participar, questionar - a cultura e aos valores das camadas dominantes. Mas nao

bastava negar, e sim também criar instituigdes e praticas proprias, criar uma cultura
com a pretensdo de ser autenticamente operaria e libertaria. Na dialética social, a
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dimensdo combativa expressa o carater propositivo do imagindrio anarquista: na
luta contra o capitalismo, a destruicdo do velho e ultrapassado modelo social
deveria ocorrer ao mesmo tempo em que se criava uma nova ordem. (LIMA;
CARVALHO. 2018, p. 8)

Um exemplo de coletivo atuante em diversas pautas politico-pedagogicas foi o Teatro
Experimental do Negro (TEN), que apesar de ndo ser assumidamente anarquista, se envolvia
em agOes diretas e simbodlicas em torno da pauta antirracista dentro e fora do teatro,
abrangendo posicionamento em jornais, exposi¢cdes em museus, participagdo em concursos de
beleza que privilegiam a estética negra, e em eventos artisticos e politicos em geral. Segundo
Abdias do Nascimento (2004):

O TEN visava a estabelecer o teatro, espelho e resumo da peripécia existencial
humana, como um férum de idéias, debates, propostas, e agdo visando a
transformagdo das estruturas de dominag@o, opressdo e exploracdo raciais implicitas
na sociedade brasileira dominante, nos campos de sua cultura, economia, educacéo,
politica, meios de comunicagdo, justica, administracdo publica, empresas
particulares, vida social, e assim por diante. Um teatro que ajudasse a construir um
Brasil melhor, efetivamente justo e democratico, onde todas as ragas e culturas

fossem respeitadas em suas diferengas, mas iguais em direitos e oportunidades.
(NASCIMENTO, 2004, p. 221)

Essa mentalidade anarquista de constru¢do de uma nova realidade ao mesmo tempo
em que se nega o modelo atual se aproxima muito da afirmacdo de Arturo Escobar (2007) em
relagdo as lutas dos povos anticapitalistas. E da mesma maneira, a acdo direta através do
questionamento e do boicote expressa as praticas de diversos movimentos sociais existentes
em Abya Yala como o Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), o Movimento de
Mulheres Camponesas (MMC), o Movimento dos/as trabalhadores/as sem terra (MST) e
outros - que também utilizam a arte e a produgdo de conhecimento como armas contrarias a
hegemonia positivista e desenvolvimentista.

Um grande exemplo disso ¢ o Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), em
Chiapas (México), que trava uma luta anticapitalista através da busca pela soberania
territorial, alimentar e cosmolégica. Elas e eles se posicionam contrariamente ao colonialismo
e a colonialidade em suas formas através da construcdo de contra-narrativas dialdgicas que
demonstram que podem existir alternativas para o pensamento “mono” imposto pelo
ocidente, utilizando distintas formas de ver o mundo e valorizando as subjetividades plurais
em sua organizagao politica e econdmica.

As estruturas organizativas zapatistas possuem centralidade na ética politica, em vez
da economia, baseando-se principalmente em 7 principios: servir y no servirse; representar y

no suplantar; construir y no destruir; obedecer y no mandar; proponer y no imponer;

64



convencer y no vencer; y, bajar y no subir (DARLING, 2020). Por isso, a prioridade ¢ o
cuidado e a manutencdo da vida, tanto das mulheres, criangas e homens, quanto da propria
Mae Terra.

Além disso, diversos movimentos agroecologicos e agroflorestais atuam da mesma
forma, promovendo rodas de conversas e eventos artisticos, ademais da incorporagdo das
relacdes consideradas anarquistas a propria economia do trabalho e da comercializagdo
através da realizacdo de mutirdes, nos quais o trabalho ¢ voluntario, comunitario, rotativo e
ndo hierarquico, e das Comunidades que sustentam a agricultura (CSA’s) ou Comunidades
que sustentam a arte ¢ a agroecologia (CSAA’s) que atuam como redes de compartilhamento
de alimentos e outros bens de maneira solidaria e local, privilegiando as cadeias curtas, os
alimentos locais nativos de cada regido e especialmente os organicos.

Essas sdo agdes praticas da economia soliddria que promovem a emancipacao das
trabalhadoras e trabalhadores, tanto redistribuindo o trabalho de maneira nao generificada
como de maneira ndo hierarquica entre trabalho intelectual e fisico, além de extinguir as
relacdes de patrdo/a-empregado/a, resultando na autonomia individual e coletiva e por fim na

autogestdo comunitaria, constituindo também praticas educativas.
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Imagem 18: Autogestdo comunitaria

Fonte: Plano Popular Alternativo ao Desenvolvimento (PPAD), 2022.

Marina Coimbra, integrante do Grupo de Estudos em Agricultura Urbana (AUE) da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), em participagdao no 5° episdédio do Podcast
Saberes em Autogestdo, sobre agroecologia e agricultura urbana, traga uma conexao entre as

referidas praticas com a autogestdo comunitaria dos territorios e de seus bens naturais.

Cada vez mais eu percebo que a propria agroecologia, que sdo varias e partem das
praticas e saberes de cada territorio, tem como orientagdo, como fio e sustentagio,
praticas de autogestdo desde as comunidades e pessoas envolvidas com a
transformacg@o agroecoldgica. As comunidades sabem o que é melhor pra elas em
termos de seguranga, saude e bem viver. Entdo eu vejo a pratica da autogestdo como
caminho, ou a intuicdo mesmo, que guia a luta por agroecologia e agricultura
urbana. A pratica da autogestdo constitui a luta da agroecologia nos territorios,
passando pela escolha, pela prote¢do da diversidade de alimentos do proprio
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territorio, diversidade que ¢ constantemente ameagada pela cadeia do agronegocio,
que determina o que e como deve ser produzido, passando também pela afirmagio
das praticas e saberes de cultivo pelas comunidades, pelos tempos, ritmos e
necessidades proprias de cada lugar, também pela preservagao, criagdo das maneiras
de consumir e comercializar os produtos agroecoldgicos. (COIMBRA, 20207
Podcast.)

No 3° episoddio da mesma série de podcasts, Yane Mendes, da Rede Tumulto, ressalta
a importancia da autogestdo das favelas, ja& que estas sdo espacos imensamente
negligenciados pelos Estados e governos:

Quando a gente fala de periferia, né, a gente ja ta falando de autogestdo. Autogestao
¢ muito presente na nossa vida desde sempre né. O autogestdo que a propria favela
faz pra conseguir se manter, o autogestao que a propria favela faz pra conseguir que
uma crian¢a seja criada ali né, com a colaboragdo de varios, né, o proprio
autogestdo do dividir o alimento, eu acho que desde sempre existe. (MENDES.
2020? Podcast.)

Com base nessas colocagdes, podemos perceber que existem diversos territorios onde
as praticas de autogestdo ocorrem desde longas temporalidades, interagindo com a memoria
coletiva de cada povo e territério e também com a construgdo de projetos de futuro com
distintos enfoques.

O sistema democratico representativo nao estd funcionando, e alguns intelectuais o
caracterizam até mesmo como um despotismo democratico, ja que as hierarquias e violéncias
se mantém e se reproduzem, em formas de escravidao literais ou figurativas, mas que
adoecem e matam. O Conselho Nacional Indigena do México, com representantes zapatistas,
propde o desmantelamento do Estado em sua forma atual, para a constru¢do de autonomias
indigenas e ndo indigenas, que se baseiem na pratica do mandar obedecendo. (ESTEVA,
2019)

Além disso, a proposta de Raimon Pannikar sugere uma epistemologia que substitui a
mentalidade da dependéncia estatal que pede por educacdo, saide, comida, moradia, etc, por
uma ageéncia coletiva e autbnoma que se propoe a aprender, curar, comer, ¢ morar. (ESTEVA,
2019). A diversidade de alternativas a hegemonia ¢ enorme, € possuem origem historica em
Abya Yala.

Outro exemplo fundamental é o caso das cholitas'® anarquistas, na Bolivia, que ap0s
sofrerem diversos ataques racistas e machistas que culminaram numa proibi¢ao de utilizar o
transporte publico de La Paz, em 1935, se organizaram comunitariamente na conformacao da
Federacion Obrera Femenina (FOF) e outros sindicatos, que reuniam principalmente

trabalhadoras domésticas, culindrias e floristas, de origem indigena ou mestica. Seus

' Mulheres indigenas (ou de ascendéncia indigena) que mantém os trajes e os costumes tradicionais dos povos
Quechua e Aymara;
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coletivos tiveram forte atuagdo na sociedade da época, e através de uma organizagdo
anarquista ndo hierarquica e exclusiva de mulheres, obtiveram inlimeras conquistas como o
reconhecimento da arte culindria como profissdo, a criagdo de creches gratuitas, o direito ao

divorcio, entre outras.

Imagem 19: Cholitas anarquistas

Fonte: Cronistas latinoamericanos, 2021.

A partir desses varios exemplos, percebemos a centralidade das praticas comunitarias
de cuidado para a economia da vida, que deve ocorrer de maneira simbiodtica e comunitaria,
em vez da maneira como tém sido realizado, tornando-se uma carga para as mulheres —
principalmente as mulheres racializadas. Segundo Candido Grzybowski (2019), € necessaria
uma desmercantilizagdo da vida para a construcio de relagdes de convivéncia cooperativa e
de partilha, rumo a um caminho que promova o cuidado como central na sustentabilidade da
vida no planeta: uma biocivilizagdo. Ele destaca ainda a importancia dos sonhos, da
imaginacao e das crengas para as conexdes socioculturais humanas. (GRZYBOWSKI, 2019)

Também ¢ essencial definir o lugar das emogdes e dos afetos nas praticas de cuidado a

partir da autogestdo. Patricia Botero Gomez (2019) ressalta o uso do termo sentipensar —
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criado por comunidades ribeirinhas afrocolombianas e popularizado por Orlando Fals Borda
—, que representa uma insurgéncia frente ao pensamento positivista dicotomico, que separa e
hierarquiza a razao em relacdo aos sentimentos. Essa ¢ uma palavra politica, que defende uma
cosmovisao afetiva e compreende a impossibilidade de se raciocinar sem a interferéncia dos
sentimentos, além de constituir uma forma de habitar o mundo muito mais corporalizada e
territorializada.
O pensamento positivista cria um método cientifico para validar o conhecimento.
Os povos ancestrais, povos indigenas, constroem saberes de acordo com o que
sentem, e ndo com o que pensam — ¢ uma relagdo de cosmossentir — cosmopensante.
Ou seja, ¢ um sentir pensante. Essa ideia rompe com a logica da filosofia que diz

“primeiro penso e, somente por isso, existo”. E outro lugar de construgio dos
conceitos. (CABNAL. 2018, p. 37)

Nessa mesma perspectiva, Sara Ahmed, em seu livro “A politica cultural das
emocdes” (2015) apresenta reflexdes fundamentais sobre a narrativa hegemonica ao redor da
politica das emogdes e do processo de alterizagdo, destacando a suposta vulnerabilidade do
corpo feminino - e da natureza em relagdo a sociedade, segundo as criticas ecofeministas.
Essa alterizacdo se torna uma estratégia para inferiorizar e subordinar as mulheres e a
natureza, ja que as emocgoes sao consideradas inferiores a razao (exceto quando ¢ utilizada
como uma ferramenta ou uma forma de inteligéncia).

Para a autora, os sentimentos tomam a forma do contato que temos com determinado
sujeito ou objeto, envolvendo também as historias de vida desses sujeitos e deixando
impressoes em ambos, dessa maneira as emocdes se dao de forma relacional, circulando
conforme os processos de socializagdo e conformando assim uma economia afetiva.

Sara Ahmed reitera que existem diversas teorias sobre as emogdes, apresentando
principalmente trés delas:

1) De dentro pra fora: As emogdes estdo inteiramente localizadas no subjetivo
individual,

2) De fora pra dentro: As emogdes provém do corpo social para o corpo individual;

3) Em movimento: As emogdes nao se localizam nem no social, nem no individual, mas
se movem entre os corpos € objetos através do contato, sendo que cada individuo
pode perceber a mesma emocao de maneira diferente.

Segundo ela, essa politica cultural faz com que certos corpos sejam ligados a alguns
valores, como os corpos femininos relacionados a sensibilidade, os homens negros
relacionados ao medo e os corpos gordos a vergonha. Esses estereotipos se apresentam como

verdades universais (apesar de ser uma performance de uma certa subjetividade que se tornou
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hegemonica) e trazem muitas consequéncias negativas para esses .sujeitos, por isso diversos
coletivos e movimentos sociais tém utilizado a estratégia de centralizar os afetos positivos
como amor, amizade e solidariedade, com o intuito de criar e fortalecer vinculos, se opondo a
imposicao positivista e capitalista da dureza - que ndo € uma auséncia de emocdes, somente
uma orienta¢do emocional distinta.

Walidah Imarisha (2016) fala ainda sobre a importancia da fic¢do cientifica para a
transformacgdo da realidade, j4 que nos permite imaginar outros mundos possiveis e fazer das
utopias estratégias para as pequenas revolucdes cotidianas. Essa mentalidade de construgao
de uma nova realidade ao mesmo tempo em que se nega o modelo atual se aproxima muito
das propostas anarquistas, assim como das afirmagdes de Arturo Escobar (2007) em relacao
as lutas dos coletivos e movimentos anticapitalistas.

Os processos de cuidar e ser cuidado de maneira reciproca conformam uma
circularidade, que deve funcionar equitativamente, sem gerar uma sobrecarga de demanda
para as mulheres — principalmente mulheres negras e indigenas, profissionais da saude e da
educacdo. Maria Aparecida Baggio ¢ Alacoque Lorenzini Erdmann (2015) afirmam que a
circularidade constréi o “cuidado do nds”, estreitando a conexdo entre um coletivo ou
comunidade, € com a natureza, ao valorizar o afeto, o carinho e a empatia.

Além disso, ¢ destacado o papel do autocuidado para o reconhecimento dos corpos e a
promogdo da saude, fatores essenciais na constru¢ao do bem viver. Vivian Camacho (2021),
médica e parteira quechua, numa live denominada “Salud para vivir bien”, transmitida pelo
canal do Facebook da pagina “Feminismo Comunitario Antipatriarcal” reitera que o cuidado
¢ tdo importante para as relagdes sociais e politicas de cidadania, que juntamente ao seu
coletivo passaram a utilizar o termo “cuidadania”.

Cuidadania es la capacidad colectiva de cuidar la vida en todas sus formas. Nace del
Respeto y la Autoestima. Implica amor y empatia. Crea relaciones sociales otras.
Esta palabra ha sido propuesta por Isabel Aler, oomo una recreacion del lenguaje.
Quiere sustituir el término “ciudadania”, que propone al individuo independiente y
aislado de su contexto social. Las libertades individuales con que nos seduce el
sistema patriarcal-capitalista-mercantil niegan nuestro entramado social humano, la
necesidad que tenemos unos de otros, nuestro SER COLECTIVO, el NOSOTROS
en lugar del yo. La ciudadania es una propuesta no s6lo obsoleta sino falsa. La

cuidadania crea vinculos sociales de cuidado inspirado en la matristica.
(CAMACHO, s/a, s/p.) ®

20 Gerie de 16 fanzines de "Apuntes para la ciudadania", sobre "Cuidando la maternidad". Caderno n° 16,
“Recuperando el  espacio sagrado del parto”, de Vivian Camacho. Disponivel em:
<https://pt.scribd.com/document/422685189/Vivian-Camacho-Conferencia-Parto-Sagrado-Maternidad-16>
Acesso em: 22 out. 2022.
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Nesse sentido, a cuidadania ocupa um espaco fundamental na transformacao das
relagdes sociais, partindo desde as sabedorias ancestrais transmitidas organicamente entre os
povos origindrios, somando-se aos estudos cientificos atuais que muitas vezes corroboram
esses mesmos saberes. Como afirma Vivian nessa mesma secao do fanzine “Aportes para la
cuidadania”: “Por ejemplo, la SUPERCIENCIA, que ya esta apoyando y esta diciendo lo
mismo que decian nuestros abuelos de antes: que somos pequefios campos de energia dentro
de un campo de energia mas grande.” (CAMACHO, s/a, s/p.)

Essa busca reflete também na constru¢cido de comunidades autonomas,
autogestiondrias e livres, capazes de produzir e manejar seus proprios recursos, especialmente
nas areas de alimentagdo e satide. Essa se relaciona essencialmente com a afirmacgdo de
Lorena Cabnal, também pertencente ao Feminismo Comunitario:

Precisamos mudar nossa forma de pensar, de ler o mundo. A luta pela
transformag@o da realidade ndo ¢ s6 uma luta feminista, ou de ecologia politica: ¢
também uma luta espiritual. N6s, mulheres indigenas, defendemos que temos que
fazer a transformacdo de todo o corpo — com o que pensa, com o que sente, com 0O
que se espiritualiza. H4 muitas razdes que nos deixam doentes, porque também
temos muitas formas de violéncia sobre os corpos e os territorios. Todas essas

opressdes ddo muita desesperanga ao territorio-corpo. Os nossos corpos carregam as
dores da historia. (CABNAL. 2018, p. 37)

De acordo com a fala de Lorena Cabnal, podemos observar novamente a necessidade
de cuidado e sanacidén dos corpos e dos territorios das mulheres, € 0 modo como isso se
transforma numa pratica de resisténcia e insurgéncia frente as violéncias dos diversos e
entrelagados sistemas de opressdes instaurados, e a partir daqui comegaremos a pensar nas

formas pedagogicas de aprendizados insurgentes baseados na intera¢do com a natureza.

3. Capitulo III: Pedagogias

Sou crianga, sou bicho do mato
Sou bicho

E sou mato

Sou abelha, cobra, minhoca
Borboleta, bem-te-vi

Bem te vi mirandome de lejos
Acercate a ser bicho

Ser lama, ser rio, ser sol

S6 sou sol
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Neste capitulo procuro tecer uma analise com base no emaranhado de distintas
pedagogias populares existentes em Abya Yala que contribuiram para a reflexdo sobre a
pedagogia da floresta, além de dialogar com varias mulheres da terra a partir de suas
vivéncias pedagogicas. Sdo inumeras as bases pedagogicas que contribuiram para a
concepcdo desta pesquisa, entre tantas menciono a ecopedagogia ou pedagogia da Terra,
educagdo ambiental critica, educagdo popular, pedagogia dos oprimidos, pedagogia da
autonomia, pedagogias populares feministas, e pedagogia zapatista.

A pedagogia da floresta muito tem a ver com a educacao ambiental e seus diversos
ramos, no entanto, se diferencia da maioria deles ao propor uma pedagogia ndo escolar, que
seja critica, transformadora, libertadora, holistica, interdisciplinar e ndo hierarquica. Além
disso, ¢ fundamental sublinhar a necessidade dessas novas subjetividades e construcdes
sociais possuirem um conjunto de bases epistemologicas feministas, populares, anti-racistas,
anti-capitalistas, etc.

Temos na América Latina, pedagogias feministas construidas na esteira da
Educagdo Popular, que encontra na educag@o ndo escolarizada um fecundo espago
de atuagdo. Para a feminista mexicana, Luz M. Ochoa, esse ¢ um espago adequado
para se encontrar elementos ou praticas pedagogicas feministas. Sobretudo, tratando
sobre praticas de educagdo ndo formal, pode-se identificar caracteristicas muito

particulares que surgem das necessidades sociais e de experimentacdo pedagogica.
(MORETTI; ROSA; 2018, p. 1114-1115)
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Imagem 20: Pedagogias diversas

Fonte: Plano Popular Alternativo ao Desenvolvimento (PPAD), 2022.

3.1. Aprendendo a reflorestar a mente

A pedagogia libertaria ¢ uma das vertentes que mais enfatiza a necessidade de uma
educagdo autogestionada, ndo formal e ndo institucionalizada, j4 que considera que a
educacdo escolar ¢ uma das grandes responsaveis por manter a “ordem” e a hierarquia social
que oprime 0 povo, as Unicas maneiras possiveis de se educar autonomamente passam a ser:
uma pedagogia popular informal baseada na liberdade, ou a transformagao do espago escolar
para que seja baseado em modelos de autogestdo comunitaria. (GALLO, 1996)

Os movimentos anarquistas privilegiavam assim outros espacos formativos, como o
teatro, os sindicatos, a imprensa, entre outras alternativas. Posicionando-se contra o
autoritarismo da educagdo escolar e até mesmo familiar, e a favor dos principios anarquistas
de autonomia individual, autogestao social, internacionalismo e a¢do direta. (GALLO, 1996)

A principal acusagdo libertaria diz respeito ao carater ideologico da educagdo:
procuram mostrar que as escolas dedicam-se a reproduzir a estrutura da sociedade
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de exploragdo e dominagdo, ensinando os alunos a ocuparem seus lugares sociais
prédeterminados. A educagdo assumia, assim, uma importancia politica bastante
grande, embora ela se encontrasse devidamente mascarada sob uma aparente e
propalada "neutralidade". Os anarquistas assumem de vez tal carater politico da
educagdo, querendo coloca-la ndo mais ao servigo da manutencdo de uma ordem
social, mas sim de sua transformagao. (GALLO, 1996, p. 60)

H4 uma relacdo intrinseca entre a pedagogia da floresta e a producdo do
contra-discurso anarquista, que retrata a busca pela emancipagdo através de praticas
libertarias como a propria pedagogia do oprimido e a pedagogia da autonomia,
relacionando-se com a obra de Paulo Freire, j& que uma educacdo libertaria prepara os
individuos para agir com liberdade em relagdo com suas comunidades.

Paulo Freire (1996) fala sobre uma pedagogia baseada na autonomia, que deve ter
como principios respeitar os saberes dos educandos, reflexdo critica sobre a pratica,
reconhecimento das identidades culturais, respeito a autonomia do ser do educando e o
“querer bem aos educandos”. Nesse sentido entramos na ideia de que a pedagogia
demonstrada aqui exige uma reconexao, tanto com o0s corpos-territérios € com a natureza
quanto com as necessidades dos povos, relacionadas a luta anticapitalista e contra-colonial,
considerando que somente através da sensibilizagdo e do afeto pode-se alcangar a
emancipagdo epistemologica e pratica.

Minha intencdo ¢ demonstrar as inumeras possibilidades de se aprender e ensinar
relacionadas com a memoria biocultural de cada povo e territério, envolvendo a natureza
nesses processos, € tendo-a como professora. Essa forma de pedagogia baseada na interagdo
com a floresta pode se dar em ambientes nao escolares ou ndo institucionais, ou seja, pode
ocorrer em qualquer espago onde exista essa observacdo e interacdo com 0S Processos
naturais, vendo os seres ndo humanos também como sujeitos e companheiros no processo de
aprendizagem. A partir disso, transforma-se 0 modo como normalmente vemos o mundo —
desde hierarquias estabelecidas socialmente —, tornando mais evidente nosso pertencimento
ao territdrio e ao ecossistema, assim como nossa ecodependéncia, e também a necessidade de
mudangas nos aspectos sociais, politicos, afetivos, subjetivos, etc.

A ecopedagogia, ou pedagogia da Terra — chamada assim por reconhecer a Terra
como um organismo vivo —, tem como base algumas chaves pedagdgicas como a valorizacao
dos sentimentos, afetos, criatividade, subjetividade e intuigdo, além de propor um “caminhar
em atitude de aprendizagem”, reconhecendo que esse processo € permanente e cotidiano, e
que ndo ¢ necessario uma estrutura escolar para tal, mas que, pelo contrario, o catalisador

desse aprendizado advém de um encantamento com o mundo e com a natureza. Segundo
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ilvia Federici: “Quando falo sobre “reencantar o mundo”, refiro-me a descoberta de razdes ¢
Silvia Fed « do falo sobre “ t do”, refi descoberta d

logicas diferentes das do desenvolvimento capitalista, uma pratica que acredito indispensavel
para a maioria dos movimentos antissistémicos € um pré-requisito para resistir a explora¢do.”

(FEDERICI, 2022, p. 234)

Ha, no entanto, outra forma de empobrecimento, menos visivel, mas igualmente
devastadora, ignorada amplamente pela tradigdo marxista. Trata-se da perda
provocada pela longa historia do ataque capitalista a nossos poderes autdnomos.
Refiro-me aqui ao conjunto de necessidades, desejos e habilidades que milhdes de
anos de desenvolvimento evolutivo em estreita relagio com a natureza
sedimentaram em nés ¢ que constitui uma das principais fontes de resisténcia a
exploragdo. E também a nossa necessidade de sentir o sol, o vento, o céu, de tocar,
de cheirar, de dormir, de fazer amor e de estar ao ar livre, em vez de ficarmos
trancafiados (manter as criangas encerradas entre quatro paredes ainda é um dos
principais desafios que professores encontram em muitos lugares do mundo). A
insisténcia na construgdo discursiva do corpo nos fez perder de vista essa realidade.
No entanto, essa estrutura acumulada de necessidades e desejos, uma precondigio
de nossa reproducdo social, se tornou um limitador poderoso da exploracdo do
trabalho. Por isso, desde a fase inicial de seu desenvolvimento, o capitalismo teve
de travar uma guerra contra o corpo, transformando-o em um significante para tudo

0 que ¢ limitado, material e oposto & razdo. (FEDERICI, 2022, p. 236)

Para Silvia Federici (2022), o capitalismo se opde diretamente as necessidades do
corpo, minando a autonomia individual e coletiva e se propondo a eliminar a producao de
espagos comuns, que se baseiam especialmente na corporalidade e na territorialidade. Dessa
maneira, a educagao formal que ocorre majoritariamente em espagos institucionais fechados,
que domam os corpos ¢ as mentes dos individuos desde as fases mais primdrias do
desenvolvimento, atua como um impeditivo para o florescimento de novas subjetividades
baseadas na coletividade, no entanto, outras propostas pedagogicas apresentam solucdes
alternativas para essas problematicas.

A partir dai é utilizada uma estratégia relacionada com a pedagogia da demanda, ou
seja, um processo educativo voltado para as necessidades de transformacgoes sociais, politicas,
subjetivas, que permitam a sustentabilidade da vida na Terra. (GADOTTI, 2005; AVANZI,
2004; LIMA, 2004)

Situando o locus da mediagdo pedagdgica como sendo a vida cotidiana, a
Ecopedagogia enfatiza as interconexdes entre os seres humanos, os fendmenos
naturais ¢ os sociais. Se o que se busca ¢ uma profunda mudanga de valores,
relagdes, significagdes, entende-se que o processo pedagdgico deve desenvolver

atitudes de abertura, interagdo solidaria, subjetividade coletiva, sensibilidade,
afetividade e espiritualidade. (AVANZI, 2004, p. 45)

Exemplos de como isso pode ocorrer na pratica sdo as Escolas Vivas, nas quais os

povos originarios aprendem com a floresta e repassam essa sabedoria em didlogo com suas
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comunidades. Shubu Hiwea ¢ a Escola viva do povo Huni Kuin, localizada na Aldeia coragdo
da floresta, no Acre, onde conhecimentos sobre a cultura — intrinsecamente conectada com a
natureza — sdo transpassados pelos pajés e ancidos em um grande jardim, chamado de Parque
Unido da Medicina. A escola viva une humanos, plantas, animais, espiritos, rios € outros
seres num continuo de aprendizagem coletiva através de atividades de cultivo, histdrias,

musica, espiritualidade, tecelagem, pintura e medicina tradicional.

Imagem 21: Parque Unido da Medicina da Escola Viva Shubu Hiwea

Fonte: Ciclo selvagem, 2022.
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Imagem 22: Escola Viva Shubu Hiwea

Fonte: Ciclo selvagem, 2022.

Imagem 23: Criangas na Escola Viva Shubu Hiwea

Fonte: Ciclo selvagem, 2022.

77



Imagem 24: Elaboragdo de pinturas na Escola Viva Shubu Hiwea
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Fonte: Ciclo selvagem, 2022.

Imagem 25: Una Hiwea (livro vivo)

Fonte: Ciclo selvagem, 2022.
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Existem ainda outros exemplos praticos de “escolas” que se baseiam nessa mesma
perspectiva, como a Apne Ixkot Hamhipak: Aldeia Escola Floresta do povo Maxakali, em
Minas Gerais, a Mbya Arandu Pora: Ponto de cultura Guarani localizada no interior de Sao
Paulo, e Bahserikowi: Centro de Medicina Indigena do povo Tukano, em Manaus (AM). As
acOes dessas escolas vivas dialogam com os principios da ecopedagogia ao reconhecer os
seres humanos como pertencentes ao todo e buscar essa integragdo a partir da cotidianidade,

desde uma perspectiva holistica e interdisciplinar.

Imagem 26: Ana Mumbuca
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Fonte: Encontro de Culturas literario, 2022.

Ana Mumbuca, Bacharel em Servigo Social e mestre em Desenvolvimento
sustentavel, mulher negra e quilombola, moradora do Quilombo Mumbuca no Jalapdo (TO) —
bioma do Cerrado —, conflui com essa praxis pedagogica ao afirmar a importancia do
aprendizado que se d4 em conjunto com a natureza:

Nesse sentido, vamos pensar formatos de abelha, pensar que nos, as vidas... A gente
se inspira nas vidas dos animais, ou seja, os animais que nos envolve, que esta nos

ambientes, ndo sdo irracionais, sdo seres que pensa com a gente, que sabe ler o céu
como a gente sabe, que nos ajuda a ler os ventos, né? Nos sabemos, por exemplo,

79



quando o sapo canta, em determinado momento, a gente ja sabe se vem chuva,
como vem, se ta perto de chover ou ndo. Ou seja, o sapo nos ajuda a entender esse
mundo, a ler esse universo. E estamos cada dia afastando e subalternizando essas
pessoas, no sentido de tirar de nds a nossa capacidade intelectual de raciocinio,
intelectual de pensar por nds e apenas para nds, né? (MUMBUCA, 2020, s/p)

Ana reafirma as consequéncias coloniais presentes todavia em nossos territorios, €
dialoga com os principios anarquistas e da ecologia social ao se distanciar das hierarquias
entre humanos e outros animais, assim como entre o0s grupos étnicos humanos,
principalmente no que tange a intelectualidade. Ela relaciona os processos de aprendizagem

com 0 corpo, o territdrio, a cosmovisao e a espiritualidade:

A gente aprende fazendo, entdo a gente aprende fazendo, independente de ser em
espagos programados, como numa escola comum, normal, como também em nossos
espagos de varias formas, de varios formatos. Até pelos sonhos, a gente aprende.
Entdo quando a gente dorme a gente também aprende, pelo contato com as... Os
recados e as mensagens que a gente recebe. Entdo, os povos quilombolas, € o povo
mumbuca ndo ¢ diferente, a gente consegue existir em diversos planos, em diversos
formatos. (MUMBUCA, 2020, s/p)

Ela reflete sobre a forma como a cosmologia hegemdnica ocidental pode refletir
padrdes hierdrquicos de organizagdo da vida cotidiana, ao contrario de outras que revelam
constantes fluxos de praticas cooperativas.

Para conseguir confluir é preciso pensar de que cosmologia estamos falando, quem
¢ vocé nessa cosmologia. Vocé faz parte de uma cosmologia cupim, que come a

terra, que destroi as raizes? Ou vocé faz parte de uma cosmologia abelha? Que
semeia, que poliniza, mas também, que ferroa também, né? (MUMBUCA, 2020,

s/p)

Suas afirmagdes evidenciam a integracdo holistica entre o corpo, a mente, a
espiritualidade e o territorio, deixando transparecer também a ndo hierarquia entre os seres
humanos e ndo humanos, caracteristica fundamental para a ecopedagogia e a pedagogia da
floresta em si, demonstrando como os povos da floresta (indigenas, quilombolas, entre
outros), possuem em suas cosmovisdes ancestrais maneiras de aprender e ensinar em
consonancia com os elementos da natureza.

As cosmovisdes originarias partem de uma memoria biocultural acumulada ao longo
de milhares de anos, de modo que os aspectos sociais € naturais ndo sdo separados nem
hierarquizados. A série colombiana “Plantas de poder”, produzida pelo Canal Trece em 2020,
também revela os papéis fundamentais que diversas plantas ocupam em determinadas

comunidades indigenas, como mestras, companheiras ou curadoras.
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Dentro del manejo espiritual que le damos a nuestras plantas sagradas, el maiz tiene
una personalidad. Es una persona, es un ente vivo, que convive con nosotros. Y ¢l
también tiene su espiritu, que nos estd acompaiiando permanentemente. Entonces
cuando un maiz cumple su ciclo, él ya nos ha heredado todo su alimento, toda su
fuerza. De ¢él, precisamente, hemos heredado todo ese conocimiento que se teje
alrededor de él, por eso se convierte ya en algo espiritual, porque ya forma parte,
precisamente, de nuestra memoria como personas, y adicionalmente, pues, de la
memoria colectiva del pueblo indigena kamentsa. (Angel Pasuy. Plantas de poder.
Cap. Maiz, 2020.)

Nessa fala fica clara a visdo animista de que os outros seres (ndo humanos) — neste

caso o milho — também estdo vivos a sua maneira e merecem respeito e cuidado.

Toda la vida es caliente, fresco o frio. Tenemos plantas calientes, frescas y frias. Y
el mundo también tiene caliente, fresco y frio. El ‘mohan’ tiene su funcién de
mantener el equilibrio entre el calor y el frio, porque cuando el calor es mas que el
frio, vendran enfermedades calientes, cuando el frio es mas que el calor, vendran
enfermedades frias. Entonces nosotros somos los equilibradores de este entorno, de
este medio, somos los que a través de nuestro trabajo, no podemos permitir que
haya enfermedades por parte de nuestra madre tierra. (Fernando Lozano Pijao.
Plantas de poder. Cap. Hierbas medicinales Pijao, 2020.)

Dentro desse conjunto de relacdes, a satide estd intimamente conectada a educacao,
conformando uma praxis que prioriza o aprendizado de formas de autoatencdo comunitaria
em saude.

[...] Fue gracias al lineamiento de mi mama, que empez6 a decirme que una escuela
no era en medio de cuatro paredes, que la escuela era yendo a la montafia, yendo al
llano, yendo a los rios. Y adonde ibamos, ibamos sembrando la iniciativa de
divulgar la medicina, y por eso vamos hasta donde esta la familia, vamos hasta
donde estd la comunidad, visitamos al compaiiero indigena, nos ponemos en los
zapatos de ellos para poder entender. Lo vemos como compaifieros, no lo vemos una
relacion paciente-médico, sino como aquel hermano que necesite mis servicios, y

hemos buscado por todos los medios de solucionar las dificultades. (Fernando
Lozano Pijao. Plantas de poder. Cap. Hierbas medicinales Pijao, 2020.)

Desse modo, a pedagogia da floresta ¢ também o ensino de formas de cuidar-se e de
cuidar dos outros seres, seja através da alimentagcdo, da medicina ou da espiritualidade.
Também podemos observar nesses relatos a presenca dos elementos da natureza como
mestres, desvinculando-se da ideia hegemonica de que sé € possivel aprender dentro de uma
escola ou universidade, e principalmente de maneira tedrica. Essa pedagogia se baseia na

cotidianidade da interagdo com os rios, as montanhas, as plantas, etc.
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Imagem 27: Cristine Takua

Fonte: Portal CNB Campinas, 2021.

Cristine Takua — mulher indigena pertencente ao povo Maxakali, que vive atualmente
na Terra Indigena Guarani Ribeirdo Silveira, interior do estado de Sao Paulo (bioma da Mata
Atlantica) — também fala sobre a valorizagdo da memoria ancestral, que os povos originarios

guardam e transmitem de maneira oral, através de histdrias, cantos, simbologias e rituais.

Eu sou por parte de pai Maxakali. Os Maxakali sdo um povo incrivel de resisténcia,
eles guardam cantos das mais diversas formas de animais, de seres yami-y que
existem na floresta. Tem mais de 35 cantos das abelhas. Hoje, na Mata Atlantica e
Cerrado que habitam em Minas, umas oito ou dez espécies de abelhas se encontram.
Mas as criangas sabem o canto das mais de trinta abelhas, sem nunca as terem visto.
A memoria ancestral, que sustenta essa sabedoria milenar, ¢ muito complexa.
(TAKUA, 2020, p. 2-3)

Esse aprendizado envolve pontos da memoria ancestral biocultural que sdo mantidos
vivos a partir dessa transmissdo de conhecimento, e que por conta disso ndo foram apagados
historicamente.

A arrogancia universal do homem e as diversas leis que hoje nés temos: direitos
humanos, direitos da crianca, direitos, direitos... humanos! E a paca? A cutia? A

formiga? A abelha? A samatma? E todos os seres que vivem na floresta? A gente
ndo vai convidar eles aqui para conversar com a gente — mesmo porque eu acho que
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eles ndo viriam. Quando ndés vamos conseguir refazer a caminhada e dialogar com
esses seres que estdo 14? A lontra esta 14 na beira do rio, pensando como que seus
filhos vao conseguir brincar na beira do rio que esta podre pelas nossas fezes, pela
ganancia de todos, de consumo, consumo e consumo. (TAKUA, 2020, p. 5)

Ela destaca a intelectualidade e a criatividade dos outros seres da natureza, refletindo
sua cosmovisao a partir da perspectiva de enxergéa-los como sujeitos, € nao como objetos ou
cenarios da histéria humana — dialogando também com a ideia de Malomalo sobre os direitos

biocdosmicos (MALOMALO, 2019).

Ha 13 anos eu ousei querer estudar filosofia na universidade e percebi que o didlogo
criativo com seres vegetais e animais nao esta presente nas “universidades” — que de
universal quase pouco tem. [...] Isso me assustou bastante ¢ me fez, ao sair da tal
universidade, continuar dialogando — tentando ao menos dialogar — com os seres
criativos da floresta. E eu os estou chamando de “seres criativos da floresta” por
conta de uma histéria que uma mulher muito especial pra mim, uma curandeira, a
avo dos meus netos, me contou um dia. Que ha muito muito tempo, Nhanderu, que
¢ 0 nosso pai supremo, os Guarani assim o chamam, tinha duas filhas: a Takua e a
Ka’a. Eram duas lindas mulheres. Ele pegou e transformou essas duas mulheres em
dois seres: a Takua virou a taquara — que hoje ¢ usada para muitas coisas como fazer
cestos, fazer remédio, fazer diversos tipos de produgdes artisticas; e a Ka’a virou
uma planta conhecida por muitos como erva mate, que os gatichos chamam de
chimarrdo. A Ka’a virou uma planta muito poderosa. Para o povo Guarani a Ka’a ¢
uma planta que traz muitas mensagens, traz forga, iluminagdo, traz cura, nos mais
diversos sentidos do que ¢ a cura. Quando ela me contou essa histdria, eu comecei a
sentir isso de verdade, observando esse didlogo na maioria das vezes feminino com
a Ka’a e com a Takua hoje. Foi assim que comecei a refletir ainda mais sobre esses
dialogos criativos da floresta, sobre os conhecimentos ¢ as filosofias complexas que
habitam na vida dos povos tradicionais ancestrais da Terra ha muitos séculos. S6
que esses saberes ndo conseguem dialogar diretamente com essa universidade, que
escreve tanto e parece que observa pouco a sutileza das diversas formas de
transmissdo de conhecimento. (TAKUA, 2020, p. 1-2)

Cristine também afirma a ineficiéncia da educacdo institucionalizada, especialmente
as universidades e as escolas, em dialogar com essas agrossabedorias ancestrais, assim como
com os seres ndo humanos, reconhecendo uma alternativa pedagdgica nesse didlogo com os
13 At 29 ~ . ~ ’ ’

seres criativos da floresta”, ndo somente a partir da razdo, mas também através dos sonhos,

da sensibilidade e da espiritualidade.

A instituicdo escolar que criaram, que antes ndo existia dentro das comunidades,
essa institui¢do estd fazendo com que as criangas deixem de sonhar. O tempo
imposto pelas instituicdes — hora de sair, hora para chegar, hora de merendar — faz
com que as criangas percam seu fluxo natural de vida. Entdo é essa atengdo e
cuidado que nods todos devemos ter com as criangas: qual o objetivo da escola na
nossa vida? Nas nossas sociedades ndo existia escola e ndo existe hospicio, creche,
asilo — nenhuma dessas formas de trancamento ou unificacdo de transmitir
conhecimento ou modelar as pessoas. E eu tenho observado que ao longo da historia
parece que as pessoas querem trazer essas instituigdes para dentro dos saberes dos
povos tradicionais. (TAKUA, 2020, p. 3)
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Ela critica essa institucionalizagdo hegemonica que intenta extinguir outras formas de

organizagdo e autogestdo, defendendo uma conexao com o fluxo temporal natural e organico.

A grande teia que envolve a vida, essa grande interacdo de relag@o entre os seres
animais e vegetais, ela foi totalmente desestruturada. Os seres humanos romperam
todas as formas de interagdes dessa teia. Como agora tecer ¢ pegar o fio dessa
meada que se perdeu ¢ um compromisso urgente de nos todos. Ndo adianta mais
escrever, ndo adianta mais formular. Tem que praticar agora, todos juntos por mais
dificil que seja. Conversando com as parteiras e com os rezadores, eles vém falando
que os espiritos da floresta estdo muito bravos e eles estdo vendo tudo o tempo todo.
Mas sera que a ciéncia esta dialogando com os espiritos da floresta? Sera que a
ciéncia esta entendendo de que ndo adianta s6 escrever? Que tem que sentir, que
tem que perceber, que tem que interagir com todas as formas outras ndo humanas?
(TAKUA, 2020, p. 5)

Finalmente, ela destaca a necessidade da incorporacdo da cosmologia capitalista na
teia da diversidade biocosmica, de modo a tecer novamente esses vinculos que foram

rompidos pelos inimeros sistemas de opressdo vigentes, através de praticas reestruturadoras.

Imagem 28: Cha Dorina Hernandez

Fonte: Primicia, 2019.

Nesse mesmo sentido, Cha Dorina Hernandez — educadora palenquera/quilombola
residente na regido do caribe colombiano —, critica uma educagdo descontextualizada e

descomprometida com as transformagdes de cada contexto e realidade social, a0 mesmo
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tempo em que retoma a importadncia dos espagos sociais de formacdo pedagogica ndo

institucionais, que ndo precisam dar-se entre quatro paredes:

Digamos, mi vida como mujer palenquera, pues, yo la recuerdo de muy nifia, muy
marcada a lo que son los juegos tradicionales palenqueros, muy marcada a lo que
son esas historias de vidas, esas anecdotas, esos cuentos, que por lo general nos
referian, nos contaban nuestros mayores, entre nosotros, como miembros, como
jovenes, como nifia, muy marcada por la figura de los kuagros aca en palenque, que
es nuestra forma de organizaciéon social palenquero, en donde por lo general
nosotros pertenecemos a una organizacion social natural, y es una organizacion que
es como un espacio educativo, sin paredes, es un espacio donde uno se socializa,
donde uno fundamenta mucho esa cultura social, esa cultura comunitaria,
complementado con lo que uno vive en su casa, en su familia. [...] (Ch4 Dorina
Hernandez, 2022, s/p.)

Assim como Cristine Takud, Ché Dorina também sublinha a possibilidade de espagos
educativos dinamicos que ndo necessitam de quatro paredes ou uma estrutura escolar

institucional e burocratica para que se realizem agdes pedagogicas.

Bueno, yo diria que para este tipo de formacién, tenemos que procurar, tanto
docente y estudiante, de conectarnos con la realidad, de no seguir viendo un proceso
educativo por alla arriba, desde unos contenidos, unas posibilidades fuera de los
contextos, ya. Porque entonces son cimulos de teorias, cimulo de conocimientos
que no se conectan, no se interpelan, no son respuestas a unas realidades que se
estan viviendo. Entonces, necesariamente hay que conectarse con el problema
social, con la dinamica cultural, con la problematica econdémica, con esa
problematica historica de cual es el lugar que nos han colocado, y del lugar que
tiene que ser de resistencia porque también nos han inculcado quien ejerce sus
derechos, quien se para en la posicion de resistencia es desadaptado, es el que no
hay que seguir, entonces esa... Digamos esa sugerencia es como no nos dejamos, ni
como docente ni como estudiante, estar en una serie de teorias que no se conecten
con la realidad, que no sean respuestas con las realidades, bien sean locales,
nacionales o globales. Esa es como la invitaciéon para poder ser resistente, para
poder ser alternativos, para poder tener también un capital social que responda a lo
que nos estamos planteando como sociedad y la comprenda, y se conecte con eso y
desde ahi también entra a aportar conjuntamente. (Cha Dorina Hernandez, 2022,

s/p.)

Ela também converge na ideia de que € preciso uma conexao entre o cotidiano local
de cada territério com as praticas educativas, de modo que a educagdo seja um apoio para
transformagdes sociais. Intimeras semelhancas podem ser percebidas entre os
posicionamentos dessas diferentes mulheres que, distribuidas geograficamente ao longo do
territorio de Abya Yala, possuem a mesma praxis que considera que as praticas pedagdgicas
se ddo em quaisquer espagos sociais, inclusive na interagdo com a propria natureza,

confluindo com as ideias do proprio Paulo Freire (1996).
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3.2. Retomada das agrossabedorias através da autogestdo

A autogestdo constitui, portanto, uma forma de tornar mais palpaveis transformagdes
sociais, sejam elas em referéncia a educacdo, satide, economia, etc. J& que a educacdo
institucional atual nos ensina a reproduzir os sistemas de opressdo aos quais estamos
vinculados, um cambio nas nossas formas de ver o mundo para uma visdo mais holistica e

integral é capaz de gerar transformagdes sociais cotidianas.

Imagem 29: Teresita Antazl

L

¥

Fonte: Mujeres COICA Amazonia, 2022.

Teresita Antazi ¢ uma mulher indigena pertencente ao povo Yanesha, que vive na
amazonia peruana. Ela faz parte da Coordinadora de las Organizaciones Indigenas de la
Cuenca Amazonica (COICA), representando a Asociacion Interétnica de Desarrollo de la
Selva Peruana (AIDESEP). Num encontro online promovido pela COICA, ela relatou a
experiéncia de seu povo com relacdo a autonomia em saide com que lidaram com a

pandemia de COVID-19:
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Hemos aprendido a valorar nuestras plantas medicinales fuertemente, porque
nosotros nos hemos aferrado a ellos. Hemos inclusivo, hemos hecho... Hemos
compartido. Porque en algun momento, antes que pasara esa pandemia, mi
organizacion ha tenido un proyectito pequefio que se llama Plantas Medicinales,
Intercambio de Plantas Medicinales. Habiamos estado trabajando, estos temas, ;no?
Entonces cuando llegd esa pandemia, fue algo que realmente nos sirvié muchisimo,
porque en nuestros huertos, en nuestra huerta teniamos los piripiris, los pinichi, los
amargos, para combatir muchas enfermedades. Entonces hemos promovido el
intercambio de conocimientos, hemos intervenido... Hemos buscado hacer el
intercambio de plantas medicinales entre comunidades. O sea, hemos ido a una
comunidad y otra comunidad venia, hemos hecho muchos cambios asi, para que
podamos intercambiar fuertemente. Digamos, para nosotros nuestras sabias y
nuestros sabios fueron muy importantes porque sacaron sus conocimientos, sacaron
todos sus experiencias que tenian para enseflarnos, para aprovechar ese espacio de
aprender, de aprendizaje, y fue muy saludable. (ANTAZU, 2022, s/p)

Além disso, ela afirma que a comunidade também ¢ autogestionada em termos de

alimentacdo, e que ultimamente tém abandonado os monocultivos e desenvolvido hortas

agroecologicas.

[...] Hoy en dia hemos aprendido que nosotros hemos sobrevivido por nuestra
naturaleza, mientras que la gente vivia en comprar, nosotros por lo menos teniamos
las chacras, la yuca, el platano, el choclo, eso es lo que comiamos en nuestras casas.
Teniamos nuestras plantas medicinales para curarnos, teniamos, digamos, nuestros
remedios. (ANTAZU, 2022, s/p)

Observa-se novamente a importancia da autonomia em relagdo ao sistema capitalista

através principalmente da alimentacdo e da saude.

Tenemos que seguir promoviendo las huertas medicinales y las chacras integrales.
Es algo que nosotros también hemos... Hemos recuperado. Porque ultimamente, en
los ultimos aflos las chacras solamente eran, o yuca, o platano, o camote, una sola
plantacion. Pero nosotros desde antes tenemos las chacras integrales, en una sola
chacra tenemos todo: yuca, platano, camote, sachapapa, dale dale, verduras,
tenemos el tomate, el zapallo, todo. Ahora estamos promoviendo més eso para no
tener necesidad de ir a comprar en el mercado, ;no? (ANTAZU, 2022, s/p)

Também ¢é importante mencionar que essas praticas estavam sendo abandonadas e nos

ultimos tempos foram resgatadas, acompanhando uma onda global de visibilizagdo e

valoriza¢ao dos saberes tradicionais e populares, que somam-se nas lutas sociais urbanas e

rurais que buscam por autonomia.
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Imagem 30: Vivian Camacho
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Fonte: Futuro 360, 2022.

Vivian Camacho — médica e parteira quechua, residente em Cochabamba (Bolivia),
territorio andino — também possui pensamentos e praticas alinhadas as das outras sujeitas de
pesquisa. Ela promove a autogestdo comunitdria nas praticas de saude, desde a autonomia e
das especificidades de cada territorio e cada corpo, apoiando-se na légica cientifica ocidental

para justificar praticas e rituais ancestrais relacionados as agrossabedorias.

En esta cultura donde solamente se alaba el pensamiento, la razdén, la logica,
tenemos que ir explicando porqué es necesario volver a comer sano, porqué hace
bien al cuerpo tener alegria, porqué hace bien al cuerpo sentirnos amados, entonces
ya recurrimos a la bioquimica, a la neurociencia, recurrimos a las ciencias
occidentales para volver a explicar lo que nuestros pueblos ya sabian. Nuestros
pueblos ya sabian porque sentipensaban. [...] (CAMACHO, 2016, s/p.)

J& que sdo tdo valorizadas a légica e a razdo dentro dessa cosmovisdo positivista,
Vivian utiliza-se da estratégia de reafirmar saberes tradicionais através da ciéncia para obter
validagdo e reconhecimento em suas praticas e afirmagoes.

Y este campo bioelectromagnético ha sido fotografiado con cdmaras y hay gente
que la puede ver, pero ademas, no solo nosotros tenemos esto, tienen los animales,
las plantas, las rocas, los minerales, y nuestros sabios y sabias en nuestros territorios
ya sabian esto. Por esto nuestros abuelos y abuelas que saben curar con minerales,

con plantas, con animales, en lugares sagrados, saben, sienten, perciben, dialogan,
conviven con esta energia que somos. (CAMACHO, 2016, s/p.)

A partir dos saberes de sua cosmovisdo ancestral, ela nos convida a recuperar essa

conexao com 0s corpos-territorios € a aprender com as plantas e outros seres nao humanos,
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numa interacdo dialdgica na qual cuidamos uns aos outros, num intenso fluxo de

circularidade do cuidado (BAGGIO; LORENZINI, 2015) .

Tenemos unas fiestas hermosas, por ejemplo en carnavales, las hermanas
campesinas sacan a las papitas de la tierra, las cargan en el aguayo y las hacen bailar
alrededor de la chagra para que la papita se alegre y vuelva a la tierra, y asi contenta
pueda venir a alimentarnos, a cuidarnos a nosotros. (CAMACHO, 2016, s/p.)

Novamente podemos ver uma postura animista com relacdo as plantas e a terra, de
modo que sdo vistas como sujeitas de suas proprias narrativas que podem ou nao se interligar
com as inten¢des humanas.

Se llevan a las semillas de todas las comunidades y se juntan a las semillas antiguas
con las semillas jovenes y se las dejan reposando una noche, porque en ese didlogo

las abuelitas semillas les ensefian a las semillas nuevas como tienen que cuidar de
nosotros. (CAMACHO, 2016, s/p.)

Aqui vemos também a valorizag@o da transmissao de conhecimentos dos mais velhos
aos mais jovens, tanto para os seres humanos quanto para os nao humanos.
Este vivir bien no lo va a construir solito el gobierno. No lo vamos a construir
solitos los que ahora por este tiempo histérico estamos ahi en el poder. Lo tenemos
que construir desde las bases sociales. Lo tenemos que construir cuando cada uno
de ustedes vaya y empiece a plantar su perejil, a buscar su semilla de tomate sana, a

juntarse con los vecinos, a ver su organizacion social, a ver qué derechos estan
faltando, y asi vamos a volver a ser comunidad. (CAMACHO, 2016, s/p.)

Entre suas propostas para a recuperacdo do Sumak kawsay — bem viver, viver bonito —
estdo principalmente a retomada da relagdo com nossos corpos através da alimentacdo

saudavel e da medicina natural, além do cuidado e da conexdo com nossas comunidades.
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Imagem 31: Nina Duarte

Fonte: Analogforestry, 2014.

Neste mesmo fluxo de ideias, Nina Duarte — mulher brasileira, agroflorestora,
residente atualmente no bioma do Choco andino equatoriano — nos traz a retomada dos
saberes sobre a natureza a partir dos sistemas agroflorestais como estratégia pedagogica. Ela
relata sua experiéncia na participagdo da Red de Bosques Escuelas:

A gente tem uma rede né, uma Rede de Bosques escuelas, que sdo 7 RPPM né,
reservas privadas que abriram suas portas pra receber criangas campesinos,
campesinas, técnicos, etc, pessoas do governo inclusive, pra entrar em contato com
essa ecologia muito mais aplicada né, onde a gente usa os 5 sentidos, experiencial,
pra poder tocar essas veias profundas e poder chegar com biofilia nas pessoas
porque essa transformagdo ¢ de dentro pra fora né, ndo ¢ uma técnica, ndo é uma
receita, ¢ uma transformacdo de principios, de valores. E como vamos cuidar da

vida, se ndo entendemos como funciona a vida, né? Que € um pouco o que traz
esses principios da ecologia. (DUARTE, 2021, s/p.)

Nina levanta questdes importantissimas como o uso e a valorizagdo das Plantas
alimenticias ndo convencionais (PANC’s), que podem ser rasticas, ornamentais, sendo que a
grande maioria delas ¢ medicinal ou possui propriedades nutrac€uticas, além de levantar uma

preocupagdo com o cuidado do nosso patrimdnio agroalimentar a nivel mundial, que foi
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devastado pelo capitalismo e sua légica de monocultivo, convergindo também com as ideias

de varias das outras mulheres: (SHIVA, 2002; CAMACHO, 2016).

A situagdo que a gente ta vivendo hoje no nosso sistema agroalimentar mundial é
dramatica né, a gente ta se alimentando basicamente de 200 tipos de plantas no
mundo inteiro, desses 30.000 a gente ta usando 200 n¢é, das quais 66% estdao sendo
representadas por 9 commodities, que sdo plantadas né, em monocultivo, com
varios impactos sociais, econdmicos ¢ ambientais que ja sabemos, ¢ ¢ um pouco
contra essa corrente que eu venho também fazer um chamado pro grupo
agroflorestal né, que a gente tem que se empoderar dessa luta também e fazer a
nossa parte. (DUARTE, 2021, s/p.)

A partir desses fragmentos de falas de mulheres em distintos territorios, podemos
observar as consequéncias do sistema colonial, que de modo fisico e simbolico perduram até
hoje. Nota-se que as problematicas enfrentadas por essas mulheres sdo muito semelhantes e
que as solucdes, por mais diversas que sejam, perpassam a no¢do de reconectar-se com
Nnossos corpos e territdrios, para assim sentir-nos parte do organismo Terra, assemelhando-se
assim a outras propostas como a Ecopedagogia, a ecologia social, o ecofeminismo, de acordo

com as pesquisas bibliograficas realizadas ao longo deste trabalho.

Consideracoes finais

Cada gota salgada

Que entra en mi boca

Sale despues convertida en protesta
Contra toda complacencia ou violéncia
Se transforma em vinho

Instigando a revolugdo do carinho

Os afetos ¢ os protestos son lo mismo

As diversas conexdes demonstradas até aqui resgatam a importancia da busca por
alternativas de enfrentamento aos sistemas atuais de opressdo. As praticas ancestrais e
revolucionarias relatadas pelas mulheres em distintos territorios de Abya Yala demonstram
que essas alternativas existem e sao multiplas, plurais e transculturais. Teorias como a
antropologia anarquista, antropologia ecologica, ecologia social e ecologia politica servem
como apoio para a construgdo de uma nova cosmovisdo para pessoas € povos que tiveram
seus pensamentos ocidentalizados.

O mapa mental abaixo exemplifica as conexdes entre as diversas abordagens

utilizadas:
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Imagem 32: Mapa mental Relagdes entre as diversas abordagens
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4.3 Economias solidarias

Fonte: Feito pela autora, 2022.

As teorias relacionadas ao corpo se baseiam numa perspectiva de género, como o
Ecofeminismo, que destaca a necessidade de unido entre a busca pelo fim da opressao
patriarcal com o fim das violéncias dirigidas ao planeta Terra, e a Epistemologia de nosotras,
que privilegia a visibilidade de agdes pensadas e realizadas por mulheres, ja que estas foram
invisibilizadas e tiveram sua intelectualidade negada ao longo dos ultimos séculos. O
conceito de sentipensar representa uma relacdo intima com os afetos e a subjetividade do
corpo e da mente, relacionando-se também com a antropologia anarquista e
consequentemente com a pedagogia libertdria, j4 que ambas valorizam a liberdade,
criatividade e intuicao através de uma visdo corporalizada.

O territério apresenta-se como um dos principais aspectos da minha analise, de modo
que o Bem viver proposto por diversos povos em Abya Yala ¢ visto como um objetivo das
transformagoes sociais. A ecologia social estd ligada a busca pelo bem viver ao admitir uma
visao holistica do ser humano como integrante da natureza, e também se conecta com a teoria
anarquista, ja que nega a hierarquia entre ser humano e natureza, do mesmo modo que a
antropologia ecologica, que também ressalta a ecodependéncia. A ecologia politica aparece
também como uma visdo mais ampla das questdes politicas que regem a luta pela terra e

pelos bens naturais ao redor do globo.
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A nocdo de des-envolvimento aborda tanto a opressio do capitalismo
desenvolvimentista quanto a da desvaloriza¢dao dos afetos e sentimentos nessa ideologia que
prega o nao-envolvimento e o individualismo. Do mesmo modo que a monocultura de mentes
procura homogeneizar os padrdes de pensamentos e agdes em territorios e contextos diversos,
através da invisibilizagdao de alternativas. Essa atuacao se da a partir duma disciplinarizagao
que nos transforma em corpos ddceis altamente medicados, anestesiados e pouco capazes de
criticar ou agir contra o sistema.

Por fim, a pedagogia da floresta conecta todas essas abordagens ao demonstrar uma
forma de insurgéncia contra-colonial capaz de transformar cosmovisdes ocidentalizadas para
que se tornem capazes de construir distintas subjetividades a partir da interacdo com a
natureza ¢ com os seres nao humanos. O resgate ¢ a manuten¢ao das agrossabedorias ¢
fundamental na mudanca dos modos de producdo alimentares, podendo passar do
agronegocio monocultor e exportador para plantacdes biodiversas agroecologicas, sistemas
agroflorestais, agricultura urbana, entre outros. As economias solidarias sdo apresentadas
entdo, como solucdes para as opressdes causadas pelo capitalismo, como o adoecimento por
sobrecarga de trabalho e o empobrecimento.

A pedagogia da floresta utilizada pelos povos contra-coloniais na luta anticapitalista
se baseia na reconexdo com as agrossabedorias ancestrais, com a economia solidéria, a
horizontalidade, ¢ com a propria floresta, j4 que se d4 na relagdo e na conexdo com a
ecobiodiversidade local, e na observagao e interacdo com o0s seres vivos € nao vivos dos
territorios que nos ensinam sobre a ecodependéncia e sobre a sustentabilidade da vida.

Essa relacdo se aproxima do que os povos origindrios chamam de Bem viver, e
também do que as ecofeministas nomeiam de sustentabilidade da vida, opondo-se ao discurso
desenvolvimentista, as cosmologias do dinheiro e ao ecogenoetnocidio provocado por elas, a
partir de distintas subjetividades que configuram contra-narrativas que rejeitam a ideia de
uma economia hegemonica, assim como de uma epistemologia, uma educacdo ou uma satde
hegemonicas - e todo o pensamento “mono” - mas se baseia na pluralidade do mundo em
todas as suas formas e na existéncia de infinitas alternativas para a construg¢do de “un mundo

donde quepan muchos mundos”, como dizem as/os zapatistas.

E maravilhoso, porque, a0 mesmo tempo em que somos dentro desse organismo,
nds podemos pensar junto com ele, ouvir dele, aprender com ele. Entdo é uma troca
mesmo, de verdade. Nao ¢ vocé incidir sobre o corpo da Terra, mas é vocé estar
equalizado com o corpo da Terra, viver, com inteligéncia, nesse organismo que
também ¢ inteligente, fazendo essa danga, que ja me referi a ela como uma danga
cosmica. (KRENAK, 2021, p. 13-14)
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Os pontos destacados pelas sujeitas desta pesquisa estdo em consonancia com as
referidas correntes teodricas, e contribuem para a visibilizagdo de praticas relacionadas a busca
de transformacdes sociais em diferentes contextos e territorios de Abya Yala, principalmente
a partir da horizontalidade, solidariedade, pluriversidade, subjetividade e afeto.

Para concluir, reitero a necessidade do reencantamento com o mundo € com a natureza
através de um sentipensar, capaz de gerar uma reconexao com nossos corpos-territorios a
partir de transformagdes insurgentes e anti-coloniais estruturadas pela autogestdo, soberania
territorial e alimentar, e praticas pedagogicas ndo hierarquicas ligadas a circularidade do

cuidado, como foram exemplificados a partir das praxis apresentadas pelas mulheres da terra.
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