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Dedico este trabalho a minha ancestralidade,
A minha bisavo Marciana,

a minha avo Dg,

a minha mae Marcia,

a minha filha Marit Dandara, e

a todas as mulheres, multiplas,

guerreiras e (re) existentes....



RESUMO

Esta dissertacdo é fruto da reflexdo sobre o contexto de praticas e processos de luta
das mulheres negras fronteiricas, através da observacdo e analise de como
enfrentam e subvertem suas probleméticas. A partir do campo do escreviver
(EVARISTO, 2005), busca-se compreender e dialogar com a vivéncia local de
mulheres negras, identificando as fronteiras que habitam, tanto em seu aspecto
geografico, nacional e politico, como também as fronteiras de género, raca e classe
que caracterizam o lugar de suas falas e as redes de afeto que estabelecem. A
revisdo bibliografica a respeito das relacdes e construgbes que tangem o saber
historico e a concepcéo de intelectualidade leva-nos a compreensao de que existem
perspectivas histdricas que se consagram como hegemonicas, e ao se reproduzirem
cooperam na manutencdo de uma estrutura social e psiquica, cuja funcao é realcar
um status quo de padrdo colonialista/patriarcal e racista. Neste contexto, esta
pesquisa busca (re) conhecer as narrativas e epistemologias que compdem as
praticas e processos de (re) existéncia de mulheres negras, através de localizadas
vivéncias, direcionando-se a refletir, via relagfes histéricas, sobre os parametros que
determinam o que é o conhecimento. Parte-se de uma abordagem feminista negra
interseccional que almeja enegrecer as epistemologias e formulacdes classicas, com
o0 objetivo de analisar suas especificidades através da pratica do escreviver.
Compreende-se que a fronteira atende a perspectiva interseccional, permite abarcar
0 contexto especifico das mulheres negras, pois reconhece a particularidade
periférica da espacialidade social em que estao inscritas.

Palavras-chave: Mulheres-negras. Fronteira. Escrevivéncia. (Re) existéncia.
Interseccionalidade. Mediacao Cultural.



RESUMEN

Esta disertacion es fruto de la reflexion sobre el contexto de practicas y procesos de
lucha de las mujeres negras fronterizas, a través de la observacion y andlisis de
como enfrentan y subvierten sus problematicas. A partir del campo del escrivivir
(EVARISTO, 2005), se busca comprender la (re) existencia de las mujeres negras,
identificando las fronteras que habitan, tanto en su aspecto geografico, nacional y
politico, como también las fronteras de género, raza y clase que caracterizan el lugar
de sus voces y las redes de afecto que establecen. La revision bibliografica acerca
de las relaciones y construcciones que tangen el saber historico y la concepcion de
la intelectualidad nos lleva a la comprension de que existen perspectivas historicas
gue se consagran como hegemoénicas y al reproducirse cooperan en el
mantenimiento de una estructura social y psiquica, cuya funcién es realzar el status
qguo del patron colonialista / patriarcal y racista. En este contexto, esta investigacion
busca (re) conocer las narrativas y epistemologias que componen las practicas y
procesos de las mujeres negras, a través de localizadas vivencias, dirigiéendose a
reflexionar, a través de relaciones historicas, sobre los parametros que determinan lo
gue es el conocimiento. Partimos de un enfoque feminista negra interseccional, que
anhela ennegrecer las epistemologias y formulaciones clasicas, dentro de la cual
nos dirigiremos a analizar las especificidades a través de la préactica del escrivivir
Aca la frontera leida por via de la perspectiva interseccional, permite abarcar el
contexto especifico de las mujeres negras, pues reconoce la particularidad periférica
de la espacialidad en que estan inscritas.

Palabras claves: Mujeres-negras. Frontera. Escrivivencia. (Re) existencia.
Interseccionalidad. Mediacion Cultural.



AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente aos orixas, a forca e energia que me alimenta e que me
movimenta. Agradeco a essa ancestralidade que (re) existe fundamentando minha
existéncia e minhas praticas. Tantas vezes me senti incapaz, sofri com o0s
complexos racistas e machistas que fomenta essa sociedade, e se hoje esse
trabalho se concretiza é gracas a essa ancestralidade que se manifesta e me

fortalece.

Agradeco a minhas e meus ancestrais amefricanos diaspéricos que abriram
caminhos, lutaram e resistiram, e construiram as possibilidades historicas e

epistémicas desse trabalho.

Agradeco a minha mae Méarcia Fernandes pelo que representa e nutriu, por ser
amiga, confidente, base, referéncia e inspiracdo. Por me carregar e me alimentar de

sua energia, de sua luta, de sua forca e saber.

Agradeco meu pai Estevam Martins e meu avd Antbnio de Souza pelo incentivo,

pelo exemplo de luta e resisténcia.

Agradeco meu companheiro Rodrigo Birck pelo fortalecimento, pela paciéncia, pelos

cuidados e acolhimento. Pelo aconchego, pelo afeto e consideracgdes.

Agradeco a minha Yarolisa Edna de Baru, por cuidar do meu ori, por ser o canal e a
instigadora que (re) conecta saberes multiplos. Agradeco por poder descobrir a
existéncia de uma mulher tdo forte, tdo determinada e sabia. Agradeco
conjuntamente a casa de Asé llé Ase Alaketu Bayo Baru Orobolape, por ser

quilombo, pelo exemplo de perseveranca e luta ancestral.

Agradeco a minha irma Gabriela Fernandes por acreditar e estimular este trabalho,
pelo carinho, pelo cuidado, unido e fortalecimento.



Agradeco a minha irma Adrielly Fernandes pela ajuda, pelo tempo dedicado no
cuidado da nossa pequena Marii Dandara, e também as irmds Kamila e Kaunepela

ajuda.

Agradeco imensamente a minha orientadora, Diana Araujo Pereira, suas praticas me
instigaram desde a graduacao, seu jeito de compreender, ler e refletir o em torno
dilataram minhas perspectivas. Agradeco pela orientacdo nessa pesquisa, por me
encorajar, provocar e animar, pela leitura sensivel e certeira, pela forma que me
ajudou a organizar e conduzir esse trabalho. Agradeco pela maneira que me
acolheu, pela paciéncia, pelas consideractes, pelo trabalho empregado, pela forma
que teceu as orientacfes dessa pesquisa, pela maneira afetuosa que desenvolve o
seu trabalho. Admiro sua caminhada e seu fazer.

Agradeco a minha coorientadora Angela Maria de Souza, seus fazeres, dizeres e
seu (re) existir no espaco académico me instrumentalizou e movimentou meu olhar
sobre o fazer cientifico. Sei que enquanto pesquisadora negra, carrega,
desempenha e acumula funcdes, sua luta é necessaria. Te agradeco por ser uma
mulher de luta, por orientar essa pesquisa, pelo incentivo e pelas referéncias que
abriram os caminhos. Sou grata por ser uma mulher negra do seu entorno,

fortalecida pelo seu trabalho.

Agradeco as mulheres que me cercam e fortalecem, as comadres Lais Cabral,
Carolina Capelari e Denise Zambonato, e a amiga Jade Lobo, pelo apoio, afeto e

troca de saberes.

Agradeco ao meu cunhado Denis Viveiros, pelos momentos de descontracdo, pela

ajuda e estimulo.

Agradeco as conversas, os debates, o carinho e fortalecimento do meu amigoCaué

Galvao e do meu compadre Alison Capelari

Agradeco as companheiras, Luz Angela, Maria Camila, Jeferson Vaz, a todxs
comapnheirxs da turma de mestrado interdisciplinar em Estudos Latino-americanos

2017, pelas trocas e debates gerados.



Agradeco ao programa interdisciplinar em Estudos Latino-americanos e ao trabalho
que o desenvolve o0 secretario Newton Camargo, pela maxima eficiéncia,

disponibilidade e colaboracéo.

Agradeco as méaes, pesquisadoras e académicas pela resisténcia, a presenca, 0
estar de vocés inspira e nos fortalece, agradeco especialmente a Caroline Gatti e

Laura Amato

Agradeco os cuidados que recebi durante o processo e gestacdo da amiga, mae,
fisioterapeuta e professora de Yoga Mayara Brecher

Agradeco as minhas multiplas familias, pelos cuidados e circulos de acolhimento.

Agradeco a todxs que compde o Kabure Maracatu, amigxs batuqueirxs, que fazem o

tambor ecoar.

Agradeco a todas as nacbes de Maracatu, especialmente a nacdo Ledo Coroado

pela acolhida e a familia Janete Aguiar, pela forca e fundamentos compartilhados.

Agradeco a professora Joselina da Silva, Cristiane Chechia, e ao professor Anibal
Orue Pozzo, pela disponibilidade e consideracdes levantadas durante a qualificacéo

e defesa dessa pesquisa.

Agradeco aqueles que me cercam para fortalecer, que trocam expectativas e lutas.

Agradeco minha filha Marid Dandara, minha pequena companheira, amor da minha
vida, que me enche de for¢ca com seu sorriso, que distraiu a mamae tantas vezes,
gue cobrou atencgéo, que brincou sozinha, ficou por perto, e transformou minha vida
com suas descobertas. Sua chegada foi um grande desafio, o mais belo e potente

fazer que realizo.



Figura 1:
Figura 2:
Figura 3:
Figura 4:
Figura 5:
Figura 6:
Figura 7:
Figura 8:
Figura 9:

Tabela 1:

LISTA DE ILUSTRACOES

Encruzilhada froNteIMiCa .........uuueii e 29

Taxas de letalidades em Foz do lguacu, Curitiba, Parana e Brasil (1980-2013)... 35
AINAA ASSIM ME IEVANTO. .....uetiiiiiiiiiiieiiiiiieitieeeeeeeaeeeeeeeeeseaeesesee e eaeseeeeeseesessnesenneennes 73
Carol Capelari- representatividade .............oouuuiiiiiieeeiiiciiee e 84
Os tambores ancestram €m MIM. ... 85
COoNSLrUINAO AIfAIAS. ...eeeireies e e e e e e e e e e e e e e e eaeaeea e e e e eaeeeeennes 87
K@DUIE IMAIACATU ... ..uuuuiiiiiiiiiiiiii s ssssssssassssssssnnssssnssnnnnnns 89
CUrSO Pras MErENAEINAS. .......covviiiiiiiiiiiii e 110
fazeres e praticas- curso para MerenNdeiras. ...........oouveuuiiiieieeeeniiiiiiieeee e e 111

LISTA DE TABELAS

Dados populacionais de Foz do Iguagu IBGE, 2010 ...........cuuvvvvvimmimiimimmieinnnnnnnnnn 30



ABNT
ILAACH
UNILA
UFRRJ
UFRB
ABPN
IBGE
TEM
TCC
CAE

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

Associacao Brasileira de Normas Técnicas

Instituto Latino-Americano de Arte, Cultura e Historia
Universidade Federal da Integracao Latino-Americana
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
Universidade Federal do Reconcavo Baiano
Associacao Brasileira de Pesquisadores Negros
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

Teatro Experimental Negro

Trabalho de Conclusédo de Curso

Conselho da Alimentacao Escolar

COAFASO Cooperativa da Agricultura Familiar do Oeste do Parana



SUMARIO

1. CONSIDERAGCOES INICIAIS .....oooveieeceeeeeeeeeee ettt 14
2. ENCRUZILHADA FRONTEIRICA — O MEU LUGAR NO ESCREVIVER............ 25
2.1 FOZ DO IGUAGU, ASSENTO DAS AGUAS, ENTRE SUAS MARGENS CRESCI......... 27
2.2 LUGAR DE FALA, LUGAR DE LUT Al .. 41
2.3 ESCREVIVENCIAS: AQUILOMBAMENTO DO (RE) EXISTIR ..c.ccvoiiiiiiieicieeeieeeieas 47
2.4 SOU ENTRE ELAS: TECERES DO ESCREVIVER.........cooooiii, 53
3 ENCRUZILHADA DOS SABERES ... e 93
3.1 CHIBATA EPISTEMICA - DISPUTA, CONFRONTOS E (RE) EXISTENCIAS................ 94
3.3 QUEM SAO AS INTELECTUAIS? ....ocviiitiicteieteiete ettt ev et 102
3.3 INTELECTUALIDADES E AQUILOMBAMENTOS DO MATERNAR.........ccccciiiiiiiee. 112
4. ROMPENDO SILENCIOS E TRANSBORDANDO FRONTEIRAS .........c.c........ 120
4.1 NOGOES FRONTEIRIGAS .....oviviieieieit ettt 121
4.2 ENTRE-FRONTEIRAS DO ESCREVIVER ......coiiiiii 128
4.3 EMPODERAMENTO E (RE) EXISTENCIAS FRONTEIRICAS .......c.cccoviviiiieiciceeiea 141
5. CONSIDERACOES FINAIS - MEU CORPO, MEUS REGISTROS.................... 151
6. DES-AGRADECIMENTOS. ... e 156

7. REFERENCIAS ...ttt ettt 159



Ressurgir das cinzas

Sou forte, sou guerreira,

Tenho nas veias sangue de ancestrais.

Levo a vida num ritmo de poema-cancao,

Mesmo que haja versos assimétricos,

Mesmo que rabisquem, as vezes,

A poesia do meu ser,

Mesmo assim, tenho este mantra em meu coragao:

“Nunca me veras caida ao chio.”

[.]

Sou guerreira como Luiza Mahin,

Sou inteligente como Lélia Gonzales,

Sou entusiasta como Carolina Maria de Jesus,

Sou contemporanea como Firmina dos Reis

Sou heranca de tantas outras ancestrais.

E, com isso, despertem ciimes daqui e de Ia,

mesmo com seus falsos poderes tentem me aniquilar,
mesmo que aos pés de Ogum coloquem espada da injustica
mesmo assim tenho este mantra em meu coragao:

“Nunca me veras caida ao ch&o.”

Esmeralda Ribeiro



1.CONSIDERACOES INICIAIS

Motumba pra quem é de motumba. Licenga-Agé aos meus mais
velhos, aos meus iguais e aos meus mais novos. Agd ao povo de
luta que permite essa escrevivéncia existir.

Essa pesquisa € resultado de um processo de improviso, ginga e transito. E o
brincar, o movimento, a corporalidade que se afeta e gera caminhos. Seu resultado
€ uma construcao narrativa que habita a encruza. As possibilidades e reflexdes aqui
produzidas foram cultivadas dentro de uma rede de diadlogo, entre material

bibliografico, tedrico e corporal (vivéncia).

O improviso é orientado pela necessidade de experimentar. Sem um formato
pré-estabelecido, o método do improviso € conduzido por uma base, um eixo
condutor, escolhido previamente. O texto, aqui pensado como aparato tedrico ou 0s
guestionamentos que impulsionam a pesquisa, ndo Sdo 0s eixos que ditam a
estrutura, eles séo partes que fomentam o movimento, eles estdo para potencializar
a pesquisa. A construcdo narrativa € conduzida pelo jogo, pela abertura do provar;
as marcas, os textos, as vozes, as vivéncias corporais que carregamos. Para tanto,
parte-se da necessidade de estudar o espaco social que ocupo, enquanto mulher
negra fronteirica, dentro da dimensao historica, filosofica e estrutural que compde as

interseccionalidades desse lugar.

A pesquisa se direciona ao exercicio do improviso, na ambicdo de construir
um texto narrativo, a partir do campo epistémico e metodolégico que oferece a
nocao de escrevivéncia. (EVARISTO, 2005) O conceito de escrevivéncia, cunhada
pela negra-intelectual (OLIVEIRA, 2013), romancista e militante Conceigédo Evaristo,
nasce, de acordo com a autora, de uma necessidade de projetar na escrita a histéria
do povo negro, a partir de suas proprias perspectivas, entendendo que essa escrita,
como define Evaristo, “se da colada a nossa vivéncia, seja particular ou coletiva”, se
apresentando como mecanismo de registrar a escrita da vivéncia da mulher negra
na sociedade brasileira. (EVARISTO, 2005) Considero a nocdo de escrevivéncia,
como a pesquisadora Antonia Lana Ceva (2013) destaca, como um instrumento de
luta e resisténcia, onde as escrevivéncias sao entendidas como experiéncias
individuais, sentidas e vividas pelos sujeitos; sendo elas um meio de registrar essas

vivéncias que convergem, tal como Ceva sublinha, “com um inconsciente coletivo,
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ou seja, sdo compartilhadas coletivamente por aquelas (es) que ocupam o lugar de
opressao. ” (CEVA, 2013, p.21)

Conceicéo Evaristo (2017) no prologo do livro Poncia Vicéncio, relata que ao
escrever e/ou mesmo reler a historia que narra, o choro da personagem Poncia
Vicéncio as vezes se confundia com o seu. Proponho carregar essa escrita pela
mesma consigna, pois 0 que motiva e movimenta essa pesquisa é este sentimento

de que as vezes, e ndo poucas, o choro dessas mulheres se confunde com o meu.

Gosto de escrever, na maioria das vezes déi, mas depois do texto
escrito € possivel apaziguar um pouco a dor, eu digo um pouco...
Escrever pode ser uma espécie de vinganca, as vezes fico pensando
sobre isso. Nao sei se vinganca, talvez desafio, um modo de ferir o
siléncio imposto, ou ainda, executar um gesto de teimosa esperancga.
Gosto de dizer ainda que a escrita € para mim o movimento de
danca-canto que 0 meu corpo ndo executa, é a senha pela qual eu
acesso o mundo. (EVARISTO, 2003, p.2)

O presente trabalho,a partir do contexto da cidade de Foz do Iguagu, destina-
se, entdo, a caminhar por trajetos fronteiricos, tecidos no movimento de uma
corporalidade que improvisa dentro do ambiente académico. Um corpo feminino,
negro e periférico, que se constréi na escrivéncia, na referéncia e companhia
intelectual de quem me gestou, Marcia Fernandes de Oliveira, minha principal base,
e orientacdo de pesquisa. Busca-se junto desse contexto aproximar-se, evidenciar e
localizar a histéria, os desafios e as lutas que tangenciam nossas experiéncias
fronteiricas, periféricas femininas negras. A pesquisa almeja entender quais
fronteiras configuram a construcdo e o caminhar ancestral de nossa corporalidade.
Pretende-se também compreender como resistimos, habitamos e tensionamos as
fronteiras que nos cercam, tanto no seu sentido simbdlico, geografico e politico,
como também as fronteiras de classe, género e/ou étnico/raciais que compdem

nossas lutas.

Trata-se de uma pesquisa que objetiva, através de uma reflexdo epistémica,
refletir sobre as afluéncias da histdria hegemodnica, a partir de um dialogo
enegrecido intra-académico. Além disso, como meio de disputar e dessacralizar as
normativas do saber ocidental homem-centrado-branco, a pesquisa também trata de
transbordar os limites estabelecidos desse saber, especialmente considerando os

conhecimentos de pensadoras negras nao-académicas.
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Através e junto a outras vozes de mulheres negras, principalmente de Marcia
Fernandes de Oliveira, e outras tedricas, negras e ndo-negras, esta pesquisa busca
(re) conhecer as narrativas e epistemologias que compde a luta e as praticas de um
contexto social, via relacfes historicas, as delimitacdes, o que e como se estabelece
0 que € conhecimento. Reconhecendo, tal como a fildsofa feminista negra e militante
Sueli Carneiro (2006) analisa, que as areas do saber dentro da academia foram
estabelecidas objetificando o outro. Essa perspectiva reconhece que o espaco
académico nao esta pensado para o “outro” ter voz, para a “outra” falar de si, para a
outra “pensar-se”. Porque pensar-se sendo esse "outro” é contrapor a légica de

poder da branquitude, estabelecida dentro de relagdes coloniais.

Utilizarei majoritariamente, o aporte de um referencial bibliografico
enegrecido, isso quer dizer, que a base tedrica da pesquisa € construida através de
um olhar consciente sobre o fazer cientifico, reconhecendo o papel que nossas
escolhas produzem na construcdo do saber. Enegrecer nosso fazer amefricano
(GONZALEZ, 1988)significa buscar multiplicar as referéncias, dentro de um
movimento ativo e criativo. Trato de conversar com diferentes autoras e autores,
dando preferéncia a vozes de pesquisadoras negras, que apesar de consagradas
referéncias, historicamente tendem a ser silenciadas no fazer do pensamento

cientifico branco e masculinizado.

Recorro ao espaco da academia como um 4alibi, como um meio que nos
possibilita falar sobre uma urgéncia que nos cerca. Uma vez que o ambiente
cientifico é redigido por uma perspectiva masculina-branca, entrar nesse meio
enquanto mulher, enquanto feminista negra, requer um trabalho dobrado, ora
triplicado. A necessidade de rever a bibliografia, de ler, de se ver na produ¢cdo como
um sujeito que pensa, parte de um processo de empoderamento, doloroso, porém
necessario e libertador. A maioria de nossas disciplinas, seja na graduagédo ou poés-
graduacdo, € majoritariamente preenchida por referéncias masculinas, brancas e
eurocéntricas. O cenario ndo é de todo diferente em uma universidade progressista,

onde existe a necessidade de se buscar as excecodes, infelizmente.

Sendo assim, viver dentro do espagco académico € uma tarefa sumamente
dolorida para outridades néo-brancas e especialmente para as femininas. A partir de

um processo de enegrecimento de nossa consciéncia intelectual, tratarei de
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entender o movimento que me aproxima a esse espaco de pesquisa e as barreiras
gue constantemente lutamos para superar. Sobre essa questdo a autora afro norte
americana bell hooks'(1995), em seu artigo “Intelectuais negras”, reflete sobre a
dificuldade que assola a pratica intelectual de mulheres negras. Uma dificuldade que
se relaciona com a complexidade em ultrapassar construgcbes e estruturas
historicas, no que diz respeito a falta de incentivo, a falta de acesso a producéo
antecedente negra, a desvalorizacdo dentro da comunidade, a subordinacdo de
género, classe e raca. (hooks, p.466, 1995)
Muitas manifestam desprezo pelo trabalho intelectual porque ndo o véem
como tendo uma ligacdo significativa com a vida real ou o dominio da
experiéncia concreta. Outras interessadas em seguir o trabalho intelectual
sao assaltadas por duvidas porque sentem que ndo ha modelos e mentoras
do papel da mulher negra ou que os intelectuais negros individuais que

encontram ndo obtém recompensas, hem reconhecimento por seu trabalho.
(hooks, 1995,p.466-467)

As crises que mulheres, e preferencialmente as mulheres negras passam,
consistem no que hooks (1995) sublinha sobre o frequente medo do isolamento, de
ndo se achar capaz, e/ou da dificuldade de se afastar da vivéncia comunitaria. A
autora aborda que esses medos e travas nos foram internalizados e geram
bloqueios, geram uma desvalorizacdo do tempo que é dedicado a soliddo da escrita
ou a leitura. Além disso, hooks também reflete sobre a dificuldade que encontramos
para sermos aceitas dentro de um ambiente institucionalizado, como as faculdades
e universidades, que na maioria das vezes encara nossa intelectualidade como
suspeita. Esse processo de empoderamento de entender que temos o direito de
pensar 0 nosso lugar de fala (RIBEIRO, 2017) e o mundo a nossa volta, parte da
compreensao, como hooks sublinha, de entender que nosso trabalho é importante e
gue nossa pratica pode servir como elemento catalisador capaz de transformar

nossas consciéncias, nossas vidas e a dos outros.

A vida intelectual ndo precisa levar-nos a separar-nos da comunidade, mas
antes pode capacitar-nos a participar mais plenamente da vida da familia e
da comunidade (...) o trabalho intelectual € uma parte necessaria da luta
pela libertacdo. (hooks, 1995, p.466)

11 A autora Gloria Jean Watkins adotou o pseuddnimo bell hokks em homenagem a sua avé,
desafiando convencgdes e regulamentacdes linguisticas e académicas, prefere que seu nome seja
escrito em letra mindscula, como meio de centrar a atencao ao contetddo do seu dizer e ndo a sua
pessoa.
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O ambiente académico carrega diferentes complexidades, e as dificuldades
de se fazer existir dentro dele ndo sédo poucas, ele € um lugar onde majoritariamente
os problemas néo te representam, nem as epistemologias, e/ou mesmo as pessoas
gue hegemonicamente compde 0 espaco. A performance cientifica requer um jeito
especifico de comunicagdo, de se vestir, uma maneira caracteristica de falar, sentar,
gesticular.... Para outridades histéricas que romperam barreiras e adentraram nesse
lugar, os questionamentos sao corrigueiros, mesmo para 0s que tentam se adaptar
as epistemologias e seus padrfes. Se vocé denuncia ou “rebela-se” apontando as
particularidades e privilégios, carregara estigmas, e provavelmente sera enquadrada

” “*

nos esteredtipos e arquétipos racistas e/ou machistas (“a barraqueira”, “a louca”, “a
desequilibrada”, “a histérica”...). Permanecer nesse lugar nos cobra muita paciéncia,
desdobramentos e adaptacdes, além disso, requer tempo e dinheiro, elementos
antagbnicos para quem n&o possui uma estrutura econdmica de subsisténcia. Nos é
dificil entrar nesse espaco, permanecer € dolorido, seguir dentro dele pode ser

devastador, e conseguir concretizar o curso significa romper com distintas barreiras.

Sendo assim, quando decidi disputar o espa¢o da poOs-graduacdo, o fiz
consciente de que este € um meio de sobrevivéncia, seja ele epistémico, politico,
simbdlico ou mesmo econdmico. Decidi convergir minha estada nesse lugar com
essa necessidade de existir. Uma necessidade que carregamos enquanto sujeito

coletivo, enquanto mulher negra, méae, periférica e pobre.

Quanto ao processo de pesquisa, vale destacar que este é constantemente
afetado pelo campo que nos movimentamos, que comporta o espaco da sala de
aula, a roda de conversa com o0s amigos, as mesas de debate em congressos, a
mesa de um boteco, as insonias, a casa de axé, as lutas miudas que conformam
nosso dia-a-dia, ou seja, aquilo que nos circula € o nosso campo, e por ele somos
constantemente afetadas; o afeto produz mudangas e, sendo assim, ele ndo é um

adorno, pois se configura como um elemento integrante do fazer cientifico.

Nesta perspectiva caminham as reflexdes da antropologa Jeanne Favret-
Saada?, nas quais destaca que a dimensdo central do trabalho de campo se

encontra na modalidade de ser afetada. Favret-Saada (2005) sublinha que ser

Publicado originalmente em “FAVRET-SAADA, Jeanne. 1990. “Etre A@ecté”.
In: Gradhiva: Revue d’Histoire et d’Archives de I’Anthropologie, 8. pp. 3-9., traducéo de Paula
Siqueira (2005)
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afetada quer dizer ocupar um lugar que mobiliza ou modifica meu proprio estoque de
imagens, a experiéncia e as intensidades ligadas a tal lugar, permite descobrir, nas
palavras da autora “que cada um apresenta uma espécie particular de objetividade:
ali s6 pode acontecer uma certa ordem de eventos, ndao se pode ser afetado sendo
de um certo modo. ” O ser afetado altera nossa percepcao, a experiéncia influi na
nogao de tempo, “o tempo de analise vira mais tarde” (FAVRET-SAADA, 2005)

Essa pesquisa tomou caminhos diferentes do que planejava em sua
concepcdao, inclusive porque o gestar inesperado, mas autorizado, tornou-se um
elemento do campo. Nossa corporalidade e a maneira como experimentamos o
mundo a partir dela, aparece nessa pesquisa compreendida como um elemento que
produz conhecimento. Nossos corpos sdo campos de afeto, e 0 gestar afeta a
experiéncia da pesquisa. Mulheres pesquisadoras podem engravidar, e ou decidir
torna-se mae, a partir do gestar ou ndo, e esse também € um elemento do processo,
tanto no sentido de expandir perspectivas e possibilidades, tanto quanto, por
delimitar espacialidades e temporalidades, sejam elas durante o gestar ou depois
com o tornar-se mae. Como mulher-mae-pesquisadora converge no meu existir a
responsabilidade de manter duas humanidades ativas, uma recém-chegada, a cria,
na qual ensinaremos/aprendendo o que € ser humano, e outra, Nosso eu
transformado, que num processo dolorido e sumamente delicado aprendera a existir

através do coexistir.

Torna-se méde e manter-se ativa como pesquisadora, como ativista, como
mediadora cultural que me proponho ser, foi uma tarefa ardua, dolorida, e por vezes,
solitaria. Tentei logo que descobri a gestacdo adiantar caminhos, reconfigurar e
intensificar a jornada de trabalho. Li e escrevi grande parte dessa pesquisa
carregando um ser humano dentro de mim. Junto com o desconforto teci essa
experiéncia pesquisa/narrativa. Outra parte da pesquisa passei acreditando que nao
haveria mais tempo de ser outra coisa, além de mae. Sofri, me deprimi, e tive que
reinventar dores, a soliddo acompanhada e as noites ndo dormidas, em caminhos
novos a seguir. Concluo e comparto esse ciclo por viver uma maternidade de forma
comunitaria, abracada, estruturada, e nem por isso, em tantos momentos,menos
exaustiva. A maternidade sensibilizou minhas perspectivas, dilatou e cobrou novas

reflexdes. Essa escrevivéncia € um meio de potencializar esse processo, ainda que,
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nao como protagonista, a maternidade torna-se parte fundamental e integrante

desse fazer pesquisa.

Movimentada pelo afeto, também destaco a importancia de sublinhar o que
motiva esse projeto de pesquisa, de que lugar emerge essa fala, atendo-se que a
proximidade ao tema, a escolha metodolégica e epistemologica estara
profundamente tecida por esse lugar de fala. Considero que essa aproximac¢ao nao
€ neutra, alids, a neutralidade é uma grande faldcia do discurso cientifico,
preferencialmente construido a partir da imposicdo do homem branco, racista,
machista, colonialista, que busca naturalizar, negar e apagar as marcas de seu
espaco de privilégio. Sendo assim, enquanto pesquisadora, ou seja, enquanto
mulher, negra, mée e periférica, essa aproximacao propde-se emergir a partir de um
olhar periférico que responde ao seu contexto, da margem pela margem. Falo
localizada em uma margem geografica, Foz do Iguagu, marcada pelo encontro de
trés fronteiras nacionais, elemento que trato de localizar no decorrer da pesquisa,

inclusive como aporte epistémico.

Dessa forma, orientada por essas nocoes, esse projeto se justifica por propor
uma aproximacgdo sobre o0s entendimentos de fronteira, através da perspectiva de
mulheres, entendendo que estudos que priorizem e permitam a explanacdo das
perspectivas femininas tendem a colaborar e evidenciar as assimetrias sociais,
sendo meio de tensionar e modificar as estruturas desiguais que fundam nossa
sociedade. A fronteira, projetada pela vivéncia e subjetividade do feminino, desafia o
imaginario hegemonico, uma vez que suas narrativas tendem a contrapor e
evidenciar os processos subscritos de violéncia simbdlica, fisica e/ou institucional

gue mulheres, especialmente as periféricas ndo-brancas, sofrem.

Quanto a proposta da pesquisa em estudar e se aproximar das noc¢des
epistemologicas de fronteira, através de vivéncias sociais periféricas (praticas e
saberes frontericos), essa pesquisa parte da concepcéo de fronteira como um
espaco dindmico e polissémico, caracterizado enquanto lugar de encontro,
negociagao, confronto, transbordamento, distanciamento e/ou segregacdo. Como
também, um espaco de transito e trocas culturais, de dominacao e silenciamento de

outridades, preferencialmente as nédo-brancas.
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Considero importante sublinhar a relevancia da pesquisa em relacdo ao
campo Interdisciplinar em Estudos Latino-americanos, especialmente porque nos é
recorrente o questionamento sobre a relevancia do tema para esse campo de
pesquisa. H4 uma tendéncia histérica e sectaria que projeta a América Latina sem o
Brasil, ou o seu contréario, Brasil como algo a parte do restante da América Latina.
Sendo assim, ainda que pareca desapropriado, ndo sera inoportuno, dado esse
contexto, destacar que o Brasil também é América Latina. A negritude diaspérica &
uma realidade que funda o que hoje entendemos como América Latina, ou melhor
dito, como Améfrica Ladina, recorrendo ao conceito cunhado pela antropdloga e
tedrica do Movimento Negro Lélia de Almeida Gonzalez (1988). A noc¢do de
Ameéfrica Ladina busca questionar, desmistificar e reconhecer que este continente
esta conformado ndo apenas por uma sintomatica neurética racista que configura as
estruturas modernas e delimita historicamente o projeto e concepcao de América
Latina. Gonzalez trata de pensar, valorizar e apresentar outra possibilidade
epistémica de se pensar a historia e os elementos que fundam o contexto local, e o
faz atravessando seu olhar pelos pilares amerindios e africanos, e sobre essa

guestéo trataremos de discorrer novamente no andamento desta pesquisa.

O Brasil foi o ultimo pais a abolir o periodo escravista (1888), e também foi o
pais que mais recebeu e escravizou africanidades. Dessa forma, pensar as
multiplicidades e os processos desiguais que fundam nossa sociedade, através da
perspectiva feminina negra, é tocar numa consigna urgente para pensarmos a
Améfrica Ladina como um todo, sem a intencdo de subverter realidades e
especificidades, ou mesmo dar conta de tratar de sua complexidade como um
debate que se esgota aqui. Precisamos, enquanto intelectualidade latino-americana
construir perspectivas historicas conscientes de que esse processo carece de
profundas reflexdes, revisbes e praticas, que inclusive devem extrapolar a

territorialidade e critica académica.

Para construir essa pesquisa circulo minhas reflexdes pela nocao sensivel e
profunda de aquilombamento de Beatriz Nascimento, me permito ser cuidada e
estimulada porbeell hooks, através das reflexdes produzidas sobre o papel e
desafios da intelectualidade negra, por Conceicdo Evaristo, Carolina de Jesus,
Angela Davis, Lélia Gonzalez, Sueli Carneiro, Djamila Ribeiro, Angela Souza... De

Marcias, Serrates, Elzas, Yalorisas Ednas e Marinas, de Mestres Joanas, de
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Julianas, Janainas, Jades, Laises, Gabrielas.... Porque s&do nessas praticas

intelectuais que consigo entender o ambito de mulheres que habitam o movimento.

Por fim, cabe destacar que a pesquisa foi construida em trés partes, a
primeira, “Encruzilhada fronteirica- 0 meu lugar no escreviver”, onde pretendo nos
aproximar do contexto em que emergeessa fala, tratando de refletir o conceito de
lugar de fala (RIBEIRO, 2017) a partir das noc¢des da filosofa Djamila Ribeiro, em
que dentro da perspectiva apresentada pela autora, a autodefinicio é uma
estratégia importante para o enfrentamento colonial. Nessa parte da pesquisa, utilizo
0 contexto geogréfico e vivéncias estabelecidas com esse lugar, através do qual
inicio o debate sobre as rela¢cdes fronteiricas. Nesse capitulo transito pela referéncia
do conceito de escrevivéncia, e potencilizada por essa nog¢éao, inicio o processo de

improviso narrativo/pesquisa.

Na sequéncia da pesquisa, entra o capitulo a “Encruzilhada dos saberes:
resisténcias e (re)existéncias’busco nele compreender como as relagdes raciais, de
género e classe regem a construcao da modernidade, elencando nessa reflexéo, o
racismo como um fendbmeno eminentemente historico. Esse debate sera produzido
como ponte para entender a construcdo e a encruzilhada dos saberes. Também
tratarei de discutir a perspectiva de alienacdo colonial, a partir das consideracdes de
Franz Fanon (1952), como forma de discorrer sobre os meios que sdo adestrados e
orquestrados para possibilitar a imposi¢géo do racismo. Nessa parte, consideram-se
0s impactos das construcdes raciolégicas através de uma perspectiva interseccional,
reconhecendo como resultantes as dimensdes desiguais, no que tange aspectos e

relacdes econdmicas, de género, culturais, de natureza psiquica e epistémica.

Ainda no decorrer do capitulo Encruzilhada dos Saberes, tratarei de discutir
com mais afinco sobre as nocdes de epistemicidios, buscando compreender as
fronteiras que sdo postas sobre as categorias do ser, e a partir dela, almejo
compreender como se fomenta o que se determina como conhecido vélido e
legitimo. Nesse sentido, reporto a atencéo aos estudos produzidos por Franz Fanon,
Beatriz Nascimento, Renato Noguera, Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez, entre outros,
para nos aproximarmos das questdes que tangenciam as relacdes do epistemicidio

produzido pela colonialidade.
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No ultimo capitulo “Rompendo siléncios e transbordando fronteiras”buscarei
refletir sobre as vozes negras que ressoam, considerando os empoderamentos
epistémicos e histéricos, dentro da perspectiva da escrevivéncia e do feminismo
negro, entendidos através das nocdes de fronteiras e seus transbordamentos.
Almeja-se expandir a nogdo da escrevivéncia, de forma, que possamos refletir as
concepcoes de fronteira, logo seus transbordamentos, através da experiéncia
comunitaria e nosotrica®. Como meio de ler e identificar as fronteiras postas a
mulheres negras procurei priorizar o entendimento sobre a maneira como 0 racismo
foi promovido e segue sendo reproduzido, junto aos dispositivos de opresséo,
considerando o0 seu aspecto de género de forma interseccional. Tal aspecto é
extremamente importante para compreender o estabelecimento das estruturas
coloniais contemporaneas, uma vez que 0S processos de violéncia sexual e de
género sao elementos fundamentais do processo de implementacdo do projeto da

branquitude.

3A terminologia nosétrico advém de uma concepcéao filoséfica africana de origem Ubunto, e refere-se
a uma relacdo do eu que esta conformado a partir do nés, do sou porque somos.
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2. ENCRUZILHADA FRONTEIRICA — O MEU LUGAR NO ESCREVIVER

Abro esse capitulo saudando a banda que me antecede, que nos alimenta,
impulsiona e direciona. Circulada pelo conceito de escrevivéncia®, cunhado pela
professora, romancista e importante referéncia do movimento negro, Conceicdo
Evaristo (2005), me aproximo do contexto territorial e de vida que essa pratica
intelectual esta inscrita. Os debates e caminhos que a pesquisa percorrera
perpassam um canal que pretendo construir com diferentes referéncias e vivéncias,
uma via de dialogo, e de atravessamentos, que estabelecera uma relacdo de
escrevivéncia, a partir do contexto que ocupo, e das praticas e vivéncias geridas por
e com minha mae, Marcia Fernandes de Oliveira. Utilizarei distintos aportes
intelectuais, a fim de refletir sobre a realidade que me cerca, e as especificidades
gue circunscrevem a experiéncia local. Conceicdo Evaristo (2016) fala que sua
escrita € marcada pela vivéncia de mulheres negras, e por elas sua escrita €
abastecida;apesar de néo crescer rodeada de livros, a autora cita que cresceu
rodeada de palavras. Sua escrita é esse espaco de intersec¢cdo de dizeres, préaticas
e vivéncias, que nesse trabalho utilizo como base que me cruzo. (RUFINO, 2018,
p.75)

Nessa primeira parte, trato de considerar as implicacfes da dimensao local, a
fim de refletir e problematizar o campo em que se efetiva essa experiéncia,
considerando e relacionando esse contexto com 0 movimento da histdria através de

uma perspectiva interseccional® (KRENSHAW, 2011).

Comeco o capitulo falando sobre o territério geografico em que me situo, e, a
partir desse elemento adentro a discussao de lugar de fala (RIBEIRO, 2017), aqui
pensado como um lugar de luta, como um lugar de (re) existir. Na sequéncia trato de
circular a pesquisa através e entre mulheres, com especial atengéo, a historia e

dizeres que minha m&e Marcia nos apresenta.

Aproximo-me da fronteira a partir da nocédo de encruzilhada, esta apreciada
como espaco de movimento de Exu; orix4, canal, mediacdo, pedagogia, base
filosofica, quilombo, dindmica. (RUFINO, 2008) Esse trabalho ndo pretende falar

4A nocdo epistémica —escrevivéncia sera desenvolvida no decorrer desse capitulo.

5 Conceito que trato com mais afinco na terceira parte dessa pesquisa.
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sobre Exu, mas sim, se deixar incorporar por sua “arte de tecer aprendizes”.
(RUFINO, 2018, p.74) Recolhendo como propde o professor Luiz Rufino (2018),
‘exu como o pedagogo da encruzilhada” (RUFINO, 2018). Nas palavras de Rufino
(2018), Exu é aquele que “esta vinculado a uma problematica epistemoldgica, sua
presenca e suas formas estdo vinculadas as producgdes, presencas e origens dos
conhecimentos”. (RUFINO, 2018, p.75)
O que reivindico como outros caminhos possiveis ndo se credibiliza a partir
da ignorancia ou da negacdo dos conhecimentos ja produzidos e
institucionalizados pelo Ocidente. O que sugiro como caminho é o cruzo
(Rufino, 2017), entre essas perspectivas e muitas outras historicamente

subalternizadas, partindo da premissa de que a diversidade de experiéncias
e praticas de saber (Santos, 2008) sado infinitamente mais amplas do que

aquilo que é autorizado pela narrativa dominante. Nesse sentido, é na
poténcia do cruzo e na emergéncia do que eclode nas zonas de fronteira
entre o que é cruzado que se fundamenta a minha reivindicagdo por Exu.
(RUFINO, 2018. p.75)

Para proceder envolvida pela corporalidade e pedagogiade Exu, sobre a
guarda desse elemento que movimenta, me aproximo do lugar de fala, entendido
como uma encruzilhada. E a partir desse espaco simbdlico, geografico e filosofico
gue nasce essa confluéncia de saberes; lugar que disputo e resisto.A nocdo de
encruzilhada foi aqui invocada, baseada nos elementos geogréaficos que compdem a
regido, da construcdo soOcio-politica que atravessa a elaboracdo desse contexto, e
também como elemento fundamentado através de uma filosoficidade em
afroperspectiva (NOGUERA, 2011). A afroperspectiva filosofica é aquela que atua
como aporte do denigrir, nas palavras do fil6sofo Renato Noguera (2011), esta é
uma linha tedrica que se destina e “nos convoca para acontecimentos negros,
acontecimentos femininos, acontecimentos infantis, acontecimentos animais; ” (NOGUERA,
2011, p.3)

A filosofia afroperspectivista estd assentada sobre uma imagem
dopensamento que pode ser apresentada em trés teses bésicas: 12) Pensar
émovimentacao, todo pensamento € um movimento que ao invés de buscar
a Verdadee se opor ao falso, busca a manutencdo do movimento; 2%) O
pensamento é sempreuma incorporacéo, s6 € possivel pensar através do
corpo; 32) A coreografia e o driblesdo os ingredientes que tornam possivel

alcancar o alvo do pensamento: manter a si mesmo em movimento.
(NOGUEIRA, 2011, p.6)

Sendo assim, a encruzilhada é elemento pensado em afroperspectiva. Aqui
entendida e caracterizada como lugar onde encruza ruas, caminhos, estradas,

narrativas... A encruzilhada é o lugar do questionamento, do movimento critico, da
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criacdo, do encontro, da troca, da possibilidade de seguir por outros caminhos... A
encruzilhada é ExU, o mensageiro, e sendo ele, é movimento, € o elemento
dindmico que abre os caminhos... é a possibilidade... € o que vem primeiro, équem

abre a gira, € o circulo dos nossos caminhares.
Laroyé exu...

2.1 FOZ DO IGUACU, ASSENTO DAS AGUAS, ENTRE SUAS MARGENS
CRESCI

Foz do Iguacu como assento, repouso e queda de aguas, reverbera
movimento. A forte presenca desse elemento provoca um dialogo necesséario com a
natureza que a compde, e nesse aspecto seu estado configura-se por um continuo
elo de transformacédo. Ela gira, rodeia ciclos, atrai olhares, gera cobica. Sua forca
arrasta feridas, escreve histéria. Nado pede licenca, ela chega e se apresenta, eu
sou, eu existo, e juntos somos. Senhora abrigo e recanto de Osun®, mesmo
marcada pelo tom avermelhado, barroso, ndo perde o brilho, entra em consonéancia

com essa terra. Juntas elas irradiam um raio de cor ensolarado.

A casa das aguas, Y-guazu (dgua grande em guarani), acolhe possibilidades,
se mantém do cuidado de suas margens, e é a partir delas que essa narrativa ganha
forca. Como filha dessa agua,aprendiz de pesca-dor, encontro um comec¢o no tear
de minha rede, abro feridas produzidas por processos violentos, que nédo sao
sintese para se pensar os tracos que compde essa narrativa. A violéncia € um
elemento entre outros, e seu espaco de protagonismo sera interposto por relacdes
de afetos, (re) existéncias, trocas e solidariedade. De inicio trato de trafegar sob
uma atmosfera nebulosa, de uma cidade em disputa, de processos de cobica que
geram desigualdades. Através do reconhecimento desse imaginario em construcao,
nos aproximo de uma perspectiva de cidade, dando maior énfase a processos que
produziram experiéncias violentas. Nao pretendo me restringir a eles durante o
decorrer da pesquisa. Trato aqui de apresentar processos e dores que configuram
parte deste tecer. Em minha trajetoria,Foz do Iguacu configura um ponto circular de

partida, um lugar estratégico para se pensar processos histdricos e (re) existéncias.

6 Orixa que reina a partir da relacdo com as aguas doces.
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Para falar da cidade das aguas peco licenca a matriarca que a conduz, Mae
Osun. Tocar em suas dores ndo abasta sua beleza, seu rito fértil e acolhedor. Suas
aguas sao abastecidas por memodrias, inclusive daqueles que nesse solo tiveram
sua vida interrompida, ou sofreram com gestdes e estrapolacbes do poder
dominante, negdcio narrativas em um contexto de disputa, entre fronteiras ténues,
marcadas pela gestdo de um imaginario social hierarquico, consciente de que essa

estadia pode e cobra multiplicidade de olhares.

Nasci nessa cidade desenhada por margens, conformada por assimetrias,
gue atravessa e registra no movimento de suas aguas, paginas histéricas de
violéncia e contradicdo, mas também de luta e (re) existéncias. A cidade de Foz do
Iguacu acolhe a chegada do rio Parana e acompanha seu encontro com a foz do rio
Iguacu. Parana é uma palavra de origem guarani, que significa rio caudaloso, este
rio € considerado o segundo maior rio sul-americano. O rio Iguacu, também possui
origem guarani e significa agua grande. Antes de encontrar o rio Parand, lguacu
desaba formando as Cataratas do lguagu. J& o Parand, antes de encontrar o rio
Iguacu, hoje é transposto na barragem da hidrelétrica de Itaipu (que significa pedra

gue canta em guarani).

Os nomes revelam a influéncia e a presenca do povo indigena Guarani, que
habitava e segue (re) existindo na regido desde a invasado branca-europeia. A agua
€ um elemento que protagonizou grandes disputas, dado a grande importancia dos
rios e os caminhos que eles tecem. A existéncia do Aquifero Guarani, conhecido
desde meados do século XIX, e avaliado em 2003 como um dos maiores
reservatorios subterraneo d'agua doce do mundo, desencadeou novos interesses e

movimentos econdmicos.

A Triplice Fronteira Brasil-Argentina-Paraguai poderia ser classificada como
uma espécie de heartland da regido platina. Além de possuir uma
localizacdo geogréafica estratégica na area central da Bacia do Prata,
encontrando-se sobre o Aquifero Guarani (que abrange partes dos
territérios do Uruguai, Argentina, Paraguai e Brasil, ocupando 1.200.000
km?). A regido constitui um importante ponto de passagem de produtos
comercializados entre os paises do MERCOSUL, sendo atravessada
diariamente por uma série de fluxos (de capitais, mercadorias, pessoas,
servigcos) e também por diferentes tipos de trafico (armas, drogas e seres
vivos). Essa ambiguidade entre o legal e o ilegal faz com que a Triplice
Fronteira seja uma fonte de tenses constantes entre os trés paises que
compartilham a regido. (CARNEIRO FILHO, 2014, p. 61)
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Como resultado de uma construgdo social, a cidade de Foz do Iguagu
encontra-se localizada na regido oeste do estado do Parana, conhecida como
espaco de confluéncia dos rios Parana e Iguacu, que também sdo demarcadores
geograficos no que tange a delimitacdo das fronteiras entre as cidades de Ciudad
del Este (Paraguai) e Puerto lguazu (Argentina). A regido é conhecida nacional e
internacionalmente por sua localizacdo, marcada pelo encontro das trés fronteiras

nacionais.

Hoje o local se destaca pelo atrativo turistico, sendo as Cataratas do Iguacu
o principal destino, podendo ser visitada tanto no lado delimitado como brasileiro ou
argentino. Outro ponto de interesse de carater binacional que atraem turistas é a
Usina Hidrelétrica de lItaipu, construida e gerida de maneira compartilhada pelo
Brasil e Paraguai. A usina deixou de ser considerada a maior hidrelétrica do mundo
em 2014 com a construcdo da Usina Trés Gargantas da China, porém segue sendo
a maior em producdo energética. Outro elemento importante da regido, diz respeito
a grande diversidade cultural que marca o espaco, pois estima-se que na cidade

vivam mais de 80 etnias.

Figura 1: Encruzilhada fronteirica’
Fonte: site de turismo de Foz do Iguagu

Em relacdo aos dados populacionais, Foz do Iguacu retne, de acordo com
ultimo censo do IBGE de 2010, o total de 256.088 habitantes, sendo que 89.536 da

" Disponivel em: http://travel3.com.br/noticia.php?marco-das-tres-fronteiras-reabre-visitacao-
13183acessado em 30 de maio de 2019.
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populacéo total da cidade se autodeclaram pretas ou pardas, o que equivale a mais
de 36% da populacao local. Como destaca a antropéloga Janaina de Jesus Lopes
Santana (2016), estes dados apresentam uma cidade com caracteristicas bastante
peculiares, com relacdo a sua composicao étnico-racial e desmistificam a imagem
relacionada a imigragcdo européia, inimeras vezes apresentada como caracteristica

do sul do Brasil.

Tabela 1: Dados populacionais de Foz do Iguagu IBGE, 2010

, Com renda

Raca ou cor N:::lro Homens  Mulheres menorquel  Alfabetizados
salario-minimo

Branca 162.593 77.630 84.963 24.498 141.478
Preta 9.170 4.094 4.266 2.196 7.866
Amarela 3.550 1.726 1.824 512 3.209
Parda 80.366 39.746 40.620 16.524 68.482
Indigena 406 210 196 115 339
Néo
declarado 2 1 i 3
Total 256.088 124218  131.870 43.845 221.377

Fonte: trabalho de conclusdo de curso de LACKEL, Lais Cabral(2017)

Sobre essa questdo vale ressaltar que o estado do Parana, onde se localiza a
cidade de Foz do Iguacu, ndo diferente de outros estados do sul do Brasil, foi
comumente construido a partir da negacdo da presenca da populacdo negra e
indigena. O pesquisador Delton Aparecido Felipe (2018), afirma que o ideal
paranaense branco representado por movimentos como o “paranismo”, aparece
como elemento central na gestdo da politica da memoaria paranaense, influenciado
pelas teorias de branqueamento. O movimento ganha for¢ca no Parana e busca se
consolidar enquanto projeto de um ideal de brancura, menosprezando e diminuindo
a presenca negra e indigena local, tendo no seu extremo a negacdo absoluta da

presenca dos mesmos.

Os processos histéricos que delimitam essa regido sdo marcados por
genocidios, massacres e remocdes. De acordo com o pesquisador Carneiro Filho
(2014), as fronteiras entre Brasil, Argentina e Paraguai passaram a tomar 0s

contornos atuais somente apds o acontecimento de uma das maiores e mais
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sangrentas guerras ocorridas em solo latino-americana, comumente nomeada como
Guerra do Paraguai (1864-1870), Guerra da Triplice Alian¢a, ou Grande Guerra, que
nesta pesquisa é entendida, tal como define o historiador Carlos Guilherme Mota

(1995), como Guerra contra o Paraguai.

No ano de 1872, Brasil e Paraguai assinaram um tratado que definia a
fronteira entre os dois paises desde a foz do rio Apa, no atual territério do
Mato Grosso do Sul, até a foz do rio Iguacu, no estado do Parana. Por sua
vez, a fronteira entre Argentina e Brasil foi definida através do Tratado de
Limites de 1898 que foi complementado pelos Artigos Declaratérios (1910)
e pela Convengdo Complementar (1927) (CARNEIRO FILHO, 2014, p.61)

Quando nos aproximamos da construcdo socio-historica da regido, é
importante destacar o papel da implicacdo das forcas militares. Além das guerras e
conflitos anteriores, como a Guerra contra o Paraguai, a cidade foi fundada através
do estabelecimento de uma Coldnia Militar em 1889, e também teve como referéncia
militar o projeto de implementacdo da Usina Hidrelétrica de Itaipu, tendo o governo
militar (1964-1985), tanto o brasileiro, como o paraguaio, como responsavel pela

construgao.

A cidade de Foz do Iguacu deixa de ser uma col6nia militar somente em 1910,
guando passou a ser considerada distrito de Guarapuava, sendo entdo nomeada
como Vila lguassu, e posteriormente recebe o nome de Foz do Iguacu, tornando-se
também um municipio independente. A cidade passa a ser colonizada com mais
afinco, dentro do contexto da Marcha do Oeste, que foi uma politica de estado
brasileiro ocorrida durante a Era Vargas (1930-1945), onde comeca a receber a
instalacdo de colonos italianos e alemées, e seus descendentes agricultores
oriundos do Rio Grande do Sul. Em 1965 se inaugura a “Ponte da Amizade”,
facilitando o fluxo com a vizinha Ciudad del Este, na época nomeada como Puerto
Stroessner. No mesmo periodo, no ano de 1969, realizam a construcdo da rodovia
federal BR 277, que passa a ligar a regiao do interior brasileiro fronteirico com outras

cidades importantes do pais.

A pesquisadora Silvia Montenegro (2007) destaca que na década de 1970
comeca um novo ciclo de crescimento vinculado a construcao da hidrelétrica. A obra
chegou a contratar mais de 40.000 trabalhadores, atraindo mao de obra de

diferentes estados, especialmente do Parana, Sao Paulo, Minas Gerais e Rio

31



Grande do Sul, além dos trabalhadores paraguaios que vieram de distintas zonas do
Paraguai para a construgéo da obra.

Estamos lidando com uma regido que possui seu espaco geografico
delimitado a partir da intervencdo de um modelo de progresso colonialista, palpado
na légica positivista de “ordem e progresso”, que tende a justificar todas as
atrocidades que o especifico desenvolvimento econémico acarreta, sendo que,
como sublinha Souza (2009), a construcao da Usina Hidrelétrica de Itaipu (1970) se
estabelece como o estopim moderno desse movimento histérico. E sobre esse
aspecto, Janaina Santana (2016) chama a atencdo para o impacto quantitativo
acerca da populacdo, onde, com a constru¢do da hidroelétrica de Itaipu, a cidade
gue registrava no comeco dos anos de 1970 uma estimativa de cerca de 33 mil
habitantes, nimero que quadruplicou no intervalo de 10 anos, chegando ao final da
década de 1990 com 270 mil habitantes. Para a construcdo de Itaipu, foram
realizadas diversas desapropriacdes, que inclui as terras que foram alagadas para a
construgcdo do reservatorio do lago de Itaipu, e outras para a construcdo de
alojamentos para os trabalhadores e familiares que vieram executar a obra. A soma
desses impactos produziu durante e ap6s a finalizacdo da construcdo da Usina
diferentes resultantes, entre eles, o aumento exponencial da violéncia,

desigualdades e miséria.

A cidade de Foz do Iguacu foi demarcada através da construcao fronteirica
entre classe, raca e género, desde a construcado e segmentacdo dos espacgos que
alojaram os trabalhadores e familiares, em vilas A B e C, até o processo de
desapropriacdo que realizaram para a construcdo da hidrelétrica. Sob essa
perspectiva, a pesquisadora Santana (2016) sublinha que a construcdo da Usina
provocou um grande impacto socio-espacial, sendo que a partir disso a cidade

passaria a ser dividida entre regides.

Essa divisdo consistiria em Vila A, Vila B e Vila C, bairros construidos por
Itaipu para abrigar os trabalhadores que para a cidade foram deslocados
para construir a hidrelétrica. A Vila C abrigava a classe operacional da
usina, enquanto que no bairro Vila B estavam os engenheiros e diretores e
0 bairro Vila A moravam 0s técnicos, gerentes e supervisores. Ampliando,
dessa forma, uma divisdo de classe na cidade. (SANTANA, 2016, p.13)
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Nesse sentido, o estudo de Maria de Fatima Bento Ribeiro (2002), destaca
gue a politica habitacional de Itaipu se estabeleceu, primeiramente, a partir de um
processo de desapropriacdo do espaco urbano em seu favor, onde foram realizadas
as construgcdes dos conjuntos habitacionais destinados aos funcionarios da
hidrelétrica. Para isso, foram executadas expulsdes que produziram um crescimento
e proliferacdo de favelas por toda a cidade. Em sua pesquisa a autora conclui que
as politicas da instituicdo foram ineficientes para solucionar a questao do déficit
habitacional. (apud SOUZA, 2009, p.52-53) Compreende-se que esse processo esta
associado ao momento de construcao dos alojamentos, no inicio da obra, e também
ao momento de finalizacdo do projeto, que acarretou em um novo processo de
expulséo, especialmente dos trabalhadores e suas familias que habitavam a Vila C

(espaco que abrigou a familia dos trabalhadores bracais, de carater operacional).

Ainda sobre a politica habitacional desenvolvida em Foz do Iguacu
relacionada com os processos de construcdo da Usina de Itaipu, a pesquisadora
Sandra Cristiana Kleinschmitt (2016) cita que as politicas de reurbanizacdo na
cidade, diante do “déficit habitacional gerado pela lItaipu”, tiveram como foco um

aspecto higienista.

[...] de limpeza das areas centrais da cidade, ja marcada pelo aumento
constante de moradias sub-normais, habitadas por aquele exército de
trabalhadores que inundavam a cidade, com a constru¢cdo de bairros
populares que visavam abriga-los [...] (CATTA, 2003, p. 133). Concomitante
a isso, ocorreu a revitalizacdo das ruas do centro e a reforma da rodoviéria,
gue posteriormente foi construida em outro local. (KLEINSCHMITT,p.42,
2016)

Escrevo perpassada por essa regido rodeada por conflitos, disputas,
produzida através da confluéncia de diferentes interesses. Cresci na Vila C, o bairro
construido para abrigar os barrageiros e seus familiares que vieram construir a
Itaipu. Meu avo trabalhou na constru¢cdo da maior hidrelétrica do mundo, o terreiro
de sua casa era o canteiro de obra, e la ele viu alguns de seus amigos morrerem, la
ele passava noite e dia, se arriscando em longas e exaustivas jornadas de trabalho,
embalado pelo desejo de possibilitar condicbes minimas de bem-estar para sua

familia.

Foz do Iguacgu passou alguns anos entre as cidades mais violentas do Brasil,
e em 2005 e 2006 foi considerado o municipio mais violento, com o indice de 102
mortos a cada 100 mil habitantes. Ganhou o titulo da cidade que mais sepultava
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jovens em relacdo demografica nesse pais. A regido norte, onde fica a vila C,
chegou por vezes a ocupar a ponta das estatisticas, conhecida por possuir largas
valetas, nessa época diziam que sua profundidade s6 servia para alojar corpos sem

vidas, amanhecidos com a boca cheia de formiga.

O fato da policia circular no bairro nem sempre significou motivo de protecéao,
foram inumeras execucgdes, de distintas naturezas... Lembro de maneira mais
significativa do assassinato de alguns amigos. Um deles morreu dentro do colégio,
pra onde correu tentando se salvar, e la mesmo foi exterminado. Outro, voltando da
Cidade Nova, bairro vizinho, foi morto na conhecida “regiao da morte”, entre os
linhdes e a plantacéo de soja. Voltava de uma festa, e por estar no lugar errado, na

noite errada, com uma pessoa cagada pela morte, foi executado junto.

A morte que mais me causou impacto foi a de uma jovem. Ela morava na rua
da minha casa. Foi brutalmente assassinada, cortaram seus seios, deram varias
facadas em seu corpo... seu assassinato deixou rastros € medo em minha meméaria.
A maneira como violentaram seu corpo, e o fato de ser mulher, provocou um choque

diferente em minha corporalidade.

Para a pesquisadora Kleinschmitt (2016), os altos indices de violéncia que
afetaram a regido que moro, foram resultados de duas politicas de controle: a
primeira politica (1996) foi o projeto “Beira-Rio™, que promoveu a remocdo das
favelas que estavam nas barrancas do rio Parana. A segunda politica® (2000-2006)
relaciona-se com a intensificacdo das forcas de seguranca para coibir o “circuito
sacoleiro”. A projecao dessas politicas desencadeou mudangas que se difundiram
por toda a regido, especialmente ao oeste paranaense. Esse movimento provocou
realocacbes nas praticas ilicitas, e a partir dos anos de 2006 produziu uma
significativa queda nas taxas de letalidades de Foz do Iguagu, mas como a autora
destaca como consequéncia, também produziu um aumento significativo nos
municipios vizinhos, que passaram a ser utilizados como rotas alternativas pelo
contrabando como forma de fugir do controle local. (KLEINSCHMITT, p.42, 2016)

8No decorrer desse capitulo trato de inserir mais informacdes sobre esse projeto.
9Adotada pelo lado brasileiro
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Figura 2: Taxas de letalidades em Foz do Iguacu, Curitiba, Parana e Brasil (1980-2013)
Fonte: Artigode KLEINSCHMITT, Sandra Cristiana, 2016, p.41

A primeira politica apresentada por Kleinschmitt configura-se como um projeto
de gentrificacdo, ou seja, de um processo de higienizacdo, voltado para a remocéao
de pessoas pobres, e aos aspectos que expressavam as desigualdades sociais.
Essas remocbes tiveram como objetivo limpar espacos urbanos em favor dos
interesses de projetos econémicos, principalmente os imobiliarios. Kleinshmitt (2016)
explica que o projeto “Beira Rio” previsto no Plano Diretor da década de 1970, e
retomado no plano da década de 1990, tinha como foco a melhoria da estrutura de
turismo da cidade. (KLEINSHMITT, p.42, 2016)

O projeto Beira Rio chegou a ser executado parcialmente em 1996, a obra
previa a construgdo de uma avenida, a Beira-Rio. Oficialmente, como destaca
Kleinshmitt, através da citagdo de Souza (2009), a obra foi justificada como obra de
infraestrutura turistica, e para além de desafogar o transito concentrado nas
avenidas Brasil e Schimelpfeng, a intencdo do projeto também se direcionava a
expulsar as favelas da regido central da cidade, e promover especulacao imobiliaria,
especialmente porque a regido da ponte, a Vila Portes, estava em crescente
expansdo imobiliaria, tanto da rede hoteleira, quanto comercio atacadista, com a
crise e 0 aumento das fiscalizacbes, muitas obras iniciadas nessa época foram

abandonadas e a rede comercial realocada. A avenida passou a ligar a Ponte da
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Amizade a uma parte do centro de Foz do Iguacu. As familias que residiam na
regidao afetada com a construgdo da obra foram removidas para 0 conjunto
habitacional de casas populares do projeto Cidade Nova. (KLEINSHMITT, 2016,
p.42)
A partir da execucao do projeto “Beira-Rio” as taxas de mortes violentas — ja
altas — se intensificaram em Foz do Iguacu. Isso ocorreu porque
concentraram em um mesmo espaco familias que moravam em favelas
distintas e pessoas ligadas as mais diferentes praticas ilicitas e que eram

antigas rivais. Nesse processo de reterritorializacdo, as disputas por novos
territérios e novos mercados ficaram afloradas. (KLEINSHMITT, 2016, p.44)

A cidade a partir de 1980 passou a ser conhecida pelo contrabando, pelo
comércio informal de mercadorias trazidas do Paraguai e que eram levadas a
distintas partes do Brasil. As pessoas que trabalhavam nesse comércio ganharam o
nome de sacoleiros, e/ou laranjas. Os trabalhadores que atravessavam as
mercadorias na ponte, ou que eram contratados para seguir transportando o0s
produtos até outras cidades, eram chamados de laranjas. Saiam diariamente de Foz

do Iguacu comboios com centenas de 6nibus.

De acordo com Silvia Montenegro (2007), durante a década de 1980 se
produziu o auge das transacdes comerciais entre Foz do Iguacu e Ciudad del Este.
Esse movimento desencadeou o crescimento de uma grande estrutura de prestacéo
de servico, voltada para atender o “turismo de compra”.

el llamado "turismo de compra” y el comercio mayorista de exportacion
fueron las fuerzas que dinamizaron esa relacion. Articulos electrénicos y
todo tipo de productos importados que se ofrecen en el puerto libre de
Ciudad del Este, atrajeron el turismo de compra que se integra en una red
de transacciones legales e ilegales a través de las fronteras. Se trata de una
actividad de suma importancia para la economia de Foz do Iguacu,
repercutiendo en la instalacién de restaurantes, hoteles y actividades
vinculadas a la prestacién de servicios. Dependiendo de las asimetrias del
cambio monetario estos flujos se vieron intensificados o disminuidos, pero el

transito de bienes y personas entre Foz do Iguacu y Ciudad del Este sigue
siendo intenso.(MONTENEGRO, 2007, p.4)

O cenario comecou a sofrer profundas mudancas a partir de um pacote de
politicas de controle promovidas pelo governo federal em conjunto com 0s governos
estaduais e municipais, voltadas especificamente contra o circuito sacoleiro.
Kleinshmitt (2016) sublinha que no final da década de 1990 o governo comecou a
executar algumas operagdes na regido das trés fronteiras, e na década de 2000
essas politicas foram intensificadas.A primeira grande operacdo foi desenvolvida

nos anos de 2003 pela policia federal, e levou 0 nome de “Operagéo Sucuri”.
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As préticas e politicas de controle destinadas a regido foram executadas em
paralelo com uma demanda internacional, fundamentada no “combate” e“guerra ao
terrorismo”. Inventada e impulsionada pelos EUA, a partir de um contexto que
acusou a regido, denominada a partir de entdo como triplice fronteira, de abrigar
células terroristas associada a grande presenca de comunidades de &rabes,
libaneses, entre outros, imigrantes e descendentes que vivem na regido. Vale
destacar que os arabes sdo os principais comerciantes e donos das lojas em Ciudad
del Este, e a partir desse aspecto, de acordo com Kleinshmitt (2016), a imprensa
internacional, especialmente a norte-americana, passou a representar as praticas do

circuito sacoleiro e a comunidade arabe como terrorista.

As atividades desenvolvidas na Triplice Fronteira e que eram consideradas
problematicas pelo governo norte-americano foram atribuidas & comunidade
arabe. Essas atividades eram o tréfico de armas e de drogas, o
contrabando, o roubo, a falsificacdo, a lavagem de dinheiro e a oferta de um
campo de treinamento para o terrorismo. Para 0 governo norte-americano,
todas essas atividades serviam para financiar o terrorismo mundial
(AMARAL, 2008; MONTENEGRO, 2007; BELIVEAU, 2011). (Kleinshmitt,
2016, p.48)

Entre os anos de 2003 e 2006, as operacdes se intensificaram
progressivamente, e o controle exercido na aduana, e sobre as rotas terrestres,
provocou grandes mudancas. Muitos foram a faléncia, muitos foram embora, muitos
passaram fome, muitos tiveram de se reinventar, e outras redes ilegais foram
ativadas, especialmente a aquatica. Ja que a regido est4d atravessada pela
constituicdo do reservatorio do Lago de ltaipu, que liga toda a regido Oeste do
Parana, e com possibilidade de navegacéao, caracteristica que habilitou o surgimento
de rotas de contrabando por agua. Foram anos de intensas apreensoes, e a cidade

novamente sofreu grandes transformacoes.

Paralelamente a essas operacdes, a cidade fortaleceu o marketing e a
atividade do turismo, e em 2011, em conjunto com a Argentina, as Cataratas do
Iguacu, através de uma votagéo online, foi eleita uma das 7 maravilhas do mundo. A
exuberancia das aguas materializa a grandeza da regido, tecida pelo movimento,
pela confluéncia, pelo encontro, pela forma e caminhar de seus leitos. Em 2009,
anunciaram a chegada de uma universidade federal ao local, a Universidade Federal
da Integragdo Latino-Americana (UNILA). A construgdo de seu campus foi
especulada como mais um atrativo turistico a regido. No ano de 2010 iniciaram as

aulas, e hoje a universidade caminha pro seu décimo ano de existéncia. O campus,
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todavia,nao foi finalizado, e a obra encontra-se interditada, sem previséo de retorno

ou finalizagéo.

Hoje a universidade possui 24 cursos de graduacgéo, 12 programas de
mestrado, um doutorado na area de energia, e outro de carater interinstitucional.
Vale ressaltar que a chegada de uma universidade na cidade ndo se resume a
movimentos especulativos, inclusive porque seu perfil universitario trata de agregar
na formacéo profissional e intelectual um carater critico e ativo sobre 0os processos e
fundamentos sociais, como meio de combater as desigualdades. Seu projeto revisa
epistemologias, sua missdo latinoamericanista e integracionista trata de agregar e
rever imaginarios. A UNILA apresenta possibilidades, propde novos paradigmas,
transborda o contexto de sua localizacdo, e engrandece a posi¢cdo geografica da

regiao.

A partir do contexto epistemoldgico impulsionado pelo perfil da UNILA ,busca-
Se nessa pesquisa pensar 0 contexto e as orientacdes que gerenciam o imaginario
gue conformou uma memoria social sobre o local, através de um olhar que trata de
rever 0s processos e gerencias dos Estados e das elites regionais na conformacéao
dessa territorialidade.O trabalho desenvolvido pela historiadora Souza (2009), em
sua pesquisa intitulada a “Formagao Econbémica e Social de Foz do Iguagu: um
estudo sobre as memodrias constitutivas da cidade” analisa os processos de
construcdo narrativa e o esforco de uma elite local e regional em fomentar
perspectivas e construir memodrias que conformassem o espaco a partir de

discursos, que atuam como meio de privilegiar seus interesses.

A autora narra que a logica que orienta a explicacdo sobre a origem da cidade
tem como ponto de partida uma concepcédo de que a fronteira é elemento natural da
paisagem, o0 que atribui & cidade uma posi¢cédo econdmica e geopolitica de estratégia
nacional. Souza comenta que a construcéo da cidade, estabelecida como referéncia
turistica, ganha forca a partir dos anos 1970, respaldada na naturalizagdo do
elemento da natureza como agente historico que legitima a ocupagdo e o0s
interesses dos grupos dominantes. (SOUZA, 2009, p.84-85)

As relacdes e o mercado conformado pelo turismo sao elementos da pesquisa
da antropdloga Lais Neckel (2017), que problematiza como adversidade étnica da

regido é utilizada pelo discurso turistico. Neckel (2017) fundamenta que a
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diversidade étnica é propagada especialmente em prol dos interesses do setor
turistico, com o apoio e geréncia do poder publico, sendo que, nas palavras da
autora, a diversidade étnica que é propagada por esse discurso refere-se
majoritariamente as popula¢des nacionais, como chineses, paraguaios, libaneses,
turcos e etc, e sdo dadas através de narrativas exoticizantes, que consideram muito
pouco, ou quase nada, as segmentacdes que existem entre elas, e a relagdo que as
ditas etnias estabelecem na configuracdo dos distintos espacos da cidade. Além
disso, tal tratativa da diversidade ndo pondera as assimetrias que essas etnias
vivenciam e, muito menos, elucubra as questdes raciais, no que diz respeito a sua
relacdo e o trato com a presenca das popula¢fes indigenas e a populacado negra do

local.

Dessa forma, a autora considera que a constituicdo da cidade é marcada pela
“construcao de discursos diversos e adversos”, sendo que prevalece um discurso
desenvolvido com base de um projeto nacional de seguranca territorial, que toma a
fronteira como um espaco de protecao de interesses dominantes pautados em uma
disputa geopolitica, atuando com predominancia e com maior poder na regiao.
(NECKEL, 2017, p.28) Neckel sublinha que

Os discursos ditos oficiais foram ganhando forma na construcdo de uma
memoéria coletiva regional, segundo interesses especificos, a partir da
consolidacdo de um projeto econdmico-politico-tecnolégico, que com o0s
mascarados interesses de integracdo regional expulsou e impulsionou.
Expulsou as populacdes indigenas que se encontravam ha regido e no
“caminho” dos exuberantes projetos, e impulsionou o crescimento
demografico estrondoso, acarretando assim em ocupacgfes e divisdes

territoriais consideravelmente desiguais, sendo a organizacdo socioespacial
da cidade nos dias atuais reflexo desse periodo. (NECKEL, 2017, p.28)

Nesse sentido, cabe problematizar a maneira como a diversidade cultural, o
modelo de desenvolvimento e os atrativos locais, quando alinhados com discursos e
praticas meramente mercadoldgicos, podem cooperar na manutencdo de
desigualdades sociais. Ha uma tendéncia contemporanea que articula as
organizacdes e “venda” das cidades, que acabam estruturando-se em politicas
publicas, mega-projetos e mega-eventos. Tendo em vista que a partir da
globalizacdo as cidades vém sendo pensadas e programadas como grandes
empresas, e tendo como referéncia o “sucesso da reorganizagao urbana de
Barcelona” (VAINER, 2002, p.75), o professor de economia e sociologia Carlos

Vainer (2002) explica, através do seu conceito de ““cidade da excegado”, “cidade
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mercadoria”, “cidade empresa”™, os novos neo-planejadores urbanos tendem a
pensar a cidade como uma mercadoria a ser vendida. Prevalece nessa articulacgéo,
um governo local e regional a disposicdo e colaboragdo com o0s grandes
empresarios, que juntos desenvolvem uma imagem de cidade forte e positiva
apoiada numa oferta de infra-estruturas e de servicos (comunicagdes, servicos

econdmicos, oferta cultural, segurancga, etc).

Como Vainer (2002) argumenta, a cidade mercadoria tem pela frente um
mercado extremamente competitivo, pois outras cidades também estdo a venda.
Isso explica o crescimento dos investimentos em marketing urbano,impondo-se cada
vez mais dentro da esfera especifica e determinante do processo de planejamento e
gestdao de cidades. Aproximamo-nos ao tema, tendendo a concordar com 0s
conceitos do autor, uma vez que ele entende que o conjunto da cidade e do poder
local estd sendo redefinido. O conceito de cidade, e com ele os conceitos de poder
publico e de governo da cidade, sdo investidos de novos significados. Os
governantes e dirigentes politicos sdo inseridos em uma operacao, que tem como
intencdo a transformacdo da cidade em “sujeito/ator econdmico”, e, mais
especificamente, “num sujeito/ator cuja natureza mercantil e empresarial instaura o
poder de uma nova logica, com a qual se pretende legitimar a apropriacdo direta dos
instrumentos de poder publico por grupos empresariais privados” (VAINER, 2002,
p.89-90).

Dentro do campo ideolégico em que se articulam essas praticas, percebe-se
gue quando as cidades sao pensadas como mercadoria, esse conceito coopera na
manutencdo de uma ordem hegeménica, baseada na reproducgdo e no silenciamento
de outras vozes sociais, impulsionando processos de gentrificacdo. Tais processos
podem se manifestar como pratica politica e discursiva, e atuam na manutencao e
regulamentacdo de assimetrias econémicas e culturais, especialmente quando essa
diversidade continua organizada em guetos, periferias e regides fronteiricas,
marcadas por distintos recortes de desigualdade de género, raca, credo e classe. E
recorrente encontrar nos slogans tendenciosos que vendem a cidade como diversa,
a subtracdo de suas assimetrias. E nesse aspecto, entende-se que é importante
compreender as disparidades, para se aproximar das porosidades.As margens

fronteiricas ndo sdo estaticas, entre elas circulam saberes, praticas, caminhares
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multiplos. Seus agentes (re) criam espacialidades, contornam territorialidades,

dobram e tencionam limites.

As assimetrias e seus fragmentos no contexto fronteirico moldam
possibilidades, ndo determinam e nem fixam paisagens, realidades e agentes. A
regido fronteirica € um espaco de fluxo, de contravencdo, de transito. Nessa
pesquisa, as relacdes e desigualdades dentro do contexto fronteirico sdo pensadas
e projetadas em sua complexidade, como um meio de compreender e tecer
desdobramentos. No reconhecer das assimetrias sociais busca-se identificar as
articulagdes de um projeto social de raiz ocidental que trata de impor-se na tentativa
de subtrair e esmagar outrem. Porém, ndo em contradi¢cdo, busca-se também ler
sua estrutura de maneira compositiva, compelida por uma tridimensionalidade
consubstancial, que permite varias articulacbes e composi¢cdes plurifocais. Sendo
assim, movimentada pela nocdo de escrevivéncia,busco pensar o ambiente
fronteirico de maneira interseccional, incluindo o protagonismo e intelectualidade de
outridades, se colocando enquanto parte das margens; como agentes que projetam

e estabelecem redes sociais que tencionam e distorcem imposi¢cdes sistémicas.

Aqui, as praticas fronteiricas e 0 (re) existir das margens sdo percebidas
dentro da potencialidade que resguardam enquanto proponentes que formulam e
projetam organizacdes sociais, desafiando assim as estruturas ocidentais que
buscam se impor como comeco e fim.No circular do ultimo capitulo dessa pesquisa
retornarei ao debate das nogbOes fronteiricas e seus desdobramentos

multidimensionais.

2.2LUGAR DE FALA, LUGAR DE LUTA!

Cresci numa Foz do Iguacu que os turistas ndo frequentam. Sobrevivi através
da ousadia de minha mée, que se arriscou trabalhando na muamba?®, que acordava
as 4 horas da manha, enfrentando a escuriddo, os perigos dobrados pela sua
condicao de mulher periférica, para trazer sustento para sua familia. Sou aquela que
acompanhou angustiada a noticia do Jornal Nacional (2005) sobre o incéndio de

Oonibus apreendidos sabendo da possibilidade da familia estar presa nesse

10 Termo utilizado para denominar o comércio de mercadorias ilegais e legalizadas a partir das cotas,
entre Brasil (Foz do Iguacu) e Paraguai (Ciudad del Este)
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local.''Com o decorrer das operacdes e apreensées um contexto de panico e
contravencao se instaurou na regido fronteirica, como possibilidade de criar outra
saida o fogo era invocado, incendiar 6nibus, na estrada ou nos barracdes da policia
federal tornou-se um meio de dobrar os limites. E nesse contexto sou uma entre
agueles que acompanharam na TV noticias de seus familiares; mée, pai, avo e tia
estiveram presentes, estavam encurralados num sagudo da policia federal, junto
com dezenas de 6nibus, tramando saidas para sobreviver, viram 0 portdo se abrir

guando o proximo 6nibus a pegar fogo era o que eles estavam.

Sou aquela que cresceu ha cidade que ganhou visibilidade nacional, sendo
conhecida durante alguns anos como o lugar onde mais morreriam jovens no pais.
Sou aquela que rompeu barreiras, que compde o quadro dos avangos sociais
impulsionados por inovadoras politicas publicas; que sorriu emocionada ao saber da
vinda de uma universidade federal (UNILA) para cidade, que se assustou com o
poder da especulacdo imobilidria expressam a mudanca dos precos de casas e
aluguéis na regido da Vila C. Fui a “nativa” em um contexto universitario formado
majoritariamente de recém chegados, oriundos de diferentes paises da América
Latina, elemento integrador que enriquece a vida universitaria local. Sou a que se
assustou com o olhar apaixonado, instigado, ora exotizante,daqueles que
apresentavam o contexto por mim naturalizado;a vivéncia fronteirica como elemento

de estudo, como experiéncia diferencial.

Fui as travas, negacdo, questionamento, necessario deslocamento, paciéncia,
um tanto de distanciamento, pra entdo, digerir e aprender com diferentes olhares a
pensar o contexto que me compde. O diferente provoca alteridade, o contato com o
outro nos instiga, cobra e ensina a pensar-se em composicdo. Quando falo de
diferentes olhares, recordo mudltiplos dizeres que circulam e se encontram em
diferentes temporalidades, ativadas por diversas provocacdes; falo das narrativas de
meu avd e demais familiares, de minhas vivéncias, dos caminhares de minha mae,
de letras de rap, e de maneira especial de professoras da UNILA, pioneiras dentro
do meu processo académico: Alai Diniz, Diana Pereira, Danielle Araujo e Laura

11 Junto com grandes operagdes e com o acirramento das possibilidades de rotas, estruturas de
controles foram construidas, entre elas um barracéo localizado na cidade de Medianeira, para onde
Onibus de contrabando e sua tripulacdo eram direcionados para cadastramento e fiscalizacéo, o
evento citado ocorreu nesse espaco, este era o segundo posto de maior apreenséo, o primeiro
localizava-se entre os limites de Foz do Iguacu e Santa Terezinha, popularmente conhecido como
mosquiteiro.
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Amato. Através de campos multiplos -antropologia, linguistica, literatura,
performance - e de maneira interdisciplinar potencializaram meus processos de
aprendizado. Foi através deste processo de troca, escuta e circulagdo que pude
chegar a “olhar diferente”, e com isso compilar o meu lugar de fala, o0 meu contexto
fronteirico, como campo de estudo. Nao deixei de viver a fronteira atravessada pelas
assimetrias, nem silenciei as cicatrizes e as marcas que me movimentam..., mas me
encontrei em novos transbordamentos. Permiti-me ser na fronteira, me aceitei como

parte do movimento fronteirico.

Sendo na fronteira, aprendemos na vivéncia que o limite ndo é o fim, que o
outro lado nos compde; que somos possibilidades, intersecc¢des, invencdes. A vida
fronteirica ensina que contrabandear também é subversdo, € um modo de vida
contra-hegeménico. Aprendemos que ha contravencdes regulamentadas e
autorizadas pela omissdo estrutural de nossos Estados, e que delas podemos ser
vitimas. Compartilhamos dores, afetos e aprendemos que muitos de noOsSsos
desafetos vieram de longe, e foram projetados por desconhecidos. Interrogando a
naturalizacdo de processos historicos percebemos que reproduzimos e carregamos
dores de ancestralidades comuns. Potencializamos nossa proximidade, nossos

fazeres e saberes como um modo de sobreviver.

A espacialidade fronteirica é composta por distintas margens, partes que
compde um mesmo rio, e entre elas, pontes sdo construidas como um meio de nos
fortalecer. E parte do habitar fronteirico a naturalizagéo das diferencas, a partir do
encontro com o0 outro. Tentamos convergir lutas, sofremos com os retrocessos do
outro lado.Possuimos desafios comuns, como lidar e aprender a crescer junto dos
fluxos. Flexibilizar nossas fronteiras € necessario e estratégico, como também pode
ser o defender a fronteira alheia daqueles que compde o0 nosso lado. Negociamos
possibilidades e projetamos acdes em conjunto, reconhecendo que nossas
especificidades requerem transbordamentos e acgbes fronteiricas.Aceitar as
fronteiras que nos compdem é encontrar meio de potencializar nossos contornos.
Parte do movimento fronteirico destina-se a mediacdo. Mediar limites, diferencas,
encontrar as interseccdes, projetar pontes. O movimento fronteirico inclui o

reconhecer a potencialidade do nosso encontro.
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E no habitar a fronteira que localizo o meu lugar de luta, o meu lugar de fala.A
filosofa Djamila Ribeiro (2017) assinala que lugar de fala diz respeito ao lugar social
que ocupamos, € 0 “modo que € possivel tirar proveito disso”, seja potencializando
novas epistemologias, questionando sacralidades e/ou refutando universalidades.
Dentro dessa perspectiva, a autodefinicdo, ou seja, o reconhecimento e afirmacao
de um pertencimento a uma identidade politica é uma estratégia importante para o
enfrentamento colonial. Segundo a autora, ndo ha uma epistemologia determinada
sobre o termo lugar de fala, isso quer dizer, que a origem do conceito € imprecisa.
Para discorrer sobre o debate, a filésofa toma como referéncia a tradicdo produzida
pelas discussbes sobre feminist stand point'?, diversidade, teoria racial critica e
pensamento colonial. Ribeiro (2017) sublinha a importancia de ater-se que as
reflexbes e debates gerados nessas perspectivas, estdo atravessados pelo
protagonismo dos movimentos sociais, inclusive pelos debates virtuais, sendo esses
um meio de instrumentalizacdo politica com o intuito de se colocar contra uma
autorizacao discursiva. (RIBEIRO, 2017, p.55-58)

A partir desse contexto, Ribeiro (2017) se direciona a pensar o lugar de fala
através da autorizacdo discursiva, que se refere a nocao foucaultiana de discurso,
isto é, pensa as relacdes discursivas como um sistema que estrutura determinada
imaginario social, por via de relacdes de poder e controle. (RIBEIRO, 2017, p.55-56).
Para realizar suas reflexbes através dessa perspectiva, a autora, toma como
referéncia estudos pensados dentro do campo da psicanalise, analisando as obras
de Michel Foucault, os estudos de Linda Alcoff, filosofa panamenha, e de
GayatriSpivak, professora indiana, e outras como Patricia Hill Collins, a partir do
feminist stand point e Grada Kilomba.

Direcionada pelos estudos de Collins, Ribeiro (2017) destaca que quando
falamos de pontos de partida, de lugares de fala, ndo estamos falando de
experiéncias de individuos necessariamente, mas das condicbes sociais que
permitem ou ndo que esses grupos adentrem a lugares, do modo que sao
restringidos estruturalmente, das condicbes que os mantém em lugar silenciado, de
lugares de siléncios institucionais, e dos meios que acessam a mecanismos de
cidadania. (RIBEIRO, 2017, p.61)

2Em uma traducdo literal da autora, “ponto de vista feminista”.
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O lugar social ndo determina uma consciéncia discursiva sobre esse lugar.
Porém o lugar que ocupamos socialmente nos faz ter experiéncias distintas
e outras perspectivas. A teoria do ponto de vista feminista e lugar de fala
nos faz refutar uma visdo universal de mulher e de negritude, e outras
identidades, assim como faz com que homens brancos, que se pensam
universais, se racializem, entendam o que significa ser branco como
metafora do poder, como nos ensina Kilomba. Com isso, pretende-se
também refutar uma pretensa universalidade. Ao promover uma
multiplicidade de vozes o que se quer, acima de tudo, & quebrar com o
discurso autorizado e Unico, que se pretende universal. Busca-se aqui,
sobretudo lutar para romper com o regime de autorizacdo discursiva
(RIBEIRO, 2017, p. 69-70)

Sendo assim, o lugar de fala, potencializado por mulheres negras, que tomam
modos de escrita como meio de expressdo, significa por si s6 um ato de
transgressdo. Tal como Djamila Ribeiro (2017) ressalta, essa pratica rompe com a
l6gica da branquitude, com seu discurso autorizado e Unico, porque possibilita a
confluéncia de uma multiplicidade de fala, que se movimenta a partir de narrativas
de incdmodo. (RIBEIRO, 2017). Outras possibilidades emergem quando acessamos
outros saberes e agentes historicos, que por via de seu lugar de fala, de sua
ancestralidade, revisdo critica,evidenciam que é possivel e que existem outros

caminhos para se pensar a organizacao social.

Lélia Gonzalez (1984) destaca a importancia de reconhecer o lugar que nos
situamos, pois:
O lugar em que nos situamos determinara nossa interpretagdo sobre o
duplo fendmeno do racismo e do sexismo. Para nés o racismo se constitui
como a sintomatica que caracteriza a neurose cultural brasileira. Nesse
sentido, veremos que sua articulagdo com o sexismo produz efeitos
violentos sobre a mulher negra em particular. Consequentemente, o lugar
de onde falaremos p8e um outro, aquele é que habitualmente nds vinhamos
colocando em textos anteriores. E a mudanca foi se dando a partir de certas
nocdes que, forcando sua emergéncia em nosso discurso, nos levaram a

retornar a questdo da mulher negra numa outra perspectiva. (GONZALEZ,
1984, p.224)

Para refletir sobre o lugar de fala enquanto lugar de luta cabe refletir a partir
desse lugar o que sou em relagcdo ao que somos.... Sendo assim, localizo essa fala
historicamente, a partir do contexto dessa enunciagdo, e assim sendo, sou
ancestralidade negra diasporica que em solos amerindios chegou, trazendo dores
de um processo escravocrata, que os retirou de sua casa, de seu contexto cultural,
de seus impérios, de sua maneira de organizar o mundo. Sou fruto dessa
ancestralidade que aqui chegou e resistiu pra manter suas légicas, que se

aquilombou em préticas e invengdes locais. Sou fruto da mistura violenta, utilizada
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como meio de colonizagdo. Sou dores daqueles que tiveram suas terras invadidas.
Sou fruto daqueles que uniram for¢cas. Sou mistura indigena e africana. Carrego
também o ancestral branco que estuprou, que pegou no laco, e de outros que
chegaram de maneira respeitosa, que trocaram afetos, sou esse aglomerado de

processos.

Sou fruto amargo daqueles que deixaram suas terras como imigrantes, que
foram acolhidos, que sofreram com a partida, e ndo compreenderam o contexto
sangrento que sua chegada assentou. Convivo em espacialidades alicercadas pela
meritocracia, entre sujeitos recalcados pela negacdo de privilégios, pelo medo,
transtorno e auséncia de reconhecimento das vantagens historicas e social que
carregam. Sou esses processos silenciados, a arvore genealdgica que ndo tenho
acesso. Sou fruto de embranquecimento, mas também de muito enegrecimento,com
forte presenca indigena, ainda que silenciado, posto como menor, sou esse povo
multiplo que se desdobrou e se (re) criou, que ndo aceitou o nao existir como fim,

gue (re) existiu.

Sou assim, processos de luta, de dor, de coragem, de covardia. Sei que néo
serei mais as Africas de onde partiram meus ancestrais, nem a vida nativa ceifada,
porque hoje sou amefricanal® e, sendo nesse lugar, sou Africas movimentadas,
reconstruidas em movimentos transatlanticos. Sou luta por uma sociedade justa,
gue ofereca deslocamentos estruturais, e dignidade para as multiplicidades que a
fundam. Sou nesse lugar de fala fronteirico, atravessada por seus aspectos

geograficos, temporais, filosoficos e historicos.

Lugar de fala € aqui um lugar da amefricanidade, de um processo de (re)
existéncia, baseado nas reflexdes de Lélia Gonzalez (1988), que considera que o
processo histérico foi conduzido através de dindmicas relagdes, entre elas de
resisténcia, acomodacao, reinterpretacdo, criagdo, entre outras, que referenciam
modelos e modos de habitar o mundo através de construcdes africanas.

As implicagcdes politicas e culturais da categoria de
Amefricanidade (“Amefricanity”) s&o, de fato, democraticas;
exatamente porque o préprio termo nos permite ultrapassar as
limitacdes de carater territorial, linguistico e ideolégico, abrindo novas

perspectivas para um entendimento mais profundo dessa parte do
mundo onde ela se manifesta: A AMERICA e como um todo sul (Sul,

13 Terminologia produzida por Lélia Gonzalez.
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Central, Norte e Insular). Para além do seu carater puramente
geogréafico, a categoria de Amefricanidade incorpora todo um
processo histérico de intensa dinamica cultural (adaptacéo,
resisténcia, reinterpretacdo e criacdo de novas formas) que é
afrocentrada, isto €, referenciada em modelos como: a Jamaica e 0
akan, seu modelo dominante; o Brasil e seus modelos yoruba, bantu
e ewe-fon. Em consequéncia, ela nos encaminha no sentido da
construcdo de toda uma identidade étnica. Desnecessario dizer que
a categoria de Amefricanidade esté intimamente relacionada aquelas
de Panafricanismo, “Negritude”, “Afrocentricity” etc. (GONZALEZ,
1988, p.76-77)

Sob esses aspectos, atravessada por camadas temporais, que penso o lugar
de fala, direcionada a compreender 0 espago que OCupO enguanto encontro e
confluéncia historica. Localizo-me enquanto mulher negra, movimentada pela luta
antirracista, na luta por consciéncias histéricas, por reconhecimento dos processos
brutais que nos trouxeram até aqui. Também me coloco na luta por releituras que
ultrapassem o0s contextos de embranquecimento, e que habitem as praticas de
resisténcias que enegrecem, que indigenizam, que amefricanizam, e desejando, a
partir delas, também reivindicar nossos protagonistas histéricos, nossos saberes, e
os resultados de nossas lutas. Apesar das partidas, das vidas tiradas, do contexto
gue narra derrota, somos revoltas, somos na luta que ndo se cessou, somos (re)

existéncia fronteirica.
2.3 ESCREVIVENCIAS: AQUILOMBAMENTO DO (RE) EXISTIR

O mundo letrado configura-se historicamente como um ambito composto pela
excluséo e legitimidade de um sujeito branco denotado como universal, dotado de
uma razdo metonimica, por e em nome de um sistema colonialista que segue
pungente. Dentro desse aspecto, intelectualidades periféricas para utilizar esse meio
enquanto expressao precisam desenvolver técnicas e meios de sobreviver e/ou
sabotar esse espaco historico de poder da branquitude, os debates sobre essas

guestdes tratarei de aprofundar no proximo capitulo.

Interessa nessa parte destacar que impulsionada por essas relacdes me
aproximei da nocdo de escrevivéncia cunhada pela intelectual Concei¢cdo Evaristo,
onde o escreviver se relaciona com o ato de viver, de se fazer viver-existir, enquanto
epistemologia, enquanto narrativa histérica, podendo estar relacionado com o
ambito académico ou ndo. Trata-se de um processo em que vozes coletivas se
interligam, pois, existir enquanto escrevivéncia esta relacionado com um processo

de luta coletiva.
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O escreviver tece narrativas conscientes, marcadas pelo seu contexto
amefricano, e em consonancia com o movimento histérico. Como coloca a autora do
conceito, Conceicao Evaristo (2016), a escrivivéncia formula narrativas que ferem
um cenario escrupuloso, pois ela liga a teoria a uma préatica. A producdo de
conhecimentono escreviver esta configurada através de um elemento de acdo que
intervém na realidade, multiplicando vozes. O escreviver é um exercicio de (re)
existir, requer ginga, malemoléncia, pois € uma pratica consciente da existéncia de

uma estrutura colonial, e por isso trata de driblar o sistema como meio de sofreviver.

O pano de fundo dessa escrevivéncia se relaciona com um processo de
instrumentalizacdo de escritoras negras que se apossam de um modo de fazer
literario, que se apropriam desse processo de producdo de conhecimento, para
sacudir e incomodar “o sono injusto da Casa Grande”. O escreviver, nesse sentido,
recordando o pensamento de Evaristo (2016), se relaciona com uma escrita que
nasce de uma experiéncia, marcada pela vivéncia e subjetividade de mulheres
negras.Essa escrita carrega elementos da oralidade corporificada, congrega e se
instrumentaliza em diferentes dizeres e em raizes africanas. Nesse aspecto,
enquanto signo de resisténcia, o0 escreviver precisa recompor a racionalidade de seu
povo. Entende-se que nossos saberes foram transmitidos majoritariamente por via
de corporalidades, desde a forma de olhar, de dancar, de caminhar, de plantar, de
louvar... mesmo que silenciada a racionalidade negra perdura aquilombada nos
corpos e praticas negras, como bem destaca o poema/performance de Luciene

Nascimento (2017) Tudo nela é de amar!4

A pele preta ja vem do ventre tatuada inteira de histéria, que é a
memoria ancestral retratada na forma do nariz, na forma como lida,
como fala, como luta e como cala, porque luta até no siléncio dos
labios mordiveis, mastigando qualquer coisa. Quando repara e se
envergonha, o sorriso que contrasta.

O tanto de amor que ela ja sabe que vai precisar ensinar aos seus
filhos, ela ja guarda em cada maca do rosto. (NASCIMENTO, 2017)

E a partir dessas reincidéncias historicas, que essa pesquisa transita pelo
fazer intelectual. Conduzida pela nocédo de escrevivéncia, compreende-se esse

conceito como um aporte epistémico e estratégia negra que busca inserir na

14 Disponivel em:
<https://www.facebook.com/ZoomUrbanoMidiaBilinguelndependente/videos/1049560878512556/>
Acessado em: 7 de agosto de 2017
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escritura sua racionalidade, como forma de sabotar e transgredir o significado
historico das letras, enquanto elemento da colonialidade do poder. De acordo com
Conceicéo Evaristo (2017), o termo surge fundamentado em um imaginario historico
gue precisamos borrar e rasurar. Esse imaginario reproduz na literatura brasileira,
principalmente do periodo Romantico, a figura da “mae preta” contando histérias
para adormecer a prole da Casa Grande. A concepcao de escrevivéncia, como
Evaristo conta, “ndo é pra adormecer os da Casa Grande, e sim para incomoda-los
em seus sonos injustos” (EVARISTO, 2017). Nesse sentido, o conceito nasce de
uma necessidade de projetar na escrita a histéria do povo negro, a partir de suas
proprias perspectivas, entendo que essa escrita como define a autora, “se da colada
a nossa vivéncia, seja particular ou coletiva,” se apresentando como mecanismo de

registrar a escrita da vivéncia da mulher negra na sociedade brasileira.

A escre-(vivéncia) das mulheres negras explica as aventuras e as
desventuras de conhecer uma dupla condicdo, que a sociedade teima em
querer inferiorizada, mulher e negra. (...) Essas escritoras buscam na
historia mal contada pelas linhas oficiais, na literatura mutiladora da cultura
e dos corpos negros, assim como em outros discursos sociais, elementos
para comporem as suas escritas. (apud CORTES, 2016, p.52, EVARISTO,
2005, p.204)

Dessa forma, € fundamental entender que a escrita, ou escrevivéncia das
mulheres negras, € uma forma de fazer ecoar suas perspectivas e revisfes
historicas, suas memarias e saberes, como também os traumas, medos, e reflexdes
gue buscam quebrar com siléncios historicos. Nas palavras da pesquisadora
Cristiane Cortes, a escrevivéncia teria um papel duplo de releitura ou rasura da
histéria, ela atua intimamente com as dimensdes do siléncio, pois tem a frente
mulheres intelectuais que utilizam conscientemente o poder de transformagédo da
leitura e da escrita, como forma de rever e reparar os siléncios histéricos e 0s
esteredtipos concernidos a mulher negra. A autora ira entender que a partir dos
desdobramentos e da transgressdo do siléncio, essa intelectualidade traz para o
espaco da escrita a diversidade e a identidade junto dos seus conflitos. “Seu carater
e de dendncia e sua ferramenta € a da experiéncia, pois nela ha a possibilidade de
leitura do que foi negligenciado” (CORTES, 2016, p.53).

Ainda nesse contexto, de acordo com Cortes, a perspectiva da escrevivéncia
alcanca uma dimensdao cultural e politica, pois costura a percep¢do mais profunda

da vida, a do texto com a experiéncia. Na concepcdo da autora, a prosa poética de
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Evaristo atua como um siléncio transgressor marcado exatamente por mostrar o que
falta, e o que faltou historicamente, e especialmente por preservar o narrador que |é
sua proépria lingua de uma forma particular e ao mesmo tempo coletiva. “Suas
experiéncias pessoais sao convertidas numa perspectiva comunitaria”, pois, a ideia
da escrevivéncia de acordo com a autora, se relaciona com o coletivo, que é
fortalecido pela redistribuicdo do “eu”, para fortalecer o “nds”, sendo assim, a
escrevivéncia € uma forma narrativa que “une experiéncia a linguagem para resgatar

0 passado ou vivificar a memoria.” (CORTES, 2016, p.56)

Tal como poderia ser entendida outras formas de expressdes artisticas que a
mulher negra utiliza como ferramenta de luta, a escrevivéncia, é aqui pensada como
uma forma de quebrar com siléncios, ainda que ele nao esteja tecido por um elo
ficcional, como a obra literaria de Evaristo, ela atua na intimidacdo aos siléncios,
aqui entendidos através da dimensdo compartilhada por Djamila Ribeiro dos Santos
(2017), durante a palestra. Precisamos romper com os siléncios no TEDx S&o Paulo
Salon,

Quando eu penso no siléncio, eu penso nos siléncios institucionais, eu
penso nos siléncios em relacdo a naturalizagdo das mortes dos corpos
negros. Eu penso nos siléncios em relacdo as desigualdades. Eu penso nos
siléncios, quando a gente esta em espagos, ou em um pais como 0 noSso
de maioria negra, e a gente ndo se enxerga, a gente ndo se vé nesses
espacgos. Ai quando eu penso em siléncios, eu penso como que esses
siléncios séo construidos a partir da imposi¢do de voz Unica, de uma voz
que quer falar sobre nés, de uma voz que quer falar sobre meu corpo, que
impede que uma pluralidade de voz possa falar. Entéo ter direito a voz, é ter
direito a humanidade. (SANTOS, 2017)

Sendo assim, € importante evidenciar como muito bem ressalta a intelectual
Kilomba (2008), que denunciar os siléncios, “ndo significa que ndo tenhamos falado,
o fato €, que nossas vozes tém sido constantemente silenciadas através de um
sistema racista”. Essa impossibilidade de fala emerge de um projeto analogo sobre
0s sujeitos falantes e os seus/suas ouvintes, pois, o0 ato de falar é fruto de uma
negociagdo entre quem FALA e quem OUVE. Ouvir, como Kilomba destaca, se
inscreve como um ato de autorizagao para quem fala, “eu s6 posso falar, se a minha
voz for ouvida. Mas ser ouvida vai para além desta dialética. Ser ouvida também
significa pertencer.” (KILOMBA, 2008)

O corpo no escreviver € um elemento da escrita. Ele é o elo que liga, que
conecta, que transcende. O corpo € o canal que produz a revisao critica, que

inscreve narrativas multiplas. Nesse sentido, cabe pensar o campo epistémico que
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estabelece o corpo dentro da hierarquizagéo de saber ocidental, que o separa do
reduto da raz&o, e nessa perspectiva atua na geréncia de silenciamentos historicos
de outridades ndo brancas. Fanon (2008) também chama a atencao para a questao
corporal, refletindo a relacdo colonial que rege a experiéncia do negro com seu
proprio corpo, entendendo que junto ao corpo ainda reina uma atmosfera de densas
incertezas, pois o corpo negro é constituido dentro de uma dimenséo colonial, sendo

dimensionado diante do branco.

Sendo assim, pensar o corpo como produtor de conhecimento € uma forma
de enfrentamento e luta contra o racismo. Para pensar a relacdo entre corpo e
ancestralidade, trago a ideia de continuidade histérica que a historiadora
Nascimento (2006) propfe, como meio de contraposi¢cdo, mas também como elo de
continuidade da resisténcia produzida através de diferentes estratégias cotidianas; A
pesquisadora se detém a estudar a questdo dos quilombos, através da perspectiva
de continuidade histérica. Nessa caminhada Beatriz Nascimento engrandece o
conceito de quilombo, como meio de entender como a populagdo afrobrasileira
segue se aquilombando no desencadear historico. Nas palavras do pesquisador
Alex Ratts (2006), Nascimento conduzida pela palavra e nocdo que advém da lingua
Yoruba, Ori, que literalmente significa cabeca, trata de pensar a corporalidade negra
como um quilombo que se dilata ao longo da histéria, que resiste e se reinventa
diante das estruturas racistas. O estabelecimento desses processos € conduzido
pelo movimento “entre intelecto e memodria, entre cabega e corpo, entre pessoa e
terra, correlacdo adequada para se interpretar numa Unica visada restauradora a
desumanizacdo do individuo negro e suas possibilidades de reconstrucdo de si,
como parte de uma coletividade.” (RATTS, 2006, p.63)

A nocao de aquilombamento € defendida como sendo o elo que transcende o
tempo e as determinagfes historicas, e permite diagnosticar como 0 movimento
negro se desloca durante o decorrer da histéria. Junto a um fio de continuidade,
Nascimento pensa a dinamica que se engendra no percurso historico da busca pela
liberdade, onde Quilombo é entendido através de sua ligagéo histérica com a Africa,
mais especificamente com os africanos Bantus. Por via da experiéncia do Quilombo
de Palmares, entendido como uma tentativa de implementagédo de um projeto de
nacao negra, a autora compreende que a luta por terra ndo cessou, e a hecessidade

de reconstrucdo de si, como parte de uma coletividade, também né&o.
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E nesse sentido, que Nascimento pensa o Ori, como parte que configura um
corpo aquilombado que se movimenta pelo espaco, que se redefine na experiéncia
da diaspora e na transmigracdo. H4 um movimento que segue pungente, a
necessidade de sair da senzala e ir para o quilombo, onde o movimento concebido
como reagdo ao sistema escravista continua enquanto locus de resisténcia, nas
favelas, nas escolas de samba, nos maracatus, nos bailes Black, no culto
afroreligioso, nos movimentos negros. “A Terra € meu quilombo. Meu espago é meu
quilombo. Onde eu estou eu estou. Quando eu estou, eu sou” (NASCIMENTO,
1989, apud RATTS, 2006, p.59)

Nascimento entende que a luta pela liberdade negra passa pela luta pela sua
prépria libertacdo, por isso a necessidade do cuidado aparece relacionada ao Ori; 0
cuidar pode estar vinculado com rupturas, com o refazer, com as conexdes
ancestrais, ele é tomado como um rito de passagem, pois denota a toma de auto-
consciéncia. Ori para a autora € o entendimento que “vocé é poder”, é a identidade
individual, coletiva, politica, histérica. (RATTS, 2006, p. 64)

O escreviver nesse sentido configura-se nesse movimento, nessa procura, na
necessidade de empoderar e ativar consciéncias sobre as marcas e narrativas
potentes que carregamos. O escreviver € um instrumento de aquilombamento, que
produz um meio de existir. Nessa perspectiva, o olhar de Nascimento também
oferece uma visao interessante para entender os processos de (re) construgcdo da
memodria, especialmente quando a autora se incumbe de pensar o passado através
da relacdo de empoderamento, que se da na ligacédo do ser com o seu Ori. A autora
trata de entender esse processo como um novo estagio de vida, como uma forma de
encontro que se estabelece enquanto rito e “sé por aqueles que sabem fazer com
gue uma cabeca se articule consigo mesma e se complete com o seu passado, com
seu presente, com o seu futuro, com sua origem, € com o seu momento”.
(NASCIMENTO, 1989, apud RATTS, 2006, p.63)[1] O cuidado com o Ori se
configura como uma fungéo social da memodria, nesse caso se relaciona com a
necessidade de se “re-ligare” com o seu eu reconstituido, podendo ser pensado
junto a esfera do sagrado, sendo que este, de acordo com a pesquisadora Mirian
Rosa dos Santos (2014), esta ligado a uma visdo africana, em que o “re-ligare”
comeca a partir da ligacdo tracada consigo mesmo, na descoberta de sua filiacao, e
de seu pertencimento (SANTOS, 2014, p.47).
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Refletir e conversar com nosso entorno € um meio de registrar e se fazer
existir. Compreender os processos de assimetrias € uma forma de tratar nossas
feridas, pois vivemos numa sociedade que nos culpabiliza e deposita as razfes e
ressonancias historicas como um problema individual- “Se vocé nao conquistou é
porque ndo se esforgou o suficiente”. Partimos de um contexto intelectual que busca
identificar as barreiras e os transbordamentos, como um meio de se fortalecer, e
seguir lutando, pois tal como sublinha Fanon (2008), a libertacdo do povo negro,
passa por uma consciéncia historica, por um enegrecimento da consciéncia, em que
a dialética introduz um ponto de apoio para a elaboracao da liberdade, que perpassa
pela expulsdo de algo que nos foi inculcado. A consciéncia negra, para Fanon
(2008), rompe com a posicdo do corpo negro irrefletida, pois ela é imanente a si
propria. “Nao sou potencialidade de algo, sou plenamente o que sou. Nao tenho de
recorrer ao universal. No meu peito nenhuma probabilidade tem lugar. Minha
consciéncia negra ndo se assume como a falta de algo. Ela é. Ela é aderente a si
préopria.” (FANON, 2008, p.122)

2.4 SOU ENTRE ELAS: TECERES DO ESCREVIVER

Chega a hora de falar.... De pensar-se, de se olhar no espelho, de encarar as
frustracbes, os medos, as interrogacdes.... Chegaa hora de falar-se, porque falar
também é direito meu. Falar de si emerge de um processo dolorido, de um processo
gue inclui travas, medos.... Travei em distintos momentos, regredi, abaixei a cabeca,
me senti incapaz. E nesse processo de continua (re) constru¢cdo me apropriei das

letras como cumplice, como valvula, como confidente.

Foi na tentativa de colocar pra fora um eu dolorido, marcado, remexido, que
utilizo as letras como um meio de ‘cuidar de si’. Parto de um eu que procura o auto-
cuidado, que adota suas feridas em movimento, que transita pela soliddo de suas
memorias, silenciada por outros, e por um eu que procurou fugir. Uso as letras pra
tentar organizar, sistematizar e compartilhar processos que costuram lutas
comunitarias. Compondo historicidades desde as margens, as letras inscrevem
processos de procura coletiva, que tratam de manchar as paredes brancas, o fundo
branco, a folha branca, com suas letras pretas, marcadamente amefricanas, como

meio de abrir possibilidade sobre o porvir.
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A ancestralidade me traz até aqui, através de lutas que abriram trincheiras. A
partir delas encontrei rastros e possibilidades para contrapor caminhos
padronizados. Enquanto pesquisadora e, sendo assim, enquanto mulher-negra e
periférica, essa aproximacao propde-se emergir a partir de um olhar periférico, que
se aproxima de seu proprio contexto. Da periferia pela periferia. Como foz-
iguacuense ou sujeito fronteirica, adentrar no espagco académico representa uma
peculiaridade dentro do contexto social e familiar em que me encontro (sou a
primeira a entrar nesse espaco de privilégio, e abrir caminho para as mais novas).
Deparei-me com reflexdes sobre as préaticas fronteiricas, construidas a partir de
outras narrativas. Esse contexto de confluéncia de dizeres possibilitou distintos
movimentos, inclusive, em determinado momento, um distanciamento dolorido sobre
o tema. Falar sobre esse lugar faz parte de um processo de empoderamento,

conceito este que serd abordado no ultimo capitulo desse trabalho.

Sou entre elas...

Chegou a hora de se apresentar;

E sendo assim, me apresento como um corpo em transito,
como interseccao.

Sou pesquisa, sou pesquisadora, sou curiosidade,

sou siléncios, sou na ruptura, sou desejo por liberdade.

Sou na fronteira, sou o entre fronteira.
Fronteirica ou transfronteiri¢o

vivo na encruzilhada,

movimentada por exu,

muambando, habitando as dobras,
tensionando e mediando os limites.
Sou mulher negra, sou amefricana.
Sou filha, sou mée, sou ancestralidade,

sou delas, sou entre elas,

sou dos meus ancestrais,

sou na transformacéo e na forga dos meus orixas
Entre elas teco vivéncias,

Entre elas meu eu se significa.
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A procura por entender-se, enquanto mulher negra, sujeito historico e
coletivo, sera aqui compartilhado através da rede que estabeleco com mulheres, e
de maneira especial, a partir do protagonismo que a gerencia intelectual de minha
mae Marcia possui. Elas adentraram 0 meu escreviver, porque juntas costuramos
esse contexto. O lugar de que falo, € um lugar de multiplicidades, construido nas
buscas por possibilidades, no cuidado com a outra e outros, no fortalecimento de
mulheres que se nutrem. Sobreviver nesse lugar requer redes, requer meios de
desdobrar os limites. E sob esse aspecto, 0s ressoares coletivos se apresentam

como forma de contextualizar essa espacialidade

Para comecar, nos aproximo daguela que possibilita minha existéncia, nos
aproximo da minha primeira morada, de quem se transformou para me acolher, se
dilatou, sofreu, aprendeu a transformar seus medos em possibilidades. Outros
medos nao descobriu como tratar, e alguns deles teve que optar por silenciar.
Aproximo-nos de quem se abre para eu passar, do corpo que se fez existir na
coexisténcia, da mulher que movimenta seu entorno ao se movimentar, que prova
no gestar o conflito do ser que se dedica ao acolher dentro de uma sociedade que
diminui suas experiéncias, que tenta adestrar seus processos, como meio de

controlar sua (re) existéncia nosétrica.

De M&el>

O cuidado de minha poesia
Aprendi foi de méae

mulher de pér reparo nas coisas
e de assuntar a vida.

A brandura de minha fala

na violéncia de meus ditos
ganhei de mae

mulher prenhe de dizeres
fecundados na boca do mundo.

Foi de mée todo o meu tesouro
veio dela todo o meu ganho
mulher sapiéncia, yaba,

15Conceicao Evaristo, In Cadernos Negros - poemas - vol.25- 2002
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do fogo tirava agua
do pranto criava consolo.

Foi de mae esse meio riso
dado para esconder

alegria inteira

e essa fé desconfiada,

pois, quando se anda descalco
cada dedo olha a estrada.

Foi mae que me descegou

para os cantos milagreiros da vida
apontando-me o fogo disfarcado
em cinzas e a agulha do

tempo movendo no palheiro.

Foi mae que me fez sentir
as flores amassadas
debaixo das pedras
0S COrpos vazios
rente as calcadas

€ me ensinou,
insisto, foi ela

a fazer da palavra
artificio

arte e oficio

do meu canto

de minha fala

Falo de uma mulher em construgcdo, de uma mulher que se dedica ao
coletivo, falo de quem me ensinou a pesquisar, me ensinou a experimentar, a
perceber o mundo, 0s movimentos, a se organizar, sistematizar, e otimizar o tempo.
Adentro na experiéncia da mulher que acusou meus sentidos, que tratou de mediar
meu viver, que apresentou possibilidades e estratégias de sobrevivéncia. Falo de
minha méae, Marcia Fernandes de Oliveira. Falo dela, pois ela me ensinou a viver e
possibilita esse escreviver, através de uma razdo ancestral. Considero que seu
educar foi conduzido por suas vivéncias, e através do seu viver ela encontrou
mecanismos de apresentar a vida social. Para isso, ela desenvolveu métodos
préprios, acompanhando atentamente o cotidiano, os perigos, as possibilidades que

se apresentavam e as necessidades de (re) inventar.
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Minha m&e me ensinou a olhar e estudar a vida. Seu fazer pedagodgico é
construido através de um movimento ciclico, e suas maiores referéncias sdo suas
vivéncias. A necessidade a instigou e a desafiou. Ela juntou esses elementos, e
através de sua sagacidade construiu um sistema de transferéncia de saberes. Tento
aqui construir e sistematizar uma narrativa baseada em seu método, que advém de
um caminho de construcdo coletiva, de um educar aberto a vivéncia ancestral,
conectado a uma luta e estratégias de estar e permanecer em uma sociedade
construida atraves dos sofrimentos alheios, de sofreres transatlanticos, amerindios e
amefricanizados, que sustentam nossa sociedade, que insiste em posta-los a

margem.

Ensinar requer um processo continuo de pesquisa, de analise dos resultados.
Requer paciéncia e muita criatividade, e através desses aspectos quero me
aproximar de minha mée Marcia, dessa grande educadora, que construiu na escola

da vida suas estratégias do educar, como meio de criar alternativas de existéncia.

Marcia é seu nome social, que assumiu por ndo gostar de Marciana, home
gue ganhou em homenagem a sua avé. Minha méae, filha de mineiros, Anténio de
Oliveira e Etelvina de Oliveira, nasceu no Parand, em Santo Antdnio da Platina.
Minha avo Etelvina, chegou gravida ao Parana e depois de 8 meses retornou para
Minas, onde minha mée cresceu e se construiu enguanto mineira, nascida em outra

terra.

Até aos 15 anos minha mae viveu na cidade de Poté. Uma pequena cidade
do interior mineiro, situada ao lado de Tedfilo Ottoni, na regido do Mucuri, noroeste
de Minas de Gerais, que hoje possui de acordo com o censo do IBGE (2018) uma
populacdo estimada de 16 mil habitantes, dado formulado através do censo de
2010% que computou 15.667 pessoas na cidade. Os arquivos da biblioteca do
IBGE?’, a partir de referéncias coletadas na Enciclopédia dos Municipios Brasileiros
(1959), discorrem sobre a presenca indigena, marca que conforma o lugar. O
documento de maneira problematica recorre a terminologias de ‘primitivos’,

‘semicivilizados’, ‘mansos’, para designar a presencga indigena no local, tratam de

16 Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/mg/pote/panorama acessado em 13 de julho de
2019.

17 Disponivel em: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/dtbs/minasgerais/pote.pdf acessado em
13 de julho de 2019.
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conotar esses seres humanos como animais de perfil adestravel. O nome da cidade,
através desse e de outros documentos, narra a referéncia da comunidade potenis no
local, intitulada assim, pois seu lider se chamava Poté, palavra de origem tupi-
guarani, que significa abelha negra. Na entrada da cidade uma estatua homenageia
a lideranca indigena Poté, que ficou conhecido pelo seu carater mediador, uma
referéncia regional, que se apresentava como contraponto aos indigenas botocudos,

também presentes na regiao.

Em uma casa de barro, num colchdo de palha trabalhado por méos coletivas,
minha mae cresceu junto com outros 10 irméos paridos, 6 mulheres e 4
homens.Uma das suas irmés faleceu ainda recém nascida. Minha avo, conhecida
como Dona Dé, pariu todos seus filhos no mato. Minha bisavé Marciana, sua sogra,

a ajudava no parto.

A vida no local era vivida junto de aspectos complexos, acompanhado por
uma rebuscada necessidade estética e moral, especialmente no que diz respeito ao
cuidado com o lar. O chao batido de barro era trabalhado toda semana, as paredes
cuidadas com argila, e as panelas sempre expostas e lustradas. Minha mae carrega
consigo essa nocdo de ambiente doméstico, onde o importante ndo é o movel que
compde 0 espaco, mas 0 agucado sistema de organizacdo e limpeza que devem
manter o lugar em harmonia. O cuidar do lar esta atravessado por uma experiéncia
estética e cultural, por técnicas e nocdes de limpeza repassadas entre geracoes,
gue inclui aspectos bio-sustentaveis, o trato com o alimento, uma maneira de limpa-
lo e manipula-lo, o seu cultivo, o tempero, a maneira de compartilhar alimento. A
cozinha é o ambiente do acolhimento, que deve se manter pronta pra receber o
‘parente’. As boas vindas sdo acompanhadas de uma mesa composta pelo biscoito

de amido de mandioca, pelo queijo e pelo cafezinho.

Por nascer no Parana, minha mae cresceu sendo chamada pelos irmaos de
‘Pé-vermelho’, apelido que dao pra quem nasce nesse estado, conhecido pelo
acentuado tom de vermelho da terra. Minha mée conta que sofria com essa
diferenciacdo. Convergido com outros elementos, isso acabou por atrai-la anos

depois ao estado do Parana.

Os meus documentos eram diferentes dos meus outros irmaos, eu cresci
com essa identidade diferente. No mesmo tempo que me criou uma raiva
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deles, por ndo me colocarem como mineira, e foi assim que me despertou a
interesse de conhecer o Parana. (OLIVEIRA, 2019)

Aos 10 anos saiu de casa para trabalhar de baba, aos 11 anos Marcia

concluiu o ensino basico, onde conciliava o trabalho de baba, doméstica e os

estudos. Foi trabalhar na casa de professores, como meio de realizar o sonho de ser

professora.

Eu tava estudando numa escola na roga, la tinha até a quarta série, tudo
aconteceu muito rapido. Minha tia fez o contato, no outro dia estava fora da
minha casa, com pessoas estranhas, tendo responsabilidades, minha vida
mudou de um dia pro outro, foi assustador. [...]. Meus pais acreditavam nas
pessoas, era uma oportunidade dos meus pais dar uma continuidade nos
nossos estudos. No sitio ndo tinha isso, pra continuar estudando tinha que
sair daquele local. A gente tinha o sonho de estudar. Era a Unica coisa que
a gente sonhava. [...] E meu pai viu essa oportunidade. Mas a gente nada
mais, nada menos, era escravizado, a gente tinha que levantar 5 horas da
manha, tinha que tirar uma crian¢a da cama, d4 banho, acompanhar até a
porta da sala de aula. Foi terrivel. Eu aguentei um ano. Aquela crianga era
terrivel, ela batia em mim, me mordia, um dia jogou uma pedra na minha
cabeca, passei mal. Ela (dona da casa) queria que a gente mentisse pros
meus pais. Pra comecar me defender, comecei a morder ele. Pra vocé ver
eu era uma crianca, eu ndo me via no papel de ser uma cuidadora, pra mim
era um irmao meu. A senhora me perguntou por que eu fazia isso, disse pra
ela: - olha s6 to toda mordida. Mordo ele pra ele ver que doi; ele era muito
agressivo. E fazendo isso ele parou. Ela tinha um filho, tinha duas
empregas, eu e mais uma de 14. (OLIVEIRA, 2019)

Perguntei como era feito o pagamento:

Ela ndo pagava. Tudo aquilo era ilusdo. O pagamento era o estudo que ela
“ia dar,” e dizia que ia comprar o caderno, e dar roupa. Era isso que ela
dizia, no entanto era tudo mentira, ela nunca comprou uma roupa pra gente.
Ela dava as roupas dela, que tinha guardada, e tinha um monte, mas dava
de vez enquanto uma. Eu ia pro colégio muitas vezes descanso, ndo tinha
nem chinelo pra usar. Era tao terrivel, que nem podiamos entrar na sala pra
assistir uma televisdo, a gente tinha que ficar no fundo, atrds da porta, no
cantinho da porta, sentado no chdo.A gente ndo podia dormir cedo, tinha
que ficar de companhia, porque o marido dela trabalhava a noite, e a gente
tinha que ficar sentada no chéo fazendo companhia.

Eles tinham uma situag@o muito boa, a classe deles naquela época, néo era
nem classe média, era alta, que tinha tudo aquilo escravizando as pessoas,
porque né... A gente ndo podia nem... a gente ndo podia nem ir na casa dos
meus pais, era perto, ela ndo deixava a gente ir. A gente tinha que ta
implorando pra ela deixar a gente ir. Ela deixava a cada 3 meses, e daria
pra gente sempre passar o final de semana na casa dos meus pais.
Sabado, domingo ou feriado, era tudo a mesma rotina. Com a outra menina
era pior, ela ia uma vez no ano, coitada, porque ela que fazia tudo, café da
manha, almoco, janta. E se ela fosse pra casa dos pais a mulher que tinha
que cozinhar. Eu era mais nova néo fazia isso, ajudava limpar e cuidar do
menino.(OLIVEIRA, 2019)
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Depois de um processo dolorido, Mércia resolveu voltar pra casa. A familia
sobrevivia plantando, trocando alimentos, vendendo a producao na feira da cidade,
onde ela e os irmaos aproveitavam para vender uma e outra coisa. A expectativa de
estudo tinha ficado longe. A tia outra vez indicou uma nova casa pra ela, como fazia

com as irmas mais velhas.

Voltei pra casa... Sai de casa outra vez depois de3 anos, fiquei sem estudar
nesse tempo. Com 13 anos sai outra vez, fui ser baba de duas meninas, dai
era pra mim estudar e ser baba das meninas. Ai 0 que aconteceu, eu fiquei
uns 7 meses, ndo deu nem 7 meses. Como ela ndo deixava eu fazer
educacdo fisica, eu ia reprovar. A educacdo fisica era pela manhd, as aulas
eram de tarde, se ela deixasse, era tipo regalia na cabeca dela. Da mesma
forma era tudo mentira aquilo, porque eu ia reprovar e ndo recebia nadal...]
Essa mulher era uma pessoa formada, tava tentando voltar dar aula, ela me
colocou como baba pra tentar voltar a dar aula. O marido dela era pedreiro,
de alta classe. Ela era de familia bem rica. (OLIVEIRA, 2019)

Além de nao ter chance de concluir os estudos, e sem receber pelo trabalho,

também estava sofrendo com o assédio do “pedreiro”

O dessa casa me aliciou, as vezes eu tava lavando louca ele batia na minha
bunda, eu enfrentava ele, xingava ele. Ele me chamava de gostosa. Teve
uma vez que a mulher dele foi passar uma semana na fazenda da mée
dela, ele veio antes e me deu um dinheiro, eu nédo entendia porque, disse
que nao precisava ir pra escola com fome, que poderia pegar comida no
armazém. A mulher dele via aquelas coisas, e ficava indignada. Nesse dia
que ele me deu um dinheiro, eu percebi que ele fechou toda casa. A
cunhada dele era vizinha dele. Ai ele fechou tudo, colou um colchdo no
chéo da sala, e ficava me chamando, dizendo que néo ia fazer mal pra mim.
Deitou la e ficou me chamando. Ai eu fiqguei com medo dele. Foi a vez que
passei mais risco, nunca ficava sozinha com ele. Como ja tinha tomado
banho, fiquei o tempo todo fora da casa, disse que ndo ia ir 1a. Até que a
cunhada dele chegou em casa. Foi 0 que me aliviou. Ele também gostava
muito de mim, porque as meninas (filhas dele) gostavam muito de mim, elas
passavam mal, dava febre e diarréia quando eu ia embora. A mulher dele
tratava muito mal as criancas, e eles brigavam muito por isso. As criangas
dormiam comigo, ficavam grudadas em mim. Depois disso, que ele me
chamou, eu figuei com mais medo, ai em contei pra mée que ndo queria fica
mais la. Foi por isso que também voltei pra casa. (OLIVEIRA, 2019)

Depois disso, minha mae conta que colocou na cabecga que n&o sairia mais

de casa. Outra vez indicada pela tia um novo casal apareceu na roga:

Quando foi pra mim ir pra l& eu ndo queria mais sair de casa, 0 meu
proposito era ficar junto da minha familia. Eu ndo queria mais estudar, eu
queria s6 ficar do lado dos meus pais, eu queria viver aquela rotina. Mas
ninguém me entendia. Quandochegaram, eu disse pra mim que nao iria. Fui
levar eles até meu pai que tava na roga, ai a senhora disse que meu pai era
muito rigido, e que la seria diferente, que eles deixariam eu sair. Ai eles
comecaram a me iludir. A minha irma ja tinha morado la. E eles conheciam
0 outro casal que eu fiquei. Entao eles j& me conheciam... No caminho eles
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foram me convencendo, mesmo falando tudo aquilo, mas mesmo assim, eu
gueria que meu pai falasse ndo. Chegando la, meu pai criou outra
expectativa. E como eu dizia pra ele que meu sonho era ser professora, ele
se cobrava, ele sofria com isso, ele se cobrava por ndo conseguir estudar
nem um filho. Como ele viu aquelas pessoas, e o que eles diziam, como
iam nos tratar, meu pai acreditava, era uma forma de realizar nossos
sonhos.[...] Esse casal o cara era advogado, e exercia a funcdo de
professor, queria uma menina pra limpar a casa e cuidar das criangas. [...]
ja tinha comegado as aulas fazia uns meses, a intencdo era voltar a
estudar, mas ndo teve como ficar mais la. Eles foram os primeiros que me
pagavam, la foi o Unico local, que se eu quisesse podia ir pra casa. Eles
respeitavam os horarios, eles respeitavam minha pessoa. Tinham um
entendimento diferente. Eram brancos. Mas eram diferentes. A esposa era
dona de casa, tinham lavadeira. Eram de familias muito ricas, mas no caso,
eles tinham uma posicdo diferente. Falava o sobrenome deles, e todo
mundo sabia que era importante, os Penas, e quando falava familia
importante, eram de familias muito ricas, donos de muitas terras.Eram
pessoas brancas, brancas mesmo. Ja tinham se estabelecido ali muito
tempo. E eram de classe alta.(OLIVEIRA, 2019)

A saida dessa casa foi traumatica, causou dores e traumas que mudou seus

caminhos.

Nessa eu até ficaria, eles me tratavam muito bem, eu tinha liberdade, e
tinha expectativa de que ia poder estudar, eu ganhava pelo meu trabalho.
Mas como eu ficava na casa desses advogados que era perto da casa dos
outros que eu tinha morado, e minha tia morava perto, entdo criou uma
rivalidade, e as criancas, as meninas gostavam muito de mim, a senhora
até levava elas pra me ver, e através disso, minha tia comegou a me
perseguir.

E como ela tinha brigado com a esposa do advogado, e era amiga da outra,
pra mim ir embora, elas tinham que fazer alguma coisa pra mim ir embora.
A primeira vez que eu fui pra pracinha, ela disse que meu pai ndo deixava
eu fazer isso. Vi ela altas vezes me perseguindo. Até que um dia ela
chegou em mim e disse que eu tinha que ir no médico, que meu pai tava na
pracinha, e que ia me lavar no médico. Ai ela disse que eu tava gravida. Ai
perguntei mas como isso? se engravida com beijo?ai eu fiquei com medo
de engravidar com beijo. A Unica coisa que eu lembrava, que minha mae
contava, era que quando a gente tava gravida ndo menstruava. E disse pra
ela que tinha até absorvente no lixo pra mostrar. Ai a familia que eu
trabalhava antes, trabalhava no hospital e ai ela conseguiu fazer tudo
rapido. E se eu ndo aceitasse ela ia até a pracinha chamar meu pai.

Ela me levou no médico, ela entrou primeiro, e depois mandou eu entrar. Ai
0 médico me perguntou se eu ja tinha ficado com algum homem. Ai o
médico explicou o tava passado aqui,e que eu tava gravida. Eu perguntei
mas como doutor, como engravida, beijo engravida? Estava em panico.
Com muito medo, acuada. Ele viu minha frustracdo, ele ndo tocou em mim,
ele percebeu que eu tava muito assustada. Entdo ele me acalmo primeiro,
disse que beijo ndo engravidava, ele disse que tava tudo bem. Sai do
consultério e minha tia entrou outra vez. Depois a gente foi embora e ela
nao falou uma sé palavra.

Na outra semana minha mée veio nessa casa falar comigo. Minha tia tinha
contado a histéria pro meu pai, que ficou bravo, ele que era responsavel, e
que minha tia ndo tinha direito de fazer aquilo. Voltei pra casa... e depois
disso minha vida nunca mais foi a mesma. (OLIVEIRA, 2019)

61



A falsa acusagdo provocou severas mudancas, a Vvioléncia sofrida

desencadeou novos traumas,

Ai todo mundo tirava saro de mim, meu pai me tratava com desprezo,
minhas irmés debochavam de mim. As minhas irmds me atacavam me
chamando de gravida. A Unica que ndo me tratava diferente era minha mae.
E ela respondia que se eu tivesse daqui hove messes ia ver. E parecia que
ela também achava que eu tinha ficado com homem, e eu néao tinha.

E aquilo acontecia todos dias. Eu comecei fazer terapia comigo mesma.
Que eu tinha que ser mais forte que aquilo. E ai eu comecei a ir na casa das
pessoas e pegar plantas, fiz uma mesa e coloquei um monte de flores, e eu
conversava com elas todos os dias, e ai eu me acalmava, eu comecei a ver
que eu ndo conseguia nem respirar naguele lugar. (OLIVEIRA, 2019)

A oportunidade de sair de casa apareceu novamente com a vinda de um tio
que tinha partido para tentar a vida no Parana, “Falei brincando que ia embora com
ele. Era brincadeira, meu tio respondeu dizendo se meu pai deixasse ele levava,

guando vi foram comprar as passagens, nao acreditei, era uma brincadeira. ”

ja tinham me tirado tudo, eu nao tinha familia, eu me sentia fora do ninho.
Tudo que eu tinha foi tirado. Era como eu tivesse voltado pra outro lugar. O
que mais me doia era que eu tinha que comeg¢ar minha vida longe da minha
familia, e que eu tinha que cuidar de mim. Quando meu tio foi pra l4 eu vi
que era oportunidade de enfrentar meus fantasmas. Tudo comegou com
minha tia, minha tia que me colocou nesses lugares. Eu ndo respirava, ndo
vivia mais, tinham me matado em vida. Eu ndo tinha mais vida. Eu tive que
enfrentar coisas que néo tinha feito. (OLIVEIRA, 2019)

Ja no estado do Parand, foi morar em Foz do Iguacu, na casa do tio que era

casado e ja tinha 3 filhos.

A primeira impressédo quando cheguei aqui foi horrivel. Foi mais ruim do que
quando eu me deparei que estava vindo embora. Quando eu cheguei no
endereco, e fui encontrar a familia do meu tio, eu percebi que eu ia ter que
enfrentar um obstaculo muito grande, que eu ndo era nada daquilo que eu
tinha pensado. Eu ndo era bem vinda naquela residéncia. A minha tia mal
respondeu meu comprimento. E as coisas foram sé piorando. Ainda mais
quando ela viu que o Tio ndo cobrava nada de mim, o primeiro dinheiro que
recebi fui dapra ele, pra pagar a passagem. Mas ele sabia que eu nao tinha
nada, eu ndo dormia, eu passei muito frio, quando anoitecia era terrivel ter
gue deitar pra passar frio. S6 tinha roupa de verdo. E ela ficou indignada,
fez de tudo pra me colocar pra fora, arrumava 0s piores empregos, mas
encontrei familias que me acolheram. Até que fui mora na casa da familia
que eu trabalhava, porque eles viam as coisas que eu passava. Ela mandou
ele escolher entre ela e eu. Ai meu tio disse que ndo podia fazer isso com a
familia dele, que tinha um compromisso com meu pai, € aquilo era mais
importante, e ai eu decidi ir embora. Nessa casa, eu ganhava mal, mas eles
me tratavam muito bem. Era o que me fortalecia. Eu nao tinha dinheiro, mas

62



tinha pessoas que me tratavam bem. Fiquei na casa deles, até a dona
“Joelma” perder o trabalho. Deixou de me pagar, ai senhor Manuel, marido
dela, tentou me beijar. Seu pai queria bater no homem, eu nédo deixei. E por
respeito a dona Joelma, que ja era doente, ai tive que sai de l4. Eu e seu
pai terminamos por isso, ele ficou bravo porque ndo deixei ele bate no
homem, e falou que era minha culpa entdo. (OLIVEIRA, 2019)

A vida de minha mée em Foz do Iguacu nao foi facil, a expectativa era ganhar
melhor, poder estudar, mas ela néo teve apoio, teve que aceitar trabalhos onde
ganhava muito mal. “Quando cheguei n&o tive incentivo nenhum, deus me livre se
eu falasse em estudar. O meu negocio era trabalhar.” Aos 16 anos entendia que
pensar em estudar ja ndo fazia mais sentido. Quando conversamos sobre isso,
ambas nos chocamos, logo ela que tanto me incentivou e mantém ativa a
necessidade de estudar em minhas irmas. Minha mée teve que comegar a trabalhar
desde muito cedo, sair de casa, ir embora de sua cidade. Tudo isso construiu uma
menina de 16 anos que se convenceu que ja era tarde naquela época de lutar pelo
direito de estudar. Sabida da importancia do estimulo, do acompanhamento de um
mais velho, ela se desdobra para manter suas filhas ativas na escola. As
dificuldades se acentuam com minhas irmas, e com elas o trabalho de instigar, de
acompanhar, € arduo e desgastante. Apesar disso, como ela me ensinou “tenho que
fazer isso, tenho que mandar ir pra escola, acompanhar o caderno, ir conversar com
professores, se ndo fazer isso agora, vou ter mais trabalho depois. Nao quero juntar

0s cacos delas”.

Anos depois, tentou voltar pra sala de aula algumas vezes. A presséo do
marido, as violéncias de género, o peso da maternagem'® mal compartilhada pelo
pai e as dificuldades financeiras impediram que as tentativas prosseguissem. Nasci
guando minha mée tinha 20 anos. Sou a primeira filha de 3, e outras 2 primas-irmas,
filhas do meu tio falecido que foram adotadas. Mesmo quando minha mé&e rompeu
com as dores por nao ter estudado, e buscou concluir os estudos, o estudar néao

podia ser a prioridade.

Quando fui morar com a dona “Ana”, ela me falou de estudar, ai fui atras e
comecei a estudar. Eu tava namorando com seu pai, ele comecou a

18 Maternagem refere-se ao trabalho de cuidar e educar as crias podendo ser exercida por maes, pais
el/ou responsaveis, pode estar relacionada com o gestar ou nao.
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implicar, porque eu tinha que ir de noite pro centro, ele dizia “imagina,
minha namorada ir pra cidade sozinha de noite”. Ai eu acabei desistindo.

Eu sé voltei a estudar quando a Gabriela (segunda filha) tinha 3 aninhos. A
aula era no fim de semana. Seu pai deu outra crise, disse que nao ia cuidar
de filho nenhum pra mim estudar. Ele falou palavras horriveis, que eu nao
tava saindo pra ir estudar, mesmo que tava indo com a irma dele. A partir
disso, eu nao fui mais atras. Mas me planejei comigo que eu ia voltar
quando minha filha entrasse na quinta série, iamos juntas pra escola.
(OLIVEIRA, 2019)

Acompanhei de perto a aflicdo que minha mae carrega. Como filha mais
velha, e como boas amigas que somos, Sou seu ouvido mais antigo entre minhas
irmas. Juntas projetamos possibilidades, que em parte ndo alcancamos. Encarei 0s
estudos envolvida por esse estar em um lugar que minha ancestralidade foi restrita.
Minha avd e bisavos maternas ndo foram alfabetizadas, e minha mae, conseguiu

com persisténcia concluir o ensino basico.

Inclusive vale lembrar que o Estado brasileiro possuiu uma legislacdo que
impedia que negros, escravizados ou libertos,frequentassem a escola. Como
estabelecido pela reforma de instrucdo priméaria de 1837, embora ja proibido antes
em diferentes estados, a lei consolidou uma diretriz para o contexto nacional,
“proibia a frequéncia a escola daqueles que sofressem de moléstias contagiosas,
dos escravos e dos pretos africanos, ainda que livres e libertos.” (ALMEIDA,
SANCHEZ, 2016, p.236) S0 a partir da Constituicdo de 1934 que se tornou obrigatoéria
a educacdo escolar primaria, que o estado legislou uma politica educacional que
nao restringia pontualmente a presenca de ndo-brancos em escolas primarias, ainda
gue nao trouxesse nenhuma especificacdo relacionada ao ensino de negros.
(ALMEIDA, SANCHEZ, 2016)

No inicio da fase republicana a instrucao de negros foi realizada, sobretudo,
por meio das escolas criadas pelas proprias associacdes negras. Aulas
publicas oferecidas por instituicdes religiosas e pelos asilos de o6rfaos,
escolas particulares e escolas de quilombos também contribuiram para
esse acesso aos contetdos escolares. Houve, ainda, a frequéncia de
alunos negros a rede publica de ensino, embora, pela auséncia de
estatisticas relacionadas a esse pertencimento, ndo seja possivel afirmar a

quantidade deles (ARAUJO, 2007, apud ALMEIDA, SANCHEZ, 2016,
p.240)

A questdo da alfabetizacdo inclusive ampliou as lacunas e o contato de minha
mae com a familia. Ela conta que escreveu algumas cartas que nao chegou a
enviar. Minha avo precisava de alguém que lesse pra ela, e claro, pra escrever a
resposta também. Como se sentir a vontade para narrar suas frustracoes, e também

nao queria que minha avd sofresse mais com sua partida e seus maus estares...
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Minha mae trabalhou muito para manter nutridos os lagos com os familiares de
Minas. Crescemos sem a presenca fisica deles, mas suas nharrativas nos

mantiveram conectados.

A primeira vez que minha méae retornou para Minas depois de sua mudanca

foi logo apés meu nascimento.

Eu queria mostrar que eu tinha construido uma familia. Apesar de toda a
histéria, eu tinha uma familia. Naquele momento quem resolvia os
problemas deles era eu. Fui pra Minas e ainda trouxe 2 irmas juntas.

E eu queria voltar pra enterrar seu umbigo 14. Que apesar de ser um lugar
que me frustrou muito, ali esta minha esséncia. Hoje eu consigo filtrar tudo
aquilo. Eu sou uma vitoriosa, eu consegui sair de tudo isso sozinha.
Consegui entender eu mesma. Tudo que eu olhava de negativo,
transformava, a minha Ultima palavra era sempre positiva. (OLIVEIRA,
2019)

“Voltei pra Minas com minha filha no brago, fui enterrar seu umbigo”. Pergunto
de onde surgiu isso, ela disse que aprendeu com a mae, minha avo. Lembro que
assisti um documentario com Conceicdo Evaristo, onde a escritora narra a mesma
experiéncia, e da ligagdo do ato com as raizes africanas. Quando vi, lembrei do
guanto significativo foi pra minha mae ter realizado esse feito. Conseguir enterrar o
umbigo de uma filha no solo em que cresceu, é uma forma de manter ativa sua
ligacdo e a nossa ligacdo com o0 espaco. A terra conecta diferentes camadas,
conecta as temporalidades que nos atravessam. O ritual mantém o elo, e a memaria

ativa e vincula essas partes separadas.

Voltar a Minas sO aconteceu novamente depois de 15 anos, e foi uma
conquista que compartilhamos, lutamos juntos para possibilitar a chegada dela la.
Como disse no inicio, minha mae transforma suas vivéncias, suas dificuldades, suas
barreiras e frustragdes em elemento pedagogico. E um processo educativo, que
envolve processos de cura, e também de luta na busca de projetar outras

possibilidades de futuros.

Nesse sentido, acompanhar as dores de minha mé&e faz parte da minha
educacdo. Houve tempos em que projetamos juntas. Sonhavamos com a minha
chegada ao ensino fundamental, momento que minha mae planejava retornar a sala
de aula. “Uma poderia ajudar a outra”. Infelizmente, nao foi possivel, € uma dor que

carregamos juntas também.
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As filhas de minha méae trouxeram-lhe diferentes desafios. Entrei na escola
sabendo escrever o nome, e minha mée conta isso com orgulho do seu feito. Tive
muitas dificuldades na escola, especialmente com a leitura e a escrita. O ditado e a
hora de ler em voz alta eram momentos de tortura pra mim. Trocava letras,
principalmente d e t, depois descobrimos que as dificuldades ndo eram casuais, que
o fato ndo era apenas “burrice minha”, e que se relacionava com questdo de

dislexia®, herdada de meu pai, que possui dificuldades parecidas.?°

Minha méae se desdobrou para dar conta de minhas dificuldades, ja que nao
tinhamos acesso a livros, nem na escola, nem em casa. Minha mée treinava minha
leitura através dos rotulos de embalagem, letreiros, panfletos de propagandas.
Sentava ao seu lado, enquanto ela lavava roupa, pra ler os rétulos dos produtos de
limpeza. A estrutura estava posta para restringir, mas ela enfrentou e criou

possibilidades onde parecia ndo existir.

No que diz respeito ao nosso ndcleo familiar, ele € composto por minha mae,
meu pai Estevam Martins de Souza, minhas irmas Gabriela, Adrielly, Kamila e
Kauane, e meu avd Antonio de Souza. Meu pai e meu avd sdao meus grandes
amigos. Ambos, meu pai e meu avd, sdo motores que me movimenta e que me
instiga. Este escreviver também é construido com eles, mas aqui optei por escrever
perpassada pelo protagonismo do tear estabelecido entre mulheres, que
historicamente sdo colocadas como coadjuvantes e/ou no anonimato?l. Um dito
popular afirma que “por trds de um grande homem, existe uma grande mulher”, e
essa perspectiva ndo cabe aqui. Os caminhos sdo enfrentados lado a lado, e muitas
vezes caminhamos na frente, ou sozinhas, porque as assimetrias nos cobram

maiores desdobramentos.

19 Nas palavras da Associagdo Brasileira de Dislexia considera-se a “dislexia como um transtorno
especifico de aprendizagem de origem neurobiolégica, caracterizada por dificuldade no
reconhecimento preciso e/ou fluente da palavra, na habilidade de decodificacdo e em soletracao.
Essas dificuldades normalmente resultam de um déficit no componente fonoldgico da linguagem e
séo inesperadas em relacdo & idade e outras habilidades cognitivas. (Definicdo adotada pela IDA —
International Dyslexia Association, em 2002)". Disponivel em: http://www.dislexia.org.br/o-que-e-
dislexia/ acessado em 7 de julho de 2019.

20Essa dificuldade também poderia ser analisada através das diferengas culturais que atravessam
meu aporte linguistico, que diverge da perspectiva imposta no espago escolar, como Lélia Gonzalez
(1979) em “Cultura, etnicidade e trabalho: efeitos linguisticos epoliticos da exploragdo da mulheres”, onde a
autora se dedica a pensar a relacéo africana no falar brasileiro, formulando a nocdo de Pretogués.

21 Nesse aspecto trago a referéncia consagrada pela escritora Virginia Woolf, quando afirma que “por
muito tempo na histéria o “anénimo” era uma mulher”.
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Foi dobrando as limitagbes que ela aprendeu e nos ensinou a viver, ela fala
com orgulho dessa capacidade de criar, de encarar as dificuldades. Quando
pequena como fonte de renda fazia doces com as frutas que tinha a disposicao,
mamao, coco, laranja, e vendia na escola ou na feira. Foi dessa experiéncia que ela
encontrou solucdes e aplicou como possibilidade de renda. Minha mae Méarcia
trabalhou durante muitos anos como empregada doméstica, diarista, como
muambeira®?, comerciante de roupas e mantimentos, produzindo doces e
revendendo. Todas essas atividades ndo chegaram a ser registradas, de maneira
gue gerasse direitos trabalhistas. Entre temporadas sobrevivia daquilo que era
possivel, intercalando, e convergindo diferentes atividades. Em todas as atividades
ela empenhou o seu melhor, e foi no fazer doce, as cocadas, em que ela se sentiu
mais orgulhosa do seu feito... era um saber que vinha de seu contexto familiar, que

a conectava com Minas Gerais.

Mais tarde, a pesca profissional, uma atividade que meu pai aprendeu e
desenvolveu ainda pequeno no Paraguai, apareceu como uma possibilidade, e aos
poucos, com o suporte do trabalho com o doce, foi sendo inserida como atividade
principal da casa. Atualmente, junto com a producdo de peixes, € a Unica fonte de
renda da familia. A relagcdo e producdo de renda de minha mée é um fator
importante que carece de uma analise historica e estrutural. E oportuno destacar a
relacdo do trabalho doméstico como um resquicio do periodo escravocrata, tal como
a pesquisadora Tamis Nogueira (2017) trata de pensar, quando reflete que o
trabalho domeéstico é funcéo socialmente feminina, e majoritariamente desenvolvido
por mulheres negras. (NOGUEIRA, 2017, p.48)

Quase trezentos anos de escraviddo deixaram sobre as costas das
trabalhadoras domésticas um enorme fardo simbdlico, que mesmo depois
de sua abolicdo, se mantém. A desvalorizacdo do trabalho manual esta
diretamente relacionada a quem, no principio da sociedade colonial
brasileira, praticava este trabalho, “trabalho de preto”, “trabalho de escravo”.
Era incumbéncia das mucamas o trabalho reprodutivo, desde a cozinha e a
limpeza da casa até a criagao dos filhos e a satisfagao sexual dos senhores.
As mucamas livravam as senhoras brancas do cuidado de suas proprias
casas e de suas familias, o que marca a identidade do trabalho doméstico
no Brasil, que nos dias de hoje, ainda guarda em suas caracteristicas as
raizes da subordinacéo destas mulheres negras. (NOGUEIRA, 2017, p.49)

22 Nome que atribuem para quem trabalha com contrabando, comércio de mercadorias, no contexto
fronteirico de Foz do Iguacu e Ciudad del Este (Paraguai).
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Retomando a questdo da cocada, quando minha mée fala da importancia e
do sucesso que seu empreender ancestral alcancou, ela fala de uma conquista e
uma felicidade que compartilha com meu avé, que acreditou na poténcia da sua
ideia, de como a estimulou e ajudou por em pratica. Alids, meu avé Antbnio, seu
sogro, tornou-se um pai para minha mae em terras paranaenses, e hoje também um
filho. Sua forgca e seu cuidado nutrem nossas vivéncias, trabalhamos todos juntos.
Quando encaramos a pesca e a producdo de peixe como meio de sobrevivéncia,
meu avd, que morava conosco, passou a viver no ponto de pesca??, onde trabalha

tratando os peixes. Sua forca de vontade nos inspira.?*

Meu avO, como muitos na cidade onde eu nasci (como 0 meu tio-avb
“‘Manuel”, quem trouxe minha mée para ca), veio para Foz do lguagu para trabalhar
na construcdo da hidrelétrica de Itaipu. O bairro construido para abrigar os
trabalhadores e familiares do “baixo escalao”, do setor operacional da obra, foi
nomeado Vila C, atualmente renomeado como Itaipu C. Foi nesse contexto que
minha mé&e conheceu meu pai, € nesse lugar seguimos vivendo. Moramos na casa
em que meu avd conquistou, enquanto trabalhador de Itaipu, o direito de pagar, e do

gual herdamos a luta por quitar.

Dentro de nossa casa, meu avb era quem havia chegado mais longe nos
estudos formais. Quando trabalhava na obra de lItaipu, conseguiu retomar 0s
estudos. Nao terminou o Ultimo ano do ensino médio, mas aproveitou ao maximo os
longos turnos em que fazia horas extras na companhia de livros. Lia tudo que podia
como forma de preencher o tempo, e também, como me disse, “como meio de se

manter acordado”.

Ele costuma falar sobre os livros que possuia, que com muito pesar
conseguiu comprar, com nostalgia, especialmente porque deixou de té-los. Foi uma
situacao traumatica, pois ele e meu pai, alcoolizados botaram fogo neles. Meu avd

carrega essa dor com martirio, sofre e se emociona toda vez que conta. Os motivos

23 A organizacdo dos pescadores profissionais, alguns deles que também desempenham a atividade
de producéo de peixes em tanque redes no Lago de Itaipu de Foz do Iguagu e regido, € realizada
através da construcao de alojamentos, conhecidos como Pontos de pescas, que se localizam na faixa
de protegcdo ambiental, dentro da mata ciliar que protege todo o reservatorio do Lago de ltaipu.
24Antdnio de Souza nasceu em 1934 no estado de S&o Paulo. Ja morava no Parana quando se
deslocou pra Foz do Iguagu para trabalhar na construcéo de Itaipu. Ele foi mais um de outros tantos
agricultores que se viu obrigado a deixar 0 campo pra trazer alimento pra familia. Apaixonado por
livros, conta que aprendeu a ler com seu pai rabiscando o chéo, ele é o poeta da familia.
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gue o levaram a queimar os livros sdo confusos. Apesar disso, como bom e
apaixonado leitor, € um excelente narrador, e do seu falar, tive acesso aos livros que

leu e as coisas que aprendeu...

Minha mé&e é o elemento estruturador dessa familia. Atribui significado a
sistematizacdo familiar, meu pai carregava outra nocdo de familia, além das
cicatrizes que uma separacdo traumdtica de seus pais provocou; dores que
atravessam nossa historia. Nesse momento, cabe ressaltar o papel de mediadora
gue minha mae sempre aplicou. Minha mée inclusive educou meu pai. Ensinou-o
com uma paciéncia unica, engolindo dores e superando erros, sua nhocdo de

comunidade, sua no¢ao de organizacéao familiar.

Nossa familia é fruto de uma relacédo inter-racial, entre as trés filhas que meus
pais tiveram sou a Unica negra. O racismo atravessa nossas Vvivéncias, minha
infancia, e a relacdo estabelecida com a familia do meu pai, majoritariamente
branca. O ‘embranquecimento’ produzido foi comemorado com fervor por meus
familiares e entorno.Quando eu tinha4 anos, momento em que minha irma do meio
nasceu, descobri minha negritude. Foi dificil lidar com os comentérios que exaltavam
0 nascimento de um bebé socialmente branco. Minha mée conta que um dia apareci
toda pintada de giz branco, perguntando se desse jeito era possivel ficar bonita, e
parecida com minha irma, embora eu ndo tenha memaria tive acesso a essa histoéria
por meio das narrativas que minha mde me compartilhou, dentro de um processo
onde comegamos a conversar sobre situacdes de dor que vivemos dentro e fora do
contexto familiar, e que passei a entendé-las localizadas nas estruturas racistas que

conformam nossa sociedade.

A experiéncia de uma relacao inter-racial carrega também um confronto de
perspectivas culturais. Nesse aspecto, minha mée além de sofrer com o racismo, as
violéncias de género, também foi afetada por uma diferenca cultural. Ela relutou,
resistiu, foi explorada, silenciada, e percebo que a relagdo com meu pai se manteve,
tanto pelos vicios patriarcais que impregna a relacdo, através dos circulos de
violéncia de género, como também, através da educacao, da troca e desconstrucao
de perspectivas, inclusive sobra a nocao de familia, e suas no¢cdes comunitarias.
Vale recordar quando Lélia Gonzalez (1984) discorre sobre a relagdo da “mae-
preta”, da mulher que ao educar africaniza a sociedade:
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Quando se |é as declaracdes de um Dom Avelar Branddo, Arcebispo da
Bahia, dizendo que a africanizacdo da cultura brasileira € um modo de
regresséo, da pra desconfiar. Porque afinal de contas o que ta feito, ta feito.
E o Bispo dancou ai. Acordou tarde porque o Brasil ja esta e é africanizado.
M. D. Magno tem um texto que impressionou a gente, exatamente porque
ele discute isso Duvida da latinidade brasileira afirmando que este barato
chamado Brasil nada mais é do que uma América Africana, ou seja, uma
Améfrica Ladina. Pra quem saca de crioulo, o texto aponta pra uma mina de
ouro que a bocalidade europeizante faz tudo prd esconder, pra tirar de
cena. (GONZALEZ, 1984, p.236)

Dentro desse contexto de re-arranjo familiar, ela foi a mée preta que cuidou
dos filhos de minhas tias, irmas de meu pai, a cozinheira que recebia e trabalhava
todo fim de semana nos encontros familiares. Em diferentes momentos ela recebeu
e dedicou sua energia na criagcao de outros filhos. Carregou essa responsabilidade,
foi posta nesse papel, e hoje segue com a responsabilidade de ser a mae de mais
duas mulheres, Kamila e Kauane, filhas do meu tio paterno que faleceu. Certa vez,
guando minha mée trabalhava de doméstica para uma de minhas tias, chegou em
casa desolada. Minha prima, da minha idade, brincava com a minha irma mais nova,
guando uma vizinha chegou e perguntou quem era a bebé. Minha mée estava
estendendo roupa por perto, e escutou minha prima responder: “ela é filha da
empregada”. Essa resposta deixou minha méae revirada, ela que tantas vezes
cumpriu o papel de mae, mesmo sendo tia, foi reduzida a sua prestacdo de servico,
gue naquele caso, era remunerada. Essa situacéo revela o lugar de subalternidade
gue tendem a alocar a mulher negra, mesmo ela educando, zelando e cumprindo
funcdo de mae, ha uma necessidade perversa de demarcar o poder, demonstra
guem comanda e regula o seu status de serviddo, esse complexo social, se
reproduz tanto no contato com a elite, quanto entre os marginalizados, como no
caso de minha prima, que apesar da pouca idade, ja reproduziu 0s vicios sociais

que aprendeu.

Aqui podemos retomar o pensamento de Lélia Gonzalez (1984) quando trata
de refletir sobre a relagdo colonial da figura da ‘mae-preta’, a autora demonstra o
papel complexo que essa mulher exerce, do como é usada, subjugada, mas
também, de como pode subverter esse contexto construido para aloca-la no papel
de servidao, a autora flexibiliza a determinac&o de processos sociais restritos pela

I6gica do embranquecimento, a partir da pratica do maternar, Gonzalez reivindica
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um protagonismo histérico da mulher negra que se relaciona com a construgédo da

sociedade brasileira através de seus aportes culturais e intelectuais.

E interessante constatar como, através da figura da “mae-preta”, a verdade
surge da equivocacédo (Lacan, 1979). Exatamente essa figura para a qual se
da uma colher de cha é quem vai dar a rasteira na raca dominante. E
através dela que o “obscuro objeto do desejo” (o filme do Bufiuel), em
portugués, acaba se transformando na “negra vontade de comer carne” na
boca da mocada branca que fala portugués. O que a gente quer dizer é que
ela ndo é esse exemplo extraordinario de amor e dedicacéo totais como
querem os brancos e nem tampouco essa entreguista, essa traidora da raca
como quem alguns negros muito apressados em seu julgamento. Ela,
simplesmente, é a mée. E isso mesmo, é a mie. Porque a branca, na
verdade, € a outra. Se assim ndo €, a gente pergunta: que é que
amamenta, que da banho, que limpa coc6, que pde pra dormir, que acorda
de noite préa cuidar, que ensina a falar, que conta histéria e por ai afora? E a
mée, ndo é? Pois entdo. Ela é a mde nesse barato doido da cultura
brasileira. Enquanto mucama, € a mulher; entdo “ba”, € a mae. A branca, a
chamada legitima esposa, é justamente a outra que, por impossivel que
pareca, sO serve pra parir os filhos do senhor. Ndo exerce a funcéo
materna. Esta é efetuada pela negra. Por isso a mde preta” € a mae.
(GONZALEZ, 1984.p.235)

O papel que minha mae exerceu nessa familia pode ser compreendido
através dos aportes racistas que impregnam as relacdes culturais e estruturais de
nossa sociedade, tanto no sentido de compreender porque ela se submete a esse
papel, como também, do porqué de aceitar ser cobrada a exercer a fungao da ‘mae-
preta’. bell hooks (1995) reflete sobre essa questdo quando pensa a expectativa
social que se projeta sobre a mulher negra em diferentes contextos sociais, onde
séo exigidas a empregar o cuidado:

[...] as suposicBes racistas e sexistas de que as negras s&o, de algum
modo, inatamente mais capazes para cuidar dos outros continuam a
impregnar o pensamento cultural sobre os papeis da mulher negra. Em
consequéncia disso negras de todas as camadas de vida das profissionais
de empresa e professoras universitarias a empregadas domesticas se
queixam de que colegas colaboradores supervisores e etc. lhes pedem que
assumam papeis de zeladoras, que sejam suas consultoras, orientadoras,
babas, terapeutas, padres, quer dizer, que sejam aquele peito que a todos
amamenta — a mae preta. Embora essas negras ndo sejam mais obrigadas
pelas préticas trabalhistas. [...] Coletivamente muitas negras internalizam a

ideia de que devem servir estar sempre prontas para atender, quer queiram,
quer ndo a necessidade de outra pessoa. (HOOKS, 1995, p, 470).

Romper com o lugar da mulher negra destinada e adestrada exclusivamente a
reproduzir a vida como trabalhadora doméstica, € uma conquista. hooks (1995)

pensa esse processo, atraveés da dimensao cultural racista que insiste em encarar
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as mulheres negras como empregadas domésticas, inclusive como meio de afastar
a chegada e dedicagao de mulheres negras ao trabalho intelectual. (HOOKS,1995,
p.470). Nesse aspecto, a minha entrada no ambiente universitario € uma conquista
histérica. O processo que me trouxe até aqui € sofrido, exaustivo, e repleto de
inseguranca, pressao e medo. Foram dois anos tentando. No primeiro, concluindo o
ensino médio, estudava de manha e trabalhava de tarde em casa, fazendo doces. A
noite ia ao cursinho pré-vestibular, onde estudava através de uma bolsa de estudos.
A nota do Enem?® saiu, e junto veio o baque. Figuei sem o registro da nota em duas
modalidades, ndo sabia onde recorrer, ou a quem reclamar, e o que me restou foi

guardar esse sentimento duplo, de incapacidade e impoténcia.

Tentei novamente no ano seguinte, e quando ja tinha desistido, uma amiga
ligou dando a noticia da presenca do meu nome entre as chamadas da lista de
espera. Juntei os documentos e, sem saber ao certo como proceder, ndo sabia se
aquilo garantiria a vaga, fui até a universidade. Eu ndo fazia ideia de como seria,
nem ninguém do meu entorno, € muito menos meus pais, que ndo puderam ir
comigo, especialmente porque a universidade ficava dentro do Parque Tecnoldgico
de Itaipu- PTI, que possui uma burocracia e controle de entrada. Era a semana de
recepcao da universidade, e eu ndo sabia a quem perguntar, nem como perguntar
‘se poderia de fato estudar’. O acaso juntou duas desavisadas com a mesma duvida,
e juntas descobrimos que a chamada garantia o direito de estudar, e juntas

efetuamos nossas matriculas.

Cito essa questdo para que possamos entender o que significa ser a primeira
a estar em espacos que historicamente segregaram mulheres, pobres, negrxs.
Conhecer os caminhos € um elemento que aproxima as pessoas a estes espacos, e
em outros casos, como no meu, distancia. A entrada na universidade é uma grande
conquista historica, de negritudes, de mulheres negras e ndo-negras que dedicaram
sua vida a luta por equidade social. Foram mobilizacbes e resisténcias que
possibilitaram a abertura de caminhos. As organizacfes de bases, a tomada de

espacos publicos, a representacdo nos meios legislativos, inscreveu possibilidades,

25 Exame Nacional do Ensino Médio- ENEM é um exame aplicado pelo Governo Federal em nivel
nacional, em que a nota dessa prova € utilizada para avaliar o ensino médio no pais, e também é
utilizada como prova de entrada das universidades publicas federais e algumas estaduais, e privadas
(quando associadas com o sistema de financiamento publico, como o Programa Universidade para
Todos (Prouni) criado em 2004)
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e no caso brasileiro, se materializou muito recentemente em politicas publicas, como

a Lei de Cotas n° 12.711/201225,
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Figura 3: Ainda assim me levanto.?”
Fonte: Twitter Black History

Cabe também ressaltar que tive que me esforcar muitissimo, esforco esse

gue nao pode ser lido fora do contexto social ao qual pertenco, ou seja, dentro de

26 “A “Lei das Cotas” fixou a obrigatoriedade da reserva de 50% de todas as vagas nas instituicoes
federais de ensino para estudantes oriundos de escolas publicas; com subcotas para estudantes de
familias com renda per capita igual ou inferior a um salario minimo e meio; e/ou autodeclarados
pretos, pardos ou indigenas” (BRASIL, 2012). (NASCIMENTO, 2016, p.37)

27 Disponivel em:
https://twitter.com/Proud2BeBlack /status/714210106221539328?fbclid=IwAR1IQ8U 7L9kwxA-

1IniYZECIA o-Y-mHDpgYhRUkcMOsgwZ-FI _LFH8xo0, acessado em abril de 2019.
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uma temporalidade e historicidade especificas. Tal como a imagem do norte-
americano John Trevino, que traz a referéncia do poema de Maya Angelou - Ainda
assim me levanto - Still | Rise, o esforco que empregamos atualmente € resultado de
uma base que nos projeta historicamente. O acesso é fruto de organizacfes, no

meu caso tanto familiar, quanto ancestral.

A minha entrada no meio académico foi possibilitada pelos frutos que colhi de
lutas ancestrais, projetadas no exercicio de um governo que aplicou e desenvolveu
politicas publicas direcionadas a expansao universitaria e na regulamentacéo da Lei
de Cotas 12.711, que tramitou 13 anos no meio legislativo até ser aprovada. Ela foi
produzida e reivindicada nas bases e por movimentos negros, que além de
alcangcarem uma normativa com recorte étnico-racial, também englobaram um
recorte de classe que inclui ndo-negros, indigenas, pobres e estudantes de escola
publica no geral. Ressalto aqui alguns movimentos que antecederam essa
conquista, como o da Frente Negra Brasileira da década de 1920, o Teatro
Experimental do Negro (TEN) liderado por Abdias Nascimento. J& na década de
1970 a rearticulacdo do movimento com a organizacdo e marcha do Movimento
Negro Unificado em S&o Paulo. A realizacdo na década de 1980 do | e o |l
Encontros Nacionais sobre a realidade do negro na educacdo. A articulacdo em
torno da elaboracédo da Constituicdo de 1988, que torna crime inafiancavel a pratica
de racismo. No mesmo ano, vale destacar, a articulacdo sobre o centenario da
Abolicdo; a Marcha de Zumbi de Palmares em 1995 que ocorreu em Brasilia. A
criagdo nos anos 2000 da Associagdo Brasileira de Pesquisadores Negros (ABPN).
(SILVA, 2007) A participacao a partir de 2002 do Conselho Nacional de Educagéo,
tendo Petronilha Beatriz Gongalves e Silva como relatora. A pesquisadora Vanessa
Silva (2017), disserta sobre os movimentos, lutas e conquistas no campo da
educacéo pelos movimentos negros, entre eles destaca a promulgac¢éo da lei 10.639
de 2003:

O ano de 2003 tem importancia diferenciada nessa trajetéria de
legislacdes da educacgdo e a questdo racial, posto que é promulgada
a lei 10.639/2003, que inclui no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica _Histéria e Cultura Afro-brasileira’. Essa lei
€ um marco importantissimo e atende a demandas histdricas do
movimento negro brasileiro uma vez que essa legislagédo possibilita a
formacdo de um novo imaginério social em que a histéria e a cultura
afro-brasileira sdo apresentadas com valor positivo, realidade distinta
do que se observava até 0 momento.Também nesse ano ocorreu a
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criacdo da Secretaria Especial de Politicas de Promocao da
Igualdade Racial (SEPPIR) e um dos primeiros documentos oficiais
produzidos por essa secretaria para induzir politicas publicas foi a
Politica Nacional de Promocao da Igualdade Racial. Ainda na &rea
da educacdo, um desdobramento importante da criagdo da
SEPPIR/PR foi a incorporacdo em 2003 do quesito cor/raca nos
formularios de aluno(a) e profissional escolar do Censo Escolar —
produzido pelo Instituto de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio
Teixeira (INEP/MEC). (SILVA, 2017, p.39)

Cito essas questbes, pois é comum no devaneio social, especialmente de
uma elite branca, se respaldar no mito da meritocracia, defendendo incluso o mito
da democracia racial, e utilizar a desculpa do mérito, abastado do contexto e da
historicidade social, como elemento que justifica e regulamenta a defesa e
manutencao de seus privilégios. A professora e importante nome da militancia negra
Petronilha Gongalves e Silva (2007) fala sobre uma necessidade do ocultamento da
diversidade que vem sendo reproduzida no Brasil, como forma de inculcar e cultivar
entre indigenas, negros, empobrecidos, um “sentimento de nao pertencer a
sociedade. Processo este que nas palavras da autora,cria uma nocéo distorcida das
relacdes étnico-raciais, “de que vivemos harmoniosamente integrados, numa
sociedade que ndo vé as diferencas.Considera-se democratico ignorar o outro na
sua diferenca” (SILVA, 2007, p.998).

Petronilha Silva (2013), no seu artigo que trata sobre os desafios dos 10 anos
de promulgacdo da Lei 10.639/2003, aponta a importancia de uma educacao
direcionada as relacbes étnicos- raciais como um meio de promover cidadania, e
assim, uma sociedade mais justa e democratica.

A educacado das relacBes étnico-raciais, pois, tem papel vital na
construcao das sociedades democraticas que visam garantir, a todos
0S grupos sociais, iguais direitos, poder e autoridade. Para tanto, &
indispensavel, a cada cidadd e cidaddo, conhecer e valorizar as
historias e culturas dos povos que originaram e tém consolidado as
nacdes. Assim sendo, didlogo entre distintos pontos de vista é
fundamental, bem como meios de negociacdo entre diferentes
posicdoes e concepcdes, com a finalidade de compor iniciativas e

politicas publicas que gerem impacto em condigcbes de vida e
cidadania de todas as pessoas. (SILVA, 2013, p.9)

Nesse sentido, utilizo meu exemplo para ilustrar que apesar do esfor¢o
individual, que carece de uma estrutura comunitaria para surtir efeito, ele ndo pode
ser reduzido em si mesmo, pois seus frutos dependem de politicas publicas, como
foi a criagdo de uma universidade, nesse caso, a UNILA, e também da aplicacéo da
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Lei de Cotas, que regulamenta a incluséo de cotas raciais no processo de selecéo
universitaria, processo que embasou 0 meu ingresso. Além disso, também é
necessaria uma assisténcia estudantii que possibilita a permanéncia e a
oportunidade da concluséao do curso para pessoas de baixa renda, como foi no meu

caso.

Angela Davis, em sua Ultima visita ao Brasil (2017), ressalta que “quando uma
mulher negra se movimenta, toda a estrutura social se movimenta com ela.” Sobre
esta compreensao, vale entender os fluxos que alimentam essa escrevivéncia.
Quando penso com minha mae sobre a conquista de ocupar o lugar académico,
falamos da nossa entrada, temos consciéncia do que significa 0 acesso a esse
espaco; acerca desse aspecto minha méae diz: “eu ndo estudo ha anos, ainda tenho
o privilégio de ter informacdes que muitas outras familias ndo tém, e por mais que

sejam poucas, eu tenho acesso a isso por vocés estarem na universidade”.

O acesso inclui processos de conflito, e sobre essa questédo vale compartilhar
gue eu e minha mée nos afastamos muitissimo durante esse transito académico.
Aprendemos a lidar com essa nova condi¢c&o através das crises e dos medos. Minha
mae se chocou com minha necessidade e a dedicacdo muitas vezes exaustiva aos
estudos, os finais de semestres, as dificuldades psicolégicas, os debates e
desencontros com um espaco que imaginamos ser acolhedor. Tudo isso fez minha
mae repetir algumas vezes “eu ndo lutei tanto pra te ver acabada desse jeito”,

“desse jeito ndo quero minha filha na universidade”.

O tempo e a soliddo que o ambiente universitario cobra séo tratados por bell
hooks como um desafio que mulheres negras encontram ao adentrar no campo
académico. Além do distanciamento que a dedicagdo aos estudos promove, outra
guestdo que gera conflitos e requer desdobramentos diz respeito ao modelo
académico enquanto sistema epistémico que em suma reproduz valores cientificos
ocidentais, problematiza e estrutura maneiras de racionalizar a partir de ethos da
branquitude. O conflito de valores foi instaurado quando trouxe para o ambiente

familiar problematicas daquele contexto.?®

28A UNILA além de reproduz valores de um sistema ocidental tem em sua missédo desafiar esses
ethos, e permitir a confluéncia de valores mudltiplos, advindo das especificidades que o contexto
latinoamericano congrega. Sobre esse aspecto, destaco que circulam nesse ambiente probleméaticas
multiplas, que inclusive cooperam no abastecimento de processos de libertacdo e empoderamento.
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Foi muita coisa pra mim poder digerir... se vocé ndo entende agora, amanha
aquilo vai voltar de novo, a mesma historia, s6 que diferente... O conflito foi
eu desconstruir o que tinham me ensinado... a minha educacéo fui ensinada
a rejeitar... ai fui buscar nas minhas raizes , e aprendi que eu nao precisava
me preocupar com as coisas novas, eu ensinei quem era eu, e quem era
VOCés.

Aprendi que o que eu passei ndo ia evaporar de vocés, se mesmo eu com
tudo que passei, ndo saiu de mim, eu sabia que vocés iam resgatar em
algum momento as minhas palavras. Eu respirei e mais uma vez, eu sabia
que de tudo disso néo ia ficar s6 vendaval, que de tudo isso ia ficar algo, ia
passar.... Eu aprendi muito com isso, com as coisas que digeri, com as
coisas que vocés trouxeram... (OLIVEIRA, 2019)

O vento vem denotar um processo de transformacdo. Quando a ventania
passa, ela coloca elementos em contato. E comum na fala de minha mae elementos
da natureza aparecerem como um meio de nos fazer entender 0os processos que
vivemos. A arvore, por exemplo, € constantemente invocada; nossa ancestralidade é
preservada nessa forma de produzir conhecimento, a natureza esta para nos
ensinar quem somos; e que junto dela somos algo.

A tradicdo oral resguarda valores. Minha mae teve medo, percebeu que
estavamos em contato com perspectivas multiplas, inclusive advindas de outros
suportes iconicos.E possivel a palavra sobreviver junto ao vento? Minha mae ensina
gue o vento provoca contato, mantém trocas, que n0sSSo corpo como arvore, digere
processos, mantém partes conectadas. O retorno é o tempo da digestdo. A ventania
tipica de Yansd?® pode parecer agressiva, mas nela mora a agéncia da
transformacéo. Paulina Chiziane (2019)%°, contadora de histérias, como gosta de se
apresentar, autora mocambicana que tem preenchido livros com a oralidade de
ancestralidade africana, ensina que “a tradicao oral € um lugar de humanidade, de
afeto, de socializacdo, que a gente as vezes usa pra transformar.” O didlogo com a
natureza € uma forma de ensinar. Chiziane conta sobre a relacdo sagrada com a
natureza que o povo africano cultiva: “quando rezamos procuramos uma arvore, nao
um lugar fechado”, pois a arvore tem raizes e bracgos, ela estd em contato com a

terra, com o ar, a contadora de histdria ensina que suas raizes conectam nossos

Nessa parte da pesquisa, trago o conflito e divergéncias, e dou mais énfases a valores ocidentais que
tendem a ser impor na direcdo de apagar diferencas epistémicas. Porém, vale ressaltar que a
vivencia académica na UNILA possibilitou também o fortalecimento de valores hegemonicamente
renegados, podendo ser visualizado na abertura, materializac@o e producdo dessa pesquisa.

290rixa que tem como arquétipo a agencia e gerencia do vento.

30 A referéncia aqui citada foi colhida durante uma conferéncia no Congresso de Pesquisadores
Negros do sul do Brasil- COPENE SUL em julho de 2019.
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dizeres com nossos antepassados, e seus bragos levam nossos dizeres a Deus.
(CHIZIANE, 2019)

Essa percepcdo epistemoldgica presente no dizer de Chiziane, de produzir,
sentir e se conectar com 0s processos historicos, entra em consonancia com a
maneira que minha mae nos ensina a pensar nosso contexto social. Tal como
nossas raizes, a presenga da agua nos manteve conectadas, “aprendi que o que eu
passei ndo ia evaporar de vocés”, mas, tivemos que aprender a lidar com os
movimentos. Através do conflito mediamos aportes e campos de saberes. Juntas,
ainda que em espacos diferentes, numa relacao fronteirica, tomamos consciéncia
gue a instrumentalizacéo cientifica, majoritariamente construida através de aportes
ocidentais, nos oferece processos especificos e localizados de abstracdo social,
perfazendo um caminho contrario a producdo de conhecimento por nés
estabelecidos.

Esse fazer cientifico hegemdnico3! apresenta uma perspectiva possivel de
compreender, encarar a realidade, ler e analisar a vida social. Seus processos de
compreensdo e leitura da sociedade recalcam seus valores e perspectivas.
Mediando o contato com esse aporte, e encarando o conflito como parte do
crescimento, deixamos o vento agir, e junto dele estamos aprendendo a aproveitar e
potencializar nosso contexto fronteirico.Mediar maneiras de organizacdo social &

uma tarefa coletiva, e nela o tempo possuiu um gerenciamento necessario.

E importante acentuar que quando partimos de espacos sociais construidos
através de consignas nado hegemonicas, chocamos noc¢des de organizagdo e
maneiras de viver a realidade. Essas perspectivas entraram em confronto com a
maneira que minha mae, por exemplo, sistematiza nossa casa, nossa relacado com o
mundo, com o outro. Seu fazer intelectual busca nos conectar com a natureza,
coloca uma forma de se relacionar,onde o cuidar, seja limpando, cozinhando, é
entendido como uma forma de afeto, como um meio de produzir saberes. Esse
cuidar ndo se restringe com uma nocéao de servidao, é tecido por outros valores, até
porgue quando a mulher negra tem tempo de cuidar dos seus? Do seu lar? Houve

conflito quando questionamos o cuidado do lar. Quando colocamos nossa casa e

31Sobre essa gquestdo no proximo capitulo, busco pensar as relacdes de saber a partir das relacées
histéricas de disputa por poder e controle de outridades nao-brancas.
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nosso cotidiano como um plano menor, e nisso chocamos relagbes de saber.
Aprendemos juntas a mediar esse espac¢o domeéstico, lido por um feminismo branco
como lugar de aprisionamento. Flexibilizamos essa consigna, nos escutando
alargamos nossas perspectivas. Conseguimos, assim, reconhecer que o trabalho
doméstico ndo precisa ser sempre nossa prioridade, e também que nele

atravessamos valores importantes do nosso contexto social.

Eu e minhas irmas fomos ensinadas a lutar por igualdade e a nos pormos
atentas as injusticas sociais, mas a mudanca tinha que comecar em casa. Fomos
ensinadas que ndo mudaremos o mundo sem antes fortalecer nosso terreiro. A
atividade intelectual hegemodnica tende a nos cobrar entendimentos, que nos
colocam acima de nossa casa. O fazer académico muitas vezes nos exige
distanciamento sobre o que devemos tomar como objetos de estudos. Tende a nos
colocar a margem do nosso cotidiano. Ele requer momentos de soliddo. E, nesse
sentido, a pratica desse fazer, desse aprender, é diferente do fazer diario que impele
o cotidiano de minha mae. Ela busca atrelar, no seu servico, na sua pratica,
momentos de troca, ensinamento e cuidado. O seu trabalho é conformado por um
momento de ensinar e acolher. E nesse sentido, o cuidar da casa € trabalhar pelo
auto-cuidado. O cuidar da outra é parte da luta e do nosso trabalho. Ser solidaria as
dores que compartilihamos, conversar sobre elas, € um meio de curar e evitar
adoecimentos. Nutrir (se) e fortalecer (se) nossas casas, é um trabalho, o produzir

sobrevivéncia € um momento de ensinar e resistir.

Foi na confluéncia de diferentes conflitos que eu e minha méae colocamos
perspectivas em choque. Lembro-me de quando tentava conversar com ela a partir
da dtica instrumental feminista branca, apesar do nosso contexto de género, algo
repelia essa aproximacéo.... Foi durante a constru¢cdo do meu trabalho de conclusao
de curso - TCC, momento fundamental do meu empoderamento politico enquanto
mulher negra, que conseguimos pensar juntas nossas dores. Quando o aporte
conceitual estabeleceu rede com a maneira com a qual minha mée vivenciava a
realidade, conseguimos estabelecer pontes mais harmobnicas entre o espaco
académico e nossa base, e entdo o dialogo foi possivel, através de elementos que
atravessam o seu estar no mundo. Aqui vale recordar Lélia Gonzalez (1988) “a
gente nasce preta, mulata, parda, marrom, roxinha dentre outras, mas tornar-se

negra é uma conquista.” (GONZALEZ, 1988, px). Quando consegui digerir as
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marcas que carregava, compreender a sociedade através de um olhar
interseccional®?(debate que retomo no capitulo seguinte), considerando os vetores
de género, classe e raca, foi que voltei a me aproximar fortemente de minha mée, e
juntas comecamos a viver esse processo de enegrecimento de nossa consciéncia.

Essa foi uma grande conquista coletiva.

Como resultado do curso de graduagdo em Letras, Artes e Mediag&o Cultural
(2015)construi junto com outras quatro mulheres uma montagem cénica: Terra
Vermelha (2015). Fiz parte da primeira turma do curso de LAMC (2011),
acompanhei o desenhar dessa proposta. A construcdo dessa graduacdo foi um
desafio importante e necessario, sua potencialidade reside na abertura para
multiplas possibilidades de producdo do conhecimento dentro do espac¢o académico,
incluindo a oportunidade de construir um TCC que atua nhum sentido de reconexao

entre o fazer intelectual e trajetdrias de vida.

O bacharelado em LAMC?? inova, coloca areas de saber em dialogo, é um
curso atravessado pela convergéncia de linguagens, alcanca e existe a partir do
campo interdisciplinar. A mediagdo cultural € o canal de confluéncia entre os
distintos, ela apresenta-se como instrumento para pensar a insercdo de um
profissional multimidia e ressoante, responsavel e em consonancia com as lutas
multiplas do contexto latino-americano. Em coletivo com essas mulheres, Lais
Cabral, Juliana Zacarias, Anabel Vintimilla e minha irm& Gabriela Fernandes,
experimentamos e convergimos reflexdes sobre as questdes e interseccionalidades
gue nos atravessam, as desigualdades entre mulheres, relacdes de classe e nossas
vivéncias particulares. Com o aporte dessas mulheres e suas corporalidades
multiplas, reuni dores, resumi marcas, inclusive o processo de violéncia doméstica

gue estava vivenciando na época, e construi o meu trabalho de concluséo de curso.

320 conceito de interseccionalidade surge através dos estudos de Kimberlé Crenshaw, no fim da
década de 1980.

33 Cabe destacar que a construgcao desse curso contou com a atuacéo pioneira de mulheres, entre
elas Alai Diniz, sénior do curso, Diana Pereira, que assumiu a coordenacdo durante seus primeiros
anos, e Laura Amato, parte da comissdo de implementacdo da UNILA. Intelectuais femininas que
construiram, junto com outras maos e saberes, um curso polifénico. Em consonancia com o contexto
atual, atuaram produzindo uma graduacdo que busca compreender as emergéncias sociais,
projetando um (@) profissional multimidia e mediador(a).
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Dessa forma, na peca tratamos, enquanto mulheres, de convergir dores, lutas e

conquistas.

A criagdo caminhara de encontro ao desejo de dar voz e reconhecimento
historico a resisténcia e a sede de luta que compbe as raizes latino-
americanas, que marcaram 0s corpos de seus descendentes e seus
caminhares. Esta montagem trava um dialogo entre as vozes latino-
americanas que ressoam a margem da histéria. [...]. H& uma necessidade
de encontrar-se com o seu estar em terra, de decidir e alterar ciclos, de lutar
por libertacdo das amarras patriarcais que anulam e oprimem Seus COrpos.
A presenca feminina esta interligada ao movimento ciclico e mitolégico
dessa terra. Ambas (mulher e terra) relacionam-se e estdo marcadas pela
necessidade de transformacéo, transformacéo de ciclos e estruturas, em
uma luta ancestral por mudan¢a do sistema patriarcal vigente, racista e
capitalista, que explora, se apropria e aprisiona nossos corpos. (SOUZA,
p.25-26)

O processo de construcdo do argumento da peca, dos elementos poéticos, foi
compartilhado com minha mée através de conversas intimas, em que refletimos
sobre nossas historias, 0s processos de violéncia que ela sofreu enquanto mulher
negra na vida em diferentes momentos, e também pela familia do meu pai. Juntas,
tomamos consciéncia sobre as historicidades dessas dores. Juntas desconstruimos
nocdes universalistas de feminismo, falamos sobre nossas especificidades,
ativamos nossos olhares criticos, a comecar por nosso contexto mais intimo, cada
qual através de seus referenciais e de sua maneira de organizar suas memorias.

Eu rejeitei no comego... mas aprendi, digeri. O feminismo quer que vocé
lute, mais vocé se frustra porque querem que vocé pegue uma histéria que
ndo é sua. [...] Eu tomava decisdo e sem saber a for¢a de tudo aquilo, e
faculdade veio pra esclarecer todos esses pontos. E hoje eu posso dizer
com todas as palavras, eu fui criando desconstruindo, mas que foram tantas
coisas que fui passando e tive que cuidar, que s6 naquele momento foi que

voltei e percebi esses processos. E decidi da o tempo pra vocés também.
(OLIVEIRA, 2019)

Dentro da universidade, outras redes se estabeleceram. A luta de outras
mulheres me movimentou, me instrumentalizou... A violéncia também marcou esse
processo. O feminicidio de uma amiga, Martina Piazza, tirou nosso félego, mas a
luta desse angel de los colores permanece nutrida dentro de nés. Martina Vive!!34Foi
dificil manter a mente sa nesse momento, mas as redes mantiveram movimentos de

acolhimento e fortalecimento. A necessidade de falar entre mulheres cresceu como

%4Martina Piazza Conte, nasceu no Uruguai, estava cursando o Ultimo ano em antropologia na UNILA,
qguando foi vitima de um feminidio em 2014. Lutadora, militante das causas feministas, sua luta segue
viva dentro daquelas que conheceram a forca e alegria que Martina lutava por seus ideais. O
auditério principal da universidade leva seu nome, junto com a descri¢cao que sua familia pediu,
“Angel de los colores”.
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meio de cuidar das feridas, de entender as especificidades do lugar que ocupamos.
Outras mulheres plantaram e orientaram esse processo, mulheres académicas, que
se desdobram no papel de professora, na agéncia de mulher negra, em um espaco
majoritariamente branco e masculino. Elas também potencializam essa
escrevivéncia. Entre elas, cito o protagonismo da professora Angela Maria de
Souza, quem realizou a primeira semana da Consciéncia Negra na UNILA, daquela
gue emprega na pesquisa, no ensino e na extensao, a luta antirracista. A professora
Angela é a mentora de diferentes trabalhos que acolhem e fortalecem estudantes
negrxs na universidade, € pioneira desse trabalho dentro da universidade. Através

de seu empenho, tive acesso as discussfes que antes me eram distantes.

O fortalecimento da minha identidade politica, das raizes e de minha
ancestralidade amefricana, impulsionou e me aproximou de outros movimentos
negros. Foi uma necessidade nutrida pelo empoderamento. Nesse aspecto, me
aproximei da religiosidade de matriz africana, primeiro, conhecendo o Il1é asé Oju
Ogun Fanmilaiy6da lyalorisa Marina de Tuniré, durante a producdo de um curta-
metragem em gque atuei, os filhos de santo de casa orientaram a montagem de uma

das cenas, onde tocaram e eu dancava.

Outro elemento que conjuga essa escrevivéncia relaciona-se a minha
aproximacdo com a expressao afro-brasileira Maracatu de Baque Virado3® que se
deu através de um projeto de teatro do qual participei na escola. O contato com essa
pratica cultural marcou minha memdria. A experiéncia com o maracatu envolvia
desde a visualizacdo de documentérios, danca, cortejo e toque. Na época queria
tocar alfaia, um tambor que compde a percussao do maracatu. Como os tambores
normalmente sédo grandes e pesados, minha estrutura corporal ndo dava conta de
permitir essa experiéncia. Carreguei comigo aquela necessidade de um dia tocar

aquele instrumento.

No ano de 2012 participava de um projeto no espaco cultural “Casa do
Teatro”, onde fiquei sabendo que através do trabalho do Ogan Alison Capelari

iniciariam oficinas para confecgéo de tambores e demais instrumentos, com o intuito

35Maracatu de Baque Virado ou Maracatu-nacéo € uma expresséao cultural afro brasileira, surgida no
estado de Pernambuco, mais especificamente na regido metropolitana de Recife. A origem histérica
do folguedo ainda apresenta divergéncias, embora a maior parte dos estudos e dos tragos estéticos
vistos nas na¢cbes remontam as coroacdes dos Reis do Congo, festividade com seu primeiro registro
histérico datado de 1666.
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de montar um grupo de maracatu na cidade. Alison veio pra Foz do Iguagu com o
intuito de atuar na estruturagcdo do Afoxé Ogun Funmilaiydb da casa da lyalorisa
Marina de Tuniré. A noticia me deixou maravilhada, tive a oportunidade de participar
do inicio desse grupo que hoje ja carrega 6 anos de caminhada. A criacdo do grupo
Alvorada Nova marcou um momento de transito e grande transformacao na cidade.
O maracatu e a chegada da universidade abriram canais e colocaram diferentes
espacos em contato. A criacdo desse grupo mexeu com a cara da resisténcia

cultural.

Para a criacdo desse grupo, Alison teve que se distanciar de sua familia.
Esse transito ndo seria possivel se ndo fosse o papel e protagonismo que sua
companheira desempenha e desempenhou. Na relacdo com o maracatu tive a
chance de conhecer o fazer e a luta de Carolina Capelari®®, mulher negra, méae e
batugueira. Seu crescimento, seu processo de empoderamento é algo que marca
meu contato com o0 maracatu na cidade. Carol encarou a possibilidade de
transformacéo de sua vida através do maracatu, se arriscou, se desdobrou entre ser
mae, tocar, administrar um grupo, gerar sustento para a familia. Seus caminhares
sdo exemplo de persisténcia e inspiracdo. Nao € possivel falar do maracatu em Foz
do Iguagu sem ser sensivel ao protagonismo que Carol teve nesse processo. “Vir
pra Foz mudou minha vida. Antes eu pensava totalmente diferente, entrei em
contato com altos babados, comecei a fazer bolo, comecei a pensar na questédo da

mulher negra, foi uma transformag¢do muito grande na minha vida™’

36Carolina de Souza Capelari filha de nordestinos Rita e Francisco, ambos nascidos no Ceara,
nasceu em no interior de Sdo Paulo em uma cidade chamada Tabatinga, morou maior parte da vida
na cidade de Cambé, localizada no Parana. Chegou em Foz do Iguagu em maio de 2013 junto com
seu filho recém-nascido.

37 Entrevista realizada em janeiro de 2019.
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Figura 4: Carol Capelari- representatividade3®
Fonte: arquivo pessoal.

Alvorada Nova cresceu, tornou-se Ponto de Cultura®®, sua existéncia
estimulou outros movimentos. Hoje na cidade iniciaram-se outros grupos e
propostas de Maracatu, o Kaburé Maracatu, o Baque-Jovem e o Baque Mulher. Ha
uma consigna que funda a pratica religiosa de matriz africana e, logo, do Maracatu,
gue é o respeito aos mais velhos, e nesse sentido é que digo que os caminhos que
possibilitaram o desdobramento de outros grupos surgem agradecido aos caminhos
abertos, por todas Na¢des de Maracatu, e pelos grupos, um carioca, 0 Maracutaia, e
o Alvorada Nova. Junto com meu companheiro, Rodrigo Birck, que comecou a tocar
maracatu no Rio de Janeiro com o grupo Maracutaia, fundamos o grupo de Kaburé
Maracatu em 2016. Foi esse (re) encontro com 0 maracatu que me (re) aproximou
do candomblé. Penso enquanto re-aproximacado porque é a partir desse contato
consciente que tomo ciéncia do quanto a filosoficidade (NOGUEIRA, 2011)*° desse
culto de origem africana é repassada dentro das perspectivas culturais que

compdem o entorno cultural a que pertenco.

38 A imagem registra o bolo que foi realizado pela Carol para sua festa e aniversario.

39 Ponto de cultura faz parte de uma politica nacional de cultura, institucionalizada em 2005, que
buscou financiar e apoiar a institucionalizacdo, organizacéo e articulacdo de grupos, coletivos e
entidades de natureza comunitaria. O grupo de maracatu Alvorada Nova, foi contemplado por esse
programa, recebeu o titulo de Ponto de Cultura, e foi financiado pelo governo federal, através do
programa articulado pelo extinto Ministério da Cultura.

40 Termo produzido por Renato Nogueira (2011) que diz respeito aos elementos culturais, a
perspectiva de mundo, que funda uma racionalidade, dotada de aportes filoséficos. A filosoficidade é
0 meio pelo qual essa sociedade se orienta, e sistematiza sua organizacdo social.
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Figura 5: Os tambores ancestram em mim.*!
Fonte: arquivo pessoal

Nesse contexto e ligagdo com o sagrado que cheguei até a casa de asé llé
Alaketu ljoba Bayo Ase Baru Orobolape, guiado pela lyalorisd Edna de Baru. O
contato com esse meio de aquilombamento negro € um presente, poder estar em
contato, aprendendo e sendo cuidada através das noc¢des religiosas de matriz
africana € um meio de se conectar com minha ancestralidade e com o meu
cotidiano. Minha mée de santo Edna de Baru é quem alimenta meu Ori, e é a partir
de sua luta que posso estar cuidando de diferentes dimensdées que compdem meu
ser e minha ancestralidade. Mae Edna de Baru foi iniciada no santo ha mais de 36
anos em Niter6i — Rio de Janeiro. Em Foz do Iguacu, trabalha na promocédo e
manutencdo dos saberes afro-brasileiros ha mais de 31 anos. Esta a frente das
atividades do Grupo Senzala Foz, onde desempenha atividades de combate ao
racismo e de preservacao e festejos afro-brasileiros. Como mulher de asé, como se
apresenta, atua vivenciando e divulgando a religiosidade de matriz africana, a

Umbunda e o Candomblé.

Ser uma mulher de ase, pois assim que me considero, me fez
encontrar muitos obstaculos; como o0 preconceito, a
marginalizacdo, desrespeito, e todos os tipos de intolerancia...

41 Foto Atilio Gasola
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mas ao mesmo tempo encontrei motivos e razdes que me
fizeram forte para propagar e compartilhar minha fé e minha
ancestralidade. Mostrando que o0s orisas ndao sdo o mal
desenhado por um grupo de ignorantes preconceituosos, e que
através da natureza fortalecemos a nossa existéncia e
mantemos viva as nossas raizes. (Yalorisd Edna de Baru,
2019)#?

Essa reconexdo com a ancestralidade através do religioso seja dentro do ilé
ou do maracatu, foi fortalecida com o acolhimento que recebi dentro de minhas
multiplas casas. A fundacdo do grupo Kaburé Maracatu congrega o apoio de
diferentes pessoas e forgcas, recebemos doacdes de instrumentos do grupo
Maracutaia do Rio de Janeiro; a bencédo do Mestre Afonso Aguiar (1948-2018)* da
Nacdo de Maracatu Ledo Coroado, nacdo que mantemos maior contato. Entre
tantas outras, minha mae Marcia, atuou como base do surgimento e
estabelecimento dessa atividade. Com sua autorizacdo e incentivo, nossa casa
abrigou a construcao dos primeiros tambores, e depois 0s ensaios. O apoio e a forca
dela deram base e possibilidade ao nosso estabelecimento enquanto grupo de

maracatu.

42 Relato de Mae Edna de Baru fornecido em conversa pessoal ao longo do ano de 2019.

43 Mestre Afonso Aguiar esteve a frente da Nacgdo Ledo Coroado desde 1996 até 2018, ano que
faleceu, herdou a responsabilidade do Mestre e babalorixa Luis de Franga (1901-1997), um dos
mestres mais respeitado da historia dos maracatus. Ledo coroado é a nacdo mais antiga em
atividade ininterrupta h& 153 anos, foi fundado 1893, e é considerado Patriménio Vivo de
Pernambuco desde 2005.
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Figura 6: Construindo Alfaias.**
Fonte: arquivo pessoal.

Sobre nossos caminhares, e praticas, outro elemento que cabe citar diz
respeito ao protagonismo que minha méae alcancou fora de casa. Relaciona-se com
o desenvolvimento da Feira da Agricultura Familiar da Vila C, iniciada em 2015
através de um projeto de extensdo universitaria da UNILA. De longe e sem dar a
devida atencdo, me deparei com minha mae ocupando O espago em que
moradores/produtores do bairro estabeleceram, em parceria com um projeto de
extensdo, para comercializar os produtos que produziam: a Feira da Agricultura
Familiar da Vila C. O projeto, compilado por uma maioria muito significativa de
mulheres negras produtoras, aos poucos foi delimitando seus espacos de
representatividade, e dentro dele minha mée Marcia se tornou a presidenta da feira.
Pergunto o que significou a Feira para vida dela:

44 Fotografia de Rodrigo Birck.
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Me fortaleceu enquanto mulher, mae, empreendedora. Me permitiu ver a
importancia das minhas decisdes, no agir no dia a dia, de pensar mais
sobre as decisdes que tem que tomar. Fez a diferenca positiva na minha
vida. (OLIVEIRA, 2019)

A sua grande capacidade de se articular, de mediar conflitos, de sorrir,
enfrentar os problemas e estimular o coletivo foi identificada por aqueles feirantes,
de maneira que foi escolhida como presidenta da feira. A feira atuava como espaco
de convivéncia, como um espaco de troca de afetos e quebra da rotina. Ir a feira é
algo que faz parte da histéria da minha mée Marcia. Esse processo a aproximou de
suas memorias, de sua mae que ia a feira em Poté. Enquanto arrumava as coisas
pra ir pra feira, gostava de brincar dizendo “olha a dona Dé indo pra feira minha
gente”. A feira também a deslocou do ambiente doméstico, lugar em que também
trabalha como peixeira. O momento de comercializagdo se tornou um momento de

socializacédo, de distracéo, de troca de afetos e de saberes.
Fui por ter surgido essa oportunidade, eu me debati como eu poderia fazer
aquilo, e voltei praatras. Eu fui criada disso... A minha mée era empoderada
por ir pra feira! Minha mée era empoderada por ir pra feira! Foi e é... Por
gue eu ndo ia me espelhar na minha méae? Por que ndo ia consegui? Era a
Unica forma que ela se sentia livre, dependia apenas dela. Se ndo € vocé
que faz a acdo, vocé ndo ta se empoderando. Vocé sentia no olhar, no
brilho dela, na forca que ela tinha de ir pra feira, que ela podia realizar, e
que aquela acdo ela conseguia realizar outras ac¢des. E Isso tinha uma acéo

em casa, enfrentar pro bem do coletivo, uma for¢a maior, vocé faz pro seu
bem maior.(OLIVEIRA, 2019)

Durante a Feira da Agricultura Familiar comegamos a realizar a Feira da
Consciéncia Negra (2016), que caminha para sua quarta edicdo. A Feira foi um
canal em que convergimos nossas especificidades. Com o fim da Feira da
Agricultura Familiar em 2017, onde desenvolvemos a primeira edicdo da Feira da
Consciéncia Negra, seguimos com o evento como parte do calendario de atividades
desenvolvidas pelo Kaburé Maracatu. Minha mée além de colaborar no processo de
criagdo do grupo, ja atuou como porta estandarte do grupo, como baiana, ela é a

nossa rainha, matriarca do nosso Maracatu.
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Figura 7: Kaburé Maracatu
Fonte: arquivo pessoal.*®

Caminhando para a conclusédo desse capitulo, um ultimo elemento que trago
para compor a primeira parte desta escrevivéncia surgiu no meio da pesquisa, e
através dele fui condicionada a estar no mundo de maneira diferente. E, sendo
assim, ndo poderia deixar de falar ‘entre elas’ sem citar minha condicdo de mae.
Tocar nesse assunto me tira de um espacgo de “conforto”, que alias, a maternidade
em si ja provocou. Quando falo como mée de Marit Dandara que nasceu em 2018,
falo a partir da obrigacdo de proteger, de educar. Recaem sobre mim cobrancas,
responsabilidades, olhares, deveres...

Gerar um ser humano é um grande desafio para a mulher e para a sociedade
no geral. Enquanto sujeito que compartilha seu corpo para o desenvolvimento de um

45 Fotografia de Alison Capelari. Apresentacédo realizada na festa de aniversario da cidade de Foz do
Iguacu — FARTAL - 43° Feira de Artesanato Alimento e Foz do Iguacu, 2019.
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outro ser humano, o desafio é ainda mais complexo, especialmente quando o ato de
gerar aparece associado a uma tarefa feminina de serviddo, pensada através de
valores condicionantes que reduzem e induzem a experiéncia da maternidade como
uma obrigacéo social. As violéncias sdo multiplas, pois o gerar é vivenciado dentro
de uma estrutura social colonial e patriarcal. Apesar de sermos enquanto seres que
geram, induzidas ao desejo e ao comprometimento da maternidade e da
maternagem, ritos muitos deles de adestracdo e imposicdo, ndo nascemos maes, e
guando isso acontece, passamos por uma profunda transformacdo que nos torna

mae.

O ser mde é estar em constante movimento e transformacdo. E estar em
profundo aprendizado, é estar alerta aos detalhes, € estudo continuo. A novidade
passa a ser 0 elemento que compde nosso cotidiano. Tornar-se mée € dolorido, e a
dor também tem suas belezas, mas o belo aqui € vivido através de uma condi¢éo de
trabalho arduo, as vezes em condi¢cdes muito precarias.As relacfes colonialistas
atravessam a experiéncia materna de maneira interseccional, e sobre essa questao,
na quarta parte da pesquisa, trato de discorrer, como meio de compreender as

construcdes e o contexto da maternidade entre mulheres negras.

O gestar ativou diferentes sensibilidades, tanto corporais, quanto de ater-se a
luta e historicidade especifica do ser mulher na condicdo de mae. A maternidade me
inseriu em novas redes, fui acolhida por diferentes amigas, maes, que
compreendem a necessidade e importdncia que a presenca e 0 apoio entre
mulheres possuem na manutencdo diaria do ser mae. Estar entre maes, entre

mulheres é um meio de se fortalecer.

A maternidade ativou outras necessidades de pesquisa, e sobre essa
guestao, junto com uma companheira, também pesquisadora, antropéloga, negra e
mae, Jade LObo, venho tomando o estudo sobre a teméatica enquanto pratica
académica como um meio de re-(existir). O encontro com a encruzilhada da
maternidade passou a ser um elemento de pesquisa, pontecializada no
compartilhamento de experiéncia e no apoio que buscamos manter. Eu e Jade
trocamos experiéncias dos nossos processos de tornar-se mae, das nossas dores
diarias de ser mulher negra, a amizade que mantemos é um cuidado muatuo.Ter

alguém que te escute que faca vocé lembrar que é possivel, ou que vocé esta se
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cobrando demais, € um meio de trabalhar na manutencdo de nossa saude mental,
de nos inspirar e nutrir nossa caminhada. Sou encorajada pelo trabalho, pela luta e
pela amizade que mantenho com Jade. Ela € a mulher negra que me ajuda a
reconhecer minhas fraquezas, e a potencialidade de registrar as durezas e 0s

desafios da ‘encruzilhada da maternidade negra’®.

A maternidade e a maternagem sédo elementos importantes para se pensar
essa escrevivéncia. Cabe ressaltar que a maternagem, associada ao ato de cuidar e
exercer a funcdo de mée, ndo carece da experiéncia da maternidade, ou seja, do
gestar. A maternagem inclui vivéncias e multiplas constru¢des sobre o atuar como
mé&e, em que o parir ndo € um condicionante. A maternagem € um elemento que
atravessa as mulheres aqui citadas, mas meu olhar sobre essa questdo s6 foi
sensibilizado a identificar esse elemento a partir do momento em que passei a
compartilhar esse espaco de interseccdo. Nesse sentido, a partir dessa experiéncia,
tratarei te entrelacar as questbes da maternidade como elemento que compde 0s
desafios do lugar que ocupamos enquanto maes-negras e ndo-negras. Atravessada
pelas especificidades de cada lugar, perpassada pela condicdo especifica desse
vivenciar a sociedade ocupando o mundo enquanto mde. A maternidade cobra
espaco e aparece como um elemento necessario para refletir a encruzilhada dos
saberes e as relagbes fronteiricas, discussdo que tratarei de retomar no quarto

capitulo.

Sendo assim, nesta primeira parte me dediquei a localizar e apresentar o
contexto que movimenta essa pesquisa. Nao foi e nem serd elemento da pesquisa
esgotar experiéncias. Essa escrevivéncia caminha por contornos delimitados para
produzir reflexdes sobre a encruzilhada de saberes a partir de vivéncias especificas.
Os recortes foram necessarios, e o0os caminhos sdo dilatados através das
experiéncias apresentadas, lidas como fronteiricas, que acionam reflexdes sobre o
deslocamento de saberes. Através do debate sobre as nog¢8es fronteiricas buscarei
condensar a experiéncia do lugar de fala, geografico e identitario, com as relacdes
sobre desigualdade social, sistémicas e historicas, que atravessam a luta
interseccional feminina negra periférica, considerando, como essas diferentes

territorialidades configuram de maneira superposta o meu lugar de fala.

46 Na encruzilhada da maternidade negra (2019), é o titulo de um trabalho que venho
desenvolvimento junto com Jade Lébo.
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Tornarei a discorrer sobre o contexto fronteirico e a experiéncia de crescer
nesse lugar no decorrer desta dissertacao, como ponto de reflexdo das relacdes de
saberes e seus contextos fronteiricos. Na sequéncia, no andamento do proximo
capitulo, trato de apresentar o territorio conceitual que abriga a no¢éo de escreviver,
através do debate sobre as relagbes epistemologicas que configuram as
perspectivas de intelectualidade. Essa discussédo se fez necessaria, no sentido de
compreender o lugar simbdlico, de disputa e luta, no qual esse fazer intelectual esta

inscrito.
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3 ENCRUZILHADA DOS SABERES

Este capitulo retoma a nocdo de encruzilhada apresentada no capitulo
anterior, junto com o entendimento de que a encruzilhada dos saberes representa
um projeto movimentado pela filosoficidade e nogédo epistémica de exu. Invocada
como um meio de denunciar e requerer o direito de coexistir, historicamente e
sistematicamente negado por uma logica cartesiana e dicotdbmica. A encruzilhada
aqui se destina a defesa e promocédo de multiplicidades epistémicas. Para tanto,
entende-se necessario recordar processos e acumulos histéricos, marcados por
indigestas disputas, que entalham relagbes desiguais entre saberes.Os mecanismos
desses processos, ordenou e legitimou praticas e perspectivas sociais,classificando
modos e formas de viver o mundo, algumas através da otica do conhecer,
enquadradas como conhecimento legitimo, pois sdo produzidas sob a luz do olhar
cientifico, enquanto outras, reduzidas como insignificantes, foram alocadas como
saberes, tendendo a serem catalogados como menores. Conhecimentos e saberes
designam campos de poder diferentes. Nessa pesquisa, opta-se por estabelecer o
campo da encruzilhada dentro da lIégica dos saberes,pensados a partir dos fluxos e
das redes que eles provocam enquanto possibilidades de organizacdo e
sistematizacdo social. Inclui-se nessa dimensdo 0 processo cientifico que,
historicamente,é posto como maior dentro do mesmo sistema de complexidade.

A encruzilhada dos saberes serd pensada como um contraponto que se
destina a manutencdo do movimento, e ao combate das hierarquias estabelecidas
dentro desse campo. Tratarei de refletir de que modo a elaboracdo de projetos
hegemonicos de saber sdo produzidos como meio de silenciar filosoficidades néo-
brancas, e sustentar um projeto de mundo patriarcal-ocidental,pautado por padrdes
de vida socialmente desiguais, injustamente estruturados na méao de obra
escravizada, na morte e exterminio de sujeitos marginalizados.

O contexto fronteirico sera aqui pensado através do ambito da encruza de
saberes, como contraponto a uma ideia de limite,que estabelece barreiras e
emprega valores desiguais entre organizagcdes humanas. Seu caréater colonialista e
devastador busca projetar uma linha que deve avancar. Nesse caso, em direcdo a
outras organizacoes e sistematizacbes de mundos sociais, atuando como meio de

civilizar os ditos “selvagens” ou extermina-los. Nesse aspecto, a noc¢ao de fronteira €
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pensada como limite caracterizado como tal pela configuragdo colonial do Estado
Nacdo. No entanto, nesta pesquisa, a fronteira € pensada como um aporte
epistemologico marcado pela permeabilidade da negociacéo.

O caminho dessa reflexdo sera produzido junto ao debate sobre as noc¢des de
epistemologia, e seus desdobramentos dentro das definicdes de intelectualidade.
Nessa parte, busca-se compreender a importancia e necessidade do emprego de
um conceito dilatado de intelectualidade para se pensar a pratica e (re) existéncias
de mulheres negras, conceito este oriundo de uma localizac&o especifica, acionado

para compor esta ecrevivéncia.

3.1 CHIBATA EPISTEMICA - DISPUTA, CONFRONTOS E (RE)
EXISTENCIAS

Para pensar as relacdes sociais através da nocao de chibata epistémica, é
necessaria a consciéncia de que vivemos em uma sociedade fundamentalmente
colonialista. Tanto no que se refere a sua construcdo através de um processo
histérico colonial, marcado pela chegada e invasdo de terras amerindias pelos
europeus, como no entendimento, de que o modelo imposto nessas terras, aos
povos que a habitavam e posteriormente aos que passaram a habitar através desse
movimento histérico, segue estruturando a maneira de pensar e projetar a
organizacgao social, no intuito de se manter como hegemaonico.

Os chamados estudos decoloniais se dedicam a pensar esse processo a
partir da critica aos elementos coloniais que conformam a colonialidade do poder.
Dentro desse aspecto, € importante compreender, tal como sublinha o socidlogo
Anibal Quijano (2005), que vivemos em uma sociedade construida através da
naturalizacéo de relagfes coloniais de dominacao.

Essa logica colonialista possui um eixo fundamental, que € a classificacdo
social regida pela ideia de raga, e, nesse caso, pela coisificagdo e desumanizacao
de grupos sociais, como também pela codificacdo das diferencas pautadas entre
conquistadores e conquistaveis. Para a filosofa e feminista Maria Lugones (2014),
em seu artigo Rumo a um feminismo descolonial, essa distincdo dicotdbmica, de
oposicao hierdrquica entre humano e ndo humano,foi imposta sobre as/os

colonizadas/os a servico do homem ocidental. Seguindo esse raciocinio, entende-se
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que o colonialismo se movimenta através da modernidade, a partir da
hierarquizacao das diferengas, da homogeneizacéo de grupos sociais hao-europeus,
compactuado a uma racionalidade eurocentrada que estabelece o direito colonial de
exploracéo, exterminio e descarte dessas outridades. Sendo assim, a modernidade
fundada em categorias dicotdmicas e hierarquicas norteia a logica do pensamento
capitalista e colonial moderno sobre raca, género e sexualidade. (LUGONES, 2014
p.935-936)

O colonizador buscou, como meio de controle, dominar a existéncia cultural
dos povos que escravizou, atribuindo-lhe o significado de objeto oco ou como animal
gue vive unicamente com a finalidade de servir seu dono, e sendo assim, destituido
de qualquer necessidade de pensar e existir para além da exploracdo a qual estava
condicionado. Foram diferentes os meios e as violéncias empregadas para controlar,
assimilar*’ e manter milhdes de seres humanos negros e também indigenas na
condicao de escravizados. Dentre elas, para se pensar essa escrevivéncia, trato de
compreender o emprego desse projeto ocidental que segue em exercicio, através
das chibatas epistémicas aplicadas ao servico de inculcar e sustentar praticas de
exploracéo e relagdes desiguais.

Para pensar o contexto das chibatas epistémicas, antes vale recorrer ao
significado da palavra epistemologia. E importante sublinhar que essa palavra
carrega diferentes elementos, que articulados compdem a producdo do
‘conhecimento’. Sendo assim, o que é epistemologia?

Tal como sugere a teorica e artista interdisciplinar Grada Kilomba (2016), em
sua palestra performance Descolonizando o conhecimento, epistemologia € um
termo composto pela palavra grega episteme, que significa conhecimento, ciéncia, e
logos, que significa palavra, discurso. Entende-se que epistemologia é, entdo,o
conhecimento produzido através do emprego cientifico, ou de discursos autorizados
dentro do que se compdem como a teoria do conhecimento que determina: os
temas, os paradigmas, os métodos, a maneira e o formato que serd produzido
conhecimento confiavel e verdadeiro. Dessa forma, a autora sublinha que

epistemologia é o processo cientifico da aquisicdo de conhecimento que estabelece:

47 Assimilar ndo significa que o processo histérico buscou incluir e fornecer dispositivos de cidadania
a pessoas ndo-brancas, mas configura-se como um dispositivo posto para naturalizar a exploracao
dessas humanidades postas como menores. Fazem parte da sociedade, desde que estejam para
servir.
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1. (os temas) quais temas ou tépicos merecem atencdo e quais
guestdes sdo dignas de serem feitas com o intuito de produzir
conhecimento verdadeiro.

2. (os paradigmas) quais narrativas e interpretacbes podem ser
usadas para explicar um fendbmeno, isto é, a partir de qual
perspectiva o conhecimento verdadeiro pode ser produzido.

3. (os métodos) e quais maneiras e formatos podem ser usados para
a producédo de conhecimento confiavel e verdadeiro.

[...]

E comum ouvirmos o qudo interessante nosso trabalho é, mas
também ouvimos o quéo especifico

ele é:

“Isso n&o é nada objetivo!”,

“Vocé tem que ser neutra...”,

“Se vocé quiser se tornar uma académica, ndo pode ser pessoal”.

“A ciéncia é universal, ndo subjetiva”.

“Seu problema é que vocé super interpreta a realidade, vocé deve se
achar a rainha da interpretagao!”

[...] Tais observacgbes posicionam nossos discursos de volta para as
margens como conhecimento ‘des-viado’ e desviante enquanto
discursos brancos permanecem no centro, como norma. Quando
eles falam, é cientifico, quando nés falamos, néo é cientifico.
Universal / especifico;

objetivo / subjetivo;

neutro / pessoal;

racional / emocional;

imparcial / parcial; (KILOMBA, 2016)

Kilomba (2016), através de um debate sobre o conceito de epistemologia,
ressalta que a producéo cientifica ndo se resume a um simples estudo apolitico da
verdade, mas é sim, a reproducao de relacdes de poder raciais e de género, pois as
relacdes que giram em torno dessa producéo definiram ndo somente o que se conta
como verdadeiro, mas especialmente em quem acreditar. Nesse contexto, a
colonialidade é entendida a partir de toda epistemologia que reflete os interesses
politicos, especificos de uma sociedade branca, racista, colonial e patriarcal.
(KILOMBA, 2016)

Anibal Quijano (2005) destaca que a colonialidade se reproduz como
condicdo basica do poder, como categoria epistémica de controle, que organiza e
dita sistemas sociais, tanto do saber quanto do ser, prolongando-se a partir de uma
colonizagéo “das perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgando
sentido aos resultados da experiéncia material ou intersubjetiva” (QUIJANO, 2005,
p.121)

A construcdo do campo da ciéncia insere-se em um processo historico no
qual o mundo ocidental europeu se coloca como produtor de civilidade e
racionalidade. A partir disso, como sindnimo de civilizacdo, o pensamento europeu

se estabelece como comeco e fim. As nocdes de intelectualidade que passam a
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orientar a producéo do saber legitimo refletem o jogo destes poderes sociais. Dentro
dessa trama social, o racismo, o sexismo, as questdes econdmicas, as relagdes de
afetividades e filosoficidades, desempenham um papel importante na conformacao
de uma estrutura social que se sustenta nas assimetrias, a fim de manter privilégios,
hierarquias e o controle sobre os bens, os meios e as pessoas.

Nesse sentido, a producdo do saber historico pode ser entendida por
articulagdes, disputas e jogos de poder que tendem a privilegiar os interesses de um
seleto grupo social sobre outros. Também € utilizado como meio de reproduzir e
inventar memorias sociais que justificam processos de violéncia, silenciamentos, e
respaldam a atuacdo de atores sociais que se colocam como sujeitos historicos
universais, passando assim a guiar 0 movimento, o registro, as diretrizes, e 0
caminhar da historia a partir de seus interesses ideoldgicos.

A producéo de reflexes histéricas € um campo de disputa, que inscreve ou
elimina memodrias, aqui tratadas como um elemento politico. Essas reflexdes estédo
atravessadas por relacbes de raca, classe e género que determinam o
esquecimento, apagamento, € mesmo excessos. Sendo assim, o0 campo da
producdo histérica constréi e desconstréi no¢cdes de humanidade. O exercicio
colonial da chibata epistémica, parte desse contexto histérico, em que através de
relacbes racistas, a sociedade consolidou nocbes de saber/conhecimento,
formuladas e legitimadas, a partir da negacéo de outros.

A chibata epistémica é aqui pensada como uma dimensdo colonial que
violenta o estabelecimento do ser; que impele a existéncia de humanidades; que
exerce um movimento constante de violéncia, a fim de manter inexisténcias. A
branquitude, nesse aspecto, diz respeito a um projeto ocidental branco, construido e
inventado como uma categoria racial que existe através da inferiorizacdo e
inexisténcia de outras humanidades. Os desdobramentos coloniais das chibatas
epistémicas sdo humanidades alienadas,violentadas e estabelecidas dentro de uma
sociedade construida moralmente para justificar e empregar a morte, simbdlica e/ou
fisica, de outridades.

A colonialidade, enquanto projeto racial branco se sustenta na invencao do
superior, que antes cria os inferiores para existir em relacdo de oposicdo. Franz
Fanon (2008) ensina que a inferiorizacdo é o correlato nativo da superiorizagédo
européia. O autor sublinha que precisamos ter coragem de dizer: “é o racista que

cria o inferiorizado” (FANON, 2008, p.90). E, nesse sentido, Fanon (2008)
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argumenta que o inferior foi criado tendo sua dimensdo ontolégica negada,
passando a ser/existir diante do branco (superior).

Quando falamos de dimensao ontolégica, estamos tocando no campo de
estudos que se dedica a compreender a dimensdo do ser e da existéncia. Sueli
Carneiro (2005) se dedica a estudar essas questdes e se remete as reflexdes de
Martin Heidegger (2002) na direcéo de definir o ontolégico do Ser:

Heiddeger distingue as categorias do 6ntico e o do ontoldgico
(HEIDEGGER, 2002). O éntico se refere aos entes particulares, ou
as determinagfes do ser. Ontologico diz respeito ao ser enquanto tal.
Entdo raca, cor, cultura, religido e etnia seriam da ordem do 0ntico,
das particularidades do ser. Ser, e especificamente Ser Humano,
inscreve-se na dimensédo ontolégica. O que nos permite supor que o
racismo reduz o ser a sua dimenséo Ontica, negando-lhe a condicdo
ontolégica, o que lhe atribui incompletude humana. (CARNEIRO,
2005, p.27)

O racismo anula humanidades, aniquilando ontologias para criar uma
humanidade superior e detentora do direito de explorar e/ou matar humanos postos
como menores. O estabelecimento do Ser completo, no caso o branco, para Fanon
(2008) obedece a um complexo de autoridade, superioridade; legitima a
necessidade de se colocar como chefe, enquanto o negro obedece a um complexo
dedependéncia e inferiorizagdo. Sendo que a culpa nao se dirige ao individuo (o
mesmo vale para pensar se existe o devaneio do famoso “racismo inverso”), pois
uma pessoa negra nao pode ser racista, ja que ndo possui mecanismos simbdlicos,
nem histéricos, e muito menos estruturais de poder.*®0O racismo é uma estrutura de
poder, que define e sistematiza relacdes desiguais, produz e reproduz condi¢des
histéricas complexadas, mitos que se reproduzem no inconsciente e geram
neuroses, tanto no negro quanto no branco.

Sendo assim, considerando o argumento do filésofo Renato Noguera (2011),
cabe entender que o racismo atravessa a atividade intelectual através do racismo
epistémico, e que a partir da violacdo de humanidades, colocam as préaticas dos
povos colonizados dentro da categoria de crencas ou pseudo saberes, sempre lidos
a partir de perspectivas eurocéntricas. Por via desse aporte, Noguera (2011)
entende que o racismo epistémico se remete a um conjunto de dispositivos, praticas
e estratégias que deslegitimam e recusam a validade das justificativas feitas a partir

de referenciais filosoficos, histéricos, cientificos e culturais ndo ocidentais.

48N do possuir historicidade ou elementos estruturais que a torne racista, ndo limita a possibilidade de
termos pessoas negras sendo agentes de outras violéncias.
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Em outras palavras, o referido autor argumenta que o projeto epistemoldgico
moderno estabeleceu critérios para distinguir o que “é conhecimento valido do que
nao € conhecimento.” Através dessa oOtica o conhecimento gestado dentro dos
moldes geopoliticos ocidentais € privilegiado em relacdo aos outros, sendo que, em
se tratando de Filosofia, considerada pelo autor o rétulo de maior status no
humanismo ocidental, o racismo epistémico sustenta que apenas o mundo ocidental
pode garantir a filosoficidade de um saber (NOGUERA, 2011, p.15-16)

Noguera (2011) ressalta que, apesar de que a colonialidade parte de uma
proposta de universalidade, ha uma razdo metonimica que a move, ou seja, uma
tendéncia em tomar uma parte como o todo. Noguera recorre ao pensamento do
sociélogo Boaventura Santos (2010) para sublinhar que essa razéao é dicotdomica e
hierarquizante, e se dirige a projetar relacbes baseadas em oposicbes, como
civilizado e barbaro, culto e ignorante, branco e negro, masculino e feminino. Sendo
assim, a razdo metonimica atua como instrumento de producdo de mortes
simbdlicas ou fisicas de seres e seus saberes, pensadas a partir da nocdo de
epistemicidio, que nas palavras do filésofo, “desqualifica e recusa os saberes que
nao se enquadram em seus registros, atribuindo-lhes néo existéncia, nao lugar. Para
dizer de outro modo, “0 que estd em jogo é a colonizagdo do pensamento.”
(NOGUERA, 2011, p.19-20)

O racismo construido através do emprego epistémico estrutura, justifica e
fomenta as desigualdades sociais. O exercicio do pensar e do produzir
humanidades foi orquestrado através de um processo de profunda violéncia, em que
0 acoite epistémico e fisico atravessa e regulamenta seu controle histdrico. Suas
multiplas faces e instrumentos de violéncia se (re) produzem historicamente,
estabelecendo vulnerabilidades e assimetrias.

Os processos de violéncia e praticas genocidas do racismo epistémico
atravessam a noc¢ao de epistemicidio. Sobre essa perspectiva, a racialidade, para a
fildsofa Sueli Carneiro (2005), € um elemento tatico que pode atender a necessidade
de justificacdo, de legitimacdo e acionada pela necessidade de mudancas
conjunturais. Como tal, ela se configura como um elemento estruturado das relacdes
raciais nas Américas, e dentre os componentes dos dispositivos que a racialidade se
articula, para a autora, o epistemicidio tem se constituido como um instrumento
operacional que proporciona a consolidacdo das hierarquias raciais. (CARNEIRO,

2005)
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Sueli Carneiro (2005) trata de demonstrar a existéncia de um dispositivo de
racialidade/biopoder que opera na sociedade brasileira, como instrumento
articulador de uma rede de elementos bem definida pelo contrato racial, que define
suas funcdes (atividades no sistema produtivo) e os papéis sociais. Dentro desse
recorte interpretativo que a autora realiza, o epistemicidio é localizado como um
elemento constitutivo do dispositivo de racialidade/biopoder (CARNEIRO, 2005,
p.96)

Conforme Carneiro (2005) reitera, tomando o contexto brasileiro, o
epistemicidio possui sua primeira expressdo, enquanto tentativa de supressao do
conhecimento nos processos de controle, castracdo, censura e condenacdo da
disseminacdo de ideias, a partir do empreendimento promovido pela Igreja Catdlica.
Durante um vasto periodo da histéria do Brasil a Igreja Catélica foi regulamentada
institucionalmente como a religido oficial do Estado, e sendo assim, o Unico
exercicio religioso possivel, tendo desdobramentos especificos direcionados sobre a
populacdo negra. Na sequéncia, como a autora busca destacar, com a abolicdo da
escravizacdo e emergéncia da Republica, junto e através dos influxos produzido
pelo racismo cientifico, pensadores nacionais aportaram novas caracteristicas aos
processos epistemicidas dirigidos sobre as populacdes negras. Ja frente a sua nova
condicdo de liberto e indesejavel como cidaddo, entram em cena 0s procedimentos
de contencéo, inferiorizacdo, exclusdo e assimilacdo produzidos na relacdo dos

negros com os processos educacionais. (CARNEIRO, 2005, p.102)

0 epistemicidio é, para além da anulacdo e desqualificagcdo do
conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de
producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a
educacdo, sobretudo de qualidade; pela produgdo da inferiorizagédo
intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimacdo do negro
como portador e produtor de conhecimento e de rebaixamento da
capacidade cognitiva, pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da auto-estima, pelos processos de discriminacéo
correntes no processo educativo. Isto porque ndo € possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a raz&o, a condicdo para
alcangar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o
epistemicidio fere de morte a racionalidade do subjugado ou a
sequestra, mutila a capacidade de aprender etc. (CARNEIRO, 2005,
p.97)

Chibatadas epistémicas estdo relacionadas com praticas de epistemicidio,

expressadas nas auséncias, desigualdades, estere0tipos, perseguicdes e

exterminios. Uma aproximacdo as estatisticas nos revela os precipicios que as
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chibatadas provocam na vida social,0s dados do IBGE (2010) revelam que no Brasil
a populagdo negra — somando os pardos e os pretos — ultrapassam o0s 53% da
populacdo, sdo maioria nesse pais, em contrapartida o acesso a espacos de poder,
a espacos de representacdo, expressam a existéncia de uma sociedade
profundamente racista, que exclui, e mantém na marginalidade, e na representacéo
de servidao os descendentes daqueles que edificam e estruturaram com suas vidas
e mao-de-obra a historia e as bases desse pais.

Sobre essa questéo o historiador Carlos Moore (2007) destaca que o racismo
surge e se estabelece em torno da luta pela posse e pela preservacédo monopolista
dos recursos vitais da sociedade. Ele ndo é estatico, pois se modifica e se molda ao
acaso das situacdes. No que condiz a luta pelo monopdlio de recursos vitais, Moore
(2007) sublinha, que nos cabe compreender que na contemporaneidade o racismo
atua no cerceamento e restricdo de recursos, como 0 acesso: a educacdo, aos
servicos publicos, aos servigos sociais, ao poder politico, no direito a representacao,
ao capital de financiamento, no direito a afetividade, as oportunidades de emprego,
as estruturas de lazer, as imagens positivadas, aos direitos reprodutivos e
contraceptivos, ao direito livre ao exercicio sexual de travestis e transgéneros, ao
direito de ser tratado equitativamente pelos tribunais de justica, no direito de
manifestacdo de seus credos religiosos, e as forcas incumbidas de manutencao da
paz. (MOORE, 2007, p.284)

Essa mesma sociedade comunga no lema que quanto mais titulos e acesso a
educacédo formal, mais culto, e, portanto, mais elevado, e superior sdo aqueles que
obtém esses signos. O ndo acessar 0s espacos de educacao ou ter suas praticas
valorizadas e respeitadas socialmente atravessa as pessoas de mortes, dores e
desvantagens. A ingestao da sensacédo de se sentir menor € uma forma de violéncia
gue devemos combater. Essa questdo € importante nessa escrevivéncia, pois falo
entre algumas mulheres que ndo acederam 0 espaco que essa pesquisa esta
inscrita, ou seja, ao ensino académico entendido como superior. Conheco as dores
e a vergonha que sentem quando s&do questionadas sobre seu nivel de
escolaridade. Minha méae € uma delas. Sua luta se materializa em possibilitar as
suas filhas o acesso a educacdo, como um bem, como um instrumento que nos gera
outros caminhos.

Para a pesquisadora Sueli Carneiro (2005), ainda que timidamente se

produza um conhecimento académico sobre a questdo do negro, essa producao se
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da desconectada do negro e de suas reivindicagfes. Carneiro (2005) considera que
as areas de conhecimento foram criadas tendo por especialidade “conhecer o outro”,
e dentro desse processo a diferenca foi tornada como objeto de investigacdo, de
producdo de saber, de titulos e de reconhecimento. As mesmas, involucradas em
relacdes de poder, onde os saberes insurgentes emergem do campo da resisténcia,
se articulam como meio de disputar a producédo de verdade sobre a racialidade
dominada. Carneiro ilustra que essa novidade e emergéncia de uma inteligéncia
negra podem sersintetizadas através do entendimento de Carlos Medeiros (2004),
gue compreende esse processo como uma “revolugdo dos microbios”. (CARNEIRO,
2005, p.53)

As praticas de violéncia epistémicas sdo aqui refletidas, como um meio e
necessidade de transbordar seus limites e produzir possibilidades multiplas sobre o
porvir. Refletir sobre os processos de epistemicidios, sobre as multiplas chibatadas
gue recebemos, configura e localiza o exercicio desta escrevivéncia. Essa questado
sera retomada no decorrer do ultimo capitulo, dentro do qual me dedico a pensar as
nocdes fronteiricas, relacionada com o exercicio das opressbes, entre elas o
epistemicidio.

Sobre essa perspectiva, Ratts (2006) destaca que “o racismo é uma
experiéncia que retira o sujeito de si mesmo, anulando-o em vida” (RATTS, 2006,
p.48) Sendo assim, combater o epistemicidio, € lutar pelo direito de existir, pois
como ressalta Djamila Ribeiro (2017) que “ter direito a voz significa reinvidicar o
direito a prépria vida, é ter direito a humanidade.” (RIBEIRO, 2017, p.43)

3.3 QUEM SAO AS INTELECTUAIS?

A escolha epistemoldgica define a pratica intelectual, mas, apesar disso, nao
se discute devidamente a naturalizacdo do seu viés eurocéntrico, como um meio de
silenciar humanidades diversas que se edificam através de diferentes aportes
epistemoldgicos. Como meio de localizar a perspectiva epistémica que configura a
nocao e pratica deste escreviver, me dedico a compartilhar os elementos conceituais
gue tecem esse fazer, e sendo assim, esse exercicio intelectual.

Quando compartilnei o processo de construgdo do meu projeto de pesquisa
com minha mae, e lhe apresentei a necessidade que me movimentava de falar e

refletir sobre os processos que vivemos, ela questionou e resistiu a essa proposta,
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pois ndo reconhecia em sua histéria elementos que coubessem dentro do espaco
académico. Dizia que nao poderia falar sobre minha méae, que nossa proximidade
poderia me gerar problemas. De fato, ela tinha razdo, pois o espaco cientifico esta
configurado para se pensar o Outro, ndo esta sistematizado para que este “outro”
tenha a sua propria voz, nem pensado pra outros falarem de si, para outros “pensar-
se”. Porque pensar-se sendo esse “outro” é contrapor a logica de poder da
branquitude, estabelecida dentro de relacdes coloniais. Consideramos que para
pensar-se € necessario ater-se a processos de silenciamentos, ater-se a processos
provocados através de hierarquicas relagdes raciais que, como Frantz Fanon (2008)
sublinha, impedem que negrxs sejam sujeitos de sua histéria.

A partir da inquietacdo que minha mae me gerou, fui provocada a defender
gue suas praticas sdo revestidas de valor intelectual, e sua historia é tdo importante
guanto a de outra figura reconhecida pelas narrativas hegemonicas da Histéria. A
problematizagéo sobre a legitimidade dos nossos fazeres comecga internamente, e
nesse sentido, a primeira barreira que superamos é a que carregamos cOnO0ScO.
Compreender que falamos enquanto outridades ndo-brancas e periféricas a partir de
outras consignas € um meio de sobrevivéncia, resisténcia e luta. Sobre essa
guestdo cabe recordar o que Djamila Ribeiro compartilhou durante a conferéncia
Epistemologias de Mulheres Negras (UNILA, 2017), quando refletiu sobre a relacao
da mulher negra com o campo do saber. A filésofa pontuou que essa relacédo parte
de outros principios, “falamos a partir de outro ethos, falamos a partir de outra
relacdo e vivéncia com o conhecimento”, onde as outras mulheres negras, que nao
necessariamente partiham do ambiente académico, sdo entendidas como
intelectuais, sao nossas referéncias. (SANTOS, 2017)

Ribeiro (2007) destaca a importancia de pensarmos essas (re) existéncias
intelectuais para além da categoria do contra discurso hegemodnico, e as
reconhecermos como outras geografias da razado, possibilitando assim produzir
outros ethos de conhecimento, reconhecendo a potencialidade de outros
ordenamentos culturais, pautados em outras perspectivas e relacbes de saber. A
partir desse caminho € que essa pesquisa se dirige a refletir as nocdes de
intelectualidade, como meio de romper e potencializar outras territorialidades de
saber.

Essa aproximacao reconhece que dizer quem sao as e/ou os intelectuais, tal
como Oliveira (2014) salienta, ndo € uma tarefa facil, considerando que os estudos
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gue tratam sobre intelectuais sGo muitos e que seus significados sao diversos, e ora
divergentes. O processo de conceitualizacdo do termo advém desde 0s primeiros
anos do século XIX, e, todavia, ha de se considerar que seus significados seguem
em construcdo. Além disso, vale ressaltar que seus significantes carregam
atribuicbes e perspectivas ideoldgicas, culturais, sociais, relacbes de género e
étnico-raciais, além das implicacfes temporais, histéricas que localizam a producao
da concepcdao. (OLIVEIRA, 2014, p.65-66)

Nesta pesquisa considera-se, a partir das reflexdes apresentadas por Oliveira
(2014), primeiramente que cada sociedade estabelece principios e significados, ora
divergentes entre si, para a categoria de intelectual. Tais significados séao
estabelecidos dentro de relagbes de disputa e poder. Através dessa concepcao,

destacamos o pensamento de Silva (2005), que assinala que

uma pessoa é reconhecida como intelectual “[...] a partir do momento
em que ela engaja sua autoridade, j& reconhecida, em favor de uma
causa moral, por via de um ato politico. Peticdes, assinaturas,
manifestos autenticam a ‘marca’ do intelectual cuja fungao primordial
pressupde a critica social”. (SILVA, 2005, p.401, apud OLIVEIRA,
2014, p. 72-73)

Oliveira, através das consideracbes de Grafia (1970) e Cucullo (1970)
destaca a importancia de atermo-nos ao fato de que o intelectual ndo esta fora da
sociedade que vive, “ndo esta distante, a margem, nem olhando de fora. Ele esta
inserido na sociedade, que € a sua preocupacdo central, e por isso, ndo sao
pessoas neutras.” (OLIVEIRA, 2014, p.73)

O referido autor também realiza uma leitura critica de Gramsci, que considera
gue todos sdao intelectuais, porém nem todos exercem a atividade. Para Oliveira, a
nocdo de intelectualidade organica de Gramsci ainda ndo da conta do contexto
politico no qual se inscreve 0 negro-intelectual, conceito que apresentaremos
adiante. (OLIVEIRA, 2014, p.108)

Boubacar Barry (2012) emitente historiador africano*®, afirma que é dificil
definir quem seja um intelectual, porque para alguns, intelectual para ser
aquele que tem muitos diplomas, para outros, € quem faz refletir sobre
diversos assuntos, e para outros ainda, sdo os que buscam resolver os
problemas da sociedade. Salienta, ele, que o intelectual “[...] ndo é somente

49 Natural do Senegal.
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aquele que responde [as demandas da sociedade], mas que traz solugdes e
proposicdes”. (Ibidem) (OLIVEIRA, 2014, p.78)

Sobre essa questéo, a filosofa Ribeiro (2017), com base nos pensamentos de
Lélia Gonzalez e Linda Alcoff, reflete que ha um privilégio epistémico daqueles que
possuem privilégios sociais, pautado em um modelo valorizado e universal de
ciéncia branco, modo este que conduz uma hierarquizacdo de saberes. Essa
hierarquizacado fundamentada em uma classificacéo racial da populacéo, de acordo
com a leitura da autora, legitimou como superior a explicacdo epistemoldgica
eurocéntrica como exclusiva detentora de um conhecimento valido, rebaixando

assim outras experiéncias de saberes.

Pensando num contexto brasileiro, o saber das mulheres de terreiro,
das lalorixas e Babalorixas, das mulheres do movimento por luta por
creches, liderangas comunitarias, irmandades negras, movimentos
sociais, outra cosmogonia a partir de referéncias provenientes de
religibes de matriz africana, outras geografias da razdo e saberes.
Seria preciso, entdo, desestabilizar e transcender a autorizagéo
discursiva, masculina cis e heteronormatiza e debater como as
identidades foram construidas nesses contextos. (RIBEIRO, 2017,
p.27-28)

Considerando essas leituras, tendendo a concordar com a perspectiva de
Paul N'DA (1982, p.5), que atesta que os intelectuais, seja por qualificacdo
académica (aqueles que detém os diplomas), seja por vocacao (aqueles formados
no seio de uma sociedade, de uma cultura, isto €, os sabios), ndo sdo antagbnicos.
Para ele, o mais importante para quem quer assumir-se como intelectual é incluir na
sua visdo de intelectual a definicdo de poder, a representagédo do seu poder politico
e 0 seu préprio papel diante do poder. (OLIVEIRA, 2014, p.82)

Sendo assim, a partir das ponderagcdes de Oliveira (2014), a concepcéo de
intelectualabrangepessoas que detém diferentes formas do saber, podendo ser elas
estudiosas, cientistas, liderancas populares, mestras e mestres do contexto popular,

sabios, também produtores de conhecimentos.

Os intelectuais estdo envolvidos com a sociedade local, nacional,
continental e com todo 0 mundo; séo pessoas comprometidas com a
comunidade, nacéo e continente. S&o pessoas que trazem solucdes
e proposi¢ces para os problemas da sociedade. Pessoas que
participam, dialogam e questionam as esferas de poder.
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Sdo portadores dos conhecimentos escolares, ndo escolares e
tradicionais; sdo porta-vozes de um grupo, de uma classe. S&o
pessoas protagonistas, devido as suas acdes e engajamentos. Sao
defensoras dos direitos dos grupos das quais séo oriundas, sendo
gue o processo histdrico e a realidade étnica e social sdo suas
preocupacdes centrais. Sao diretivos e organizadores. S8o pessoas
determinantes para a reflexdo e acao, para a teoria e a pratica. Sao
mediadores entre a sociedade e o futuro da sociedade, e envolvidos
com a sociedade e com o mundo. (OLIVEIRA, 2014. p.83-84)

Oliveira (2014) defende uma tese conceitual que trata de pensar o contexto e
a pratica de pessoas negras intelectualizadas, atestada através da terminologia
negro-intelectual, que combina um modo de fazer, influir, uma forma de ocupar o
mundo e produzir conhecimento. Através da perspectiva auferida pelo autor,
considera-se negrx-intelectual aquela ou aquele que além do seu pertencimento
racial, se posta ativo na luta contra o0 racismo e engaja-se na busca por

emancipacao.

Entdo, a proposto consiste em ndo usar um adjetivo para o
substantivo negro, mas sim, juntar dois substantivos, tornando um
substantivo composto - negro-intelectual. Assim, para esta pesquisa,
trata-se de uma palavra composta - negro-intelectual - sendo dois
substantivos que se complementam dao significado de substancia,
adjetiva um ao outro de forma permanente. Ao dizer “negro-
intelectual”, estamos frisando um movimento para a descolonizacéo
do saber e do poder branco e eurocentrado. Descolonizar rompendo
com a légica de que pessoas negras ndo possam ser intelectuais e
se forem, devem negar aquilo que os constituem, ou seja, a sua
negritude. (OLIVEIRA, 2014, p.168)

Discutir as razdes e 0s elementos que constituem as nocdes de
intelectualidade, como ja dito, foi produzido pelo questionamento de minha méae. Por
nao possuir titulos da educacéo formal, ela colocou suas praticas como menores e
suspeitas. Juntas nos abastecemos e resignificamos nossos entendimentos.
Debater a importancia do seu papel de mée, de educadora, de feirante, de mulher
negra, de companheira, gerou instrumentos de reconhecimento da poténcia de suas
acOes. Aprendi inclusive a reconhecer em seu trabalho doméstico uma poténcia
intelectual, tdo periférica e marginalizada, como usurpada de valor historicamente.
Se sao as mulheres negras, em sua maioria, que exercem esse trabalho, além de
refletir sobre as ressonancias colonialistas desse fazer, como tratado no capitulo
anterior, cabe também, abastecer essa pratica de valor social. As raizes coloniais
também atuam na inferiorizacdo desse emprego, como meio de ndo pagar e/ou

gerar melhores condicdes de renda para mulheres negras. Vale recordar que a
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conceitualizacdo do trabalho doméstico como uma profissdo, tdo recente quanto o
estabelecimento de direitos trabalhista para a categoria, foi uma grande conquista
histérica dos movimentos negros e periféricos. Além disso, o trato com a casa, em
sua rede mais complexa, envolve nocfes politicas, controle de mercado,
sistematizacdo de estoque, elementos de saude e bem-estar, elementos que
compde o campo de administragdo, e quando feito em ambiente familiar, requer
lideranca e mediacdo, sendo assim o cuidar da casa, aqui € entendida como uma
atividade de carater intelectual, em que mulheres, preferencialmente as negras sao
protagonistas.

Evaldo Oliveira (2014) destaca que para 0S negros a perseveranca compoe o
processo do tornar-se intelectual, considerando que vivemos numa sociedade
formada pelo racismo, ainda marcada pelo sistema escravista, caracterizada por
desacreditar suas capacidades intelectuais, criativas, e por menosprezar sua
capacidade de resistir. “Persistir &€ estar em espagos hostis para a populagéo negra,
propondo e tentando provocar mudancas na realidade, com capacidade criadora e
confiangas, sem esmorecimento”. (OLIVEIRA, 2014, p.161) Faz parte do trabalho
intelectual de outridades néo-brancas, e especialmente femininas, “abrir picadas” e
buscar novos caminhos. Caminhos estes que requerem, de acordo com o autor,
muita insisténcia, persisténcia, articulacdo. O estar nesses espacos esta relacionado
com demarcar o posto, e nele buscar cavidades, fissuras, dobras e entremeios.
(OLIVEIRA, 2014,p.160)

O negro intelectual aceita o desafio de malhar em ferro frio. Ele se
afirma mesmo nas adversidades, ndo esmorece, toma posi¢céo, age
e reage, tenta convencer, expde seu projeto de sociedade igualitaria
e equanime, com o propoésito de reconstruir, construir o novo e de
novo, em conjunto Com Seus pares negros e ndo negros, com a
comunidade negra e aliados, no meio em que atua, buscando criar
impacto na sociedade.

Aceitar malhar em ferro frio ndo significa passividade diante da
realidade vivida, mas sim, questiona-la por dentro estando nos
diferentes espacos sociais e adentrando-os para compreender o que
ali se passa, para modificar, questionar, influir, transformar.
(OLIVEIRA, 2014, p.161)

Tornar-se intelectual habitando o contexto periférico € exercer um trabalho
ativo em desconstruir estigmas, € encarar e resignificar as frustracdes,
reconhecendo que nNossos signos, postos como menores sao importantes, e que é a
partir deles que queremos nos organizar. “Evidentemente que desqualificagbes

abalam os negros intelectuais, mas nao os derrubam. Essas desqualificactes
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podem retardar a agdo, mas por incrivel que pareca, ajudam a aperfeicoa-la.
(OLIVEIRA, 2014, p.162)

Certamente, ndo falo que os entraves e cicatrizes que as desigualdades
produziram nas plurais intelectualidades negras, e nesse caso especifico, em minha
mae, sdo facilmente transcendidas, ha uma rigida estrutura que segue empregando
dor e desigualdade. Porém, o contexto diario das lutas mostra que ativar esse
reconhecimento produz efeitos transgressores e desdobramentos necessarios.
Como no seu caso, vem significar a sua retomada aos estudos. A sua necessidade
de concluir o ensino médio como uma luta, que ndo termina com o feito, mas (re)
comeca com ele, especialmente no se possibilitar e se ver em outros espacos, como
o de se projetar dentro do espaco académico como estudante.

Quando hoje conversamos sobre o papel da mulher enquanto méae, falamos
de um papel de autoridade, de um papel fundamental e politico. Assumimos um
lugar de poder e claro de luta. Minha mée se apresenta como educadora, e sabe do
guanto empenha uma acdao-intelectualidade ativa e critica em seu dia-a-dia.
Inclusive, também reivindicamos a poténcia técnica aplicada no servico domeéstico, e

seus desdobramentos, no nosso caso, na producéo e manejo do pescado.

Eu ndo posso fazer o que seu pai faz. Mas ele também néo pode fazer o
que fago. Sou detalhista, to atenta em todo processo até a finalizacdo do
peixe. A forca dele nZo faz a diferenca no que eu faco... E diferente eu
detalhizo as coisas, eu detalhizo 0 passo a passo. Eu dou um tempo pra
fazer as coisas. Eu costumo olhar e criar... Se eu to fazendo um trabalho,
eu preciso parar, e fazer outra coisa junto, pra que no final eu consiga obter
o resultado que eu quero. Seu pai sabe de tudo isso, mais ele s6 pensa no
finalizar, ele sabe melhor que eu,sabe a quimica e a matematica... eu moldo
ele se estou junto no mesmo processo, essa € nossa juncdo. Eu sou
persistente, eu costumo olhar que com pequenas coisas alcanco aquilo que
eu quero. Eu cuido do detalhe.(OLIVEIRA, 2019)%°

Outro elemento que surge como empoderamento e meio de empregar a
poténcia de sua intelectualidade, ganhou forma através de um curso ministrado por
ela para merendeiras das escolas publicas de Foz do Iguagu, que recebem produtos
comprados da agricultura familiar, entre eles o peixe, para cozinharem na merenda
escolar.

Em um momento anterior, minha familia foi convidada para, além de vender o

peixe, também assa-lo e, com isso, preparar o jantar. Na ocasido pediram pra ser

50 Entrevista realizada 9 de maio de 2019.
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servido pirdo de peixe, entre outros pratos. Minha mae resistiu e se sentiu insegura.

Aceitamos o convite, exceto o de fazer o pir&o.

Eu ja tinha feito pirdo em outro evento. Me senti insegura porque em outro
evento fizeram e ficou ruim, a logistica foi feita totalmente errada, as
meninas que eu levei tiveram que ajudar as cozinheiras do evento. As
cozinheiras ndo deixaram a carne fritar. A fritadeira ndo funcionou, eu
atrassei tudo, nao tinha fogéo suficiente... Aquilo foi horrivel pra mim, eu
fiquei com muita raiva. Eu ndo me conformava, tinha tudo, eu ndo me
conformava com aquela situacdo. E ai quando o rapaz pediu pra mim fazer
eu me senti insegura, ai foi que disse pra arrumarem alguém pra fazer. Ai a
Regi foi e fez tudo, e eu vi que era aquilo que eu tinha pensado. Depois tava
tudo certo. O problema foi que as outras cozinheiras tava nem ai, ndo era
eu o problema. E isso me deixou insegura. E ai s6 alegria, ai vocé vé que
quando vocé vai fazer algo que ndo se cria uma sintonia, mesmo a pessoa
sabendo fazer. Nem tem como dar certo se ndo tem sintonia. [...] Depois eu
voltei 14 (no ano seguinte), e disse que dessa vez eu ia fazer, e que a
logistica sou eu que faco. Eu tava tdo conecta que até um acidente maior
eu evitei. Sabe o que é uma fritadeira virar na sua mao, e vocé nao sentir
dor? Eu desconecteimeu cérebro de sentir dor. Tive que agir rdpido, pra ndo
me queimar mais, nem a Gabriela (filha). O maior desafio do ser humano é
ele aprender a lidar com ele mesmo, e isso € no dia-a-dia a gente tem que
aplicar isso. Porque n&o vivemos um dia igual ao outro..(OLIVEIRA, 2019)

Perguntei se ela lembrava de onde surgiu a histéria do pirdo:

(risos) a historia do pirdo comecou com desafios, eu ndo queria fazer,
envolta de mim diziam que eu sabia fazer e podia fazer, eu ndo queria,
porque eu ndo queria. De tanto falarem eu encarei o desafio. Ai eu fiz uma
fus@o do que eu ja sabia, peguei uma coisa ali, outra la e quando vi montei
uma receita... Fui mais além do que eu achava. Mas isso comegou com 0
peixe, eu ndo sabia que eu tinha o potencial de liderar, e quando eu me vi
numa situacao que eu tinha que ser varios personagens ao mesmo tempo,
eu liderei. Eu observei, eu atendi, eu ensinei, eu mexi na maquina... Cabeca
e mente aqui, e cabe¢ca e mente em outro lugar. A partir disso ai, eu
descobri que eu tinha um potencial mais apurado. Eu acabei me
surpreendendo comigo mesmo. (OLIVEIRA, 2019)

Meses depois, ela assumiu a cadeira de representante de fiscalizacdo da
merenda escolar no conselho da alimentagcdo escolar- CAE, representando a
Cooperativa da agricultura familiar do oeste do Parana- COAFASO, que realiza a
venda institucional do peixe. E dentro desse conselho mais uma vez apareceu a
possibilidade de fazer o pirdo, como um meio de ensinar e ampliar a alimentagao
escolar.

Minha mae conta que sentiu medo e inseguranca, mas quando lembrou de
sua infancia, de como era comum a feitura desse prato em sua casa, se sentiu
encorajada. “Isso faz parte da tradicdo da minha familia, meu pai fazia sempre que
minha mae estava de resguardo, lembro do cheiro. Perguntei quando ela lembrou
disso?
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Eu lembrei disso durante a entrevista que fizeram comigo, como eu tava
mexendo com o colorau que eu tinha trazido da minha mae, fiz a conexéo.
Eu cresci vendo meu pai fazendo isso. A gente contava 0S minutos
esperando minha méae se servir, pra gente poder comer. ... Ai eu
destranquei isso, e tudo fez sentido.

Eu néo tinha entendido que era um prato que a gente amava, que a gente
comia quando minha méae ganhava bebe. E a gente tinha que
esperar,primeiro o0 pai servia a mae e depois dava um pouquinho pra cada
um.

Um tinha uma trava, quando a gente é crianca a gente ndo entende as
coisas, a gente cria uma ansiedade em certos momentos, que a gente ndo
entende o porquedaquele desespero. E era o que eu sentia quando a gente
ficava naquela expectativa do meu pai vir servir minha mée. A gente ndo
entendia porque ndo podia comer junto com a minha méae, s6 depois que
ela comesse a gente podia se servir, ai gente ficava naquela expectativa de
comer também. (OLIVEIRA, 2019)

Foi a partir desse processo que ela assumiu 0 compromisso e encarou 0

desafio. O curso foi acompanhado por mais de 200 merendeiras. Sua desenvoltura,

a maneira como as encorajou, explicou e ensinou, foi elogiada, e inclusive ganhou

espaco nos meios de comunicacao. Perguntei o que significou pra ela ministrar esse

Curso:

Na escola eu criei essa expectativa sobre isso, eu ja ndo tinha barreira, e eu
nem acreditava que aquilo ia acontecer. Veio pra mim como um
fortalecimento, até em questdo de ciclo de vida. Um avango. Um
fortalecimento e um avanco. Eu me empoderar de mim como ser humano.
Como mulher, como mae, como esposa. Isso veio numa conjuncdo de
coisas boas pra mim. As coisas foram fluindo assim, elas aconteceram, eu
ndo planejei nada daquilo, eu tive oportunidade e eu usei 0 que me deram
nas minhas méos. (OLIVEIRA, 2019)

Figura 8: Curso pras merendeiras.
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Fonte: Programa Caminhos do Oeste, repérter Carlos Faé>!

Sobre a recepcao das merendeiras ela afirma que:

Foi uma recepgdo maravilhosa, eu fui muito bem recebida, fui chamada até
de professora. Na ultima escola elas vieram me abracar e agradecer pelo
meu dom, que eu tinha um dom maravilhoso, agradecer pelo tempo que eu
dediquei. Elas se sentiram importante, eu fiz elas perceber que elas séo
importantes, que elas ali fazem a diferenca, que de nada adiantava eu
dedicar meu tempo se elas ndo percebessem que elas podem e devem
fazer. Além de tudo, eu passei pra elas, que eu entendia que elas eram
seres humanos, maes, aves... Porque o trabalho delas é tdo importante,
como 0 meu, como o seu, como o do outro, ndo é porque ela é uma
merendeira... assim o que eu ouvi é “a gente faz, se comeu, comeu”... eu fiz
elas perceberem que elas sdo importantes, que podia ser inverso, que
podia ser o filho dela, o neto dela ali que elas podia estar trazendo pra
escola, e que tinha merendeiras que elas podiam confiar. Eu disse que eu
entendia que elas tem suas responsabilidades, sua casa, que elas eram
maes, donas de casa,... disse pra elas que quando chegassem na escola
elas deixassem os problemas pra fora, que elas incorporassem uma outra
energia, que o trabalho delas é muito importante, nao s6 pras criancas, mas
também porque os alimentos que elas pegam tem toda uma histéria, tem
familias, tem eu, que elas lembrassem disso. Que a forma como elas lidam
com o alimento é importante pra gente também, que é muita
responsabilidade. Que elas se empoderassem como mulher, falei bem forte,
€ possivel... .(OLIVEIRA, 2019)

Figura 9: fazeres e praticas- curso para merendeiras.

Fonte: Programa Caminhos do Oeste, repérter Carlos Faé®?

Trazer essa historia € um meio de dizer que lutamos pelo direito de existir

enquanto intelectualidade cuja poténcia se mostra de diferentes formas. O fazer

51 Imagem retirada da reportagem realizada pelo programa Caminhos do Oeste. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=gA3rMs7EhCQ, acessado 5 de maio de 2019
52 Imagem retirada da reportagem realizada pelo programa Caminhos do Oeste. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=gA3rMs7EhCQ, acessado 5 de maio de 2019
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cientifico e nossa ressonancia intelectual € aqui compreendido tal como versa
Beatriz Nascimento (2006), como fazer de aquilombamento. Nesse sentido,
compreende-se que nos relatos e vivéncias cotidianas existe uma forma potente de
se aquilombar e disputar memoarias. Estas potencializadas dentro da academia como
um saber “outro”, além de romperem a logica hegemobnica permite ampliar e
estimular mundos mais humanizados, onde a multiplicidade e a diferengca sejam
entendidas como elementos que nos engrandecem, como frutos de nossa condicao
humana, e ndo colocados em escalas hierarquicas e medidos conforme o interesse
de um grupo determinado que deseja explorar o outro, utilizando como meio a
invencdo de sua superioridade a inferiorizacdo de outridades, nesse caso nao-

brancas.

Ainda sobre essa questdo, a militante e pesquisadora Claudia Karol (2012),
no prologo do livro “El protagonismo de las mujeres en los movimientos sociales”, de
Roxana Longo, ira sublinhar que quando se trata de estudar a experiéncia de
mulheres, é importante tomar cuidado para ndo entendé-las como vitimas, nem
sujeita ou sujeitadas, mas sim, como sujeitos historicos e politicos, que ndo se
encontram subordinadas a um sistema de opressao. Sendo assim, de acordo com a
autora, € necessario entender que o aporte das historias de vidas ndo se relaciona
em tratar o relato de uma, duas, ou trés grandes mulheres que se destacam no
tempo, como herdicos, mas sim, a partir da configuracdo que traca suas praticas
como uma maneira diferente de contar a histéria, onde o essencial ndo € o
testemunho individual, mas “la trama en la que el mismo se inscribe, tejiendo un
telar de imagenes, suefios, proyectos, que se vuelven realidad, a partir de la accién
comun solidaria. (KORAL, 2012, p. 16)

3.3 INTELECTUALIDADES E AQUILOMBAMENTOS DO MATERNAR

Em um cenério social em que o exterminio negro € a regra, onde a cada 23
minutos um jovem negro é assassinado no Brasil, de acordo com o Mapa da
Violéncia, da Faculdade Latino-americana de Ciéncias Sociais (FLACSO),
sobreviver € uma atitude de resisténcia. Em sintonia com esta realidade Conceicéo

Evaristo (2015) nos provoca através do seu livro Poncia Vivéncio:
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A morte brinca com balas nos dedos gatilhos dos meninos. Dorvi se
lembrou do combinado o juramento feito em voz unissona, gritado sob o
pipocar dos tiros:

- A gente combinamos de nao morrer!

Limpou os olhos. Lagrimas apontavam diversos sentimentos. A fumaca que
subia do monturo de lixo ao lado, justificava qualquer gota ou rio-mar que
surgisse e rolasse pela face abaixo. Era a fumaca, desculpou-se consigo
mesmo e cantarolou mordiscando a dor, a cangcdo do Seixas: “Quem nao
tem colirio usa 6culos escuros.”

A morte incendeia a vida, como se essa estopa fosse. Molambos erigem
fumaca no ar. Na lixeira, corpos sdo incinerados. A vida é capim, mato, lixo,
€ pele e cabelo. E e ndo é.

[...] As vezes a morte é leve como a poeira. E a vida se confunde com um
pé branco qualquer. As vezes é uma fumaca adocicada enchendo o pulmao
da gente. Um tapa, dois tapas, trés tiros... Minha mée brincava assim com a
gente: “Um elefante amola a gente, amola! Dois elefantes amola a gente,
amola, amola! Trés elefantes amola a gente, amola, amola, amola. quatro
elefentes”...

A vida é tanta amolagdo. A minha mée ia e ia. Seguia amolando a gente
com aquela cantiga besta, mas que fazia feliz. Idago, meu irméo, ndo. Ele
ficava puto e mandava a velha calar a boca. Puta ficava a mae. Era mesmo
o final dos tempos! Onde ja se viu, filho mandar a mae calar? Ela nao
calava, cantava mais alto ainda. Um dia, com tanta raiva, cantou téo alto,
gue quando parou estava rouca e solugando. ldago olhou para ela de
soslaio, pediu a bengdo e saiu. Nem desceu o morro. Vacilou, dancgou.
Minha mae recebeu a noticia que ela ja esperava. Foi la, acendeu uma vela
perto do corpo. Uma fumacinha-menina dangcava ao pé de Idago. So ela, a
fumacinha, a mée e eu ali velamos o corpo e meu irmdo. Um tapa, dois
tapas, elefantes, patas pisam na gente. Escopetas, como facas afiadas,
brincam tatuagens, cravam fendas na nossa tdo enburacada vida. Balas
cortam e recortam o corpo da noite. Mais um corpo tombou. Penso em
Dorvi. Apalpo o meu. Peito, barriga, pernas... Estou de pé. Meu neném
dorme. Ainda me resto e arrasto aquilo que sou (EVARISTO, 2015. p.99-
101)

Conceicédo Evaristo registra, em sua narrativa, um projeto de Estado que

executa um projeto de genocidiodo povo negro, através de politicas em que o alvo

sdo majoritariamente corpos negros, ou atraveés da omissao de acdes que afetam de

forma interseccional a maioria da populacéo brasileira, ou seja, a populacdo negra.

Sobre essa questao o filosofo, tedrico politico, historiador e professor universitario

camaronés Achille Mbembe (2018) langca m&o do termo necropoliticass, através do

qgual reflete sobre a nogcdo de soberania dos Estados-nac¢des. O autor argumenta

gue soberania, em grande medida, reside no poder e na capacidade de ditar quem

53Pela primeira vez publicado em 2003 em inglés como “Necropolitics”
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pode viver e quem pode morrer. Nas palavras de Mbembe, matar ou deixar viver

constituem os limites da soberania, seus atributos fundamentais.

Nessa perspectiva, ser soberano € exercer controle sobre a mortalidade e
definir a vida como a implantacdo e manifestacdo do poder (MBEMBE, 2018, p.5).
Mbembe destaca que o rigor da vida e as provocacgdes (julgamento por morte) sédo
marcados por excesso. Nas palavras do autor, o que liga o terror, a morte e a
liberdade € uma nogéo “estatica” da temporalidade e da politica. (MBEMBE, 2018,
p.69)

Dentro desse Estado que exerce sua soberania através do direito de matar,
funcionando como uma maquina de guerra, que desumaniza e extermina corpos
majoritariamente negros, € que mulheres-maes-negras aparecem COMO
protagonistas da luta pela vida. Enquanto mées exercem um protagonismo
comunitario, ativam redes de solidariedade como um mecanismo de subversdo, de
transbordamentos de fronteiras, como um meio de rearranjar espacialidades sociais,
como forma de manter viva uma ancestralidade de raiz africana, marcada pelo

contexto da didspora.

A maternidade e/ou a maternagem, podendo ser vivida consecutivamente ou
nao, apresenta-se como um grande desafio, tanto pelo trabalho que representa,
tanto quanto pela configuracdo colonialista que a constitui. Ana Ximenes Oliveira
(2015) disserta sobre o assunto, e destaca que a maternidade na colbnia significa
um projeto de Estado. (OLIVEIRA, 2015, p.56)

Oliveira (2015) trata de compreender como a nocdo hegemodnica de
maternidade foi construida através dos aportes ocidentais, e sua ligacdo com o
estabelecimento de um conceito de familia, concebidas dentro de um ordenamento
normatizado pela visdo judaico-cristd (OLIVEIRA, 2015, p.53-54). Oliveira (2015)
também discorre sobre as praticas de controle do corpo e do feminino, em que nas
palavras da autora, a invengcédo de maternidade ocidental aparece como ferramenta
de adestramento e educacao da sociedade, destinada a perpetuacao e inculcacao
dos valores da familia cristd. Nesse ordenamento a maternidade da mulher branca

ocidental possui um papel elementar.
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Nao sé a sua fertiidade é comandada e demarcada, a sua sexualidade
também esta extremamente silenciada, tendo que conviver e aceitar com a
atividade da sexualidade masculina, pois fica permitido ou pré-determinada
a possibilidade naturalizada das relacdes extraconjugais do homem. Por
isso, a “mae” € uma categoria social muito bem pensada e projetada. No
Brasil, essa “mae” da colbnia, que deu frutos até os dias de hoje no
enraizamento dos conceitos sociais, € restringida e interditada. A
maternidade na col6nia significa, assim, um projeto de Estado. Percebe-se
uma justificativa apresentada pelo discurso de elite da demonizagdo e
marginalizacdo da mulher que ndo se assume resumida ao Utero, a sua
funcdo biologica, e aquelas que ndo ddo seguimento as estruturas
matrimoniais que visam uma edificagdo de Estado e de sociedade
organizadamente crista.

[...] As mulheres sé@o assentadas e definidas por esta diferengca em seus
préprios corpos, em uma imanéncia que se concentra em seus Orgaos
reprodutores. Mas, se a capacidade de procriacdo é uma especificidade,
esta ndo define a totalidade de meu ser. Entretanto, procriar, reproduzir a
espécie passou a significar socialmente o feminino e esta significagéo social
chama-se maternidade. (SWAIN, 2007, p. 204, apud, OLIVEIRA, 2015,
p.56)

A perspectiva interseccional, também é necessaria para diferenciar as
especificidades das mulheres negras dentro do contexto da maternidade. Como
ressalta Angela Davis (2016)

A exaltacdo ideoldgica da maternidade - tdo popular no século XIX - ndo se
estendia as escravas. Na verdade, aos olhos de seus proprietarios, elas ndo
eram realmente maes; eram apenas instrumentos que garantiam a
ampliacdo da forca de trabalho escrava. Elas eram “reprodutoras” - animais

cujo valor monetario podia ser calculado com precisdo a partir de sua
capacidade de se multiplicar.

Uma vez que as escravas eram classificadas como “reprodutoras”, e nao
como “maes”, suas criangas poderiam ser vendidas e enviadas para longe,
como bezerros separados das vacas. (DAVIS, 2016, p.19-20)

As interseccOes existem, e atuam gerando as especificidades das relacoes e
do lugar de fala, podendo oferecer vantagens, e noutras maiores dificuldades. Essa
abordagem também é importante pra se pensar as mdultiplas maes negras; maes
solos, maes que mesmo acompanhadas sdo sobrecarregadas, maes negras que
parem filhos negros e filhos brancos... A partir de lugares multiplos, mulheres negras
e ndo-negras vao ser impactadas pelas estruturas do racismo, pelas relagdes de
opressao de género e pelas desigualdades econdmicas. De lugares multiplos vao
lutar e (re) existir, para manterem suas crias e n0S mesmas vivas.

A figura da “mae negra” é diferenciada a figura da “mae branca” em

diversos ambitos. Apesar das duas estarem abarcadas pelo imperialismo do
pensamento patriarcal, e seus valores, nesta sociedade, a realidade entre
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uma e outra ainda ndo é igualitaria, nem nos direitos conquistados na
pratica nem nas relacdes de opressdo entre uma e outra. Quando unimos
situacdes com dificuldades econdmicas e vulnerabilidade social, atrelada a
“‘mae negra’, vemos que esta passa por marginalizagdes singulares.
(OLIVEIRA, 2015, 66-67)

Mées negras sdo entendidas nessa pesquisa como intelectuais,
aquilombadas na préatica da maternagem, sdo sobreviventes, sdo ginga e drible. Sao
sujeitos sociais que aplicam em suas a¢des educativas taticas de sobrevivéncia. Na
luta contra o racismo, contra o0 machismo, ao estimularem seus filhos a viver, a
sonhar, a romper as fronteiras impostas, por exemplo, atuam como negras-
intelectuais. Suas estratégias incluem estabelecer fronteiras, como meio de
protecdo, de sobrevivéncia. Reconhecer o aporte da maternidade como um
elemento de luta, ndo é negar suas projecdes colonialistas, mas realocar sua pratica
em um ambiente de encruzilhada, em que se converge caminhos e possibilidades.
Vivemos em uma sociedade patriarcal, racista e classista, que edificou modos de
controle sobre o feminino, e nesse aspecto a maternidade carrega essa
complexidade. Dentro da sociedade desigual que vivemos, a maternidade pode ser

vista a partir das nocdes fronteiricas.

A fronteira estd no habitar um lugar de conflito, em viver atravessada por
contradicbes sociais. Cabe recordar que mesmo quando historicamente a mulher
negra foi convocada a exercer o papel da “mae preta” como Lélia Gonzalez (1988)
analisa, ela passou a exercer uma acao ativa e criativa sobre o processo educativo e
formativo da sociedade brasileira. Ela € quem ensina valores, e no¢des culturais, ela
€ a mediadora cultural que habita uma zona fronteirica de tensdo, seu exercicio é
fazer-seexistir em um ambiente de conflito, e seu papel ndo se reduz a uma relacéo
de servidao, pois tangencia um estado de criacdo, de elaboragéo, traducdo e

construgéo cognitiva de um ser; e da composi¢cédo do seu tornar-se humano.

a

A funcdo materna diz respeito a internalizacdo de valores, ao ensino da
lingua materna e a uma série de outras coisas mais que véao fazer parte do
imaginario da gente (Gonzalez, 1979c). Ela passa pra gente esse mundo de
coisas que a gente vai chamar de linguagem. E gracas a ela, ao que ela
passa, a gente entra na ordem da cultura, exatamente porque é ela quem
nomeia o pai. (GONZALES, 1988, p. 236-237)
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Nessa pesquisa, ressalto o carater transgressor do maternar, a partir da
descolonizacdo da maternidade/maternagem, como aponta a pesquisadora Ana
Ximenes Oliveira (2015), que trata de atuar na desconstrucdo de sua sacralizacdo
(OLIVEIRA, 2015, p.59). Uma das lutas de mulheres negras se direciona a garantia
do direito de exercer sua maternidade, de maternar seus filhos. Pensar no contexto
da maternidade de mulheres negras € tocar numa estrutura social que

historicamente atuou negando seu direito & maternidade.

Sobre essa perspectiva, Conceicdo Evaristo (2005) chama atencéo pro papel

transgressor da mulher negra.

E preciso observar que a familia representou para a mulher negra uma das
maiores formas de resisténcia e de sobrevivéncia. Como heroinas do
cotidiano desenvolvem suas batalhas longe de qualquer clamor de glérias.
Mées reais e/ou simbdlicas, como as das Casas de Axé, foram e séo elas,
muitas vezes sozinhas, as grandes responséveis ndo sé pela subsisténcia
do grupo, assim como pela manutencdo da memoria cultural no interior do
mesmo. (EVARISTO, 2005, p.3)

Promover a vida, para e entre as mulheres negras, € promover memorias,
ancestralidade, resisténcia. Mulheres negras nao tiveram opgdo de escolher pela
maternidade, quando estupradas ou esterilizadas em massa, seu corpo era tratado
como recinto do poder branco. Objetificadas por diferentes vetores lutamos para
transgredir a nogdo de incubadoras. Possuir o direito e a autonomia sobre nossos
corpos, sobre o exercer a maternidade, incluindo a liberdade de optar por nao ser
mae, € um elemento de luta, € uma estratégia de sobrevivéncia. Além disso, quando
mulheres negras maternam seus filhos ou os de outras méaes, ha um exercicio
potente que atravessa esse fazer, que se direciona ao ato de nutrir 0 seu educar de

saber ancestral, e assim sendo, de luta contra o racismo.

Ela era muito velha. Parecia congregar a velhice de todos os velhos do
mundo. Maria Vicéncio experimentou um profundo pesar, pensou que a
mulher tivesse morrido. Néngua Kainda fez, entdo, um leve e vagaroso
movimento com a méo, pedindo a Maria Vicéncio que se abaixasse. Ela
obedeceu ao pedido. A velha abriu os olhos buscando os de Maria e mais
uma vez viu e previu a vida dela. A voz, diluindo no tempo, soava, quase,
como um sonho, em sussurro, mas Maria Vicéncio ainda pode decifrar o
que a velha Néngua Kainda estava dizendo. Ela dizia que o tempo ja
permitia e abria os caminhos para que a mée fosse encontrar os filhos. E,
como derradeira fala, Néngua abencoou com a forca de seus olhos, ja
fechados, mas que, agora, mais e mais viam, a viagem que Maria Vicéncio
empreenderia para buscar os filhos. A mée de Poncia e de Luandi ainda
esperou por alguns segundos que a velha esbocasse qualquer outro desejo
de gesto. Entretanto, naquele momento, por um instante, 0 mundo inteiro
pareceu se quedar. Néngua Kainda adormecera. Um sol quente batia em
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sua pele negra enrugada pelas dobras dos séculos. Em siléncio, ela
adentrava num sono tao profundo, do qual s6 acordaria quando tivesse
ultrapassado os limites de um outro tempo, de um outro espaco e se
presentificasse ainda mais velha e mais sabia, em um outro lugar qualquer.
(EVARISTO, 2017, p.99)

Maes representam a corporificagdo de um lugar de sabedoria e
ancestralidade, de luta por autonomia. Maes negras representam esse movimento
gue empreende na busca e na seguranca de suas crias. Aqui vale destacar que se
manter viva, auto-cuidada, fortalecida é um desdobramento que positiva 0 maternar,
e assim sendo, uma sociedade que se destina ao fortalecimento e ao respeito as
multiplas humanidades, é uma sociedade que fomenta e acolhe méaes, destinando-
se a estruturar relacbes e sistemas em que 0 cuidar das crias tangencie uma

responsabilidade comunitéria.

Infelizmente essa perspectiva ndo é a regra, e majoritariamente vivemos em
uma sociedade em que as desigualdades tornam o maternar um grande desafio,
particularmente para as mulheres, podendo, inclusive, representar uma via de
adoecimento. Para pensarmos em uma sociedade mais justa e inclusiva precisamos
pensar e ativar valores culturais que estimulam relacdes de cuidado e
responsabilidades comunitarias, incluindo as méaes, como parte necessaria desse
cuidado. Cabe ressaltar que compreender a dimensao intelectual do maternar, ndo
significa romantizar a realidade, mas antes, dedica-se a reconhecer as dimensdes
fronteiricas dessa pratica. As barreiras ndo sdo um fim, sdo partes da estrutura,;
transbordando, fissurando e criando dobras, reivindica-se o protagonismo de nossas
praticas, e também melhoras estruturas de trabalho. A fronteira do maternar €,

também, lugar estratégico, € a ginga, € espaco de criacao e luta.

As relacbes e o debate sobre fronteira orientam o andamento do proximo
capitulo, dentro do qual se busca articular a reflexdo sobre epistemologia a partir do
entendimento das nog¢des fronteiricas. Por via das noc¢des de fronteira, retomarei a
discussdo do escreviver como escrita politica que estabelece pontes, que embala
lutas e processos de empoderamento. A aproximagdo sobre o debate de
intelectualidade e de que maneira a escolha epistemoldgica (re) produz assimetrias,
conduz a préxima parte da pesquisa, que se dirige a compreender o debate até aqui
produzido através da discussédo sobre as fronteiras. A encruzilhada do saber sera

pensada a partir das relagfes fronteiricas; sera retomado o debate sobre o contexto
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do lugar de fala; da tomada consciente do aporte académico como meio de luta
contra as desigualdades historicas; da instrumentalizagdo epistémica do escreviver
como meio de projetar projetos sociais igualitarios baseados em coexisténcias

multiplicas.
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4. ROMPENDO SILENCIOS E TRANSBORDANDO FRONTEIRAS

Neste ultimo capitulo a proposta € aprofundar o debate sobre o conceito de
fronteira, a fim de entender e localizar, através dessa reflexdo, as fronteiras da
escrevivéncia, e de maneira geral as fronteiras que sdo postas aos fazeres, praticas
e saberes de mulheres negras. Através dos elementos desenvolvidos anteriormente,
relacionados com a discussdo de lugar de fala, saber histdrico e contexto social,
buscarei compreender as relagbes fronteiricas que convergem no meu escreviver.
Tratarei de identificar as forcas da atualidade e as especificidades do momento
histérico em que vivemos, em tais reflexdes busca-se identificar como as fronteiras

séo tencionadas, subvertidas e rompidas.

A aproximacdo sobre a ideia de fronteira € promovida através de um corpo
gue carrega as marcas das assimetrias, um corpo feminino, negro e periférico.
Corpo de uma mulher da fronteira, que é tecido por outras mulheres, que existe
sendo entre elas, que é erguida, que ergue, que se projeta a partir da fronteira. Sou

essa vivéncia fronteirica que acompanha a mudancga, e que trafega sendo mudanca.

A nocao de fronteira nessa pesquisa parte do entendimento da encruzilhada,
pois a fronteira é o lugar das multiplas possibilidades. Ela carrega o movimento
filosofico, o transito das relagdes formais e informais. E o lugar da negociagéo, das
assimetrias, da violéncia que parte, que quer separar. E a necessidade de promover
a dobra, o drible, e a contravencéao. A fronteira € lugar de demarcacéo, do lutar por
existir, onde mulheres se organizam e enfrentam as assimetrias, como meio de

sobrevivéncia.

O capitulo se inicia através da reflexdo sobre as noc¢bes fronteiricas que
orientam essa pesquisa. Buscarei relacionar essas nocbes com os fazeres e
vivéncias locais, de modo que nos permita compreender como habitamos a fronteira,
e como estas concepcOes sao construidas. Partirei do contexto cotidiano da
fronteira, geografico e epistémico, atravessado pelos fazeres e pelas vivéncias de
mulheres negras. Por fim, a partir desse lugar de fala, busca-se pensar os
movimentos de ruptura, por via da no¢cdo de empoderamento, como instrumento do

movimentar fronteirico, que alarga os limites, que cria fraturas, e dobras.
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4.1 NOCOES FRONTEIRICAS

Como apresentado no capitulo “Encruzilhadafronteirica- o meu lugar no
escreviver”’, essa pesquisa € compilada dentro de um contexto geogréfico especifico,
marcado pela confluéncia de trés fronteiras nacionais. Nesse sentido, pensar a
concepcao de fronteira aparece inicialmente como um meio de contextualizar a
pesquisa. Sobre esse aspecto, a pesquisadora e professora Diana Araujo Pereira
(2014) sublinha que, nas regifes de fronteira geografica, as relagbes de “tensao
inerentes as negociacdes cotidianas dos espacos de poder em nivel individual e
coletivo — sdo ainda mais intensificadas.” Esses espagos convergidos nesses

encontros fronteiricos, na perspectiva da autora,

ganham em complexidade e podem ser vistas como laboratérios
experimentais, cuja énfase nos transitos e circulagbes variados transforma-
as em espagos privilegiados para a observacéo da diversidade e, de forma
mais explicita, das conflitivas e ricas dindmicas de didlogo e hibridacéo
cultural. (PEREIRA, 2014, p.186).

O conceito de fronteira abarca diferentes significados e proposi¢cdes. Engloba
relacGes sociais de poder, troca, transitos e silenciamentos. Entendendo a fronteira
como um espaco dinamico e polissémico em que se articula diferentes sistemas
simbdlicos e construcbes sociais, essa aproximacdo ao tema, como sublinha a
socidloga Aguas (2013), ndo pode deixar de se basear nas relacdes politicas que

demarcam o jogo entre similitudes e diferentes. (AGUAS, 2013, p.195)

Para entender a fronteira através da perspectiva e das construgdes
socioculturais de mulheres periféricas, a pesquisa necessita deslocar e tensionar
imaginarios hegemonicos. Dessa forma, esta abordagem trata de compreender a
fronteira através das relacfes de poder estabelecidas nos espacos e entre-lugares.
Como pontua Aguas (2013), a fronteira pode proporcionar uma reconfiguracio de
identidades enriquecedora, e noutros, podemos encontrar um espaco marcado pela

exclusao.

7

A fronteira é fruto de uma construgcdo imaginaria (PEREIRA, 2014),
compreendida como um espaco de compartilhamento de processos historicos.
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Devemos somar as restricbes e delimitagbes postas ao entendimento de fronteira

como

um lugar de passagem, transito e circulacdo de mercadorias, seres, ideias,
linguas e préticas sociais que criam novas territorialidades, ou seja, novas
paisagens (Santos, 2008) com caracteristicas proprias e particulares. O
limite imaginario da fronteira em contraposicao a pratica social articulatéria
gue gera hibridacdes em diversos ambitos culturais. (PEREIRA, 2014,
p.182-183)

Nesse sentido, € possivel dizer que as narrativas hegemonicas, expressas
nos entendimentos de fronteira, sdo caracterizadas, como sublinha Aguas, por
diversas formas de divisdo, que moldam a maneira moderna de viver, entender o
outro, compreender o mundo e as relacdes sociais. Mesmo dentro de um territério
nacional é possivel se deparar com diferentes fronteiras, que ndo sao fixas, mas
estdo em continuo movimento e confronto com o imaginario hegeménico. “No
campo das sociabilidades, das fronteiras que separam em fronteiras que unem -
esse movimento e o esbatimento dessas barreiras confluem um processo
emancipatério”. (AGUAS, 2013, p.214)

As relacdes fronteiricas sdo caracterizadas pela heterogeneidade, como
destaca Pereira (2014), as fronteiras geograficas acumulam concepcbes de
fronteira, podendo ser elas entre grupos, classe, territérios ou individuos. H& um
carater divisério que atravessa essas concepcdes, e também um potencial
transgressor que a configura. Nas palavras da autora “limitar-se na fronteira e ora
transgredi-la — de maneira concreta ou simbdlica — sdo movimentos que formam a
dindmica pendular e ambigua da realidade mais cotidiana de quem habita uma
regido de fronteira geografica.” (PEREIRA, 2014, p.182)

Sendo assim, vale recordar que a fronteira também se configura como um
espaco de circulagdo; hd uma criatividade que se circunscreve a experiéncia
fronteirica como um ambiente de desdobramento. Diana Pereira (2014) chama
atencao para as porosidades que caracterizam a pratica fronteirica, pois, a0 mesmo

tempo em que ha um limite que separa, ha um entre-lugar que une.

As nocoOes de fronteira oferecem entendimentos de um campo dinamico e

polissémico, caracterizado por lugar de encontro, negociagdo, confronto,
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transbordamento, distanciamento e/ou segregacdo. Com isto, devido ao amplo
contexto semantico que a aproximagcdo ao conceito de fronteira nos oferece,
tomaremos os trés modelos de analise aplicados pela professora e socidloga
Ladeira Pimentel Aguas (2013), que parte das noc¢ées de: Fronteira que separa, a
fronteira como frente, e a fronteira que une, entendendo que em um mesmo espago

social podem conviver e convergir diferentes formas de fronteira.

O conceito de fronteira que separa apresenta a ideia da fronteira como
separacao entre diferentes espacos, a descrevendo como uma linha que demarca,
gue divide, que marca e compde, de forma concreta, simbdlica e politica, territérios
nacionais, atendendo a uma nocdo de fronteira diplomatica, geopolitica e estatal,
como também a diferenciacdo de identidades, que perpassa pelo sentido de
fronteira da diferenciacdo, do outro, relacionada a formas de julgamento,

discriminacdo e distincao.

Ja a nocdo de fronteira como frente, € entendida como “um espago que, a
semelhanca do front de batalha, avanca, para ganhar terreno.” (AGUAS, 2013, p.
2001). A essa nogéo vincula-se a ideia de movimento linear que avanga, e se
distancia do centro. “Em funcao desta distancia, este € um espaco marcado por
certa fluidez e criatividade, mas também por relacfes desiguais e pelo poder sem
limites. (RIBEIRO, 2001, apud AGUAS, p.195)

No que diz respeito a fronteira que une, a autora apresenta uma noc¢ao de
fronteira como lugar de troca, encontro e negociacdo. Um espaco de interagcédo e
fluidez, podendo surgir e desaparecer, mudar de forma, se deslocar e transbordar.
Dentro dessa nocdo, como entende Aguas, o aquém da fronteira € um espaco
ocupado, bem como o além da fronteira. Serd na fronteira em que mundos se
encontram e imaginarios convergem. De acordo com a autora, os trés modelos de
analise buscam tracar um inventario pelas categorias de diferentes conceitos,
entendendo que dentro da realidade social e sua dindmica, essas concepc¢des

podem competir simultaneamente dentro do jogo de relagdes.

A fronteira nessa pesquisa € entendida também como uma construcéo
histérica de acordos politicos, que demarcam e estabelecem limites, mas que
podem ser transbordados. Esses limites atendem a nocéo de fronteira diplomatica

gue separa e delimita estados nacionais, ou grupos sociais em sua diversidade.
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Sobre essa questdo, vale a pena destacar que o cenario que hoje usualmente
reconhecemos como a regido trinacional, a ‘triplice fronteira’, denominada a partir do
‘encontro” entre trés paises, Argentina, Brasil e Paraguai, é fruto de diferentes

processos e construcdes histéricas, entre eles a constituicdo de Estados.

Esses processos confluem através de uma série de invengbes e
naturalizacdo de limites, o que nesse caso, com bem pontua o gedgrafo e cientista
politico Antonio Moraes (2002), representa a maior fetichizacdo das fronteiras, que
estd em toma-las como naturais. O autor pensa a fronteira como uma construcao
ideologica, desenvolvida junto a um processo legitimador, e que geralmente tem em
sua génese um carater bélico. O processo de naturalizacdo da conformacao
fronteirica passa por um constructo juridico, ganhando sentido na conquista e
legitimacao objetivadas, que passam a ser assimiladas e interiorizadas pelos atores
sociais envolvidos. (MORAES, 2002, p.77)

O pesquisador Moraes pontua que a conformacdo dos Estados passa por
afirmacdes de identidades nacionais, que sao interiorizadas como forma de gerar
pertencimento, convencimento e estabelecimento de bases espaciais, “a patria &€,
antes de tudo, um espago e uma tradicdo” (MORAES, 2002, p.78). Essa tradicéo &
resultado de uma construcdo social sujeita as determinag¢des colonialistas de sua
época e reproducdo. Sendo assim, a maneira como ajustaremos essas narrativas,
esquecimentos e mesmo mistificagcdes, gira em torno de um campo de interesses e

luta social.

Nesse sentido, € importante pensar o0 estabelecimento das fronteiras
localizado historicamente, produzido através do manejo de interesses regionais e
internacionais, sendo necessario compreender que sua estrutura esta fundamentada
dentro de uma légica colonialista, junto e atravées de mitos fundacionais. Tais
construcdes foram conformadas a partir da elaboracdo e da racializacdo de grupos
sociais, consolidados dentro de uma logica positivista de se pensar e de se projetar
a histdria. O protagonismo eurocéntrico marca esse processo, dirigindo-se em guiar

e impor essa reconfiguracao historica enquanto sistema-mundo. (QUIJANO, 2005).

Sendo assim, essa perspectiva entende, tal como o socidlogo Anibal Quijano
(2005) sublinha, que os processos de independéncia dos Estados na América Latina

nao foram processos que caminharam de forma independente em direcdo ao
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desenvolvimento dos Estados-nagdes modernos, mas sim, uma rearticulagdo da

colonialidade do poder sobre novas bases institucionais. (QUIJANO, 2005, p.135)

Nessa via, quando relaciono a concepcao de fronteira como construcao
histérica, ela € utilizada como um meio de reconfigurar as identidades latino-
americanas. E um meio de re-pensar o contexto social de mulheres negras e nao-
negras, entendendo que o drama que vivenciam atualmente faz parte de um
processo historico. Este construido por via de um movimento diasporico, que diz
respeito a um movimento histérico brutal e perverso, que retirou, realocou e explorou
africanidades. Pensar as fronteiras, cobra conhecer e reconhecer essas invencdes e
movimentos. E sendo assim, apresenta-se como um meio de resistir, de disputar
existéncia. A conformagdo das fronteiras marca as realidades latino-americanas, e

assim sendo, € um canal de reflexao.

Para Nascimento (2006), entender a questdo do negro no Brasil se direciona
ao exercicio de estudar profundamente a ideologia nacional, pois sera dentro da
construcdo dessa ideologia que podemos entender porque 0 negro encontra-se a
margem. (apud RATTS, 2006, p. 48) Neste ponto, cabe entender a ideologia
nacional de forma complexa, ndo fragmentada, ndo retida em termos socioldgicos,
economicistas, de classe, ou etnograficos, mas sim, através de abordagens que
também levem em conta as questdes raciais e seus recortes necessarios, advindos

de um processo que Nao cessou.

Quando paramos para pensar o estabelecimento das fronteiras, e de maneira
localizada na América Latina, € necessario recordar que vivemos numa sociedade
patriarcal, construida a partir de rela¢des raciologicas. Nesse contexto, é necessario
compreender como esse processo incide-se de forma particular sobre as multiplas

mulheres.

Ha de recordar que a miscigenacdo tdo presente e ora romantizada em
discursos programaticos socialmente lidos como de ‘direita’ ou de ‘esquerda’, nas
identidades produzidas via a otica positivada do mesti¢o, ou nos slogans ‘somos
uma grande mistura’, caracterizados pelo mito da democracia racial, séo produzidas
como resultado de seculares praticas de violéncia sexual dirigidas as mulheres

negras e indigenas. Sendo assim, cabe ressaltar que as nacdes latino-americanas
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foram produzidas através de diferentes estupros, e seu nascimento foi gestado a
partir de corpos femininos violados.

Sobre essa perspectiva, Sueli Carneiro (2003) sublinha que no Brasil, e na
Ameérica Latina como um todo, a violacdo colonial executada pelos senhores
brancos contra as mulheres negras e indigenas tem a miscigenacdo como resultante
e origem de todas as construgcbes de nossa identidade nacional. A miscigenacao
segue estruturada em um decantado mito da democracia racial que permeia a
Ameérica Latina, e que no Brasil toma formas ainda mais grosseiras e atinge as

tltimas consequéncias.

Nas palavras da referida autora, essa violéncia sexual colonial é, também, o
alicerce que atomiza as hierarquias de género e raga presentes em nossas
sociedades. Carneiro (2003) recorre ao pensamento de Angela Giliam para
destacar como atua “a grande teoria do esperma em nossa formagado nacional’.
Através dela, segundo Gilliam: “o papel da mulher negra é negado na formacéao da
cultura nacional; a desigualdade entre homens e mulheres € erotizada; e a violéncia
sexual contra as mulheres negras foi convertida em um romance”. (CANEIRO, 2003,
p.50)

Diante disso, € importante entender que o racismo gerou uma relacao de
género definitivamente estratificada. Carneiro (2005) ressalta que ha um imaginario
social hegemonico que mantém intactas as relacdes de género segundo a cor ou a
raca, sendo que essas reminiscéncias foram instituidas no periodo da escravizacao,

e regem as construcdes fronteiricas.

Pensar as relacdes fronteiricas através da perspectiva de mulheres, passa
pelo reconhecimento dos limites, das barreiras e dos distanciamentos que existem
entre as multiplas experiéncias do ser mulher. Nesse aspecto, a discussao sobre
interseccionalidade permite contrapor a ideia de mulher universal, baseada na
experiéncia da mulher branca de classe média, pois recorre atencdo aos diferentes
dispositivos de opressdo que atravessam as mulheres. Pensar 0os espacos sociais
através dos multiplos recortes € uma conquista, pois um meio de reproduzir as
assimetrias e silenciar a historia se dirige a negag¢do dos atravessamentos raciais.
Nesse aspecto recordo a fala de minha mae Marcia, quando afirma que passou

maior parte de sua vida sem entender essas questoes,
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Ninguém falava disso, eu sou fui pensar nessas coisas recentemente. O
contato com as quest@es raciais me ajudou a entender que as dificuldades
ndo tavam em mim s6 porque eu ndo tinha poses, ela também estava em
mim, por mim representar uma classe de negros. E isso passava e eu ndo
via. Eu s6 me via como classe baixa, e ndo era so isso. E ai eu percebi que
por ter uma linhagem de negros, eu tinha que ser muito mais empoderada,
porque eles resistiram, o sofrimento deles ndo tem nada a ver com 0 nosso,
perante o que eles passaram, 0S NOss0s sS40 pequenos... eles sdo essa
luta. (OLIVEIRA, 2019)

Vale recordar que o conceito de interseccionalidade surge através dos
estudos da jurista Kimberlé Crenshaw, no fim da década de 1980. A autora ajuda a

compreender a agéncia das opressoes, destacando que,

a associacdo de sistemas multiplos de subordinacdo tem sido descrita de
varios modos: discriminacdo composta, cargas mdltiplas, ou como dupla ou
tripla discriminacdo. A interseccionalidade € uma conceituagdo do problema
gue busca capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da interacédo
entre dois ou mais eixos da subordinacdo. Ela trata especificamente da
forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a opresséo de classe e outros
sistemas discriminatérios criam desigualdades basicas que estruturam as
posi¢cBes relativas de mulheres, ragas, etnias, classes e outras. Além disso,
a interseccionalidade trata da forma como acdes e politicas especificas
geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo aspectos
dindmicos ou ativos do desempoderamento. (CRENSHAW, 2002, p.177)

A fronteira lida através da perspectiva interseccional, permite compreender o
contexto especifico das mulheres negras, pois reconhece a particularidade periférica
da espacialidade social em que estéo inscritas. Sobre esse aspecto, vale considerar
que as relacbes periféricas, entendidas como ressalta a pesquisadora Ana Paula
Correia (2015), ndo sao apenas caracterizadas por grandes distancias, mas também

por segregar pessoas de qualquer padrao minimo de bem-estar.

Para o professor e geografo Alvaro Luiz Heidrich (2004), a participacéo e
organizacéao diferencial das pessoas no espaco social nos permitem entender a vida
social ndo apenas permeada pelas contradigcbes sociais, mas também por meio de

distintas espacialidades.

Por essa via, a pesquisa busca analisar e se aproximar da nocéo de fronteira
para colocar em evidéncia a perspectiva e a vivéncia de mulheres que habitam a
fronteira, em seu sentido nacional, diaspérico, geopolitico, histérico e epistémico.
Considerando que hé fronteiras de carater geografico que separam e segregam,

preferencialmente outridades femininas ndo-brancas, de espacos, bens simbdlicos e
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econdmicos. Sob esse aspecto, € importante destacar, que em espacos de
segregacao também convergem relacbes de subversdo, em que o0 exercicio de
mulheres fronteiricas cria porosidades, ativadas por praticas de (re) existéncia. Essa
perspectiva entende que quando mulheres negras gingam na fronteira, elas

fomentam praticas circulares de reterritorializagdes.

As fronteiras, pensadas através de uma perspectiva interseccional,
apresentam-se como uma maneira de combater e lutar contra as mudultiplas
opressdes que atravessam os diferentes segmentos sociais, reconhecendo as
fragilidades e especificidades de cada grupo. Uma abordagem feminista negra,
interseccional e decolonial aparecem como meio de enegrecer as epistemologias e
formulacfes classicas, atendendo a uma perspectiva feminista negra, que emerge
da condicdo especifica do ser mulher negra e, em geral, pobre, também atendendo
a uma discussédo de género subalternizada, no que toca a uma identidade feminina

estigmatizada das mulheres negras.

Nessa linha, como ressalta Sueli Carneiro (2013), a diversidade das
concepcdes e praticas politicas que a o6tica das mulheres dos grupos
subalternizados introduz no feminismo, é resultado de um processo dialético, que
coloca em evidéncia e promove um processo de afirmacdo das mulheres em geral
como novos sujeitos politicos, “especialmente por exigir e reconhecer a diversidade

e desigualdade existente entre outras mulheres.” (CARNEIRO, 2013, p.119)

As relacdes fronteiricas através do contexto das mulheres negras apresentam
limites a serem transbordados. As delimitacOes territoriais e o front de batalha sao
elementos que compde o habitar e o estar entre fronteiras. Sob essa perspectiva, a
interseccionalidade fornece uma base conceitual fundamental para compreender
nossa sociedade, as diferencas e multiplas experiéncias do ser mulher dentro desse

contexto de adversidades.

4.2 ENTRE-FRONTEIRAS DO ESCREVIVER

Escreviver a partir e sobre as fronteiras, enquanto mulher negra periférica,

cobra o saber trafegar sobre os contornos. Nesse caso, a criatividade € um
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elemento que movimenta as margens. Tratarei de utilizar os percursos dessas
travessias para refletir os elementos fronteiricos que cruzam entre as narrativas da

escrevivéncia.

Viver no encontro das trés fronteiras nacionais apresenta desafios especificos
para as mulheres. Suas vivéncias irdo tomar dimensdes diferentes através da
interseccao de vetores que caracterizam o seu existir. Esses desafios dependem de
guem somos na fronteira, do que fazemos, de quem descendemos, de onde
moramos,como vamos ao nosso trabalho, da nossa orientacdo sexual, do nosso
género, de nossas dimensdes fisicas, raciais e psicoldgicas. E, assim sendo, vale
ressaltar que a vivéncia fronteirica estd4 atravessada por desigualdades. Por vez
vendida como exotica essa vivéncia atrai olhares, que devem se atentar as

contradicbes e assimetrias que tecem a realidade local.

Viver no encontro trinacional, entre fronteiras nacionais, entre fronteiras
imaginarias, simbdlicas, de género, classe e raca, é viver no conflito. Habitar o entre
lugar requer estratégias constantes. A fronteira também vista como um elemento da
sobrevivéncia, ndo é algo que se restringe a relacdes hierarquicas de imposicéo,

pois ela pode ser um instrumento que atua como um elemento de defesa.

Como pesquisadora fronteirica, meu desafio € lidar com a polissemia, com o
conflito e com a complexidade desse espaco construido a partir do fluxo. Nesse
caso, me aproximo sobre o contexto fronteirico de mulheres negras, nas quais me
incluo; de mulheres trabalhadoras, amigas, guerreiras, companheiras, maes, avos,
gue conhecem os desafios e perigos da vida social, e de maneira especial o da

fronteira; que se organizam, ativam redes, burlam e/ou colocam limites.

Pensar o que significa viver na fronteira, pra quem chega, e a encara como
novidade, sera movimentado por seu ponto de referéncia, a partir de andlises de
comparacao entre seus pontos de partida, esses atores compelem uma narrativa
sobre esse encontro. Digo isso porque quando vocé nasce nesse lugar, seu ponto
de orientacéo é essa realidade. Quando caminho por outras espacialidades minha
expectativa é conhecer o ambiente fronteirico daquele lugar. Expectativa que se (re)
configura através do encontro com as diferencas: espaciais, territoriais, culturais.

Aos poucos no encontro com outridades, aprendi a dilatar minha realidade, a
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reconhecer suas peculiaridades, a sentir necessidade de provar de novos

movimentos fronteirigos.

Quando paro pra pensar o que é viver na fronteira, ativo memadrias que
configuram 0 meu estar nesse lugar. Sendo assim, retorno ao campo das
experiéncias. Perpasso-me do transito, e de maneira especial do movimento da
minha mae, considerando que minha vivéncia fronteirica foi ativada na sua

companhia.

N&o tenho lembranca da primeira vez que fui ao Paraguai, um dos paises
vizinhos. Mas guardo o sentimento da ansiedade quando surgia a promessa de ser
levada. Foi na companhia de minha mae Marcia que cruzei a ponte. Ela, uma guia
veloz, conhecedora das lacunas, dos becos, movimentava nossos caminhos com
sua agilidade. Era uma experiéncia cheia de contemplagédo. Das poucas vezes que a
acompanhei no trabalho, ou das vezes que iamos fazer compras, seu saber e sua

experiéncia nos orientavam entre as encruzilhadas.

Atravessar a ponte era um desafio, era uma brincadeira, me sentia corajosa.
Tentava acompanhar seus passos ligeiros, ndo trombar em tantos outros, e me
manter viva. Isso mesmo, cruzar a ponte era uma aventura de risco. O vento
anunciava a altura. O cheiro, o cenério peculiar. EstAvamos atravessando um rio.

Tinha medo, mas gostava da sensacao.

Do outro lado, a novidade me esperava. A admiracdao era um sentimento que
se renovava. Era impressionante ver minha mée em acéo, ver o esfor¢co de tantos

trabalhadores, e ver a poténcia daquele lugar, que atraia tanta gente.

Cresci preenchida pela perspectiva do rural. Foz do Iguacu é uma cidade de
interior, conformada por pessoas advindas de pequenas cidades. Ir ao centro de Foz
do Iguacu era algo atipico, anunciado como ir a cidade. Cruzar a ponte, e ir até o
Paraguai era um passeio maior, mais ousado, quase que um ato de rebeldia. Desde
pequena carregava um desafio comigo: um dia iria cruzar a ponte sem medo.
Caminharia proximo ao corrimdo. Era uma meta, e foi cumprida. Ir ao Paraguai
sozinha, percorrer seus ziguezagues, foi um meio de provar que conhecia o lugar,

que fazia parte de mim, foi um ato de liberdade, de pertencimento.
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A relacdo com o Paraguai € vivida a partir de um sentimento de afeto, do
reconhecimento que precisamos do outro lado pra sobreviver. O afeto inclui relagbes
assimétricas, reproduz esteredtipos e um imaginario de conflito. Mas ele existe, e

tece relagGes que incluem dimensdes do sensivel, da solidariedade.

Em contrapartida, a relagdo com a vizinha Puerto Iguazu, na Argentina, é
diferente, ndo é igualmente acessivel, disp6e de um roteiro majoritariamente
elitizado. Parece que € posta para o turista, para um outro, e que nosso papel &
vendé-la como opcdo. A formalidade € um elemento que restringe essa relacao,
elemento que é diferente com o Paraguai. A distancia também é significativa, e 0s
meios de transporte publicos, menos acessiveis, mantém as distancias. A cidade
ganha maior movimento turistico no periodo noturno, onde os transportes publicos ja

nao estao a disposicao.

Depois que completei 18 anos, consegui ir pela primeira vez a Argentina, em
Puerto Iguazu. Fui pela manha, com dois amigos que também nao conheciam o
lugar, uma delas também iguacuense. Cheguei ao centro da cidade e tudo estava
fechado. Nao espera encontrar algo parecido com Ciudad del Este, e muito menos,
algo téo distante. O (des) encontro de suposi¢cdes produziu aprendizado. Estava em
outro lugar, outra légica de pensar a cidade, de viver o tempo, 0 turismo e o

comeércio.

Na graduacdo fui convocada, dentro de uma disciplina do curso (Arte e
comunidade), a executar um trabalho sobre histérias de moradores da regido, a
partir do tema fronteira. Decidi entrevistar minha méae. Comecei pelo mais familiar, a

relagdo com o Paraguai. Depois disso perguntei sobre sua relagdo com a Argentina.

Estava gravando sua voz. Ela respondeu contando que adorava o lugar, que
era muito legal, falou do conhecido vinho, do queijo... Respondi com uma expressao
de estranhamento. Ela tampou o gravador, e me perguntou, “menina vocé néo
perguntou da Argentina? T6 contando, ndo era pra falar’. Retruquei, “mae, vocé
nunca foi 14, tinha que contar essa parte”. Fiquei impressionada, sua justificativa era
gue estava tentando me ajudar no trabalho, inventando um passeio que nao

aconteceu.
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Aquela situacdo marcou minha memdéria. A minha intencdo naquele trabalho
era trazer as assimetrias, as contradicdes das atracdes das trés fronteiras, posta
para alguns, e restrita para a maioria. Inclusive, naquela pesquisa, queria trazer algo
muito comum entre os moradores de Foz do Iguacu, e que se tratando daqueles que
moram na Vila C, o bairro mais préximo da hidrelétrica de Itaipu, uma contradi¢éo
gue me atraia a atencdo. Refiro-me ao fato de que muitos moradores, e até mesmo
ex-trabalhadores, ndo conhecem a usina de Itaipu, e no caso dos barrageiros, ndo

visitaram a usina como turistas, depois de finalizado o tempo de trabalho.

Apesar de o ingresso ser mais acessivel, € comum entre os moradores n&o
conhecer os pontos turisticos de Foz do Iguacu e regido. Vale compartilhar que o
desfecho desse trabalho foi dolorido.>* A maneira autoritaria, miségina e racista de
guem ministrava a disciplina me criou travas. Acabei trancando a disciplina para
preservar minha saude mental, e ndo precisar me submeter aos caprichos e falta de

senso ético do professor.

A primeira vez que minha méae foi até a Argentina, foi porque eu a levei.
Fomos assistir um grupo de amigos que iam tocar forr6, em um bar em Puerto
Iguazu. A visita ndo causou grande impacto, comparado ao que se esperava. A
dificuldade do acesso cria uma expectativa diferente. Escutamos tantos dizeres
sobre a feirinha de Puerto Iguacu, que projetamos uma ideia sobre a cidade. Na
ocasido também ndo conseguimos circular pelo centro. O que nos atraiu foi uma

atividade cultural brasileira.

Uma experiéncia que nos causa mais impacto é transitar em Ciudad del Este
a noite ou circular fora do eixo de compras, que inclusive encontra-se fechado nesse
horéario. A cidade se transforma. Depois das 15 horas, quem € acostumado com a
intensidade e o volume do movimento, quando circula fora do horario de venda &

afetado e tocado pela ‘auséncia’, pelo respirar silencioso das ruas.

S4Especialmente porque ja carregava uma vontade provocada por outras disciplinas em
LAMC, como Arte e Interculturalidade, a Invencdo da América, e os modulos de estudo sobre a
América Latina, entre outras ja vinham ativando minha necessidade de pesquisar as relacdes
fronteiricas, inclusive com base nessas experiéncias percebi que a direcdo da disciplina contrariava
meus anseios tedricos e praticos. Uma boa ideia de trabalho deve acompanhar um intuito e

abordagens respeitosas, éticas e intelectualmente coerentes.
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A caracteristica do transito ndo muda, alias, a experiéncia de dirigir no
Paraguai € peculiar. A primeira vista, o caos € algo que traduziria. No entanto,
estamos falando de uma outra forma de estar em movimento, que funciona, e &
respeitada, alias ndo tenho lembranca de noticias de acidentes. O que se poderia
entender como “caos”, é outra forma de organizagéo, de perspectiva de tempo e

espago.

Mantemos relacbes diferentes com as cidades vizinhas, e com seus
moradores. O contexto trabalhista nos oferece mais possibilidades de
estabelecermos lacos com a populacdo paraguaia. Eles também transbordam mais
as fronteiras. E uma relacdo complexa, e muita das vezes a fragilidade e a
necessidade de emprego nos colocam em circulacdo, em contato. Vale ressaltar que
sdo comuns relacbes de exploragdo da mao-de-obra paraguaia. Ha muitos
comércios que contratam, sem registro trabalhista,paraguaias e paraguaios, pagam
menos, e em situacdes mais graves, encontramos relacdes de exploragdo que se

enquadram como trabalho escravo.

O transbordamento das fronteiras gera outro elemento comum na regido, 0s
brasiguaios. Familias brasileiras que foram para o Paraguai, que tiveram filhos no
pais. Familias formadas pela unido entre paraguaios e brasileiros. H4 um movimento
imigratério brasileiro grande dentro do territério paraguaio, marcado pela expansao
do agronegécio. RelacBes que sdo estabelecidas de forma assimétrica, e geram

novos conflitos.

Aproveito o contexto pra atravessar-me outra vez pelas vivéncias de minha
mae Mércia, mulher negra em movimento, que chegou a cidade de Foz do Iguacu,
com suas dores, com seus medos; lutou, resistiu, e se arriscou. Como dito no
capitulo Encruzilhada fronteirica- o meu lugar no escreviver, durante muito tempo o
comeércio ilegal, o contrabando, foi sua, nossa fonte de renda. N&o foi uma decisao
facil. Como mulher, lidar com o comercio de mercadorias entre Paraguai e Brasil
oferece riscos distintos. O trafico de mulheres é um deles. O estupro é outro. Lidar
com as violéncias de género em sua diversidade é um desafio. Para trabalhar com o
contrabando minha méae teve que encarar o assédio como parte da sua atividade.

Digo isso, pois vendedores ambulantes preenchem o espacgo de venda, na sua
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maioria homens. Eles ocupam as veredas de Ciudad del Este, e como parte de sua

performance de venda e persuasao, incluem “elogios”, provocacdes e olhares.

Trabalhar no Paraguai ndo era uma opcdo, foi uma condicdo, uma
necessidade dolorida, que aconteceu através do enfrentamento. A resisténcia de
meu pai, frente ao que significava uma mulher realizar essa atividade foi uma
fronteira que ela teve que encarar. Minha mé&e confrontou os riscos, enfrentou os
estigmas. Tinha que sair de casa 1 hora da madrugada pra pegar o 6nibus, ou as 4
da madrugada quando conseguia alguma carona, pois 0 comércio na cidade vizinha
possui essa peculiaridade: as lojas abrem de madrugada e fecham as 15h da tarde.
Minha méae enfrentou essa condicao, tendo que pra trabalhar majoritariamente entre
e para homens. Cruzando a ponte, ela carregou os estere6tipos de que estava atras

de ‘vida facil’, inclusive a acusacao de estar se prostituindo.

A decisdo maior que tive quer tomar,. Quando eu cheguei ir pro Paraguai,
tive que enfrentar outro obstaculo. Que ia virar vagabunda, a ideia que
todas mulheres que iam pra |4 iam se prostituir. E eu fui mesmo assim.
Tava decidida. Decidi que ndo tinha condicdes de ficar em casa, e que se
meu companheiro ndo dava conta sozinha, nada ia me impedir de ir. [...]Eu
precisava ter minha liberdade como ser humano, pode ser junto com ele,
mas ndo me diz que ndo posso falar, que ndo posso fazer. Fui enfrentando
tudo isso. E a partir do momento que eu tive meus filhos fui me
empoderando, criando forgas, porque eu ndo tava mais sozinha. [...] Mas eu
precisava tomar uma decisdo, tomar uma atitude pro amanha de vocés. Eu
tinha que tomar essa atitude como mulher e como méae. Foi onde eu
comecei a dizer... SOU EU, e foi a segunda grande decisdo da minha vida,
a primeira foi sair de Minas, doeu, meu coracdo sangrava toda noite, mas
eu prometi que eu ia cuidar de mim mesma. [...] Fui mesmo. Ele viu tudo
aquilo, e passando um tempo, comegou a ir. Foi nisso que comegamos a
nos fortalecer juntos. Enquanto vocé ndo suprir a hecessidade sozinho aqui
tem casa eu vou... Eu prometi pra mim mesma que nunca mais ia chegar ao
ponto de n&o ter o que dar de comer pros meus filhos, de vestir... Eu estava
determinada eu ia enfrentar qualquer coisa. As palavras dele, tudo que ele
falava contra me dava mais forca ainda. Nao me importava mais meus pais,
nem ninguém, o que iam falar ou pensar. O que me importava era vocés,
era eu. (OLIVEIRA, 2019)

O servico bracal gerou diferentes sequelas, e muitas delas fisicas. Sem
direitos trabalhistas, minha mée sofreu as consequéncias de carregar muito peso,
caixas e caixas de mercadoria. Quanto mais ela conseguisse passar, em menor
tempo pela ponte, mais ela poderia ganhar. O trabalho também incluia colocar as
caixas no bagageiro do 6nibus. Minha mé&e acabou ganhando uma fratura na coluna,

gue a deixou encamada, sem possibilidade de se locomover por algum tempo. S6
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voltou a exercer fungdes basicas, como levantar da cama sozinha, depois de longas

secOes de fisioterapia.

Houve outra situacdo de risco que envolveu sua saude. Mesmo gripada, por
ter que estar atravessando a ponte em dias de frio e chuva, ela foi trabalhar. A gripe
evoluiu para uma pneumonia. Depois de um dia de trabalho embaixo de chuva
atravessando muamba, foi concluir seu circuito de trabalho na fungéo de diarista. O
quadro ja tinha evoluido, e da casa de minha tia, onde trabalhava, teve que ir para o
hospital. Hoje a ponte foi coberta, os pedestres ja ndo tomam chuva como tomavam

os trabalhadores, nomeados no circulo da muamba como laranjas.

Minha mée, quando trabalhava como laranja, também mesclava atividades de
diarista. Meu pai, depois de resistir, passou a trabalhar no Paraguai. A atividade era
secundéria, faziamos doces e geladinhos. Meu pai também se dividia entre distintas
funcbes (pedreiro, vendedor). Marcia, mée de trés filhas, encarou as fronteiras
impostas, 0s riscos, entre eles o de deixar as filhas em casa sozinhas, e o de levar

as menores para o trabalho, quando necessario.

Ela se desdobrou em diferentes frentes. Criou, inventou normas, confiou,
caiu, levantou. A crise se acentuou, as dificuldades aumentaram, especialmente
guando as grandes operacdes para minar as atividades do contrabando iniciaram.
Foi um momento dificil, minha familia passou por situacées extremas, passamos
fome, corremos riscos de ter pai e mae presos, e até incendiados dentro de um
barracdo onde diversos 0Onibus foram apreendidos. Um frio intenso diminuiu as
vendas dos gelinhos. Chegamos ao ponto de ter em casa pra comer apenas chips-
salgadinho, vencidos a mais de anos. Minha mée trocou cesta basica pelo trabalho

de diarista.

A violéncia cresceu no bairro, o medo era nossa companhia. Tinhamos
muitas restricdes pra sair de casa, hora pra entrar. Ela sabiamente criou barreiras,
colocou limites, estabeleceu fronteiras. Como meio de nos manter sas, como meio

de garantir nossa sobrevivéncia.

Suas estratégias, enquanto educadora, a partir de sua maternagem como
elemento fronteirico, foi exitosa, ela conseguiu cumprir suas metas. A vivéncia

fronteirica ganhou outros desdobramentos. J& ndo se apresenta como uma fonte de
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renda. O envolvimento com a pesca nos trouxe outros desafios, inclusive o de lidar
com situagoes de risco, que inclui as rotas de contrabando que se desdobraram

pelas vias aquaticas da regiao.

O acesso a bens culturais, ao espaco da universidade, também estabeleceu
outros fluxos fronteiricos. Através do maracatu transitamos e trocamos experiéncias
com a fronteira de modo diferente. Nosso grupo Kaburé inclusive ja se apresentou
em Ciudad del Este, e comecou suas atividades realizando oficinas de maracatu
num espaco cultural dessa cidade. A partir dos movimentos culturais, redes de
resisténcia foram estabelecidas. Puerto Iguacu faz parte dessa rede. A cidade vive
um processo de expansédo, e com ela a resisténcia e necessidade de organizacao

periférica também cresceu.

A chegada do maracatu na cidade de Foz do Iguacu expandiu as redes
fronteiricas. Outros segmentos como o trabalho desempenhado pelo setor cultural
do circo, que criou o encontro de circo social da fronteira, e a universidade UNILA e
seu perfil de atuacdo, também contribuiram para a circulagéo e vivéncias culturais
entre as cidades. O grupo Alvorada Nova (2012), a partir do trabalho de Alison e
Carol Capelari, estabeleceu um trabalho de apoio e fortalecimento do segmento
periférico de Puerto Iguazu. O grupo Selva Noche Luna®*é um dos agentes dessa
rede, que foi fortalecida com a regéncia de Alison, e com a presenca de batuqueiros

do grupo Alvorada Nova.

Em sintese, a vivéncia fronteirica é tecida por diferentes movimentos.
Caracterizada pelas necessidades, pelo lugar que se parte, pela intencdo que
impulsiona o circular. As restricdes e transbordamentos se dardo em conjungao com
o lugar que ocupam os agentes fronteiricos, onde pretendem chegar e que vinculos
estdo estabelecendo. O escreviver € uma atividade fronteirica, que estabelece
pontes, ligaces. E uma atividade que constroi e € movimentada por memdrias. Por
corpos multiplos que carregam histérias e dizeres. Corpo e memdria configuram
uma territorialidade de sentidos, em que a convergéncia, o dinamismo, o fluxo, sédo

atravessados pelo mediar.

55 O grupo funciona como uma escola de Samba ligado ao movimento pluricultural de base
comunitaria La Bargasa, localizado no bairro das Orquideas em Puerto Iguazu.
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Mediar exige colocar em acdo sentidos corporais e sensibilidades cognitivas
que requerem maior atencdo. Para o sujeito que media, e que, portanto,
procura apreender o seu entorno e relacionar-se com ele, além do sentido
da viséo, a audicdo é igualmente fundamental. Se ele/ela ndo vé e escuta,
se nao traz a tona sua sensibilidade corporal e cognitiva, ndo podera
estender pontes entre sujeitos e/ou situacdes em conflito, ou em tensao.
(PEREIRA, 2018, p.45)

A pesquisa no capitulo Encruzilhada fronteirica- o meu lugar no
escreviver,trouxe 0 nome de algumas mulheres como referencial, como
catalisadoras do movimento, do meu fazer, do meu existir, e de maneira particular o
fazer de minha mée Marcia. Mulheres que cruzaram fronteiras simbdlicas, que se
desafiaram. Mulheres de referéncia, mulheres de Iluta. Escreviver junto e
movimentada por essas mulheres é um meio de ressignificar os limites. Parto da
fronteira como um elemento caracterizado pelo campo da memoria, entendendo que
a escrita, como a pesquisadora Ana Ximenes Oliveira (2015) sublinha, “pressupbe
um dinamismo proprio do sujeito da escrita, proporcionando-lhe a sua auto-inscricao
no interior do mundo” (OLIVEIRA, 2015, p.26)

A memobria, revista e repassada através da oralidade, mantém o passado
Vivo, organico, e como a observacao ao fato é subjetivamente formulada, o
gue sobra da histéria vivida séo as versdes individuais que encontram
unicidade através da coletividade e da identidade compartilhada.
(OLIVEIRA, 2015, p.30)

Como sublinha a pesquisadora J6 Gondar (2005), é necessario entender a
memdadria como uma construcdo social, e como tal, ela possui uma caracteristica
transformavel e criadora. Nesse sentido, cabe desnaturalizar o movimento que
conduz o campo da memodria e do esquecimento, pois suas articulacdes e

significacdes possuem func¢des na construcéo e elaboragdo dos sentidos historicos.

A memodria no escreviver € caracterizada pela nocdo de polifonia, onde o
individuo carrega, no ato de emitir sua voz, a convergéncia de outras vozes. O
escreviver parte do cotidiano, das histérias de vida, das for¢cas e agencias coletivas.
Ratts (2006), quando se destina a pensar o trabalho de Beatriz Nascimento, utiliza a
noc¢éo de polifonia para pensar o lugar que ocupa a mulher negra enquanto agente
gue inscreve e (re) existe na coletividade. “Pode um individuo ser polifénico? Pode
emitir sua voz sem estar preso a sua propria repeticdo como 0 mito grego da ninfa
Eco? Pensando em Beatriz Nascimento, o termo multimidia lhe representa
adequadamente?” (RATTS, 2006, p.79)
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Sobre essa perspectiva, Diana Pereira (2018) fala do escrever pensado como
um processo de mediagao cultural, e, portanto, como uma atitude senti-pensante,
ativa e criativa. A escrita, a escrita de si, pensada pela autora, como parte precipua
do ato de mediar grupos, € um meio de transitar pelos labirintos que compde cada
individualidade. O individuo é visto através uma perspectiva polifénica. O seu
escrever € um meio de lidar, inscrever, e até mesmo fugir dos caminhos
convergentes e divergentes que interpelam sua existéncia. Nas palavras da autora,
“a escrita de si € uma maneira de elaborar a diversidade, a heterogeneidade, as
contradigbes e as dissonancias”. (PEREIRA, 2018, p.52)

Ainda sobre essa questéo Pereira (2018) destaca

Se a construcdo do Ocidente sempre objetivou a delimitacdo do eu através
da pele das palavras, a descolonizacdo da escrita precisa exercer-se sobre
0 reconhecimento das muitas peles que formam as camadas dos muitos
eus que nos compdem. O movimento de introspecg¢do, quanto mais
profundo for, mais revelador dos outros que cabem em um eu individual. O
corpo deve ser visto, cada vez mais, como o inicio de um percurso, € nao
como sua fronteira final. (PEREIRA, 2018, p.53)

Conceicéo Evaristo (2005), fala de um escre (vi)(vendo) me, de um exercicio
de escrita que possibilita um meio de se ver, de se representar, de existir. Esse fazer
que nas palavras da autora, busca “semantizar um outro movimento, aquele que
abriga toda as suas lutas. Toma-se o lugar da escrita, como direito, assim como se
toma o lugar da vida. ” (EVARISTO, 2005, p.7)

Sendo as mulheres negras invibilizadas, ndo s6 pelas paginas da histéria
oficial brasileira, mas também pela literatura, e quando se tornam objetos da
segunda, na maioria das vezes, surgem ficcionalizadas a partir de
esteredtipos varios, para as escritoras negras cabem varios cuidados.
Assenhoreando-se “da pena”, objeto representativo do poder falo-céntrico
branco, as escritoras negras buscam inscrever no corpus literério brasileiro
imagens de uma auto-representacdo. Surge a fala de um corpo que nao é
apenas descrito, mas antes de tudo vivido. A escre (vivéncia) das mulheres
negras explicita as aventuras e as desventuras de guem conhece uma
duplacondicdo, que a sociedade teima em querer inferiorizada, mulher e
negra. (EVARISTO, 2005, p.6)

A antropbloga Angela Maria Souza (2018), lembra o quanto importante e
significativo é o dizer da mulher negra. A autora recorda que muitas de nés tentaram
falar, muitas falaram, muitas gritaram, mas muitas foram silenciadas. O ato de falar
nao garante a contrapartida do ser escutada. E é nesse contexto complexo que
reside a resisténcia do dizer da mulher negra. Souza (2018) destaca que as

resisténcias sdo exercitadas cotidianamente como meio de sobreviver. Nesse
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sentido, o escreviver da mulher negra abre caminhos, tece narrativas cotidianas do
(re) existir.
Falar sobre Mulheres Negras é determinante, mas as Mulheres Negras
falarem sobre suas proprias trajetérias a sua maneira é desafiador. Essas
Vozes Mulheres afrontam a sociedade que nos silencia em todos os
espacos, quando la estamos, inclusive porque grande parte dos espacos da
sociedade, e falo dos espacos sociais de visibilidade, estes nos séao

negados. Mas falar é necessario,e a forma de falar faz toda a diferenca.
(SOUZA, 2018, p.x)

O historiador Michel de Certeau (1998) argumenta que existe uma
potencialidade sobre o proceder cotidiano, entendido como um movimento de
invencdo continua. O autor argumenta que existem taticas cotidianas, que sao
alimentadas por engenhosidades, essas desenvolvidas dentro de elementos de
tensbes, e muitas vezes de violéncias, que, nas palavras do autor, sera o0 meio pelo
qual “o fraco parte para tirar partido do forte”. No proceder das sociabilidades as
taticas vao desembocar entdo em uma politizacdo das praticas cotidianas, em que 0

fazer permite um ver.

Sendo assim, Certeau (1998) vai compreender, através do contexto das
taticas, como elas “manifestam igualmente a que ponto a inteligéncia é indissociavel
dos combates e dos prazeres cotidianos que articula.” Dentro disso, o pesquisador
exemplifica algumas performances operacionais, que tendem a ser excluidas do
discurso cientifico: o ler, o conversar, o habitar, as maneiras de falar, o cozinhar, o
ato de caminhar, entre outros, praticas cotidianas que produzem sem capitalizar,
isso quer dizer que essas taticas operam sem dominar o tempo. (CERTEAU, 1998,
p. 45-48)

O tecido narrativo onde predominam os descritores e itinerariosé, portanto,
pontuado de descritores do tipo mapa, que tem a fungdo indicar ou um

efeito obtido pelo percurso (“vocé vé€”) ou um dado que postula com seu
limite (ha uma parede”), sua possibilidade (“ha uma porta”) ou uma
obrigacao (“ha um sentido unico”). (CERTEAU, 1998, p.205)

Uma questdo importante diz respeito a reflexdo que Certeau realiza sobre o
relato, por ele entendido como uma “diegese”, “pois instaura uma caminhada (“guia”)
e passa através (“transgride”)” (CERTEAU, 1998, p.215). O autor argumenta que os

relatos sdo animados por uma contradi¢do, e através da metéfora da fronteira e a
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ponte, Certeau pensa o relato, entre os espacos (legitimos) e sua exterioridade
(estranha). Sendo assim, tal como a fronteira, o relato € entendido como um “entre
dois”. Esse espago ao qual o relato pertence é compreendido na operacdo do
movimento. Nas palavras do autor, o relato é topolégico, relativo as deformacdes de
figuras, e ndo topico, definidor de lugares. O historiador conclui entendendo o relato
como um delinquente que so6 existe deslocando-se, e tem por especificidade viver
nao a margem, e sim nos intersticios dos cédigos que desmancha e desloca, sendo
assim, o canal que uma sociedade encontra e oferece como saidas simbdlicas.
(CERTEAU, 1998, p.215-216)

A fronteira, como um entre-lugar do escreviver, € um espaco de luta,
fortalecimento e empoderamento. Nele, o exercicio intelectual periférico das
mulheres negras pode atuar em favor de uma consciéncia do seu préprio ponto de
vista. Assim sendo, retomando o pensamento da filésofa Djamila Ribeiro (2017), &
um status importante de fortalecimento e de demarcar possibilidades de

transcendéncia da norma colonizadora.

A filésofa Ribeiro (2017) recorre ao pensamento da sociéloga Patricia Hill
Collins sobre a potencialidade dos multiplos olhares, desenvolvidos em “Aprendendo
com o outsider within: a significacdo sociolégica do pensamento feminista negro”. A
partir do conceito outsider within, no qual a traducdo mais proxima apresentada foi
“forasteira de dentro”, que se remete a potencialidade do desenvolvimento teérico de
pensamentos que reflitam diferentes olhares e perspectivas sobre a sociedade,
Ribeiro pontua sobre a urgéncia e a necessidade que as mulheres negras possuem
em fazerem um uso criativo do lugar de marginalidade que ocupam na sociedade.
(RIBEIRO, 2017, p.45-46)

Conscientes que habitamos a fronteira, ou o entre lugar, Collins conceitualiza
“forasteiras de dentro”, definindo-o, nas palavras de Ribeiro, como posi¢do social ou
espacos de fronteira ocupados por grupos com poder desigual. Através da
referéncia de Collins, a filésofa Ribeiro (2017) reflete sobre o lugar de fala que ocupa
a intelectualidade negra, ou as mulheres negras como um todo. Ela destaca que o
espaco de marginalidade deve ser deslocado e dele evidenciado o que ha de
transgressor, acentuado pela especificidade da mulher negra, que tece estratégias
de ocupar o espacgo da dobra, o “entre dois”. Esse fazer possui 0 arcabouco critico e
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criativo para deformar as formulagOes catersianas, eurocentradas, masculinas e
brancas. Movidas pela consciéncia que 0 espacgo que ocupam proporciona um ponto
de vista especial, pois como forasteiras de dentro, ou como delinqientes da
decolonialidade, seus olhares conseguem alcancar e enxergar a sociedade através

de um espectro mais amplo (RIBEIRO, 2017, p.46).

4.3 EMPODERAMENTO E (RE) EXISTENCIAS FRONTEIRICAS

A fim de concluir esse capitulo, tratarei de pensar as relagcbes de
empoderamento dentro do ambiente fronteirico. Buscarei abordar a nocdo de
fronteira que transborda, e nesse sentido, o empoderamento é um elemento desse
movimento.O empoderamento ndo é aqui pensado como a resolucdo das
assimetrias, ele é mais um instrumento de luta. Nesse aspecto, romper fronteiras &
perpassado por relacbes do em-poder-amento. Pensar as epistemologias, a
producdo de saberes como um campo de disputa, compreender esses processos, é
um mecanismo de empoderamento, que perpassa por um apoderamento

epistémico.

A pesquisadora Joice Berth (2018) defende um conceito de empoderamento,
pensado como ‘“instrumento de emancipagao politica e social’. Para a autora, o
empoderar estd relacionado com a possibilidade de pensar caminhos de
reconstrucao das bases sociopoliticas. Ele ndo se propde a “viciar” ou criar relagdes
paternalistas, assistencialistas ou de dependéncia entre individuos. Ha uma relacao
coletiva pautada na necessidade de transformar e combater as assimetrias postas, e
um movimento que se dirige ao espaco interno, que diz respeito a uma tomada de
consciéncia ou de um despertar sobre as distintas possibilidades que carregamos. O
empoderar, nas palavras da autora, tampouco traca regras homogéneas de como
cada um pode contribuir e atuar para as lutas dentro dos grupos minoritarios.
(BERTH, 2018, p.16)

Essa concepcao também é defendida por minha mée, que toma o espaco da
Feira pra falar sobre o que significa empoderamento, por si sO ja representava um
espaco de ruptura, ja inscrevia conquistas, como é possivel ver na fala de minha

mae,
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N&o adianta vocé se empoderar pra ditar, a feira me ensinou que o
empoderamento é resolver o melhor pra todos, que prevaleca coisas que
seja bom até pra quem é contra.Tenho que me empoderar com valores,
com principios. Ai vi que tem pessoas quer se empoderar te diminuido,
gritando, ai vc olha e pensa isso ndo é se empoderar, isso ndo é o poder
que eu quero. Eu tenho que me empoderar enquanto mulher, mas o meu
empoderar tem que servir pra fortalecer quem ta do meu lado. (OLIVEIRA,
2019)

Estar no espaco académico € um elemento de tensdo, fruto de um
tensionamento de fronteiras, e minha entrada nesse lugar € uma conquista coletiva.
Falar sobre uma intelectualidade periférica, tecida por outro ethos, por outras
perspectivas culturais e filoséficas, situa-se como um meio de romper fronteiras.

Sobre essa perspectiva Berth (2018) afirma que o empoderamento

Seria estimular, em algum nivel, a autoaceitacdo de suas caracteristicas
culturais e estéticas herdadas pela ancestralidade que lhe é inerente para
que possa, devidamente munido de informacdes e novas percepgdes
criticas sobre si mesmo e sobre o0 mundo que o cerca, €, ainda, de suas
habilidades e caracteristicas préprias, criar ou descobrir em si mesmo
ferramentas ou poderes de atuacdo no meio em que vive e em prol da
coletividade. (BERTH, 2018, p.14)

O transbordar a fronteira € um elemento importante da intelectualidade néo-
branca, e especialmente da feminina. Entrar no meio académico é uma grande
conquista, e ela é produzida a partir da luta de outras mulheres que vieram antes de
nos. O acesso aos espacos de circulacédo e producdo de saber € movimentado pela
tensado dos limites fronteiricos. Estudar € um direito que néo é disponivel a todos de

maneira publica, gratuita e de qualidade.

Nesse sentido, entendo importante compreender que o empoderamento
fronteirico passe pelo drible, pela ginga, pela circularidade. Passa pelo reconhecer-
se no direito de dizer, de produzir saber através de sua particular perspectiva. Por

esse Vviés, vale retomar as reflexdes de Ana Ximenes Oliveira quando sublinha que

A escrita de autoria feminina ocupa este lugar de quebra, de ruptura, a um
imagindrio pré-concebido de um leitor masculinizado, que apresenta uma
cumplicidade na leitura. Tal cumplicidade é interferida exatamente quando o
sujeito feminino se coloca como leitor e decide, assim, protagonizar este
fazer artistico, rompendo com uma normatividade histérica do pensamento
patriarcalista. (OLIVEIRA, 2015, p.36)
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A partir da reflexdo de Frantz Fanon (2008), cabe considerar que mesmo
guando o sujeito negro, a partir de processo de empoderamento, ativa uma
consciéncia enegrecida, ele ainda assim tem que lidar com diferentes barreiras, aqui
entendida como fronteiras. Fanon (2008) sublinha que a libertacdo negra passa por
uma razao historica, por uma necessidade de liquidar o passado que nos aprisiona,
enfrentando os mitos que estdo solidamente enraizados, tanto em nossas
estruturas, psiquicas ou sociais, como em nossa vivéncia cultural, e nesse sentido,
requer acdo, movimento, dentro do qual o sujeito negro tem a tarefa de lidar com
uma sociedade colonial que prega seu distanciamento dos espacos de poder e
producdo de saber. Sua luta ainda pode ser atacada, menosprezada e posta como
menor. “Deixem pra la sua histéria — disseram-me entdo - deixe suas pesquisas

sobre o0 passado e tentem adaptar-se ao nosso passo.” (FANON, 2008, p.120)

Entre as lutas de minha mae, uma delas se direcionou a produzir minha
entrada e de minhas irmas ao espaco académico. E também a partir de nossos
movimentos, tem tratado de adentrar e retornar seus estudos. Esse ano € marcado
pelo seu retorno a sala de aula. Um desafio para toda familia. Ela nos cobra com
razao, apoio e suporte, “uma mae pode com muita luta conseguir estudar todos os
seus filhos, mas eu quero ver um filho ndo conseguir estudar uma méae”.
(OLIVEIRA, 2019)

Trazer os dizeres, o viver e fazeres periféricos, a partir do meu contexto,
através dos viveres de minha mée e de outras mulheres, que exercem e possibilitam
minha existéncia, € um meio de disputar®®, de agradecer e alongar perspectivas. O
instrumentalizar-se do fazer cientifico, do produzir periférico, dentro e fora da
academia também € um mecanismo de empoderamento. Nesse sentido, retomo ao
trabalho cultural que realizamos no bairro em que moramos ja citado na primeira
parte da pesquisa. A Feira da Consciéncia Negra da Vila C e o grupo de Estudos do
Baque-virado Kaburé Maracatu, sdo canais que nos permitem falar e interagir com
nossa comunidade. O interagir aqui € pensado como um meio de (re) existir, de

ocupar espaco, e de falar de nossa ancestralidade.

5 Trago a nocao de disputa, pois vivemos numa sociedade em que a regra € alcangar e servir um
modelo de civilizacao de padrdo branco-ocidental, a disputa esta em (re) existir enquanto
possibilidade humana de se manifestar e organizar de maneira multipla.
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Minha méae possui papel fundamental nesse aspecto. Ela é a porta estandarte
desse Maracatu. Houve uma situagdo especial e que carrega um valor simbdlico
muito importante, que foi a primeira vez que cologuei um turbante em minha mae.
Isso ocorreu durante a Il Feira da consciéncia Negra da Vila C (2018). Foi um
momento Unico, de poder e de cumplicidade. O turbante representa o cuidar do seu
Ori (cabeca). Dentro da religiosidade, ele possui um papel de protecéo, de cuidado,
demarca postos, inscreve ancestralidade. Sdo as mulheres dentro da religiosidade
do candomblé as principais agentes desse cuidado, sdo as mais velhas que nos
ensinam a cuidar de nosso Ori, a fazer amarracoes. O turbante carrega uma relacéo
de poder, demarca relagdes de respeito. O turbante, historicamente, como elemento
da estética negra constitui processo de empoderamento, € um elo de conexao, € um

instrumento de representacéo. Sobre o Maracatu ela afirma:

Na verdade o maracatu significa duas coisas, primeiro eu conheci o
maracatu através da familia, e através disso que eu fui buscar entender a
histéria do maracatu. Que ele tem no seu comeco a familia, ele ensina isso,
e se vocés nao fizessem parte, eu ndo teria acesso a isso. Se ndo fosse
vOCcés eu ndo iria aceitar esse desafio. Porque eu vejo 0 maracatu como um
desafio, porque ali vocé ta quebrando vérias constru¢des, mesmo da minha
familia, de me ver vestida de determinada forma, vai ter as perguntas... E o
significado do maracatu nao é dizer eu sou isso ou aquilo, é dizer eu estou
aqui. Ele foi criada de tal nacao, ele é heranc¢a de tais na¢des que passou
por tudo isso, pra contar essa historia, € um legado, e 0os pequenos grupos
estdo ali pra representa esse legado.E é de se empoderar isso? Sim,
porque vocé t4 ali representando essa historia, € um grande desafio.
(OLIVEIRA, 2019)

Nesse sentido, amarrar um turbante em minha méae foi muito significativo. O
turbante representa a conquista do direito de se amar, de se achar bonita, de
reconhecer a forca e destreza da ancestralidade negra. Depois daquele dia, pouco
tempo depois, aconteceu outra apresentacdo. Minha mée nessa ocasiao esqueceu
seu pano em casa. Carregar o estandarte do grupo € outro elemento de poder, que
cobra respeito. O estandarte € a bandeira, € 0 objeto que demarca nossa existéncia.
E nesse caso, quem o carrega, carrega responsabilidades de representacao. Usar o
turbante nesse caso é instrumentalizar essa representante. E apresenta-la como
elemento de poder, como uma integrante que possui mais responsabilidades, que
carrega nossa historia, que corporifica e apresenta nosso existir. Mas ela tinha
esquecido sua “coroa”. Nao me restou outra saida, tirei meu turbante, e coloquei em
sua cabeca. Nao foi uma tarefa facil, ela foi exigente, tive que refazer algumas vezes

as amarracoes, até ficar do seu gosto. Foi uma bela surpresa pra mim, um elemento
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gue demonstrou seu empoderamento. Sua autoridade, seu envolvimento de afeto e

valor com o turbante.

Pensar o empoderamento a partir do contexto fronteirico € um meio de
projetar a vivéncia e subjetividade do feminino negro, de desafiar o imaginario
hegemonico, uma vez que suas narrativas tendem a contrapor e evidenciar 0s
processos subscritos de violéncia simbdlica, fisica e/ou institucional que mulheres
sofrem, especialmente as periféricas néo-brancas. Nesse sentido, como uma
forasteira de dentro, faco uso de nosso carater fronteirico como um meio de

aquilombar-se sobre o processo cientifico.

Neste aspecto, assinalo como um processo de empoderamento considerar,
guestionar, e expandir a no¢ao de intelectualidade, de maneira que inclua préticas
ndo académicas, inclusive de mulheres que em seu dia-a-dia, até mesmo através de
sua maternagem, desenvolvem e aplicam acdes educativas, que educam seus
filhos, seu entorno e empenham solucbes, estratégias e processos de
conscientizacdo. A maternagem comporta um processo intelectual, pois a producao
do simbdlico esta aqui expressa na sistematizacdo e organizacdo de processos
educativos elaborados para construir seres sociais, dentro de concepg¢des que

convergem e/ou divirjam dos pré-conceitos estabelecidos.

Falar sobre maternidade é um processo de empoderamento e resignificacdo
das barreiras que encontrei ao viver essa nova realidade. Como mae mulher negra,
tive que aprender a lidar com o racismo a partir de outra consignas. Algo que,
todavia vem sendo tratado, pois, a maternidade € movimento, traz no seu caminhar,
situagcOes e adversidades que se renovam. Nesse aspecto, estar em uma relacéo
interracial fez do meu gestar um processo de profunda reflexao, tanto das proje¢cdes
gue chegaram até meu corpo, tanto do que fazer com “as possibilidades genéticas”.
Pari uma crianga socialmente branca, e o purpureo, um momento mais agudo do
tornar-se méae, foi habitado de um grande sentimento de culpa. Mulheres negras
sobrevivem aprendendo a lidar com os fardos interseccionais que carregam. E entre
eles, da apropriagdo e do valor atribuido ao seu corpo pelas manobras sisteméaticas
do racismo. Sendo assim, através do meu maternar tendo de assegurar a
multiplicidade das lutas, e que ser antirracista € um consigna que interpela

diferentes lugares sociais. Disputo racionalidade com e em uma sociedade patriarcal
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e racista, que objetifica e violenta constantemente a existéncia de mulheres que me
cercam. Meu maternar € um meio de repassar os saberes das mulheres que me

ensinaram a sobreviver em meio as adversidades.

Sobre essa questdo Koral (2012) ressalta que ha uma urgéncia em
compreender que a experiéncia de mulheres organizadas em movimentos sociais se
difere de outros movimentos. Essa diferenga se relaciona com a materialidade com
que suas propostas sdo construidas para dar resposta a vida cotidiana. Dessa
forma, hd uma necessidade pragmatica que as obriga a construir e encontrar saidas
gue as exigem serem criativas, pois do contrario ndo podem existir, ou seja, o que
movimenta essas mulheres a encontrar na organizagcdo um meio de luta ndo se trata
necessariamente de uma vontade de participar, mas de uma necessidade de
sobreviver. (KORAL, 2012, p.16)

Para concluir, infiro que ha uma necessidade insurgente e ressonante que
atravessa as praticas e o (re) existir das mulheres negras fronteiricas, ligada a
urgéncia de se fazer escutar e compreender dentro das relacfes desiguais que se
apresentam como barreiras e meio de perpetuar as assimetrias. Portanto, assim
como Conceigdo Evaristo destaca no documentario “Empoderadas” (2016): “a
escrita das mulheres, a nossa histéria, a historia das mulheres negras e das classes
populares, ndo estd escrita, e se esta, estd escrita sob a Otica das classes
dominantes. A nossa escrita ta ainda engasgada.” (EVARISTO, 2016)°’. Evaristo
(2016) fala que temos um compromisso, e uma necessidade de potencializar nossos

saberes através de nossa escrita.

Pensar o contexto fronteirico das mulheres negras através do aporte
interseccional relaciona-se com uma possibilidade de escrever e transitar pela
vivéncia da periferia e suas memorias coletivas de luta e resisténcia, de maneira
consciente e ativa. Procurei atuar através de minhas aproximacdes epistemologicas
e meus dizeres, como fronteirica que re-ativa seus significados e experiéncias

histéricas, as apresentando como protagonistas.

57 Série documental produzida pelo movimento Empoderadas (2016), Mahin Produg8es, com de
direcéo de Issis Valenzuela e Renata Martins. Disponivel em:
https://www.facebook.com/programaempoderadas/videos/1823724021197156/?v=182372402119715
6 acessado 22 de setembro de 2016.

146


https://www.facebook.com/programaempoderadas/videos/1823724021197156/?v=1823724021197156
https://www.facebook.com/programaempoderadas/videos/1823724021197156/?v=1823724021197156

Nesse sentido, Ana Paula Correia (2015) sublinha que esse empoderamento
coletivo de reivindicacao de direitos modifica as relagdes sociais e o papel de agente
coletivo periférico, constituindo assim a insurgéncia de uma nova esfera de
cidadania. Como segue na observagao de Telles (1994): “é preciso reativar seus
significados para ver a experiéncia historica neles inscritas e, por essa via, identificar
as possiveis linhas de forca que se projetam para o presente, no sentido de
relativizar os significados" (TELLES, 1994, P. 220, apud CORREIA, 2015, p. 65).

lodo + Now Fragils8

Luedji Luna

Me arde o sal

Me arde o sal

Me espalha o sal
Me espelha o mar

Me acolhe o mar
Me abraca o mar
Me afaga o mar
Me afoga o mar

Me afunda o mar
Me morre o mar

Me a funda dor
Fundo de nau

Funda turva escura dura
Funda dura tumba escura
Corta o vento cala chuva
Ori zonte é todo sal

E todo longe
E todo méagua
E todo roubo
Colonial

58 Composicao de Tatiana Nascimento, disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=XqYuC4i090I
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N&o ha cura, morto tomba
(Dom esconde)
A pele escura

Egungun
Bom
(De voar)

E evadir

A turba alva
Aos tubardes
Y os pordes

Do alto
Mergulhar

Y naufragio
Y now fragil, fragil, fragil

O mégico da diaspora: Des
Membrar terra-chéo

Mas se eu ja fui trovao
Que nada desfez
Eu sei ser

Trovao
Que nada desfaz, nem

O capataz

Nem a solidao

Nem estupro corretivo contra
Sapatéo

Os complexo de contencao

Hospicio € a mesma coisa que presidio € a mesma coisa que
Escola € a mesma coisa que prisédo que a mesma coisa de hospicio
E a mesma coisa que

As politicas

Uterinas

De exterminio

Dum povo que néo é
Reconhecido como civilizagéo

(Mas eu sei ser trovao

E se eu sei ser trovao
Que nada desfez
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Eu vou ser trovao
Que nada des
Faz)

Nem a solidao

Nem o capataz

Estupro corretivo contra
Sapatéo a loucura da
Solidao capataz queimarem

A heranca
De minhas
Ancestrais

Arrastarem
Claudia
Pelo camburao

Caveirao

111 Tiros contra
5 Corpos

111 Corpos
Mortos

Na prisao

Eu sei ser trovao?
Que nada desfez?

Eu j& fui trovao e se eu ja fui trovdo eu sei ser trovao!
Eu sei ser trovdo que nada

Nada

Desfaz

Epahey oya!

Eu sei ser
Trovao
E nada
Me desfaz

Termino esse capitulo com a referéncia do poema-musica escrito por Lueji
Luna e Tatiana Nascimento, para recordar o desafio e a forga da escrita da mulher
negra. De uma mulher sensibilizada, tocada, atenta, que reivindica a presenca da
luta de sua ancestralidade; de um corpo habitado, incorporado, e herdeira de
mulheres que encararam a luta como meio de sobrevivéncia; de mulheres que

carregam em seu Ori sua ancestralidade, que sdo corpos sagrados, pois carregam
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consigo seu orixa, sdo mulheres que sdo ventania, que sdo agua, folha....
Fortalecidas e energizadas pelos trovdes, pelo movimento de lansa. Mulheres que

encontram em suas vivéncias motivo pra escrever e para se fazer (re) existir.
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5. CONSIDERACOES FINAIS - MEU CORPO, MEUS REGISTROS

Os mecanismos para estudar outridades, o Outro, como Sueli Carneiro (2005)
em sua tese de doutorado trata de questionar, aparece como elemento comum para
compor objetos de pesquisa; caminho este mais conhecido e legitimado dentro da
producdo cientifica. Sobre essa perspectiva, o paradigma cientifico e a
instrumentalizacdo metodoldgica que recebemos na universidade em grande suma
estdo programados para estudar e nos ensinar a refletir sobre as outridades.
Quando estamos inclusos no contexto das outridades, estes paradigmas ndo déo
conta de acompanhar nossos processos de reflexao.

Quando outridades adentram espacos de producao cientifica desses outros,
se olhar no espelho é se ver a partir da leitura alheia. E confesso que quando me
olhei ndo gostei do que vi. A partir desse susto, senti que valia a pena apresentar
outros olhares, senti urgéncia e necessidade de ser ouvida, de falar, considerando
as especificidades das lentes que nutrem minhas perspectivas, e que estao
atravessadas por outras experiéncias. Se eles podem falar, as trincheiras abertas

me ensinaram gue tenho o direito de ocupar espacos de luta.

Pensei que seria mais facil dissertar sobre minha realidade, pois se trata de
umanecessidade que carrego enguanto sujeito social. Foi um engano, falar sobre
nossa realidade, cobra o aparato de outros suportes, outros formatos, uma
aproximagéo diferenciada, requer cavar mais fundo, criar caminhos, desvendar
processos de silenciamento. Compreender as construgbes que me localizam no
fazer e pensar histérico passaram a ser algo que me movimentou dentro da

academia.

Enquanto mulher negra me dediquei a pensar o contexto do meu escreviver,
através da nocéao de fronteira, como meio de projetar nos estudos étnicos-raciais e
de género, a territorialidade que compde minha (re) existéncia. O contexto
ultrapassa a perspectiva territorial e é engajado como aporte epistémico, necessario

para pensar e refletir o lugar do qual emerge essa fala.
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Busquei a partir das relacdes fronteiricas reconhecer em minha vivéncia um
aporte epistémico de investigacdo. A nocao de fronteira nesse sentido, ndo se
restringe a ideia de barreira, limite, de controle e razdo do Estado. Ela € um
elemento inventado, um espaco de improviso, incorporado na pratica social, uma
construcdo imaginada (PEREIRA, 2014), que comp0e as realidades
contemporaneas. A fronteira € o canal que permite pensar a complexidade do (re)
existir dentro de um cenario de carater colonialista. Ela é parte desse processo. E
também sendo resultado de um processo cultural, ela € tensdo. Como espaco
polifénico, da convergéncia, ela é lugar de encontro, de desdobramento, do drible. E

assim, sendo, fronteira também é lugar de resisténcia.

Fronteira carrega as assimetrias que tece nossas realidades sociais, é 0
espaco de contradicdo. Ela aparece como ferramenta para se pensar essa
escrevivéncia, pois seu carater polifénico agrega o aporte interseccional necessario
para falar do contexto que parto, enquanto mulher negra, pobre, e fronteirica. Pensar
esse escreviver por via das relagbes fronteiricas € agregar ao aspecto
interseccional, uma territorialidade, construida no encontro, no fluxo, no movimento
e no improviso. Uma realidade social abastecida pelo jogo, pela negocia¢ado, aqui

entendido como elemento do espaco fronteirigo.

O lugar de fala de onde emerge essa narrativa carrega responsabilidades,
pois se trata de uma pesquisa realizada numa universidade- UNILA- relativamente
nova, de espacialidade fronteirica e periférica. Ainda que o periférico seja um
elemento produzido em relagéo, pesquisar fora dos grandes e centralizados circulos
requer consciéncia das relacdes que as centralidades exercem sobre o fazer
cientifico. Nossa condigéo periférica, enquanto intelectualidade que atua distante de
centros, capitais, em um continente ndo hegemaonico, abre espago para dribles.
Nossa condi¢do fronteirica e periférica resguarda em si uma relacdo potente, em
processo de construcdo e improviso. Nossa localidade se projeta como elemento
estratégico, e cobra uma acao ativa e criativa frente as abordagens, perspectivas e
processos epistémicos. Parte do nosso fazer destina-se a reconhecer e atuar na
producdo de novas aproximacoes, flexibilizando os gessos epistemoldgicos como
meio de multiplicar as possibilidades do narrar/fazer/ser intelectual.
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Para produzir essa pesquisa encarei como necessario viver o conflito do
ambiente fronteirico, habitar os limites, o0s entre-lugares. Como caminho
metodolégico busquei me instrumentalizar, tomar consciéncia dos mecanismos de
silenciamento que séo produzidos através do formato académico. Travei, tive medo.
Como meio de me proteger, de me resguardar me debrucei estudar a teoria.
Encontrei nela um habitat de poténcia, construida por dizeres que me antecede,

carregada pelos caminhos abertos que o ressoar da ancestralidade produziu.

Deixei-me atravessar pelas reflexbes de grandes mulheres negras, dei
prioridade as reflexdes de mulheres, e intelectuais negros. Com as leituras me senti
confortavel, me senti acolhida. Entre elas destaco as reflexdes de Beatriz
Nascimento, Lélia Gonzalez, bell hooks e Conceicao Evaristo, que apresentaram o
alicerce, a base, 0 sustento, que tece e acolhe esse fazer intelectual; que carrega
feridas, cicatrizes e crises. O fazer e dizer dessas mulheres negras me encorajaram,

me seguraram, me mantiveram de pé, ativa e resiliente.

A partir das leituras, da pesquisa bibliografica improvisei caminhos, edifiquei
fronteiras, construi mecanismos de protecdo. Precisei confrontar os limites que
antes tinha estabelecido, busquei suporte na circulariedade e no dialogo. Deixei-me
fluir pela dinAmica fronteirica, atravessei a pesquisa com o0 meu (re) existir. Tratei de
encruzar em minha experiéncia, os dizeres e as reflexdes que me acolheram.
Estava na encruzilhada, construindo caminhos, driblando, gingando, deixando-me

abastecer da criatividade e da possibilidade que exu oferece.

Pedi licenca, entrei na mata, deixei os sentidos, o tato, o paladar, o cheiro
apresentar outras possibilidades. A flecha é certeira, a paciéncia € companheira. A
natureza € dindmica, e junto dela, respeitando a ancestralidade, pedindo a bencéo,
tratei de me encontrar, de alimentar meu ori. Busquei entender e reconhecer a
grandeza do que carrego. Na folha branca, registrei os caminhos que percorri,
apresentei as reflexdes daqueles com que conversei durante o processo. E assim,
construi um fazer metodolégico. Esse processo ndo carrega o peso da novidade,
mas sim, a necessidade de se encontrar, de se ver e reconhecer no fazer cientifico.

Escreviver é ancestralidade, é seguir por caminhos abertos.

Entendi que era necessario depois da pesquisa bibliografica encorajar a

escrita com meu dizer, e outra vez ndo estive s6. Compreendi que meu ecoar €
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polifénico, que sou parte, que sou entre elas, que minha prética € tecida pela
intelectualidade de mulheres mudltiplas. E entre esses viveres, ativei minha
escrevivéncia. Encontrei-me mée, tive medo de assumir, aceitei, e chorei em frente
as barreiras que se ergueram, e entre maes me (re) ergui. Marcada, diferente,
acompanhada, grande, ocupada, carinhosa, do afeto. Por elas, entre elas, maes que
habitam, maes forca que movimenta. Nasci outra vez, dessa vez - MAE. Mulher-

negra-pobre-periférica-mae-académica em luta e pesquisando.

Através das minhas vivéncias busquei referéncias, construi uma base,
entendi a possibilidade e os caminhos. Compartilhei, cuidei do meu Ori, da minha
casa, como meio de me manter forte pra continuar. Entre excesso tedrico retomei
encorajada pra minha corporalidade, a partir das vivéncias recolhi referéncias.
Entendi a necessidade de soltar minhas memarias, de permitir o acontecer, e assim
percebi que o improviso me carrega de circularidade, e a partir dele outra vez me
aproximo da ancestralidade, e dos didlogos com minhas bases. Em um processo

circular, entre teoria, pratica e experiéncias teci um caminho para 0 meu escreviver.

A pesquisa é tecida por encontros, des-encontros, pelo movimento, ela é
parte que segue, € o registro da inquietacdo. E um tempo, € atravessamento.
Pesquisar na resiliéncia do escreviver € um meio de (re) existir. De tracar e
reconhecer os caminhos abertos, e a necessidade de seguir em movimento. Com
medo, reconhecendo as fraquezas que nos compdem, a coletividade que nos
aquecem, as mulheres que nos pariram, as crias que alimentamos; meu corpo
ancestralidade, minha natureza forte porque feminina, amefricana, escrevivendo,

cansada, se despede no anuncio do continuar.

Nasci entre aguas...

Comecei em ti,

No seu cauda-lar fui desenhada
O movimenta da sua agua
abastece meu bori

Nasci na grandeza de ser mar
no encontro doce com doya
com a vida interrompida,
aprendi a prosseguir

Cantei na pedra
chorei a auséncia,
Na barreira da morte
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senti a terra vermelha,
escutei seu grito

e outra vez surgiu

dessa vez tracando ltaipu

Desci corrente...

Desci elétrica...

Na maré proibida

Aprendi maravilha virar em Y-guacu

Sou na grandeza,

SOu a coragem, sou na astuta de Naipi
Redemoinho, queda,

Terra que se abre.

Sou resistente como a rocha justa que te acolhe

Sou seu movimento silencioso

agua que nasce serena

sou no volume

corredeiras, saltos, clareiras,

enredo

gue embala a des-con (s) -tru - acdo

Cresci rompendo e alargando sua encosta
do vento me revesti

da margem desembarquei em ti

caminho,

e te encontro na nossa encruzilhada...
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6. DES-AGRADECIMENTOS

Quanto aos desagradecimentos, reproduzindo aqui o feito da amiga
antropdlogalais Cabral, utilizo esse espacgo para lembrar que muitas sdo as dores
gue carrego produzidas pela pratica epistemicida de professores, a maioria homens,
e sobre isso, destaco a maneira infeliz com que homens, no papel de professor,
usaram o espaco de disciplinas no mestrado, seu poder de julgar, avaliar, e delimitar
perspectiva, como meio de violentar. Ndo me esquecerei da covardia empregada,
dos olhares de deboche, e da maneira que atuaram em prol da manutencdo de
relagbes desiguais, do silenciamento de mulheres, e da reproducao do racismo que

impregna suas abordagens.

Desagradeco movimentos e pessoas odiosas que tem atuado no retrocesso
das politicas publicas, que cooperam no avanco do genocidio do povo negro,
indigena e periférico, no ataque aos direitos de mulheres trabalhadores, e
trabalhadores em geral. Desagradeco inclusive a integrantes de movimentos
progressivas, e parceiros, que tentam homogeneizar lutas mdltiplas. Ressalto a
urgéncia de pensarmos e respeitar movimentos multiplos que nos fundam, a

exemplo, em relacdo aos movimentos negros.

Desagradeco as estruturas desiguais, 0s vetores que fomentam medo,
distingdes e disparidades.

Desagradeco os siléncios impostos. Meu siléncio ndo significa concordancia,
ele resguarda transgressdo, estratégia, sobrevivéncia e disparidade. Lembro tal
como minha mae Marcia me ensinou, que “muitas vezes o siléncio é a tua melhor
forca, quando vocé ta em siléncio, vocé ta pensando, deixa aquela pessoa falar,
depois ela vai ter que digerir aquelas forgas”. A gente tem que aprender a lutar de
diferentes formas, aprender a identificar quando é hora de gritar, desafiar, bater de
frente e quando precisamos silenciar. (OLIVEIRA, 2019). Sendo assim, desagradeco
esse sistema, e sua insisténcia em silenciar existéncias, modos de ser e encarar o
mundo. Meu siléncio cobra e transparece as desigualdades que embasa seus

postos de privilégio, mas também, resguarda e anuncia um dizer potente e
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combatente. Meus siléncios sdo rompidos coletivamente, pois nossos falares séo
circulares, que orienta caminhares de maneira ancestral. Desagradeco e aviso, que

posso cair, mas ainda assim me levantarei.

Ainda Assim Eu Me Levanto — (“Still | Rise”)>®

Vocé pode me riscar da Histéria

Com mentiras lancadas ao ar.

Pode me jogar contra o chao de terra,

Mas ainda assim, como a poeira, eu vou me levantar.

Minha presenca o incomoda?

Por que meu brilho o intimida?

Porgue eu caminho como quem possui
Riquezas dignas do grego Midas.

Como a lua e como o sol no céu,

Com a certeza da onda no mar,

Como a esperanca emergindo na desgraca,
Assim eu vou me levantar.

Vocé nao queria me ver quebrada?
Cabeca curvada e olhos para o chao?
Ombros caidos como as lagrimas,
Minh’alma enfraquecida pela solidao?

Meu orgulho o ofende?
Tenho certeza que sim

Porgue eu rio como quem possui
Ouros escondidos em mim.

Pode me atirar palavras afiadas,

Dilacerar-me com seu olhar,

Vocé pode me matar em nome do 6dio,

Mas ainda assim, como o ar, eu vou me levantar.

59 Maya Angelou. Disponivel em https://www.geledes.org.br/maya-angelou-ainda-assim-eu-me-
levanto/, acessado 10 de junho de 2019
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Minha sensualidade incomoda?

Sera que Vocé se pergunta

Por que eu dango como se tivesse

Um diamante onde as coxas se juntam?

Da favela, da humilhac&do imposta pela cor
Eu me levanto

De um passado enraizado na dor

Eu me levanto

Sou um oceano negro, profundo na fé,
Crescendo e expandindo-se como a mare.

Deixando para tras noites de terror e atrocidade
Eu me levanto

Em direcdo a um novo dia de intensa claridade
Eu me levanto

Trazendo comigo o dom de meus antepassados,

Eu carrego o sonho e a esperanca do homem escravizado.

E assim, eu me levanto
Eu me levanto
Eu me levanto.

Maya Angelou
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