-]
INSTITUTO LATINO-AMERICANO
IS UN“.A DE ARTE, CULTURA E
Universidade Federal HISTORIA (ILAACH)

da Integragéo
Latino-Americana

ANTROPOLOGIA -
DIVERSIDADE CULTURAL
LATINOAMERICANA

Em nome de Ala: Producéo de carne halal, migrac@es transnacionais e direitos
humanos.

RAPHAEL SCHEFFER KHALIL

Foz do Iguagu
2018



D UNILA INSTITUTO LATINO-AMERICANO

i DE ARTE, CULTURA E
niversida I ~
il st HISTORIA (ILAACH)

Latino-Americana

e,
s

ANTROPOLOGIA - DIVERSIDADE
CULTURAL LATINOAMERICANA

Em nome de Ala: Producéo de carne halal, migrac@es transnacionais e direitos
humanos.

RAPHAEL SCHEFFER KHALIL

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado ao
Instituto Latino-Americano de Arte, Cultura e
Historia da Universidade Federal da Integracao
Latino-Americana, como requisito parcial a
obtencédo do titulo de Bacharel em Antropologia —
Diversidade Cultural Latino-Americana.

Orientador: Prof. Dr. Waldemir Rosa

Foz do Iguacu
2018



RAPHAEL SCHEFFER KHALIL

Em nome de Ala: Producéo de carne halal, migrac@es transnacionais e direitos
humanos.

Trabalho de Conclusdo de Curso apresentado ao Instituto
Latino-Americano de Arte, Cultura e Histéria da Universidade
Federal da Integracdo Latino-Americana, como requisito
parcial a obtengdo do titulo de Bacharel em Antropologia —
Diversidade Cultural Latino-Americana.

BANCA EXAMINADORA

Orientador: Prof. Dr. Waldemir Rosa
UNILA

Prof. Dra. Lorena Rodrigues Tavares de Freitas
UNILA

Prof. Dra. Regina Coeli Machado e Silva
UNIOSTE

Foz do Iguacu, de de




TERMO DE SUBMISSAO DE TRABALHOS ACADEMICOS

Nome completo do autor(a):

Curso:
Tipo de Documento
(.....) graduagéo (.....) artigo
(.....) especializacao (.....) trabalho de concluséo de curso
(-....) mestrado (-....) monografia
(.....) doutorado (.....) dissertagéo

(.....) tese

(.....) CD/DVD - obras audiovisuais

Titulo do trabalho académico:

Nome do orientador(a):

Data da Defesa: / /

Licenga nao-exclusiva de Distribuigao

O referido autor(a):

a) Declara que o documento entregue é seu trabalho original, e que o detém o direito de conceder os
direitos contidos nesta licenga. Declara também que a entrega do documento ndo infringe, tanto quanto lhe &
possivel saber, os direitos de qualquer outra pessoa ou entidade.

b) Se o documento entregue contém material do qual ndo detém os direitos de autor, declara que obteve
autorizagdo do detentor dos direitos de autor para conceder a UNILA — Universidade Federal da Integragcao
Latino-Americana os direitos requeridos por esta licenga, € que esse material cujos direitos sdo de terceiros esta
claramente identificado e reconhecido no texto ou conteido do documento entregue.

Se o0 documento entregue é baseado em trabalho financiado ou apoiado por outra instituicdo que ndo a
Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana, declara que cumpriu quaisquer obrigagdes exigidas pelo
respectivo contrato ou acordo.

Na qualidade de titular dos direitos do conteudo supracitado, o autor autoriza a Biblioteca Latino-
Americana — BIUNILA a disponibilizar a obra, gratuitamente e de acordo com a licenga publica Creative
Commons Licenga 3.0 Unported.

Foz do Iguagu, de de

Assinatura do Responsavel


https://creativecommons.org/licenses/by/3.0/br/
https://creativecommons.org/licenses/by/3.0/br/
https://creativecommons.org/licenses/by/3.0/br/
https://creativecommons.org/licenses/by/3.0/br/

AGRADECIMENTOS

Agradeco a Deus por me guiar pelos caminhos incertos da vida.

Agradeco, também, a minha familia, em especial ao meu pai e a minha mée, por

se esforcarem, cada um a sua maneira, para garantir o meu bem estar.

A comunidade académica da UNILA, que me permitiu reconhecer-me enguanto
latino-americano e me apresentou pessoas maravilhosas, as quais tenho o privilegio de
chamar de amigos. Entre tantos, agradeco principalmente ao Anderson, ao Bruno, ao Daniel,

ao Lucio, ao Gianluca e a Stephane (Pixot6ta).

Ao professor Anaxsuell qgue, muito além das orientacdes e caronas, se revelou um

amigo, tornando a trajet6ria académica mais agradavel.

A comunidade mugulmana de Maringéa, que me recebeu tio bem; em especial aos
sangradores e ao Xeique Victor que, em todo o tempo, se dispuseram a me ajudar,

facilitando a minha compreensdo do mundo muculmano.

Ao meu orientador, Prof. Dr. Waldemir Rosa, que se demonstrou paciente e

compreensivo, tornando a execuc¢ao deste trabalho mais tranquila.

Por fim, agradeco a Barbara, minha companheira e melhor amiga, com quem
compartilhei as ansiedades, tensdes, descobertas, desilusdes, alegrias e tristezas que essa
pesquisa me proporcionou, e pacientemente buscava compreender, me auxiliando e

incentivando a progredir, constantemente demonstrando seu companheirismo e seu amor.



KHALIL, RAPHAEL SCHEFFER. Em nome de Ala: Producéo de carne halal, migracfes
transnacionais e direitos humanos. 2018. 38 paginas. Trabalho de Conclusdo de Curso
Antropologia — Diversidade Cultural Latino-Americana — Universidade Federal da Integracao
Latino-Americana, Foz do Iguacu, 2018.

RESUMO

Este trabalho tem como objetivo abordar a presenca de migrantes nos frigorificos da
indUstria avicola brasileira; tal discussdo se insere em um contexto no qual o Brasil
corresponde ao segundo maior produtor e maior exportador de carne de frango
mundialmente, inserido em mercados diversificados, como o mercado Halal, que alcanca 1.6
bilhdes de muculmanos ao redor do mundo. O processo de producdo de carnes direcionado
a este mercado deve seguir preceitos religiosos muculmanos especificos quanto ao abate
dos animais, 0 que demanda mao de obra estritamente muculmana. Nesse cenario, a
indastria acaba por se aproveitar de fluxos recentes de migrantes e refugiados africanos e
asiaticos, promovendo ondas migratérias para o sul do Brasil. Trataremos, entédo, a partir da
experiéncia de um solicitante de refagio muculmano, que exerce a fungcédo de sangrador em
Maringa-PR, a respeito da mobilidade humana, do transnacionalismo religioso e da insercéo
de migrantes vulneraveis em condi¢des de trabalho nocivas a sua saude fisica e mental.

Palavras-chave: transnacionalismo; isl&; halal; migracéo; avicola; frango.
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ABSTRACT

This paper aims to approach the presence of migrants in the slaughterhouses of the brazilian
poultry industry; this discussion is part of a context in which Brazil represents the second
largest producer and largest exporter of chicken meat worldwide, inserted in diversified
markets, such as the Halal market, which is extended to 1.6 billions of Muslims around the
world. The process of meat production directed to this market must follow specific Muslim
precepts regarding the slaughter of the animals, which demands strictly Muslim labor. In this
scenario, the industry ends up taking advantage of recent flows of African and Asian migrants
and refugees, promoting migratory waves to the south of Brazil. Therefore, we will discuss,
from the experience of a Muslim seeking for refuge in Brazil, who performs the bleeding
function in Maringa-PR, the human mobility, religious transnationalism and the insertion of
vulnerable migrants into harmful working conditions to their physical and mental health.

Keywords: transnationalism; islam; halal; migration; poultry; chicken.
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RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo abordar la presencia de migrantes en los
frigorificos de la industria avicola brasilefia; esta discusion se inserta en un
contexto en el que Brasil corresponde al segundo mayor productor y mayor
exportador de carne de pollo mundialmente insertado en mercados
diversificados, como el mercado Halal, que alcanza a 1.6 billones de
musulmanes alrededor del mundo. El proceso de produccién de carne dirigida
a este mercado debe seguir preceptos religiosos musulmanes especificos en
cuanto al sacrificio de los animales, lo que demanda mano de obra
estrictamente musulmana. En ese escenario, la industria acaba por
aprovecharse de flujos recientes de migrantes y refugiados africanos y
asiaticos, promoviendo ondas migratorias hacia el sur de Brasil. Trataremos
entonces, a partir de la experiencia de un solicitante de refugio musulméan, que
ejerce la funcion de sangrador en Maringa-PR, acerca de la movilidad humana,
del transnacionalismo religioso y de la insercion de migrantes vulnerables en
condiciones de trabajo nocivas a su salud fisica y mental.

Palabras clave: transnacionalismo; Islam; halal; la migracion; avicola; pollo.
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1. INTRODUCAO

Atualmente, a industria avicola brasileira se encontra em maior
presenca no sul do pais, cenario em que o trabalho em frigorificos tem se
demonstrado nicho laboral predominante para migrantes. A recente producao
bibliografica, académica e jornalistica, tém tratado a respeito das condi¢des de
trabalho dentro dos frigorificos, em que se tem evidenciado sinais de

superexploracéo do trabalho e violacéo dos direitos humanos.

Conjuntamente, o deslocamento desses sujeitos, para trabalharem
nas industrias avicolas, tem culminado na formacdo de novas comunidades
muculmanas nessas regifes, constituidas, em sua maioria, por migrantes
africanos e asiaticos que atuam no setor halal dos frigorificos, onde os abates
de animais acontecem segundo o0s preceitos islamicos, visando o mercado
consumidor mugulmano. Este fato me veio a tona durante a oportunidade que
tive de pesquisar, por um ano e meio, a histéria da formagéo das comunidades
muculmanas da Triplice Fronteira, mapeando a trajetoria migratoria de

muculmanos para a regido e as dinamicas religiosas contemporaneas locais.

Mais recentemente, ao realizar mobilidade académica na Republica
Tcheca, precisei procurar por emprego que viabilizasse minha permanéncia ali,
0 que me conduziu a vivenciar a rotina de trabalhador-estrangeiro. Inicialmente,
ao buscar emprego vi uma limitacao de funcdes impostas pela barreira cultural-
linguistica, 0 que  me levou a ocupar um cargo que exigisse pouca ou
nenhuma comunicacdo e o primordial uso da forca. A rotina desgastante do
trabalho mecéanico, que me obrigava a enfrentar as madrugadas do inverno
europeu e a encarar tudo calado, em que dificilmente eu conseguia manifestar
0 meu descontentamento, seja a meus colegas de trabalho ou supervisores,
fez-me relacionar a minha experiéncia a realidade encarada pela maioria dos
sangradores, ampliando a minha compreenséo a respeito do que relatariam a

mim.

Para a realizac&o deste trabalho, foram adotados como instrumentos
metodoldgicos: revisdo bibliografica, observacdo participante na Mesquita
Sheik Mohamed Ben Nasser Al Ubudi, em Maringa — PR, espaco de comunh&o



religiosa dos sangradores, e entrevistas com o lider religioso local,
muculmanos pioneiros da comunidade religiosa local, sangradores e ex-

sangradores.

Durante as frequentes idas as celebracdes religiosas e oracdes na
Mesquita de Maringa, pude me aproximar desta comunidade muculmana e
cultivar um grande apreco por seus membros, que, carinhosamente me
ofereciam caronas, me presenteavam com pratos da culindria arabe e
reservavam momentos para me conceder entrevistas. Foi no decorrer de uma
dessas visitas que me aproximei de Moussa®, solicitante de refligio e sangrador
que, aos 39 anos, deixou seu pais por circunstancias de perseguicao politica
que colocou em risco sua integridade fisica e de sua familia, fatos que relatou a

mim durante entrevistas.

Baseando-me no que observei durante trabalho de campo e nos
relatos de Moussa e seus compatriotas, optei por direcionar esta discussao a
partir de sua histéria de vida por compreender que em sua nharrativa
expressam-se paixfes e saudades que ndo podem ser vistas nos mapas,
gréficos, tabelas e estatisticas. Deste modo, este trabalho busca conectar o
leitor a realidade de 68.5 milhBes de pessoas que, por consequéncia de
diferentes tipos de conflitos, foram obrigadas a deixar suas casas.
Representadas através do relato de Moussa, ndo devemos, entretanto,
enxergar sua experiéncia como universal, mas sim como um exemplo em meio
a outros.

Orientaremos a narrativa a partir de trés categorias que se
demonstraram relevantes, tanto no aspecto coletivo da questdo, quanto no
ambito pessoal, na vida de Moussa. Sdo estas: a) migracédo; b) trabalho; e c)
religido.

No primeiro capitulo deste trabalho, a narrativa é guiada a partir da
motivacdo de Moussa em deixar seu pais e as dificuldades enfrentadas no
estabelecimento inicial no Brasil, em que abordamos os aspectos historicos
recentes da Guiné e o procedimento para se solicitar reflgio e viver enquanto

refugiado/solicitante de refugio no Brasil.

' Nome ficticio atribuido para preservar a identidade.



No segundo capitulo € destacada a relevancia da industria avicola
na economia brasileira, viabilizando a posi¢cado de destaque do Brasil dentro do
mercado global de carne de frango, enquanto segundo maior produtor e maior
exportador, chegando a mercados diversificados como o de paises
muculmanos que exigem a certificagcdo Halal. Em contraste aos excelentes
indicadores econdémicos, é abordado o impacto na saude fisica e mental dos
trabalhadores dessa industria em consequéncia as condigbes de trabalho

encontradas dentro dos frigorificos.

Por fim, no terceiro capitulo, orientado pela tematica da religido, &
primeiro apresentado um panorama geral da histéria do Isld, dos seus
principios religiosos e de sua presenca ao redor do mundo, situando as
comunidades muculmanas no Brasil a partir de sua origem e de sua atuacao
dentro do campo sociorreligioso brasileiro. Por fim, encerra-se o capitulo
discorrendo a respeito da concepcao da religido e expressao da identidade
religiosa enquanto ponte, interligando e dando sentido para as experiéncias

nos diferentes contextos da vida do migrante transnacional.



2. Migrantes e refugiados: (re)existir na producéao de uma nova vida

A divisao territorial deixada pelo colonialismo europeu no continente
africano provocou a formacéo de Estados nacionais com grande diversidade e
divergéncia étnica, como € o caso da Guiné — Conacri, dividida entre fulanis
(40%), mandingos (30%), soussous (20%) e outros grupos étnicos minoritarios
(SILVA, 2013). O jovem pais de Moussa teve sua independéncia somente em
outubro de 1958, 60 anos atras. Durante 24 anos (1984-2008), quase metade
do periodo posterior a sua independéncia, a Guiné se encontrou liderada pelo
ditador Lasana Conté, que s6 deixou o poder quando morreu, em 2008,

sucedido por um golpe militar liderado por Moisés Dadis Camara.

A familia de Moussa passa a encontrar dificuldades em 2010,
principalmente apés a eleicdo de Alpha Condé, pertencente ao grupo étnico
mandingo, refor¢cando a tensdo entre mandingos e fulanis. A politica nunca foi
um campo de interesse para ele e pouco importava a que grupo étnico ou
politico pertencia seu vizinho. Sua atengcdo sempre se voltou ao futebol, mas
mergulhado na convulsdo politica em que seu pais havia se envolvido,
frequentemente tais assuntos passaram a orbitar seu pensamento,
especialmente com a chegada das eleicbes de 2015. Neste pleito eleitoral, ndo
havia sinal de vit6ria de Cellou Dalein Diallo, lider da oposicao, e candidato que
seu pai apoiava e para quem fez campanha, contra Alpha Condé, candidato a

reeleicao.

Para ele a noticia de que um amigo préximo de seu pai, também
apoiador de Diallo, estava desaparecido apés participar de uma manifestacéo,
foi o sinal de que a situacéo havia fugido do controle. Seu pai, analisando esse
cenario, compreendeu que, se de fato fosse confirmada a vitéria de Condé,
toda sua familia estava em perigo. Moussa era quem administrava as trés lojas
da familia e, por isso, corria tanto risco quanto seu pai. Assim, tracaram o
seguinte plano: ele se esconderia em algum vilarejo distante, enquanto Moussa
precisaria deixar o pais no instante em que se confirmasse o resultado eleitoral.

Na Franca, a barreira linguistica ndo seria um problema, mas o risco de



negarem sua entrada era grande. Logo, o Brasil, lugar em que seu irméo mais

novo e amigos viviam ja ha alguns anos, parecia ser a melhor alternativa.

Em menos de duas semanas, havia preparado tudo.
Incessantemente, sua mente se ocupava com a incerteza sobre o futuro, o que
Ihe trazia medo, o casamento desfeito ha pouco tempo, os trés filhos que
precisava deixar para tras, seu pai que passaria a viver escondido. Eram os
principais temas com que seu pensamento se ocupava naquele momento. Mas
precisava partir, precisava desbravar a América para se proteger até que a
situacdo se acalmasse e, se fosse necessario, buscar as condicfes para que

sua familia pudesse se juntar a ele, em seguranca.

Com o visto em méos, no dia 17 de outubro de 2015, o resultado
eleitoral previsto foi confirmado. Na manh& seguinte, antes mesmo de o sol
nascer, atravessando as estradas da Guiné até chegar ao aeroporto de
Conacri, capital do pais, embarcou num voo de trés horas e meia para
Casablanca, capital do Marrocos, onde, apdés esperar por seis horas,

finalmente embarcou rumo a Séo Paulo.

Mesmo carregando cansaco fisico e mental em seu corpo, nao
conseguia fechar os olhos por um minuto. Analisava, impacientemente, o avido
cruzando o atlantico pelo mapa exibido no painel a sua frente. O Brasil parecia
tdo longe, muito mais distante do que quando assistia 0s pés de Zico, Socrates,
Falcdo e demais craques da selecdo brasileira que encantaram todos o0s
amantes do futebol na copa do mundo de 1982. Suas lembrancas sao da
época da infancia, aos seis anos de idade, momento em que, pela primeira vez,
ouviu falar de um lugar chamado Brasil, que tornava-se o seu destino naquele

momento.

Apo6s o longo voo de 9h30min, Moussa finalmente aterrissou no
aeroporto de Guarulhos; entretanto, jamais imaginava que, naquela noite, sua

entrada ao pais seria hegada:

A primeira vez que eu cheguei aqui, me mandaram embora.
Ele [0 policial] ndo aceitou que eu entrasse no aeroporto de
Sé&o Paulo. Eu perguntei para o policial: “o que aconteceu, meu
passaporte esta ruim?”, ele falou: “ndo, nao esta ruim, ndo’.
“Meu visto esta ruim?” “ndo, nao esta ruim, ndo”. “Minha
passagem, que eu comprei, esta ruim?”, “Nao”. “Eu vim aqui
uma outra vez?”, “Nao, é a sua primeira vez aqui, mas vai para
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la que hoje vocé néo vai entrar”. Eu falei: “por qué?! Eu fiz um
crime aqui?”, ele falou: “nédo, vocé nao fez um crime aqui, mas,
hoje, vocé néo vai entrar’. Juro por Deus. [...] No mesmo avido
gue eu vim, eu voltei, no mesmo avido. Foi um inferno para
mim, vocé imagina: de Casablanca até aqui, sdo 9h30min de
viagem, ndo é so o dinheiro, sentado, 9h30min sentado, chega,
trinta minutos depois vocé pega o mesmo avido. (Entrevista
realizada em 16 de novembro de 2018).

De volta ao seu pais, Moussa sabia que néo tinha tempo a perder.
Com medo de ter caido em algum golpe, foi até a embaixada brasileira para
entender o que havia acontecido. Com o auxilio do embaixador, as autoridades
brasileiras foram contatadas e, apesar de ainda ndo compreender direito o
motivo de recusarem sua entrada no Brasil, foi encorajado pelo embaixador a
tentar novamente e, assim, no dia 23 de outubro de 2015, repetiu a rota, saindo
cedo de carro até Conacri e de la em um voo até Casablanca e depois outro

Voo até o aeroporto de Guarulhos, Sao Paulo.

Com os olhos divididos entre o painel a frente de seu assento e a
visdo do vasto Oceano Atlantico, enquadrado na janela em que reclinava a
cabeca, Moussa sentia 0 suor escorrendo por toda extensdo de seus bracos.
Temia que o avido que, naquele momento, sobrevoava o oceano, 0 trouxesse
de volta ao continente africano, como havia acontecido ha menos de uma

semana.

A inquietude de seus dedos na mesa de apoio revelava apenas uma
fracdo do amontoado de ansiedade aglomerado em seu pensamento. Ali, se
via atormentado pelos eventos recentes que desencadearam a situacdo em
gue ele se encontrava e, tomado pela confusdo, comecou a remontar todos os
acontecimentos que o levaram a sobrevoar o atlantico naquele avido da Royal
Air Maroc. Em meio aos pensamentos, adormeceu um pouco e acordou ja com
0 aviso de que em breve pousariam. Ao contrario da primeira vez, ndo
enfrentou problema algum ao desembarcar e entregar sua documentacao para

gue um agente da Policia Federal pudesse autorizar sua entrada no pais.

Perdido por alguns minutos no imenso aeroporto, logo encontrou o
onibus que o levaria até a estacdo Tatuapé de metrd, lugar em que seu irmao o
aguardava. O trajeto de mais de uma hora nao foi suficiente para aliviar toda

sua ansiedade acumulada. Ao passar pelas avenidas de Sao Paulo, cidade
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com populacdo maior que 0 seu pais, se preocupava com o futuro
desconhecido, mas também se maravilhava com as luzes da noite paulistana.
Amigos, ndo paulistanos, sentem um certo fascinio ao chegarem em S&o Paulo
pela primeira vez. Um sentimento de admiracdo e medo pela imensiddo da

metrépole.

Com o relégio marcando quase meia-noite, quando chegou a
estacdo Tatuapé e encontrou seu irmdo, que agora era o responsavel por lhe
acolher e lhe apresentar a uma cidade diversa, com notéria presenca de
comunidades de migrantes internos e externos. Comunidades de migrantes
que se encontram ali a décadas, algumas com mais de cem anos, como a
chinesa, italiana, japonesa e libanesa, convivendo com outras mais recentes,
como a angolana, boliviana e a haitiana, que somam ao diverso Brasil seus
paladares, sotaques, sua musica, suas crencas e seu jeito de ser. Pessoas que
vém de outros lugares que nao a sua Guiné, gente que nao fala o francés de
seu pais, muito menos a lingua de seu vilarejo, mas gente que sente saudade,
a lingua comum entre todos eles. Nesse sentido, o estrangeiro é aquele que
estd proximo e distante ao mesmo tempo. Distante pelo fato de sua lingua,
religido, etnia e cultura serem estranhas naquela terra, mas proximos
justamente por estarem ali, estabelecendo o contato entre culturas, antes
afastadas por rios, oceanos, montanhas e milhares de quildmetros, divididas

por fronteiras fisicas e simbdlicas.

Nos primeiros dias em S&o Paulo, sua atencdo se voltou,
principalmente, para sua solicitac@o de refugio no Brasil. Em companhia de seu
irmao, Moussa foi até o prédio da Policia Federal, no bairro do Alto da Lapa,
apoiando-se no direito de seu irmdo de requerer reunido familiar?>, o que

facilitaria o processo de reconhecimento da sua condigéo de refugiado.

No Brasil, todos os pedidos de refugio ficam sob a responsabilidade
do Comité Nacional para os Refugiados - CONARE, entretanto, € a Policia
Federal o 6rgdo governamental responsavel por receber as solicitacbes de

refugio, como também emitir os documentos para os solicitantes de reflgio e

% A reunido familiar, de acordo com o relatério Refligio em niimeros — 3% edicdo da Secretaria
Nacional de Justica (2018) é "Instituto que permite ao refugiado trazer sua familia ao Brasil
para que com ele viva em unidade familiar”.
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refugiados. Apesar de gozarem dos mesmos direitos, um refugiado distingue-
se de um solicitante de refagio por ja ter a sua condicdo de refugiado
reconhecida.

Apos preencher um termo de solicitacdo de refagio e informar os
dados de contato, Moussa recebeu um protocolo valido por um ano, que pode
ser renovado até que a CONARE emita deciséo final sobre o seu pedido de
reftigio. E através deste protocolo que Moussa e qualquer outro solicitante de
refagio comprovam a regularidade de sua situacdo migratoria, possibilitando a
obtencdo de Carteira de Trabalho e Cadastro de Pessoa Fisica, como,
também, acesso aos servigcos publicos brasileiros, como o direito de frequentar
escolas publicas e de receber atendimento em hospitais e postos de saude

publicos de todo o pais.

E mediante a lei n° 9.474 de 1997 que o procedimento para o
reconhecimento da condicdo de refugiado é estabelecido no Brasil. Segundo o
primeiro artigo desta lei, seréa reconhecido como refugiado todo individuo que:

| - devido a fundados temores de perseguicdo por motivos de
raga, religido, nacionalidade, grupo social ou opinides politicas
encontre-se fora de seu pais de nacionalidade e ndo possa ou
nao queira acolher-se a protecao de tal pais;

Il - ndo tendo nacionalidade e estando fora do pais onde antes
teve sua residéncia habitual, ndo possa ou ndo queira
regressar a ele, em fungdo das circunstancias descritas no
inciso anterior;

Il - devido a grave e generalizada violacdo de direitos
humanos, é obrigado a deixar seu pais de nacionalidade para
buscar reflgio em outro pais (BRASIL, 1997).

Um refugiado se diferencia de um migrante comum pela motivagao
de sua migracdo. Enquanto o migrante comum é motivado geralmente por
guestdes econdmicas, a migracao do refugiado esta, antes de qualquer coisa,
associada a questdes que fogem de seu controle e ameacam sua seguranca,
como a perseguicao por motivos politicos, raciais, religiosos, entre outros. De
acordo com dados do Alto Comissariado das NagOes Unidas para os

Refugiados (UNHCR, 2018), havia 68.5 milhdes de pessoas deslocadas no
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mundo como resultado de perseguicdo, guerras, violéncia generalizada e
diferentes tipos de conflitos. Destes, 25.4 milhGes sao refugiados e outros 3.1
milhdes séo solicitantes de reflgio. Pouco mais de dois ter¢cos (68%) de todos
os refugiados do mundo vem de apenas cinco paises do mundo. Sendo
estes: Siria (6.3 milhdes), Afeganistdo (2.6 milhdes), Suddo do Sul (2.4

milhdes), Mianmar (1.2 milhdo) e Somalia (986,400 mil).

De acordo com dados da Policia Federal e do CONARE
(SECRETARIA NACIONAL DA JUSTICA, 2018), o Brasil tinha, no ano de
2017, um total de 10.145 refugiados e 86.007 solicitantes de refugio com o
pedido sob analise, sendo que, desse total 33.866 solicitacdes de refugio
foram realizadas no ano de 2017. Com 15.955 solicitagcdes, em 2018 mesmo
ano, o estado de Roraima recebeu quase metade das solicitacbes, 47%,
seguido pelo estado de Sao Paulo, com 9.591, correspondente a 28%, e o
Amapa, fica em terceiro com 2.864 solicitacdes, que somam 8%. A situacao
das solicitacBes de refugio nos estados de Roraima e Amapa é reflexo da atual
crise migratéria de venezuelanos, que, no ano de 2017, representaram 52% de
solicitacdes de reflgio no Brasil, com 17.865 pedidos, conforme ilustrado no
grafico abaixo:

GRAFICO 1: SOLICITACOES DE RECONHECIMENTO DA CONDIGCAO DE

REFUGIADO EM 2017

ETOTAL 33.866
17.865

3.183
5 1221 1462 2.036 2.362 2.373

223 267 277 338 364 523 549 82

FONTE: Comité Nacional para os Refugiados (2018).
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2.1 Nova vida

Com o passar dos dias, Moussa iniciava uma nova vida no Brasil,
todavia, através de video-chamadas, fotos publicadas por parentes e todo
avanco tecnoldgico que facilitava a comunicagdo com sua familia e amigos em
seu pais natal, ele continuava a viver, mesmo que longe, a vida em Guiné. A
partir de agora, os eventos familiares, politicos e sociais de ambos os paises
passariam a impactar sua vida. A migracdo marcada pela unificacdo de duas
sociedades num mesmo campo social é definida como transnacionalismo, em
que as multiplas relacdes sociais desenvolvidas por esses individuos conectam

duas ou mais sociedades, atravessando as fronteiras (BASCH, et. all., 1992).

O transnacionalismo se evidencia na vida do migrante tanto através
de acOes de instituicbes governamentais: contexto em que ele esta inserido em
questdes politicas em dois Estados distintos, tais como os eventos politicos da
Guiné, que resultaram em sua saida do pais, quanto com a politica brasileira,
que permitiu sua entrada e estabelecimento no Brasil; como também se
evidencia em situagbes de cunho pessoal-familiar: em que circunstancias
familiares, ainda que distantes, continuam a influenciar o seu cotidiano, como,
por exemplo, adoecimento de algum parente, acentuando a necessidade de
participar financeiramente no cotidiano da familia através de remessas de
dinheiro, o que, além do mais, o tornaria economicamente ativo em dois

territorios distantes.

Em terras brasileiras, o diploma de curso superior em contabilidade
de Moussa N&o tem validade. Caso quisesse exercer sua profissdo de
contador, iniciaria um processo de revalidacdo de diploma que, além do alto
custo financeiro em taxas e tradu¢do de documentos, pode se alongar por um
longo periodo de tempo, o que direciona muitos migrantes, refugiados e
solicitantes de refugio com elevado nivel educacional e formac¢ao académica ao
subemprego, trabalhos informais, e trabalhos analogos a escraviddo. Nesse
ambito, destaca-se a lei n° 16.685/2018 do estado de Sdo Paulo, recém

aprovada, de autoria de Carlos Bezerra Jr. (PSDB), em que “fica concedida
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isencdo do pagamento das taxas de revalidacdo de diploma de graduacao,
pés-graduacdo, mestrado, doutorado e pdés-doutorado nas universidades
estaduais paulistas aos refugiados e domiciliados no Estado” (SAO PAULO,
2018).

Infelizmente, quando Moussa estava em Sao Paulo, a lei ndo existia
0 que provocou sua ida para o mercado informal. Nas ruas do bairro do Bras
ele se dedicou a vender roupas. Entretanto, situacbes desagradaveis como
repressdo da policia ao comercio informal, que fazia com que ele tivesse que
correr com sua mercadoria em maos, fez com que ele logo desanimasse e

desistisse:

Eu fiz isso acho que uma ou duas semanas, mas eu ndo
gostei, porque foi uma coisa que néo ficou no meu costume. No
meu pais eu ndo fazia isso, eu tinha uma vida legal. Ficar na
rua, vender na rua, a policia la atras de vocé... Eu ndo gostei,
eu ndo gostei. Um dia eu corri. Eu falei pro meu irm&o: “Eu ngo
vou fazer isso, ndo, se ndo é legal, se o governo nao quer”. Eu
também, minha personalidade, eu ndo quero, eu nao gosto
desse trabalho, mesmo se eu ganho. Mas eu quero viver uma
vida tranquila, sem problema com ninguém (Entrevista
realizada em 23 de outubro de 2018).

O dinheiro que havia trazido ja estava perto do fim, e a barreira
linguistica parecia ser o maior empecilho para Moussa encontrar um emprego
formal. Foi quando um amigo lhe falou sobre o abate halal, que provavelmente

o contrataria pelo fato de ser muculmanao.

A palavra arabe halal se refere, no contexto religioso muculmano, ao
permitido e autorizado por Deus.; Ela se contrapfe a palavra haram, que é
utilizada para designar o ilicito, impuro e ilegal. Ambos os termos abrangem
diversos aspectos da vida social do religioso como comportamento, vestimenta,
alimentacdo, etc. Desse modo, a carne halal € aquela que, segundo a tradicéo
muculmana, é permitida para o consumo, ap6s um abate correto, seguindo a
prescricao religiosa, em que um mucgulmano sadio, utilizando uma faca bem
afiada, corta de uma s06 vez a traqueia, o esbéfago, as artérias e a veia jugular
para que todo sangue do animal seja escoado, ato que simboliza o esvair da

vida.
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No Brasil, diversas empresas estdo certificadas para realizar este
tipo de abate e, consequentemente, exportar a carne para paises mugulmanos
e arabes, como € o caso das gigantes do ramo alimenticio Sadia e Perdigdo. A
certificacdo halal é concedida por instituicdes muculmanas, as principais sdo a
Central Islamica Brasileira de Alimentos Halal — CIBAL, vinculada a Federacéo
das Associacdes Muculmanas do Brasil — FAMBRAS, e a Islamic
Dissemination Center for Latin American — CDIAL, que atua também em outros
paises da América Latina (TEDESCO, 2016).

Seguindo a indicacdo do amigo, Moussa foi até escritorio da CIBAL.
L&, ele foi submetido a uma entrevista para confirmar seu conhecimento e sua
filiagdo religiosa ao Isla. Depois de confirmado, ele foi instruido a aguardar a
abertura de novas vagas, 0 que aconteceu em questdo de dias, quando
recebeu a informacdo de que havia a disponibilidade de vagas na cidade de
Maringd — PR, lugar que nunca havia ouvido falar. Assim ele parte, para
Maringa, numa viagem de 6nibus que duraria nove horas, paga por seus novos
empregadores, orientado a, quando desembarcar, procurar por certo
representante da empresa, que estaria a sua espera e o conduziria a um hotel,

seu novo lar provisorio.
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3. TRABALHO E A VIDA DO MIGRANTE: SUPER EXPLORACAO E A
GARANTIA DE DIREITOS

A vinda para Maringé possibilitou a Moussa respirar novos ares, pela
primeira vez em quatro meses no Brasil se viu sozinho sem nenhum conhecido.
A principio, suas Unicas referéncias se limitavam ao seu contexto laboral,
espaco que parecia unificar pessoas de todas as areas de sua vida, pois, por
ser contratado da CIBAL, mas terceirizado na GT FOODS, Moussa teve acesso
a brasileiros, estrangeiros, incluindo um do mesmo pais dele, e muculmanos.
Essas conexdes possibilitaram a ele se aproximar mais do Brasil e do
brasileiro, guiado por essas novas amizades j4 acostumados e conhecedores
da lingua portuguesa. Através dessas amizades ele conheceu uma mulher
brasileira que, meses depois, tornara-se sua esposa. Aos poucos, a vida no
Brasil parecia a se estruturar, e a narrativa passa a ser orientada por meio da

categoria trabalho.

3.1 A INDUSTRIA AVICOLA

A producdo de frango, no Brasil, transitou de um sistema de
producdo familiar de abastecimento regional, por vezes caracterizado por um
modelo de subsisténcia que comercializava somente a producédo excedente,
para uma cadeia de producdo organizada em escala industrial, de modelo
taylorista/fordista, a partir dos anos 1970, momento em que a inddstria avicola
se descola de Minas Gerais e Sdo Paulo em direcdo a Santa Catarina e ao

Parana.

Quatro fatores contribuiram sobremaneira para viabilizar tal
mudanca. O barateamento do preco da carne de frango, novas
necessidades e noc¢des de higiene que alteraram a
compreensdo popular sobre o preconceito contra o consumo
do frango abatido, o desenvolvimento de uma logistica que
permitiu uma distribuicdo nacional mais adequada (isto é,
lucrativa) e o emprego de tecnologias que possibilitaram o
congelamento sem efeitos colaterais visiveis. (BOSI, 2011, p.
477)
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Através deste modelo de producdo, as grandes industrias se
sobrepuseram sob 0s pequenos produtores e estabeleceram dominio desse
setor do mercado, facilitados por uma cadeia de producdo que contempla e
integra todas as fases do processo, desde a criacdo das aves até a distribuicdo

do produto final.

A carne de frango transforma-se em uma opcdo mais viavel
economicamente e de maior circulagdo comercial no mundo a partir de 1940,
sobretudo, pelas circunstancias da Segunda Guerra Mundial, que resultou no
aumento dos precos da carne bovina e suina e posterior promocéo da carne de
frango como alternativa supostamente mais saudavel e mais barata
(STRIFFLER, 2005; BOSI, 2011).

Em 2017, o Brasil produziu 13,05 milhdes de toneladas de carne de
frango, a terceira melhor marca de sua historia, ocupando o segundo lugar no
ranking mundial de producdo de carne de frango, atrds apenas dos Estados
Unidos, que produziu 18,59 milhdes de toneladas. Do total produzido no Brasil,
66,9% foi destinado para o mercado interno e 33,1% para exportacdes, 0 que
colocou o pais na lideranca em exportacdo mundial de frango, gerando uma
receita de U$ 7.236 milhdes (ABPA, 2018).

GRAFICO 2: EXPORTACAO MUNDIAL DE CARNE DE FRANGO EM 2017
(mil toneladas)
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Fonte: (ABPA, 2018).
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Neste mesmo ano, os estados do sul brasileiro foram responsaveis
por 64,35% do abate de frango e 77,73% das exportagcoes. Destaca-se a
participacdo do estado do Parand, responsavel por 34,32% do abate de frango
e 37,20% das exportacBes nacionais, sendo 0s principais parceiros comerciais
a Arabia Saudita, Emirados Arabes Unidos, China, Japdo e Africa do Sul
(APBA, 2018).

3.2 O MERCADO HALAL

Conforme exposto no capitulo anterior, o conceito halal se refere ao
permitido por Deus na religido mugulmana. Este conceito se estende a
produtos e servicos voltados para populacdo muculmana, englobando
alimentos, cosméticos, produtos farmacéuticos, turismo, vestuario, entre outros.
que em 2016 compunha um mercado estimado em U$2.2 trilhdes. No setor de
alimentacdo e bebidas, os produtos halal sdo responsaveis por alimentar
aproximadamente 1.6 bilhdes de muculmanos no mundo inteiro, o que resultou
em U$1.24 trilhdes gastos em 2016 com comidas e bebidas com certificacdo
halal (THOMSOM REUTERS, 2017).

No relatério “Outpacing the mainstream: State of the global islamic
economy report 2017/18”, o Brasil ocupa a terceira posicdo em indicador que
classifica os melhores ecossistemas desenvolvidos para a producdo de
comidas e bebidas halal, atrds apenas da Malasia e dos Emirados Arabes
Unidos. Tal desempenho é resultado das numerosas parcerias econdmicas do
Brasil para alavancar as exportacfes de carne para paises muculmanos. Neste
cenario, destaca-se a atuacdo do grupo brasileiro BRF, detentor de marcas
famosas, como Sadia e Perdigao, figurado entre as sete maiores empresas do
ramo alimenticio no mundo e uma das principais empresas do setor de carne

halal no mundo.
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FIGURA 1: SETORES DO MERCADO HALAL EM 2016

ALIMENTOS VESTUARIO TURISMO
USS$ 1,245 tri USS$ 254 bi USS$ 169 bi
em 2016 em 2016 em 2016
+7.6% +6,62% +9 %
ao ano ao ano ao ano
US$ 1,93 tri USS$ 373 bi USS$ 283 bi

em 2022 em 2022 em 2022

MIDIA/ LAZER FARMACEUTICOS COSMETICOS
USS 198 bi USS$ 83 bi USS$ 57 bi
em 2016 em 2016 em 2016
+6% ao +8,1% +6,5%

ano ao ano ao ano
USS$ 281 bi US$ 132 bi USS$ 82 bi

em 2022 em 2022 em 2022

Fonte: FAMBRAS HALAL

3.3 O COTIDIANO DENTRO DA INDUSTRIA

De segunda a sexta, Moussa escuta o despertador tocar as 3h30min
da manha. Levanta rapido, toma banho, escova os dentes, se veste e,
aproveitando cada segundo, para, por um momento, parar e faz uma oracdo a
Deus. Pega, entdo, uma maca e caminha por 5 minutos até um ponto de
onibus, onde aguarda o 6nibus da GT FOODS, que leva a ele e aos demais
trabalhadores até o frigorifico. Chegando la, as 4h40min da manha, restam
pouco menos de 20 minutos para beber um copo de café e vestir um conjunto
que envolve calca, blusa, touca, luvas de borracha, botas e equipamentos de
seguranca como protetor auricular, luvas de aco, 6culos e uma mascara que
protege seu nariz e boca. Feito isso, ele adentra, com mais cinco colegas de
trabalho, uma sala de temperatura baixissima, entre 7°C e 9°C, veste uma capa

plastica descartavel, para evitar que suje seu uniforme, e se posiciona a frente
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da linha por onde, na préxima hora, passardo entre 8 e 14 mil frangos,
pendurados de cabeca para baixo, para que ele e seus colegas matem.

Encabecando a fila dos sangradores, Moussa segura, com sua méo
esquerda, um frango pendurado, deixando passar outros cinco frangos paras
0s demais sangradores ao seu lado, e, com faca afiada que segura na méao
direita, corta, ao mesmo tempo, a traqueia, o esdfago, as artérias e a veia
jugular do animal, enquanto sua boca proclama bismillah, expresséo arabe que
significa “em nome de Deus”. Como se fossem maquinas, ele e cada um de
seus colegas chegam a repetir estes movimentos mais de 39 vezes por minuto,
totalizando mais de 2300 vezes em uma hora, a depender da demanda do
frigorifico.

Passada uma hora, com o0s bracos ja exaustos, o grupo de seis
sangradores saem da sala de corte, substituidos por outros seis sangradores.
Ao sairem, descartam a capa plastica suja com sangue, penas e fezes de
frango, e caminham até uma sala da CIBAL reservada dentro dos muros da GT
FOODS especificamente para os sangradores do setor halal, onde podem
descansar pela préxima hora, até que, novamente, retornem a sala de corte.
Grupos de seis sangradores revezam de hora em hora, das 5h00min as
23h30min. O turno de Moussa, e dos demais trabalhadores da manha, se
encerra as 13h50min, substituidos por trabalhadores que assumirdo as facas
até o findar do dia.

Encerrado o seu dia de trabalho, ele, rapidamente, se troca e
embarca no Onibus e procura uma posicdo que ndo aumente a dor incOmoda
em suas costas. ApOs viajar por, aproximadamente, 15 minutos, desembarca e
caminha até sua casa. Chegando 14, toma um banho, faz uma oracdo e
descansa pela tarde por algumas horas. Acorda, ainda com sono, e procura a
transmissao de alguma partida de futebol para assistir enquanto espera sua
esposa chegar. Ele sé possui algumas horas para aproveitarem a companhia
dela, porque por volta das 21h00min, Moussa se deita, pois, no dia seguinte,

as 3h30min sua jornada se reinicia.

3.4 O IMPACTO DESSE COTIDIANO
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O trabalho dentro dos frigorificos da industria avicola brasileira tem
se demonstrado como nicho laboral para migrantes, oriundos em sua maioria
do Haiti e de diversas regides da Africa e Asia. A isto, relacionamos
primeiramente ao desinteresse e a recusa da populacao local em exercerem
essas funcdes, decorrente justamente das condi¢cGes de trabalho e intensidade
laboral exigida. A industria necessita de méo de obra barata e disposta a se
submeter a estas condigdes de trabalho, e encontra a solugdo em migrantes
pobres, racialmente marginalizados, em situacdo vulneravel, atribuida a
condicdo de refugiado/solicitante de refugio de grande parcela destes, e o
desconhecimento da lingua portuguesa e dos direitos trabalhistas.
(STRIFFLER, 2005; EBERHARDT et al, 2018).

O sentimento de novidade proporcionado pelo novo emprego é logo
suplantado pelo impacto da insercédo abrupta em um ambiente cadtico, no qual,
o despreparo, a barreira linguistica, a falta de treinamento e a estranheza séo
constantes obstaculos na execucdo das atividades. O desconforto e a
estranheza aquele ambiente gerou em seus primeiros dias, um

descontentamento em Moussa.

(...) Eu n&o tinha costume de ver muito sangue. Esse foi um
choque. Para matar frango, matar, cortar pesco¢co de uma
coisa... Na minha vida eu nunca fiz isso. Cara, eu terminei
meus estudos, eu trabalhava legal, todos os funcionarios legal.
Ainda, mudar de trabalho, ter que pegar faca, pegar um bicho,
mata bicho, corta. Ndo... Mas se eu nao corto, como vou viver?
(Entrevista realizada em 16 de novembro de 2018).

Para o migrante, o trabalho, além de ser um meio de subsisténcia,
passa a representar também um meio de servir a sua comunidade de origem e,
no caso de trabalhadores muculmanos, como Moussa, que realizam abate
halal, a sua comunidade religiosa, (TEDESCO, 2016).

Eu tenho trés filhos, amigo. Trés mesmo! Eu tenho filho de 21
anos que néo trabalha porque la ndao tem, ndo tem emprego.
(...) Eu tenho um pai que ta escondido desse monstro de
pessoa, de presidente 14, ele tad escondido num vilarejo
ninguém nem sabe onde ele t4, ele ndo trabalha, ele é inativo.
Tenho mée! Eu trabalho aqui, ajudo aqui, minha pétria aqui,
aqui, com minha esposa aqui, outro dinheiro, eu ndo consigo.
(...) O pouco que eu recebo ndo vale nada, mas eu tenho que
ajudar. Tenho que ajudar. Eu ndo tenho nada aqui.
Trabalhando se vocé tira despesa que vocé tem aqui, despesa
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que vocé tem em Africa, tem tempo que nido guarda dez,
quinze real. (Entrevista realizada em 23 de outubro de 2018).

Com o0 passar do tempo, 0s que sobram, nessa industria
caracterizada pela grande rotatividade entre os trabalhadores, se adequam a
uma rotina de trabalho extenuante, marcada pela monotonia e atividades
fatigantes e repetitivas. O impacto da rotina difere em cada trabalhador, mas
com decorrer do tempo, € quase inevitavel o reflexo na sua saude fisica e
mental, como também na vida social. Nesse contexto, o adoecimento fisico e
mental se da primordialmente pela constante exposicdo a instrumentos
cortantes, realizacdo de movimentos repetitivos, continua pressao psicologica
para acompanhar o ritmo imposto pelas linhas producao, jornadas exaustivas
que ultrapassem o limite legal, e a realizacdo destas tarefas em ambiente
fechado e de baixa temperatura (CAMPOS, 2016). De maneira assustadora, 0
discurso hegemoénico das industrias avicola naturaliza adoecimento decorrente
do uso da forca nesse contexto laboral, eximindo-se de culpa e acusando o
trabalhador do adoecimento por decorréncia da reproducdo errada dos
movimentos (STRIFFLER, 2005).

Nesse sentido, destaca-se a implementacdo da Norma
Regulamentadora 36: Seguranca e Saude no Trabalho em Empresa de Abate e
Processamento de Carnes e Derivados implementada pelo Ministério do
Trabalho em 2013, que, de modo geral: “estabelece parametros para mobiliario
e postos de trabalho, manuseio de produtos, levantamento de carga, ruido,
temperatura, agentes quimicos e bioldgicos, organizacdo das atividades e
gerenciamento de riscos” (MINISTERIO DO TRABALHO, 2017), resultando em
avancos consideraveis no bem-estar dos trabalhadores deste setor. A
execucdo destas medidas refletiu positivamente no cotidiano laboral de
Moussa, ao conceder pausas de descanso, acesso a vestimenta adequada que
ameniza a percepcao do frio em seu ambiente de trabalho, viabilizar o uso de
assentos possibilitando ao trabalhador alternar entre periodos em pé e

sentado, etc.

Entretanto, essas medidas ndo possuem impacto tdo positivo na
vida social desses trabalhadores. Além do cansaco fisico e mental, os horéarios

da jornada de trabalho, que ou inicia muito cedo ou encerra muito tarde,
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comumente afasta o individuo do seu circulo familiar-social, sendo possivel
vislumbrarmos a pesada rotina laboral se prolongando para além dos muros da
empresa. Sendo assim, a vida social, para a maioria desses trabalhadores, se

restringe-se ao espaco industrial durante os momentos de intervalo.

Acdes que indicam aparente receptividade e apreco por parte da
empresa, como a criagcdo de um espaco exclusivo aos sangradores halal para
descanso, sociabilidade e oragédo, acabam produzindo a falsa percep¢cao que
seus trabalhadores sao estimados, tém suas diferencas respeitadas e até
mesmo prestigiadas, ainda que os submeta a uma rotina nefasta no qual o
seus corpos possuem prazo de validade e pouca durabilidade. Sendo assim,
por trds da percepcao iluséria destas empresas enquanto espacos e
mecanismos de acolhimento, esta a intencdo de alienar esses trabalhadores,

como meio de obtencdo e manutencdo de mao de obra barata.

Dentro de uma perspectiva marxista, a alienagdo € compreendida

como:

acao pela qual (ou estado no qual) um individuo, um grupo,
uma instituicdo ou uma sociedade se tornam (ou permanecem)
alheios, estranhos, enfim, alienados [1] aos resultados ou
produtos de sua propria atividade (e a atividade ela mesma),
e/lou [2] a natureza na qual vivem, e/ou [3] a outros seres
humanos, e [...] também [4] a si mesmos (as suas
possibilidades humanas constituidas historicamente). Assim
concebida, a alienacdo é sempre alienacdo de si préprio ou
autoalienacao, isto é, alienacdo do homem (ou de seu ser
proprio) em relagdo a si mesmo (as suas possibilidades
humanas), através dele préprio (pela sua propria atividade).
(BOTTOMORE et al., 1988, p. 19).

Deste modo, a alienacdo destes trabalhadores se estende em
diversos aspectos do cotidiano laboral, como também da vida além dos muros
da empresa, que os afastam os trabalhadores de suas familias e circulos e,
consequentemente, de espacgos de sociabilidade. Ainda pior, inddstria de
bilhdes de dolares, sustentada pelas dores nas costas e 0s bragos exaustos de
Moussa, € incapaz de fornecer aos muculmanos brasileiros carne halal nas
prateleiras de mercado, tornando-o alheio ao proprio produto produzido por ele

mesmo.
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Nesse contexto, vale atencdo a discussdo presente no artigo “A
review of key principles in halal manufacturing”, que, a partir de uma
perspectiva teoldégica mugulmana, o distanciamento entre 0s principios
religiosos e a manufatura de produtos halal que visam simplesmente abastecer
o0 mercado de consumidores mucgulmanos, que tem como resultado um modelo
de producdo materialista que provoca a poluicdo, desperdicio de recursos e a
exploragdo do trabalhador, tornando as circunstancias da producdo e o0s
produtos alheios e contrarios aos principios muculmanos, ainda que
circunscritos aos rituais religiosos, como podemos vislumbrar na producéao de
carne halal (MOHAMED et al., 2016).

Na condicdo de consumidores, somos favorecidos pela conjuntura
que nos disponibiliza alimentos, roupas, eletrbnicos, e demais produtos a
precos baixos possibilitados pela exploracdo da mao-de-obra barata, de

sujeitos vulneraveis (STRIFFLER, 2005).

”

Seja qual for a definicdo — “neo-escravidao”, “trabalho forcado”,
“trabalho escravo”, “semiescravidao”, “superexploracdo do
trabalho”; “forma degradante de trabalho”, “trabalho escravo
contemporaneo”; “trabalho em condigbes analogas a de
escravo” —, 0s africanos que hoje chegam ao Brasil para
trabalharem no setor halal enfrentam problemas de diversas
ordens, variando do racismo a extorsdao desmedida de suas
forcas fisicas e psicoldgicas. Tais afrontas perpassam todas as
etapas da mobilidade, comecando pela incerteza de
sobrevivéncia em seus paises de origem, pelo vigarismo dos
“coiotes” e méfias de trafico humano até os maus tratos e
abuso de poder dentro dos frigorificos. (MAGIOR, 2015, p. 79).

A despeito das diversas definicdes possiveis desta situacdo, o que
se evidencia é a extensdo de problematicas levantadas, englobando questbes
referente como a exploracdo e alienacdo do trabalhador, a xenofobia e o
racismo direciona migrantes, racialmente marginalizados, a condi¢cdes de

trabalho degradantes.

Neste sentido, uma visdo de luta por direitos humanos que
compreende multiplas causas pode ser observada na obra “Direitos Humanos,
democracia e desenvolvimento” do socidlogo portugués Boaventura de Sousa
Santos. Nela, o autor defende que a luta a favor dos direitos humanos, no inicio

do século XXI, tera como adversario o fascismo desenvolvimentista que, em
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prol do desenvolvimento econdémico, ignora os direitos basicos. A defesa dos
direitos humanos em face de um “capitalismo-global-sem-regras” exige que
vérias pautas e lutas reivindicatorias se organizem a partir de uma luta Unica.
De modo que o direito a agua, o direito a soberania alimentar, o direito a
mobilidade, o direito a liberdade de pensamento, de crenca e de religido, entre
outros, sejam vistos como a defesa ampla de varios direitos fundamentais que

representem uma mudanca civilizatoria (SANTOS, 2013).
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4. O ISLA: A RELIGIAO E O RELIGIOSO

Segundo a tradicAo muculmana, a religido praticada por Moussa
nasceu no século VII, na peninsula arabica, apés o anjo Gabriel revelar ao
profeta Maomeé, durante 23 anos, a palavra de Deus, o que veio a ser o
Alcordo, livro sagrado do Isld. E comum a todos os mucgulmanos os cinco

pilares da fé, que séo:

a) A Shahadah - profissdao de fé em que o crente afirma que “ndo ha outro
deus além de Ala, e Maomé é o mensageiro de Ala”;

b) O Salat — oracao cinco vezes ao dia, realizada pelo muculmano voltado a
direcéo de Meca;

c) O Sawm - jejum realizado no nono més do calendario muculmano,
conhecido como Ramada;

d) O Zakat — uma contribuicdo anual de 2,5% da rigueza acumulada para
ajudar os necessitados; e

e) O Hajj — a peregrinacdo para a cidade de Meca, pelo menos uma vez na

vida, para todo aquele que possuir condic@es fisicas e econdémicas para tal.

No entanto, ao encararmos o Isla, ndo podemos vé-lo como um
movimento religioso homogéneo, assim como outras designacgdes religiosas.
Além da distincdo de interpretacdo teoldgica entre sunitas e xiitas, e suas
variadas correntes de pensamento, ha que se considerar a dimensdo global
desta religido, dispersa em culturas e contextos socais demasiadamente

distintos, resultando numa pluralidade de tradices e identidades religiosas.

Segundo dados do Pew Research Center (2012; 2015) o Isla,
atualmente, € a profissdo de fé de 1.6 bilhdo de pessoas no mundo, totalizando
23% da populagdo global. Somente na regido da Asia-Pacifico, esta
concentrada 62% da populacdo muculmana mundial, seguida pela regidao do
Oriente Médio e Norte da Africa, em que, apesar de 93% dos habitantes serem
muculmanos, representam apenas 20% da populacdo muculmana mundial. Tal
comunidade religiosa constitui a maioria da populacdo em 49 paises, como, por
exemplo, na Indonésia, pais com a maior populagcdo mugulmana do mundo, em

que 87% de seus habitantes seguem a religido. Em contrapartida, ha também
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locais que constituem importantes minorias, como a india, em que, apesar de
possuir a segunda maior populacdo muculmana do mundo, somente 14% de
sua populacdo se denomina mucgulmana, assim como em paises europeus,
como a Alemanha, que possui uma grande comunidade turca, juntamente com
uma numerosa populacao de refugiados sirios e, também, na Franca e Reino
Unido, em que as comunidades muculmanas séo resultado do fluxo migratério
oriundo das antigas colénias estabelecidas na Africa, Asia e Oceania
(DEMANT, 2013).

O Isla é a religido que atualmente mais ganha adeptos no mundo.
Estimativas apontam que no ano de 2050 os muculmanos serao
aproximadamente 30% da populacdo mundial, constituindo uma fracdo de
tamanho similar aos cristdos, estimados em 31% da populacdo no ano de
2050.

TABELA 1: PROJEGCAO DA POPULAGCAO MUGULMANA MUNDIAL 2010-2050.

ANO | ESTIMATIVA POPULACIONAL | % DA POPULACAO MUNDIAL
2010 | 1,599,700,000 23.2%
2020 |1,907,110,000 24.9%
2030 |2,209,270,000 26.5%
2040 | 2,497,830,000 28.1%
2050 |[2,761,480,000 29.7%

FONTE: PEW RESEARCH CENTER (2015).

Ao observarmos a historia da presenca muculmanas na Ameérica
Latina, nos deparamos, sobretudo, com fluxos migratérios para a regido em
dois momentos distintos. Destaca-se a migracdo forcada de africanos
escravizados trazidos para a regido entre os séculos XVI e XIX, em que parte
deles era proveniente de regies da Africa Ocidental, onde a religido
muculmana era predominante. Em um segundo momento a vinda de arabes

muculmanos que, fugindo de seguidos conflitos e da desestabilizagdo
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econbmica no Oriente Médio, em sucessivos movimentos migratorios, se
estabeleceram na regido desde metade do século XIX (DEMANT, 2013). A
presenca do isla no Brasil é fruto de tais processos historicos e migratorios. A
respeito desta tematica, a antropdloga Lidice Meyer Pinto Ribeiro, divide a

implementacéo da religido muculmana no Brasil em trés fases, sendo estas:

Islamismo de escraviddo — oriundo do trafico negreiro de
escravos islamizados desde o séc XVIII, que se instalou
primeiramente na Bahia, progressivamente se espalhando por
outras regides do pais;

Islamismo de imigracdo — oriundo da imigracdo de povos
arabes no periodo pdés primeira guerra, iniciando uma
comunidade islamica reconhecida no pais;

Islamismo de conversao — fendmeno do final do século XX,
gue se inicia com a crescente conversao de brasileiros ao
islamismo. (RIBEIRO, 2012, p. 108).

Muculmanos africanos e arabes muculmanos passaram por processos
distintos de assimilacdo da cultura brasileira. Os africanos, em resposta ao
processo colonial escravista, que reprimia sua cultura e religiosidade,
divergentes do catolicismo articularam diversas acfes de resisténcia. Neste
periodo de diversas rebelibes, em que a religido islamica serviu até mesmo
como um fator de identificacdo e unificagdo da comunidade negra, destacando-
se a Revolta do Malés de 1835, que na noite de 24 para 25 de janeiro, chegou
a assumir o controle de diversas regibes da cidade de Salvador. A forte
repressao e intolerancia religiosa caracteristicos deste periodo culminaram no
lento e misterioso desaparecimento do Isla negro no Brasil, que,
possivelmente, teve suas praticas religiosas diluidas em outras tradicdes
religiosas do pais (RIBEIRO, 2011; SENA, 2015).

Em contrapartida, os arabes-mucgulmanos, migraram e tiveram um
rapido crescimento econémico como comerciantes, alcancaram prestigio e
tiveram sua insercao na sociedade brasileira como brancos, em um contexto de
politicas eugenistas do estado brasileiro, que estimulava e facilitava a migracao
de europeus para o Brasil com o intuito do embraquecimento étnico da
populacado. Essa inclusdo descomplicada em conjunto com a miscigenagao, no

entanto, resultou em comunidades mucgulmanas isoladas, que carregam uma
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identidade religiosa fragil, sobreposta por uma identidade étnica-nacional arabe
(DEMANT, 2013; LORENZ, 2008; PINTO, 2009).

Mais recentemente, conflitos de diferentes naturezas na Africa e Asia
tem provocado a migracdo de muculmanos para o Brasil, os quais, em sua
maioria, primeiramente tem se concentrado nos grandes centros urbanos,
como Sé&o Paulo e Rio de Janeiro, e posteriormente se migrando para cidades
menores no sul brasileiro, onde atuam nos frigorificos avicolas realizando abate

halal.

Enquanto trabalhos académicos® do inicio dos anos 2000 apontavam o
fato de instituicbes e canais de comunicacdo muculmanos defenderem a
existéncia de 1 milhdo de muculmanos no Brasil, dados do IBGE de 2010
apontaram a presenca de apenas 35.167 muculmanos no Brasil, com destaque
para a comunidades muculmanas de S&o Paulo e Foz do Iguacu, regibes em
que se encontram as maiores comunidades arabes do pais. Apesar dessa
enorme distingdo, nota-se um crescimento de 29,1% da populagdo mugulmana
quando comparado ao censo de 2000. (MONTENEGRO, 2002; RIBEIRO,
2012).

Atualmente, podemos observar dois movimentos das diversas
instituicées mugulmanas no Brasil. O primeiro tem por objetivo a preservacao
das comunidades ja existentes, em contraste a um segundo que tem a
pretensdo da expansdo dessas comunidades e aproximacdo com a sociedade
brasileira através de cursos de religido e de idioma, atividades comunitarias,
acampamentos, como também a traducédo ou mesmo a insercdo do sermao em
portugués. Cabe mencionar o numero crescente de xeiques brasileiros

enquanto lideres religiosos das comunidades muculmanas no pais®.

A respeito desta tematica ver ldentidades mugulmanas no Brasil: entre o arabismo e a islamizacao
52002) de Silvia Maria Montenegro, citado ao final do texto.

A expanséo do Isla no Brasil € abordado por Rodrigo Cardoso na reportagem Os caminhos do
Isl& no Brasil da ISTOE, disponivel no link:
https://istoe.com.br/349181 OS+CAMINHOS+DO+ISLA+NO+BRASIL/. Acesso em 25 de
novembro de 2018.
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Figura 2: Mugulmanos no Brasil.
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4.1 A RELIGIAO ONIPRESENTE COMO PONTE NA VIDA DE MOUSSA

As sextas-feiras, Moussa se dirige até a mesquita de Maringa — PR,
espaco que descobriu gracas a um compatriota e colega de trabalho. L4, ele
ora com as mesmas palavras, mesmos gestos, com o corpo voltado para
direcdo da mesma Meca, assim como fazia em seu pais. E o espaco religioso

que oferece ao migrante deslocado um lugar para se (re)localizar.

30



Por outro lado, a compreensdo étnica que divide a sociedade
guineense em Mandingos, Fulanis, Soussous e outras etnias, em nada ajuda
Moussa a se distinguir no contexto étnico-racial brasileiro, muito menos o seu
passaporte que o identifica enquanto cidaddo guineense num pais em que

pouco se sabe sobre a Guiné.

Afinal, no Brasil, Moussa passaria a ser reconhecido enquanto
negro, forcando-o a ressignificar a compreensdo dos conceitos de etnicidade
do seu pais, conduzindo-o a uma posicao diferente dentro do campo étnico-

racial brasileiro.

Deste modo, ser mugulmano viabiliza a ele expressar, aqui no Brasil,
uma identidade muito mais expressiva do que seus outros tracos identitarios. E
esta identidade religiosa, ainda que ndo exclusivamente, que o tornou apto a

exercer a funcao de sangrador.

Eu sai do meu pais para ficar um ano fora do pais quando eu
tinha 40 anos, quando eu vim aqui para o Brasil. Deixei l&: pai,
mae, irméo, irma, filhos, tio, tia, vizinho, amigo, pais, minha

7

cidade, tudo! Minha histéria é 14, vocé entende? E isso €&
quase... vocé ndo pode esquecer, ndo tem que esquecer.
(Entrevista de novembro de 2018).

Passados pouco mais de trés anos desde que chegou ao Brasil,
uma das poucas coisas que Moussa parece nao ter deixado para tras foi sua
religido. Neste sentido, sua religido ndo se limita a ser um compasso moral de
suas acles, ou aquilo que o ajuda a compreender a origem e destino do
universo, mas €, essencialmente, o elemento que une e tornam coesos todos
os demais elementos de sua vida. Desta maneira, é a religido que estabelece
uma ponte entre a sua realidade atual e a realidade na qual viveu por quase 40
anos. Facilitado pelo avanco tecnoldgico no campo da comunicacéao, ele exerce
o pertencimento em duas sociedades distantes e distintas uma da outra
(LEVITT, 2003; MARQUARDT, VASQUEZ, 2003) interligadas pelo Atlantico,

metafora constante da didspora africana.

Enquanto sangrador, junto aos seus cinco colegas de trabalho, em
nome de Ala, abate de 8 mil a 14 mil frangos por hora, de modo que, sua
experiéncia religiosa ndo se limita mais a orar na mesquita as sextas-feiras, ou

no praticar do jejum no més do ramada, mas se expande a ponto de sacralizar
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a sua atividade laboral e o seu ambiente de trabalho. Como ele mesmo afirma,
- “Eu, eu nao separo a religido do trabalho. Em minha vida, eu associo a
religido com tudo que eu estou fazendo. [...] Minha vida é associada com
religido” (Entrevista de outubro de 2018). Em sua vida, ndo ha divisdo entre seu
trabalho e sua religido, podendo, deste modo, a atividade laboral ser
considerada como parte de sua conduta religiosa, mais ainda nesse contexto
em que o que produz estd diretamente relacionado e a servico de sua
comunidade religiosa. (TEDESCO, 2015).

4.2 O IMPACTO DESTA ONDA MIGRATORIA NO CAMPO RELIGIOSO
BRASILEIRO

O estabelecimento do setor halal dentro das avicolas localizadas no sul
brasileiro, sobretudo nas regies sudoeste do Parana, meio-oeste de Santa
Catarina e centro-norte do Rio Grande do Sul (TEDESCO, 2016),
gradativamente acarretou numa onda migratéria de muculmanos para esta
regido, estes oriundos de diversos paises, tais como Bangladesh, Congo, india,
Gana, Guiné, Senegal e Somalia, a fim de trabalharem nestas industrias,
resultando na formacgédo de novas comunidades muculmanas em cidades em
que, até recentemente, ndo havia presenca deste grupo religioso, como em
Toledo-PR. Este movimento tem proporcionado, por outro lado, uma mudanca
na composicdo das comunidades ja existentes, contribuindo para o
fortalecimento e consolidagdo da religido mugulmana no Brasil. Esta

contribuicdo ndo é apenas quantitativa, mas também cultural.

Contrariando a teoria da assimilacdo, que enxerga 0 migrante e sua
bagagem cultural como passivos diante da cultura em que estéo inseridos, ao
migrar, Moussa, assim como 0s demais migrantes muculmanos sangradores,
nao trouxe consigo apenas sua mala, mas também seu Deus, suas praticas
religiosas e sua cultura (MCALISTER, 1998). A presenca de mugulmanos de
outras tradicbes e contextos, em que o Isla é hegemdnico, proporciona as
comunidades em que se inserem 0 contato com esse conhecimento religioso

antes distante ou pouco difundido, possibilitando a (re)aprendizagem de
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praticas e principios que, de alguma forma, se distanciaram, ou, nem tiveram
contato, como afirmou em entrevista um brasileiro convertido ao Isl&, que atuou

como sangrador junto a migrantes no setor halal em Francisco Beltrao-PR.

Trabalhei em Francisco Beltrdo e o fator imigrante ja era muito
presente naquela época, 0 que para mim foi extremamente
enriguecedor culturalmente. Os africanos conhecem muito a
religido e praticam de forma devotada e respeitosa, sdo muito
amistosos e gente boa. S6 tenho a agradecer a convivéncia
com os africanos... [O trabalho] era extremamente cansativo,
estressante e desanimador, muito doloroso e pesado. Logo no
inicio, pensei em desistir, pois trabalhava no horario das
03h30min da manh& até as 07h30min da manh&; no inverno
era muito frio e para mim, acostumado no calor do Rio de
Janeiro, era terrivel. Me lembro que o que me segurou todo o
tempo foi o contato com os africanos, pois, com eles, aprendi a
ler e recitar o Alcordo e aprendi praticamente tudo o que sei e
pratico até hoje relativo ao Isla. Era a melhor escola religiosa
gque eu poderia ter, por isso nao desisti. (Entrevista de
novembro de 2017).

No caso especifico do Isla brasileiro, que ainda é frequentemente
associado a um imaginario arabe, tanto pelos proprios muculmanos brasileiros
(MONTENEGRO, 2002), como também pelas demais pessoas, a mudanca na
composicdo étnica dessas comunidades, resultante dessas novas ondas
migratorias, rompe com essa falsa concepcdo, 0 que lentamente pode

aproximar essas comunidades religiosas da sociedade brasileira.

O surgimento de comunidades muculmanas multiétnicas, ou, dito de
outra maneira, comunidades que desvinculem a identidade mugulmana de uma
identidade étnica, talvez seja uma especificidade brasileira, ou mesmo latino-
americana, na contramdo de como habitualmente ocorre com comunidades de
migrantes mugulmanos nos Estados Unidos e Europa, organizadas
primordialmente a partir de identidades étnico-nacionais (DEMANT, 2013).

® A tensdo entre a identidade muculmana e identidade arabe no Brasil € abordado por Silvia
Montenegro em Identidades mugulmanas no Brasil: entre o arabismo e a islamizacdo (2002),
referenciado ao final do trabalho.

33



5. CONSIDERACOES FINAIS

Moussa ndo abandonou a Guiné. Como migrante transnacional, vive
ao mesmo tempo nos dois paises. Sorri, trabalha e ora com brasileiros e
guineenses, participa das duas economias e exerce 0 seu pertencimento de
diferentes formas nas duas terras. Este processo se viabiliza, sobretudo, a
partir dos espagos religiosos, como a mesquita, e sacralizados, como 0 seu
ambiente de trabalho, que sé@o espaco que o acolhem e permitem (re)conectar-

Se com 0 seu pais natal e o0 seu passado.

Apesar de se encontrar em contexto religioso minoritario,
principalmente por estarem no interior do Brasil, as comunidades mugulmanas,
mesmo raras, fazem-se presentes. A sacralizacdo do ambiente de trabalho
somada a intensa jornada laboral reduz a percepcao e, consequentemente, o
impacto da cultura brasileira na vida religiosa individual do migrante, tornando
despercebidas eventuais manifestacbes de racismo e xenofobia ou mesmo

intolerancia religiosa.

Através da historia de Moussa, pudemos observar os diversos
desafios enfrentados por migrantes e, mais intensamente, por refugiados no
curso do deslocamento e estabelecimento em uma nova terra. O idealizado
frequentemente ndo é correspondido, o que coloca esses sujeitos em situacao
de vulnerabilidade, encaminhando-os para o subemprego, trabalhos informais,

e trabalhos analogos a escravidao.

Nesse contexto, destaca-se a industria avicola, importante setor da
economia brasileira, que se aproveita da situacao vulneravel de estrangeiro,
submetendo-os a condi¢cdes de trabalho degradantes, evidenciando o racismo
e a xenofobia expressos nas relagbes de trabalho. Este fato evidencia a
necessidade da reivindicagao por direitos incorporar as multiplas desigualdades
e injusticas da conjuntura social, unificando as diversas pautas na luta pelos

direitos humanos.

Finalmente, em um mundo cada vez mais interligado, o espaco
religioso se expande a areas antes secularizadas da vida desses migrantes.

Como resultado disto, a linguagem religiosa € acionada constantemente, se
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demonstrando como principal ponte entre as varias realidades vividas por

esses migrantes.
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