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Porque yo, una mestiza,

salgo continuamente de una cultura

para entrar en oftra,

como estoy en todas las culturas a la vez,

alma entre dos mundos, tres, cuatro,

me zumba la cabeza con lo contradictorio.

Estoy norteada por todas las voces que me hablan simultaneamente.

(Una lucha de fronteras — Gloria Anzaldua)



SALVINO, Andréia de Castro. (des)norteada por todas as vozes que me falam
simultaneamente: uma busca por sentipensar a educacgao. Trabalho de Conclusao
de Curso de Graduacdao em Historia/Licenciatura — Universidade Federal da
Integracéo Latino-Americana. Foz do Iguacu, 2021

RESUMO

O presente trabalho apresenta um empenho politico por autodefinicdo, como resposta
a construgcdo histérica da educacdo na América Latina que se estabeleceu, em
conjunto com diversos aparatos ideologicos, por demanda de civilizar nossas
sociedades. Ancorada na crenga de que a matriz colonial de poder criou uma estrutura
que nos transforma em "seres para outro", para o projeto colonizador, entendo o
exercicio de sentipensar (razoar desde a mente de desde o coragao) quem somos, €
como se deu tal processo, fundamental para qualquer caminho que se pretenda
alternativo ao modelo capitalista de desenvolvimento. Todas as vozes que me falam
simultaneamente gritam juntas por justica e liberdade.

Palavras-chave: colonialidade, eurocentrismo, interseccionalidade,
interdisciplinaridade, sentipensar.
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Vengo con el mundo y vengo con los pajaros
vengo con las flores y los arboles y sus cantos
vengo con el cielo y sus constelaciones
vengo con el mundo y todas sus estaciones
vengo agradecida al punto de partida
vengo con la madera, la montana y la vida
vengo con el aire, el agua, la tierra y el fuego
vengo a mirar el mundo de nuevo
[..]

Vengo buscando un ideal
de un mundo sin clase que se pueda levantar

(Vengo — Anita Tijoux)



introducao

Aintencao de escrever sobre educacio se encontra diante de um campo infinito
de possibilidades. Por onde comegar? A resposta convencional seria: do “comec¢o”.
Mas se abrir para esse tema € se colocar justamente em lugar de questionamento.
Entdo, por onde comecar depende. Depende de diversos fatores, e entre eles, o que
quem pensal/escreve entende por educacdo. Ha quem acredite que educacao é
necessariamente o processo moderno de escolarizagdo, e ha os que, como Paulo
Freire, entendem educagédo como processo formador de sujeitos: “A educacéao é entao
um processo muito maior que o da escolarizagdo, na medida que ninguém educa
ninguém, e tampouco ninguém se educa a si mesmo: os homens se educam em
comunhdo, mediatizados pelo mundo” (1981, p.79). Nesse caso, sendo graduanda
em Historia-licenciatura, nascida brasileira na virada do milénio, chegando a terceira
década de existéncia nesse mundo de infinitos desdobramentos, concluo meu
percurso de graduagdo com um trabalho de conclusdo que parte da necessidade
humana educativa de me fazer “ser para mim”, fazer/ ser o que acredito. Freire em
Pedagogia do Oprimido (1981), afirma que “os chamados marginalizados, que séo os
oprimidos, jamais estiveram fora de. Sempre estiveram dentro de: dentro da estrutura
que os transforma em "seres para outro" (para o projeto colonizador). Por isso, sua
solugdo nao seria se integrar, ou se incorporar a essa estrutura que oprime, mas sim
transforma-la, para que possa fazer "seres para si" (p. 70). De inicio, alerto que este
n&o é um trabalho sobre a histdria da educagao, ou educagao e Histéria. E um esforco
maior — interseccional e interdisciplinar — de compreender, tanto a “educacdo” como a
“histdria” como partes de processos histéricos/socioculturais que delinearam o mundo
em que estamos existindo no presente. E um empenho, antes de tudo, de romper com
a légica colonial do “sujeito-objeto”, e ser, pelo menos em tese e/ou palavra escrita,
sujeita e objeto do meu trabalho. Apresento aqui uma busca sentipensante por me
assumir como “ser social e histérico, como ser pensante, comunicante, transformador,
criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque capaz de amar” (Freire, 2014,
p. 42).

Dentro da perspectiva tradicional da historiografia ocidental, a Histéria &
Universal e esta dividida em cinco partes demarcadas — lineares e progressivas: |.
Partimos da pré-histéria (auséncia de “escrita”, mundo da oralidade, portanto,
primitivo, animal); Il. a Histéria comeca na ldade Antiga (formacao de estados/impérios



organizados, registros escritos, inicio da “civilizagao”); Ill. seguimos para a ldade
Medieval (periodo em que a Igreja Catdlica Romana dominou a produgao de
conhecimento na Europa, “idade das trevas”); IV. na Modernidade surge o modelo de
producao capitalista (a Europa “renasce” e descobre o Novo Mundo, torna-se “centro”
econdmico e cultural); V. Nos encontramos na ultima fase, a era Contemporanea (o
mundo em busca de alcangar o modelo europeu de progresso). Reza a lenda, “a
histéria universal vai do Leste para Oeste, pois a Europa é o fim da histéria universal,
e a Asia é o comego”. Nessa narrativa mitica Abya Yala, Pindorama (ou continente
“americano”), s6 aparecem a partir da era Moderna, como apéndice do
desenvolvimento — linear e progressivo — da civilizagdo europeia, na passagem da
“ldade das trevas” para o “Renascimento”. Viemos de povos sem Histdria, eles
disseram; povos selvagens e primitivos, que ndo evoluiram ao mesmo tempo,
portanto, inferiores por designio da natureza. Todos esses termos, nomes e conceitos,
sao evidéncias de como essa narrativa vem sendo construida: em quais linguagens e
desde onde/quando.

Enrique Dussel (1994) afirma que a Modernidade europeia é um mito de
violéncia sacrificadora. Para o autor a América Latina foi a primeira col6nia da Europa
moderna, j& que historicamente foi a primeira periferia antes de Africa e Asia. Até entéo
a Europa nao era o “centro” do mundo, era periférica nas relagdes comerciais entre
Africa, Asia e Oriente Médio. A colonizacdo da vida cotidiana dos indigenas, a
escravizagao de povos africanos pouco depois, foi o primeiro processo europeu de
modernizagcado — de civilizagdo. Processo esse, de subsumir (ou alienar), o “Outro”
como 0 “mesmo”; ou seja, estabelecer que todos sao a partes da mesma humanidade,
naturalmente desigual e hierarquica, onde as culturas ndo-europeias representam
estagios distintos de desenvolvimento. Tal dominio se consolidou n&o mais através de
uma praxis guerreira, de violéncia pura (como nas guerras de conquista), mas de uma
praxis erética, pedagodgica, cultural, politica e econémica. Ou seja, o dominio dos
corpos pelo machismo sexual, da cultura, de tipos de trabalho, de instituicées criadas

por uma nova burocracia politica de dominagao do Outro (p. 49-50).

La Modernidad se origind en las ciudades europeas medievales, libres,
centros de enorme creatividad. Pero "nacié" cuando Europa pudo
confrontarse con "el Otro" y controlarlo, vencerlo, violentarlo; cuando
pudo definirse como un "ego" descubridor, conquistador, colonizador
de la Alteridad constitutiva de la misma Modernidad. De todas
maneras, ese Otro no fue "des-cubierto" como Otro, sino que fue "en-
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cubierto" como "lo Mismo" que Europa ya era desde siempre. De
manera que 1492 sera el momento del "nacimiento" de la Modernidad
como concepto, el momento concreto del "origen" de un "mito" de
violencia sacrificial muy particular y, al mismo tiempo, un proceso de
"encubrimiento" de lo no-europeo (Dussel, 1994, p. 8).

Na Universidade, estudando Histéria, pude vislumbrar a dimensao “ontolégica”
do ser mulher brasileira (branca ou mesti¢ca?). Mesmo sem chegar perto de entender
0 que isso significa, foi possivel buscar e encontrar caminhos para questionar: Ser
mulher, latino-americana, ocidental, ter pele branca, ser lésbica, paulista, de
determinada zona da regido metropolitana (cidade dormitorio, zona leste),
descendente de determinados tipos de pessoas (migrantes, nordestinos, portugueses,
indios) etc., pois todas essas demarcagbes e classificagdes surgem em algum
momento no espacgo/tempo, como construgdo histérica e cultural, contornando e
atravessando a formacdo de nossas subjetividades. Nesse sentido, no texto
apresentado propde-se o exercicio educativo(formador) de autodefinicdo, desde a
fronteira entre a reivindicagdo a essa humanidade que é negada a determinadas
categorias sociais, € 0 questionamento do préprio conceito do humano (o “Homem”),
enquanto categoria historicamente construida, que se compreende como um ser
universal “ontologicamente” separado da “natureza”. Por entender educagdo como
possibilidade, tento um feitico de pratica da liberdade. Ja que essa constitui¢ao,
narrada por uma subjetividade especifica, que nunca me(nos) conheceu, parte
sempre do olhar que vé no corpo colonizado um “ser para o outro”, aqui me esforgo
para “ser pra mim”, ou melhor, falar por mim, e também, “desestabilizar e transcender
a autorizacao discursiva branca, masculina cisheteronormativa” (Ribeiro, 2020, p. 27).
Pontuo que néo se trata de me apresentar enquanto individuo, mas discutir a partir do
individuo que sou/estou como se projetam, na coletividade, estruturas que me tocam
e me condicionam a ser um “tipo” especifico de pessoa, em meio a outras diversas,
questionando a criagéo do ser humano (o Homem) prototipico (branco-heterossexual)
como unica referéncia valida da experiencia humana no planeta, logo, como unica
subjetividade capaz de criar conhecimento verdadeiro. Porque existe o que esta
naturalizado como “normal/comum” - padrao e norma — e o resto, as derivacoes e
adjacéncias, se trate de pessoas, cores de pele, praticas, afetividades, religides,
culturas, formas de pensar o mundo... E tudo isso é sobre educacdo. Como nao
acredito no mito da liberdade individual, interdisciplinarizo buscando dialogar com

saberes diversos e coletividades silenciadas em nome da colonizagao europeia, e da
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monocultura da mente. Todas as demarcagodes (classificagdes), criadas nesse vasto
pedaco da Terra, como (re)produtoras de hierarquias, cruzam e entrelagam diversos
povos e formas de conceber a vida (humana e ndo-humana). Portanto, ao entender
educacéao e histéria como campos de disputas de poder (sobre a vida), me oriento
pelos caminhos que desestabilizam a dominagao capitalista e desautorizam o discurso

colonial.

Aplicada de maneira especifica a experiéncia histérica latino-americana, a
perspectiva eurocéntrica de conhecimento opera como um espelho que
distorce o que reflete. Quer dizer, a imagem que encontramos nesse espelho
nao é de todo quimérica, ja que possuimos tantos e tdo importantes tragos
histéricos europeus em tantos aspectos, materiais e intersubjetivos. Mas, ao
mesmo tempo, somos tdo profundamente distintos. Dai que quando olhamos
nosso espelho eurocéntrico, a imagem que vemos seja necessariamente
parcial e distorcida. Aqui a tragédia é que todos fomos conduzidos, sabendo
ou nao, querendo ou ndo, a ver e aceitar aquela imagem como nossa e como
pertencente unicamente a nés. Dessa maneira seguimos sendo o que nao
somos. E como resultado ndo podemos nunca identificar nossos verdadeiros
problemas, muito menos resolvé-los, a ndo ser de uma maneira parcial e
distorcida. (Quijano, 2005; p. 129-30)

Iniciaremos discutindo como a Ameérica se constitui como o primeiro
espaco/tempo de um padrao de poder de vocacdo mundial e, por isso, como a primeira
identidade da modernidade. O conceito de Colonialidade do poder, elaborado por
Anibal Quijano (2005, 2007), discorre sobre a codificagdo das diferengcas entre
conquistadores e conquistados na ideia de ragca. Na medida em que as relagdes
sociais que se estavam configurando eram relagdes de dominacgéo, tais identidades
foram associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais correspondentes. A vista
disso, observamos como a partir do universo intersubjetivo do europeu colonizador,
foi elaborado e formalizado um modo de produzir conhecimento que dava conta das
necessidades cognitivas do capitalismo: medi¢cdo, quantificagdo, externalizagao
(objetificagdo) do cognoscivel em respeito ao conhecedor. Isso tudo, para o controle
da relacdo das populagdes com a natureza, e da natureza em relagcédo a sociedade,
principalmente no que tange a propriedade dos recursos de producao. Neste mesmo
movimento, se naturalizou formalmente as experiéncias, identidades e relacdes
histéricas da colonialidade e da distribuigdo geocultural do poder capitalista mundial.
Esse modo de conhecimento foi, por sua origem e seu carater eurocéntrico,
denominado racional, e assim, imposto e admitido no conjunto do mundo capitalista
como a unica racionalidade valida e emblema da modernidade.

Com a formacéao do sistema-mundo capitalista e a expansao colonial europeia,

visdo organica da existéncia, onde a natureza, o “homem” e o conhecimento
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formavam parte de um todo interrelacionado, foi se tornando subalternizada. Pouco a
pouco se imp6s a ideia de que a natureza e o “homem” sdo ambitos ontologicamente
separados e a fungdo do conhecimento é exercer um controle racional sobre o mundo.
A visdo de um universo como um Todo organico, vivo e espiritual, foi substituida pela
concepgao de um mundo similar a uma maquina. Nao sé a natureza, mas também o
‘homem”, as plantas, os animais, sdo entendidos como meros autdmatos, regidos por
uma légica mecanica: um homem doente equivale a um simples relogio deteriorado,
e o grito de um animal maltratado ndo significa mais que o rangido de uma
engrenagem sem Oleo (Castro-Gomez, 2009). Na filosofia mecanicista se descreve o
corpo por uma analogia com a maquina, com frequéncia colocando a énfase em sua
inércia. O corpo € concebido como matéria bruta, completamente divorciada de
qualquer qualidade racional: ndo sabe, ndo deseja, ndo sente. O corpo é puramente
uma “colecdo de membros” (Federici, 2017). Essa objetificacdo do corpo como
natureza e sua separagcao do ambito do “espirito”, fez possivel a teorizagao “cientifica”
da questdo de raga. Por essa perspectiva eurocéntrica, certas racas foram
condenadas como inferiores por ndo serem sujeitos racionais. Por isso, sdo objetos
de estudo, corpos mais proximos da natureza, convertidos em dominaveis e
exploraveis. De acordo com esse mito do estado de natureza e do processo
civilizatorio que culmina na civilizagao europeia, algumas racas — negros (africanos),
indios (povos nativos), amarelos (asiaticos) e nessa sequéncia — estdo mais proximas
da natureza (irracionalidade) que os brancos europeus (Quijano, 2005).

Como este trabalho se propde interseccional, nao existe uma matriz especifica
de opressao que esteja sendo analisada de forma isolada, ja que compreendemos
que o capitalismo, enquanto sistema econémico-social, esta necessariamente ligado
ao racismo e ao sexismo. Seu desenvolvimento e manutengéo precisou justificar e
mistificar as contradigbes incrustadas em suas relagdes sociais — a promessa de
liberdade diante da realidade de coerg¢ao generalizada, a promessa de prosperidade
frente a realidade de pauperizagao — difamando a natureza daqueles a quem explora:
mulheres, povos colonizados, descendentes de povos escravizados, imigrantes
deslocados pela globalizagao (Federici, 2017). Por isso, a elaboragdo de Maria
Lugones, sobre o sistema moderno/colonial de género é imprescindivel para a
argumentacgao proposta, pois, busca compreender os processos de entrelagamento
na producéo de género e raga. Lugones (2008) promove o didlogo entre os trabalhos

sobre género, raga e colonizacao, elaborados por feministas “ndo-brancas” nos EUA,
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e da Teoria Racial Critica, originada por mulheres negras estadunidenses na area do
Direito, com o0 modelo de analise dos eixos estruturais da colonialidade, proposto por
Quijano.

Finalmente, tentamos compreender porque nas sociedades da periferia do
capitalismo, as quais se modernizaram tomando como referéncia as revolugdes —
industrial e burguesa — europeias, sem ter realizado nem uma nem outra, a relagao
com os ideais passa forcosamente pela fantasia de “tornar-se um outro”. Observando
0 processo tipicamente brasileiro de embranquecimento, discutimos como esse
fenbmeno do “ser para outro” afeta nossa formacédo subjetiva, constantemente
atravessada por ideais eugenistas de sociedade. Todos os titulos (exceto fardo do
homem branco) sao trechos de musicas, fontes de sabedora, que me educam todos
os dias. Espero alcangar o objetivo de transparecer minha convicgdo de que a
hierarquia geocultural de mundos e saberes, segue repleta de lacunas, brechas e
interseccdes. En una lucha de fronteras, yo una mestiza, estoy (des)norteada por

todas las voces que me hablan simultaneamente.

Meu grito certamente ndo € o mesmo grito das mulheres e homens que
viveram e vivem a ferida colonial e seu entretecer de padrées de poder que
racializam, empobrecem, sexo-generizam, violam, desumanizam e
desterritorializam. Nao grito “por” estas sujeitas e estes sujeitos, ndo grito
“pelos” povos ou pelas comunidades. Elas e eles tém seus préprios gritos.
Meu grito é parte de um espanto relacionado e relacional, € um grito frente
ao sistema capitalista-extrativista-patriarcal-moderno/colonial que nos esta
matando a todxs (ainda que n&o necessariamente do mesmo modo), frente a
desesperanca que desespera (incluindo os chamados “progressismos”) e
frente ao que e como fazer (fazer pensar, fazer atuar, fazer lutar, fazer gritar)
em e desde os contextos meus e com outros contextos. (Walsh, C. 2019, p.
101)
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Antonio Pigafetta, un navegante florentino que acompané a
Magallanes en el primer viaje alrededor del mundo, escribié a su paso
por nuestra América meridional una crénica rigurosa que sin embargo
parece una aventura de la imaginacion. Conté que habia visto cerdos
con el ombligo en el lomo, y unos pajaros sin patas cuyas hembras
empollaban en las espaldas del macho, y otros como alcatraces sin
lengua cuyos picos parecian una cuchara. Conté que habia visto un
engendro animal con cabeza y orejas de mula, cuerpo de camello,
patas de ciervo y relincho de caballo. Conté que al primer nativo que
encontraron en la Patagonia le pusieron enfrente un espejo, y que
aquel gigante enardecido perdié el uso de la razén por el pavor de su
propia imagen. Este libro breve y fascinante, en el cual ya se
vislumbran los gérmenes de nuestras novelas de hoy, no es ni mucho
menos el testimonio mas asombroso de nuestra realidad de aquellos
tiempos. Los Cronistas de Indias nos legaron otros incontables...

(La soledad de América Latina — Gabriel G. Marquez, 1982)
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nés temos nome, ndo somos numeros

A América nem sempre existiu, mas de alguma forma sempre esteve aqui. O
pedaco de superficie terrestre (continente) que hoje chamamos por esse nome, existe
e esta ocupado por diversas formas de vida ha milhares de anos, entre elas a vida
humana. No entanto, em geral, nos pensamos — ou sentimos — herdeiros diretos
apenas dos ultimos, e complexos, cinco séculos. A historiografia tradicional (aqui no
Ocidente) pretendeu dar conta da Histéria humana universal, entendendo Europa
como centro — e apice — do seu desenvolvimento. Essa lenda nos dispde o lugar de
novidade. Na mitologia europeia o Novo Mundo foi descoberto como um acidente de
trajeto dos viajantes que buscavam chegar as /ndias. Esse momento de “encontro”
entre o Velho e o Novo Mundo, ficou conhecido popularmente como “Descobrimento”:
da América “descoberta” em 1492 por Colombo, e Brasil em 1500, por Alvares Cabral.
Dai, em nome de Deus, da Igreja e das coroas de Espanha e Portugal, se inicia entdo
a Conquista e a Colonizagéo dos povos selvagens que seriam civilizados e salvos. A
Europa, até entdo imersa na Idade das Trevas por um milénio, “renasce” e “ilumina” o
Mundo com sua evolugdo “econémica” e cultural. Assim, tudo que existiu aqui antes
(e durante) nédo importa, € pré-historico, ou pré-colombiano, portanto, primitivo — sem
histéria, sem cultura, sem valor.

No artigo América Latina: da constru¢do do nome a consolidagéo da ideia os
pesquisadores Rafael L. Farret e Simone R. Pinto, dissertam sobre a formagao
historica do continente a partir da criagao de seu atual nome América Latina. Nesse
sentido, defendem que a histdria da identidade latino-americana é também a histéria
dos diversos nomes da América e das razbes pelas quais estes nomes foram
impostos. A histéria da construcdo da denominacgao dessa vasta faixa de terra coincide
com a histéria das tentativas de apropriacéo desse imaginario — e consequentemente
das riquezas materiais que o acompanhavam. Primeiro os ibéricos (espanhdis e
portugueses), depois os franceses, mais tarde os "norte-americanos": sempre da
perspectiva europeia, a América Latina foi se estabelecendo no mundo ocidental
moderno como periferia, inferiorizada e explorada (2011, p. 31). J&4 de acordo com
Alain Rouquié (1994), o nome América Latina é precario para definir toda a dimensao
que abrange a regido assim nomeada. E um termo que, tanto geograficamente quanto
culturalmente, € muito mais fonte de confusdo do que instrumento de delimitagao

preciso (p.17). Para o autor, o conceito sé encontra sentido dentro da ldgica
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econdmica Norte-Sul, a partir da contrastagcdo entre a América portuguesa e
espanhola e a América anglo-saxa; o que resulta numa inegavel disposi¢ao
socioeconbmica e  geopolitica. Todas as nagbes latino-americanas,
independentemente de sua riqueza e prosperidade, ocupam o mesmo lugar na
discrepancia Norte-Sul. A invengao europeia do "ocidente", situou a regido numa
posigao peculiar na estruturagao da geopolitica mundial. A América Latina aparece
como terceiro mundo do ocidente, ou o ocidente do terceiro mundo, um lugar ambiguo
onde se produz uma identificagdo do colonizado com o colonizador. Sua analise
ressalta que se nos atemos a uma interpretagdo restritiva de América Latina,
essencialmente cultural e classica, podemos definir como as antigas colbénias de
Espanha e Portugal no Novo Mundo (1994, p.22).

A conquista foi uma ponte erguida para a dominagao violenta de um povo
sobre o outro. Através dela os conquistadores ergueram muros, quase
intransponiveis de produgao do terror e de uma verdade que enterrou, junto
com milhées de corpos, processos de produgao de vida, diversos e diferentes
do que era produzido no mundo do conquistador. A educagéao formal, a cultura
evangelizadora, a dominagao da terra e as novas formas de escravizacao do
trabalho, apresentaram-se como a “civilizagéo” dos “barbaros”. (Traspadini,
2016. p. 28)

O que europeus chamaram Modernidade, diz respeito ao periodo que
compreende a transigdo entre o mundo feudal (relagdes senhoriais e servis de
trabalho) e a consolidagao do capitalismo industrial (controle das diversas formas de
trabalho em torno do capital e do mercado mundial). Essa fase recebe atencéo
especial na Histdria oficial, porque é entendida como a época em que evoluimos e
nos desenvolvemos, mais rapido e melhor, do que qualquer outra: nos modernizamos,
0 que significa que nos tornamos urbanizados, tecnoldgicos, cientificos, livres e
democraticos, ou seja, civilizados — “n6s” os humanos, o personagem central da
Histdria universal. Entretanto, de acordo com o filésofo Enrique Dussel, a
Modernidade é, sobretudo, o desdobramento de um mito de violéncia sacrificadora do
Outro, no caso, o0 ndo-europeu. Sua obra 1492 El encobrimiento del Otro traz para o
debate a concepcao de modernidade muito mais como a construciao de um processo
de “encobrimento”, do que parte de um acidental “descobrimento” que permeia o

imaginario do senso comum (1994, p. 8):

De manera que 1492 sera el momento del "nacimiento" de la Modernidad
como concepto, el momento concreto del "origen" de un "mito" de violencia
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sacrificial muy particular y, al mismo tiempo, un proceso de "encubrimiento”
de lo no-europeo.

Sua tese defende que a constituicdo historica da modernidade € caracterizada pela
construcéo da sua subijetividade, o “ego” formado, em um primeiro momento, entre a
invasao europeia (1492) e a formulagao da razdo cartesiana (Cogito ergo sum), por
Descartes em seu Discurso do Meétodo (1634) — “Penso, logo existo”. Dussel
argumenta que Espanha e Portugal do final do século XV ndo s&o mais um momento
do mundo propriamente feudal, sdo mais nagdes "renascentistas". Sdo o primeiro
rumo a modernidade propriamente dita, ja que foram a primeira regido da Europa a
ter a "experiéncia" originaria de constituir o Outro como dominado e sob o controle do
conquistador, do dominio do "centro" sobre a "periferia". “E o nascimento da
modernidade e a origem de seu Mito” (1994, p. 11-12). Por essa perspectiva, a
América Latina foi a primeira colénia da Europa moderna, porque historicamente foi a
primeira periferia, antes de Africa e Asia. A colonizacdo da vida cotidiana dos
indigenas, dos africanos escravizados pouco depois, foi o primeiro processo “europeu’

de “modernizagao”, de civilizagdo — de “subsumir” (alienar) ao Outro como “o Mesmo”:

pero ahora no ya como objeto de una praxis guerrera, de violencia pura, sino
de una praxis erotica, pedagdgica, cultural, politica, econémica, es decir, del
dominio de los cuerpos por el machismo sexual, de la cultura, de tipos de
trabajos, de instituciones creadas por una nueva burocracia politica, etc.,
dominacion del Otro. Es el comienzo de la domesticacién, estructuracion,
colonizacion del “modo" como aquellas gentes vivian y reproducian su vida
humana. Sobre el efecto de aquella "colonizacion" del mundo de la vida se
construira la América Latina posterior. (1994, p. 49-50)

O socidlogo Anibal Quijano (2005), quem introduziu o conceito Colonialidade
do poder, afirma que a América se constitui como o primeiro espacgo/tempo de um
padrao de poder de vocagao mundial e, por isso, como a primeira identidade da
modernidade. Dois processos histéricos convergiram e se associaram na produg¢ao
desse espaco/tempo e se estabeleceram como seus eixos fundamentais: 1. A
codificacdo das diferencas entre conquistadores e conquistados na ideia de raga, ou
seja, uma supostamente distinta estrutura biologica situava uns em um lugar natural
de inferioridade em relagao a outros. Essa ideia foi assumida pelos conquistadores
como o principal elemento constitutivo, fundacional, das relagdes de dominagao que
a conquista exigia. 2. A articulagdo de todas as formas histéricas de controle do
trabalho, de seus recursos e de seus produtos, em torno do capital e do mercado

mundial. Para Quijano, ideia de raga, em seu sentido moderno, nao tem histéria
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conhecida antes da América. A formacdo de relagdes sociais fundadas nessa
idealizagao produziu aqui identidades sociais historicamente novas: indios, negros e
mesti¢os. E redefiniu outras, ja que termos como espanhol e portugués, e mais tarde
europeu, que até entdo indicavam apenas procedéncia geografica ou pais de origem,
adquiriram também, em relagdo as novas identidades, uma conotagao racial. E na
medida em que as relagdes sociais que se estavam configurando eram relagdes de
dominacgéo, tais identidades foram associadas as hierarquias, lugares e papéis sociais
correspondentes, como constitutivas delas, e, consequentemente, ao padrdo de
dominagdo que se impunha. Em poucas palavras, ragca e identidade racial foram
estabelecidas como instrumentos de classificagdo social basica da populagéo (p. 117).
A incorporagéo de tdo diversas e heterogéneas historias culturais a um unico mundo
dominado pela Europa, significou para esse mundo uma configuragdo cultural,
intelectual, em suma intersubjetiva, equivalente a articulagcdo de todas as formas de
controle do trabalho em torno do capital, para estabelecer o capitalismo mundial.
Como consequéncia, todas as experiéncias, historias, recursos e produtos culturais
terminaram também articulados numa s6 ordem cultural global em torno da
hegemonia europeia/ocidental. Como parte do novo padrdo de poder mundial, a
Europa também concentrou sob sua hegemonia o controle de todas as formas de
controle da subjetividade, da cultura, e em especial do conhecimento, da produgéo do

conhecimento (p.121):
A elaboracédo intelectual do processo de modernidade produziu uma
perspectiva de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que
demonstram o carater do padrdo mundial de poder: colonial/moderno,
capitalista e eurocentrado. (2005, p.126)

O filésofo Santiago Castro-Gomez (2009) defende que entre 1492 y 1700 se
produz uma ruptura no modo como a natureza era entendida até entdo, ndo s6 na
Europa, como em todas as partes do planeta. O autor argumenta que até o século XV
era predominante a visao organica da existéncia, onde a natureza, o “homem” e o
conhecimento formavam parte de um todo interrelacionado. Porém, com a formagéao
do sistema-mundo capitalista e a expansao colonial europeia, essa visao organica foi
se tornando subalternizada. Pouco a pouco se impds a ideia de que a natureza e o
‘homem” sdo ambitos ontologicamente separados e a funcdo do conhecimento é
exercer um controle racional sobre o0 mundo — o conhecimento deixou de ter como
finalidade a compreensao de “conexdes ocultas” entre todas as coisas, para ter como

objetivo decompor a realidade em fragmentos na intengdo de domina-la. Assim como
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apontado por Dussel, neste ponto Descartes também aparece como representagao
do novo paradigma filosofico: tanto no Discurso do Método, como em Meditagbes
metafisicas (1641), Descartes afirma que a certeza do conhecimento s6 € possivel na
medida em que se produz distancia entre o sujeito conhecedor e o objeto cognoscivel,
e quanto maior a distancia entre sujeito e objeto, maior a objetividade. Em tese,
Descartes estava convencido que a chave para compreender o Universo estava na
estrutura matematica do pensamento, e que essa estrutura coincidia com a estrutura
matematica da realidade. A visdo de um universo como um Todo organico, vivo e

espiritual, foi substituida pela concepgdo de um mundo similar a uma maquina:

Para Descartes, como luego para Newton, el universo material es como una
maquina en la que no hay vida ni telos ni mensaje moral de ningun tipo, sino
tan s6lo movimientos y ensamblajes que pueden explicarse de acuerdo con
la disposicion légica de sus partes. (2009, p.131)
Nao so a natureza, mas também o “homem”, as plantas, os animais, s&o vistos como
meros autdmatos, regidos por uma légica mecanica: um homem doente equivale a um
simples relégio deteriorado, e o grito de um animal maltratado ndo significa mais que
0 rangido de uma engrenagem sem oleo (Ibidem). Em suma, € por esta via que o
pensamento europeu chega a concepg¢ao de uma razéo separada do corpo, onde o
“Penso, logo existo” encontra sentido:
Uma tarefa fundamental do projeto de Descartes foi instituir uma divisdo
ontolégica entre um dominio considerado puramente mental e outro
puramente fisico. [...] Na filosofia mecanicista se descreve o corpo por uma
analogia com a maquina, com frequéncia colocando a énfase em sua inércia.
O corpo é concebido como matéria bruta, completamente divorciada de
qualquer qualidade racional: ndo sabe, ndo deseja, ndo sente. O corpo é

puramente uma “colegao de membros”, disse Descartes em seu Discurso do
Método. (Federici, 2017, p. 249-251)

Na constatagdo da historiadora Silvia Federici (2017), o desenvolvimento de
uma teoria do autocontrole, a partir da mecanizagao do corpo, € o centro das atencdes
da filosofia de Descartes. Sua doutrina objetivou negar que o comportamento humano
possa ser influenciado por fatores externos, assim, liberar a alma de qualquer
condicionamento corporal, fazendo dela capaz de exercer uma soberania ilimitada
sobre o corpo (p.268). Ele acreditava poder comprovar suas especulagdes a partir da
demonstragdo da natureza mecénica do comportamento animal. Para tal, demonstrar
a brutalidade dos animais era fundamental para o filésofo, ja que ele estava

convencido de que poderia encontrar ai a resposta para suas perguntas sobre a
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localizag&o, a natureza e o alcance do poder que controlava a conduta humana.
Imaginava que em um animal dissecado poderia encontrar a prova de que o corpo so
€ capaz de realizar agdes mecanicas e involuntarias; e que, portanto, o corpo néo é
constitutivo da pessoa; a esséncia humana reside em faculdades puramente
imateriais. O corpo humano, no seu ponto de vista, também é um autémato, mas o
que diferencia o “homem” da besta e confere a “ele” dominio sobre o mundo que o

cerca e & a presenga do pensamento:

Deste modo, a alma, que Descartes desloca do cosmos e da esfera da

corporalidade, retorna ao centro de sua filosofia dotada de um poder infinito

na forma de razéo e de vontade individuais (2017, p. 270).
Para Quijano (2005) a razdo cartesiana € descendente da “alma” cristd. Durante a
cultura repressiva do cristianismo, resultado dos conflitos com mugulmanos e judeus,
sobretudo durante os séculos XV e XVI — em plena Inquisigdo — a importancia da
“alma” foi enfatizada. E como o “corpo” foi objeto basico da represséo da Igreja, a alma
passou a ser quase separada das relagdes intersubjetivas no interior do mundo
cristdo. Mas isto ndo foi sistematicamente discutido e elaborado até Descartes,
movimento entendido como “secularizagdo burguesa do pensamento cristao”.
Todavia, Quijano ressalta que a razdo nao € somente uma secularizagao da ideia de
alma no sentido teoldgico, mas uma mutagdo para uma nova identidade, a
razdo/sujeito: unica entidade capaz de conhecimento racional. Tal relagdo determina
ao corpo nao ser, e nem poder ser, outra coisa além de objeto de conhecimento. Por
essa perspectiva, o ser humano €, em fundamento, um ser dotado de “razao”, e esse
dom vem da alma. O corpo, por definicdo incapaz de raciocinar, nada tem a ver com

a razdo/sujeito:

Produzida essa separacéo radical entre “raz&o/sujeito” e “corpo”, as relacdes
entre ambos devem ser vistas unicamente como relagdes entre a
razdo/sujeito humana e o corpo/natureza humana, ou entre “espirito” e
“natureza”. Deste modo, na racionalidade eurocéntrica o “corpo” foi fixado
como “objeto” de conhecimento, fora do entorno do “sujeito/razdo”. (2005,
p.129)
Essa objetificagdo do corpo como natureza e sua separagao do ambito do “espirito”,
fez possivel a teorizagao “cientifica” da questdo de raga. Por essa perspectiva
eurocéntrica, certas ragas foram condenadas como inferiores por nao serem sujeitos
racionais. Por isso, sdo objetos de estudo, corpos mais proximos da natureza,

convertidos em dominaveis e exploraveis. De acordo com esse mito do estado de
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natureza e do processo civilizatorio que culmina na civilizagdo europeia, algumas
racas — negros (africanos), indios (povos nativos), amarelos (asiaticos) e nessa
sequéncia — estdo mais proximas da natureza (irracionalidade) que os

brancos(europeus):

o mito fundacional da vers&o eurocéntrica da modernidade ¢é a ideia do estado
de natureza como ponto de partida do curso civilizatério cuja culminagdo é a
civilizagdo europeia ou ocidental. Desse mito se origina a especificamente
eurocéntrica perspectiva evolucionista, de movimento e de mudanga unilinear
e unidirecional da histéria humana. Tal mito foi associado com a classificagao
racial da populagao do mundo. Essa associagao produziu uma visao na qual
se amalgamam, paradoxalmente, evolucionismo e dualismo. Essa visao sé
adquire sentido como expressao do exacerbado etnocentrismo da recém
constituida Europa, por seu lugar central e dominante no capitalismo mundial
colonial/moderno, da vigéncia nova das ideias mitificadas de humanidade e
de progresso, inseparaveis produtos da llustragao, e da vigéncia da ideia de
raga como critério basico de classificacdo social universal da populagdo do
mundo. (2005, p.127)

Antes de nos dedicarmos a uma discussdo mais atenta a questido da
racializagdo produzida como elemento fundamental de dominagéao colonial pela classe
dominante europeia, se faz necessario contextualizar alguns conceitos e eventos que
se transpassam no curso dos movimentos socio-histéricos e culturais que estamos
observando. O processo de mecanizagdo do corpo e da natureza, esta associado a
uma gama de acontecimentos que relacionam Europa e América (e posteriormente o
resto do planeta), em um momento histérico geralmente retratado pela visao
eurocéntrica. Aqui nos interessa debater como esses eventos transformaram diversas
populagdes — e suas multiplas formas de ser/estar no mundo — em poucas categorias
“estanques” de uma classificagao universalista e hierarquica da diversidade humana.
O periodo histérico compreendido como Moderno, diz respeito a alguns processos
historicos que se entrelacam e interrelacionam, ja que estamos abordando
basicamente a “génese” do capitalismo, por isso se faz preciso elucidar alguns pontos

que nos sao importantes.

Vou te contar uma histéria real:
um a um morrendo desde os navios de Cabral
No6s temos nomes, ndo somos numeros

(Territério Ancestral — Kaé Guajajaral)
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reagimos feito maquinas... e olha que ja fomos magicos

Nas palavras da economista e educadora Roberta S. Traspadini (2016), “a
historia da América Latina se expressa, desde o século XV, na luta permanente entre
ser para si e/ou ser para outros” (p. 33). Mas esta histéria ndo é unica nem isolada,
pois se conecta com outras historias vividas por varios povos em seus territorios no
passado e no presente. Entdo, compreender desde este lado do atlantico a historia da
“transigao” ocorrida na Europa (do feudalismo para o capitalismo) que revolucionou a
forma de produzir vida em varias partes do mundo concomitantemente, entre os
séculos XV-XVII, nos obriga a discutir as raizes e impactos da originaria acumulagéo
de capital geradora deste processo. Para autora, a conquista/colonizagdo da Ameérica
se mesclou com a conquista/colonizagao de povos e territorios em outras partes, e
ambas geraram riquezas originarias acumuladas através do saqueio, da pilhagem,
dos varios crimes cometidos pelos dominantes europeus em terras estrangeiras. As
guerras por conquista e colonizagéo, dentro e fora do continente europeu, tiveram o
objetivo de colocar em movimento um novo modo de produzir vida, ancorado na
propriedade privada da terra e dos meios de produgdo. O nascente poder burgués
consolidou o Estado de direito e criou o aparato legal que sustentou a legitimagao da
liberdade condicionada a compra e venda dos meios de producdo e da forca de
trabalho. Na Europa, o trabalhador foi transformado tanto em um eterno migrante por
necessidade, em busca de trabalho assalariado em outros lugares, como em
integrante de uma massa de desempregados necessitados da ajuda publica desses
mesmos protagonistas da nova ordem. Nas colbnias da América, povos originarios
foram dizimados e/ou “condenados” ao trabalho escravo em algumas partes, e ao
trabalho “livre” em outras, sob a consigna da liberdade desenhada desde a Europa,
cujo fim era o mesmo: de torna-los trabalhadores escravos-livres para a geragdo da
produgéo social e apropriagdo privada da riqueza capitalista (2016, p.30). O conceito
de acumulagao primitiva (ou acumulagao originaria) foi cunhado por Marx, para
descrever os processos e transformacdes sociais que permitiram a consolidacédo do
capitalismo como meio de produgado. Dentre os diversos debates em torno do tema,
aqui nos interessa apenas pontuar alguns processos pertinentes a argumentacao

proposta:

Entre os séculos XV e XVI, os senhores feudais e a burguesia incipiente
desencadeiam uma guerra civil na Inglaterra contra os camponeses, 0s
artesdos e os trabalhadores diaristas rurais para a privatizagdo das terras
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comunais. A destruicdo da estrutura comunitaria dos vilarejos e dos focos de

trabalho doméstico, o abandono das culturas de subsisténcia e a expropriagao

de fazendas reduzem a populagao a miséria e constrangem a mendicancia e

a vagabundagem um numero crescente de expropriados (sem-terra) aos quais

nao se deixa outra op¢ao sendo o exterminio ou a disciplinarizagdo a marcha

forgada rumo ao salario. Simultaneamente, os cercamentos, a concentragéo

de terras e o reagrupamento de posses em toda a Europa se duplicam em

uma apropriagao das “terras sem dono” das “Américas”. A conquista — quer

dizer, o saqueio das riquezas naturais e minerais aliado a exploragao agricola

das “terras improdutivas”, resultarda em um verdadeiro genocidio das

populagdes indigenas, cujo “vazio” sera preenchido pelo trafico de escravos

gragas a “transformacao da Africa numa reserva para a caga comercial aos

negros”. “Eis ai os procedimentos idilicos da acumulagédo primitiva que

marcam a aurora da era capitalista”. (ALLIEZ; LARAZZATO: 2020: p 414-15)

Como nos explica Traspadini, a historia sangrenta vivida na Ameérica Latina se mescla

com as demais violéncias vividas no proprio continente europeu, imersa na totalidade

do movimento do capital em cada uma das particularidades ocupadas com o fim

mercantil. Tanto 14, quanto ca, muitos camponeses perderam suas vidas, outros ao

lutarem por elas, foram ou deportados, ou escravizados de varias formas, inclusive

com dividas impagaveis que os forgava a migrar. Essa € parte da historia do

campesinato latino-americano que mescla povos originarios, com povos forgados a
migrar, na composicao da histéria da luta de classes no continente (2016, p. 34).

Entre as transformagdes produzidas por/neste momento histérico, Federici em

Calibé e a Bruxa: mulheres, corpos e acumulacdo primitiva traz para o centro de sua

analise a cacga as bruxas dos seculos XVI e XVII:

sustento aqui que a perseguigéo as bruxas, tanto na Europa quanto no Novo
Mundo, foi tdo importante para o desenvolvimento do capitalismo quanto a
colonizagéo e a expropriagdo do campesinato europeu de suas terras. (2017,
p.26)
De acordo com a autora, a acumulagao primitiva, termo usado por Marx no tomo | de
O Capital, tem a finalidade de caracterizar o processo politico no qual se sustenta o
desenvolvimento das relagdes capitalistas. Sua importancia esta, especialmente no
fato de Marx tratar a acumulagao primitiva como um processo fundacional, o que
revela as condi¢gdes estruturais que tornaram possivel a sociedade capitalista.
Entretanto, enquanto Marx examina a acumulacédo primitiva do ponto de vista do
proletariado assalariado do sexo masculino [europeu] e do desenvolvimento da
producdo de mercadorias, Federici observa as mudancgas que tal cenario introduziu
na posicao das mulheres e na producao da forga de trabalho. O que, no parecer da

autora, inclui uma serie de fenbmenos que estdo ausentes em Marx, e que sao
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extremamente importantes para a acumulagao capitalista: a) o desenvolvimento de
uma nova divisdo sexual do trabalho, b) a constru¢do de uma nova ordem patriarcal,
baseada na exclusdo das mulheres do trabalho assalariado e em sua subordinagcdo
aos homens; c) a mecanizagdo do corpo proletario e sua transformagéo, no caso das
mulheres, em uma maquina de produg¢ao de novos trabalhadores (2017, p. 25-26).
Uma das condi¢cbes para o desenvolvimento capitalista foi o processo que
Michel Foucault definiu com “disciplinamento do copo”, que consistia em uma tentativa
do Estado e da Igreja de transformar as potencialidades dos individuos em forga de
trabalho (Federici, 2017, p. 240). Durante o século XVI, nas regides da Europa
Ocidental mais afetadas pela Reforma Protestante e pelo surgimento da burguesia
mercantil, Federici aponta para a emergéncia, em todos os campos — no palco, no
pulpito, na imaginagéo politica e filoséfica — de um novo conceito de pessoa. Na
tentativa de formar um novo tipo de individuo, a burguesia estabeleceu uma batalha
contra o corpo, que se converteu em sua marca historica. Nessa época, se manifestou
na Europa uma perspectiva distinta do asceticismo medieval, em que a degradagao
do corpo tinha uma fungdo puramente negativa, a qual buscava estabelecer a
natureza temporal e iluséria dos prazeres terrenos e, consequentemente, a
necessidade de renunciar ao proprio corpo. Na filosofia mecanicista, a autora nota um
novo espirito burgués, que calcula, classifica, faz distingdes e degrada o corpo s6 para
racionalizar suas faculdades, o que aponta ndo apenas para a intensificacdo de sua
sujeicdo, mas também para maximizagao de sua utilidade social. Longe de renunciar
ao corpo, os tedricos mecanicistas tratavam de conceitua-lo, de tal forma que suas
operacgoes se fizessem inteligiveis e controlaveis. A concepgao de que o corpo era
algo mecanico, vazio de qualquer teleologia intrinseca — as “virtudes ocultas”
atribuidas ao corpo tanto pela magia natural quanto pelas supersticdes populares da
época —, pretendia fazer tangivel a possibilidade de subordina-lo a um processo de
trabalho que dependia cada vez mais de formas de comportamento uniformes e
previsiveis. Uma vez que seus mecanismos foram desconstruidos e ele proprio foi
reduzido a uma ferramenta, o corpo pdde ser aberto a manipulacéo infinita de seus
poderes e suas possibilidades. Nesse sentido, a filosofia mecanicista contribuiu para
incrementar o controle da classe dominante sobre o mundo natural, o que constitui o
primeiro passo — e também o mais importante — no controle sobre a natureza humana.
Federici ressalta que, embora aparentemente distanciados dos assuntos da luta de

classes, € nas especulagdes destes fildsofos que se encontram as primeiras
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conceitualizagbes sobre a transformagdo do corpo em maquina de trabalho, o que
constitui uma das principais tarefas da acumulagdo primitiva (2017, p. 255). Este
projeto é chave para compreender por que tanta especulagéo filoséfica e religiosa dos
séculos XVI e XVII esta composta por uma verdadeira vivissecgao do corpo humano,
por meio da qual se decidia quais de suas propriedades poderiam viver e quais, em
troca, deveriam morrer. Se tratava de uma alquimia social que nao convertia metais
comuns em ouro, mas sim poderes corporais em for¢ca de trabalho. Enquanto o
trabalho comecgava a ser considerado como uma for¢a dindmica capaz de um
desenvolvimento infinito, o corpo era visto como matéria inerte estéril que apenas
poderia se mover numa condigao similar a relagdo que Newton estabelece para a
massa € 0 movimento, em que a massa tendia a inércia a menos que se aplicasse
sobre ela uma forga. Por tras da nova filosofia, a autora observa uma vasta iniciativa
do Estado, a partir da qual o que os filésofos classificaram como “irracional” foi
considerado crime. Esta intervengao estatal foi o “subtexto” necessario da filosofia
mecanicista. O “saber” apenas pode se converter em “poder” se consequir fazer
cumprir suas prescrigoes (2017, p. 257). Isso significa que o corpo mecanico, o0 corpo-
maquina, nao poderia ter se convertido em modelo de comportamento social sem a
destruigdo, por parte do Estado, de uma ampla gama de crengas “pré-capitalistas’,
praticas e sujeitos sociais cuja existéncia contradizia a regulagcdo do comportamento
corporal prometido pela filosofia mecanicista. O substrato “magico” formava parte de
uma concepgao animista da natureza que ndo admitia nenhuma separacdo entre a
matéria e o espirito, e deste modo imaginava 0 cosmos como um organismo Vivo,
povoado de forgas ocultas, onde cada elemento estava em relagao “favoravel” com o
resto. De acordo com essa perspectiva, na qual a natureza era vista como um universo
de signos e sinais marcados por afinidades invisiveis que tinham que ser decifradas,
cada elemento — as ervas, as plantas, os metais e a maior parte do corpo humano —

escondia virtudes e poderes que Ihes eram peculiares:

Como podiam os novos empresarios impor habitos repetitivos a um
proletariado ancorado na crenga de que ha dias de sorte e dias sem sorte, ou
seja, dias nos quais se pode viajar e outros nos quais ndo se deve sair de
casa, dias bons para se casar e outros nos quais qualquer inciativa deve ser
prudentemente evitada? Uma concepgao do cosmos que atribuia poderes
especiais ao individuo era igualmente incompativel com a disciplina do
trabalho capitalista. (2017, p. 259)
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Na concepgao de Federici, as fogueiras nas quais as bruxas e outros praticantes da
magia morreram, € as camaras em que se executaram suas torturas, foram o
laboratério onde tomou sentido a disciplina social, e onde muitos conhecimentos sobre
o corpo foram adquiridos. Com as fogueiras se eliminaram aquelas supersticbes que
faziam obstaculo a transformacgédo do corpo individual e social em um conjunto de
mecanismos previsiveis e controlaveis (2017, p.261-62). A autora também observa
que, desde o ponto de vista do processo de abstragao pelo qual passa o individuo na
transicao ao capitalismo, o desenvolvimento da “maquina humana” foi o principal salto
tecnolégico, o passo mais importante no desenvolvimento das forgas produtivas que
teve lugar no periodo de acumulagao primitiva. “A primeira maquina desenvolvida pelo
capitalismo foi o corpo humano e ndo a maquina a vapor, nem tampouco o relégio”
(p.268).

Enquanto a mente vai adoecendo o corpo
briga dura que a alma tenta separar
Nossa carne vai sentindo o que o cérebro pensa
e se torna cada vez mais dificil pensar
Reagimos feito maquinas
e olha que ja fomos magicos
Colhemos frutas no pé
e hoje tudo vem num plastico
(Filhos do sol — Thiago Elnifio)

fardo do homem branco

O capitalismo, enquanto sistema econdmico-social, esta necessariamente
ligado ao racismo e ao sexismo. Seu desenvolvimento e manutencido precisou
justificar e mistificar as contradi¢des incrustadas em suas relagdes sociais — a
promessa de liberdade diante da realidade de coergéo generalizada, a promessa de
prosperidade frente a realidade de pauperizagao — difamando a natureza daqueles a
quem explora: mulheres, povos colonizados, descendentes de povos escravizados,

imigrantes deslocados pela globalizagéo (Federici, 2017. p. 36-37):

N&o é de surpreender, portanto, que a violéncia em grande escala e a
escravidao tenham estado na ordem do dia, do mesmo modo que estavam
no periodo de “transigdo”, com a diferenga que hoje os conquistadores séo
os oficiais do Banco Mundial e do FMI, que ainda pregam o valor de um
centavo as mesmas populagdes que as poténcias mundiais dominantes tém
roubado e pauperizado durante séculos.
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Desde o século XVII, nos principais centros hegemonicos que originaram o padrao de
poder capitalista, a partir de seu universo intersubjetivo, foi elaborado e formalizado
um modo de produzir conhecimento que dava conta das necessidades cognitivas do
capitalismo: medigéo, quantificagdo, externalizagao (objetificacdo) do cognoscivel em
respeito ao conhecedor. Isso tudo, para o controle da relagao das populagdes com a
natureza, e da natureza em relagdo a sociedade, principalmente no que tange a
propriedade dos recursos de producdao. Neste mesmo movimento, se naturalizou
formalmente as experiencias, identidades e relagdes histéricas da colonialidade e da
distribuicdo geocultural do poder capitalista mundial. Esse modo de conhecimento foi,
por sua origem e seu carater eurocéntrico, denominado racional, e assim, imposto e
admitido no conjunto do mundo capitalista como a tnica racionalidade valida e como

emblema da modernidade (Quijano, 2007. p. 94).

Propomos uma segunda visao da “Modernidade”, num sentido mundial, e
consistiria em definir como determinag¢édo fundamental do mundo moderno o
fato de ser (seus Estados, exércitos, economia, filosofia, etc.) “centro” da
Historia Mundial. Ou seja, empiricamente nunca houve Histéria Mundial até
1492 (como data de inicio da operagdo do “Sistema-mundo”). Antes dessa
data, os impérios ou sistemas culturais coexistiam entre si. Apenas com a
expansao portuguesa desde o século XV, que atinge o extremo oriente no
século XVI, e com o descobrimento da América hispanica, todo o planeta se
torna o “lugar” de “uma s@” Histéria Mundial. (Dussel, 2005. p. 27)
Nesse sentido, o eurocentrismo, portanto, ndo é a perspectiva cognitiva dos europeus
exclusivamente, como propde Quijano, mas, do conjunto dos educados sob sua
hegemonia. Se trata de uma perspectiva cognitiva produzida ao longo do tempo, no
conjunto do mundo eurocentrado do capitalismo colonial/moderno, que naturaliza a
experiencia dos povos em relagao a tal padrdao de poder. Ou seja, que a faz ser
percebida como natural, em consequéncia, como predisposta e ndo questionavel.
Desde o século XVIII, sobretudo com o lluminismo, o eurocentrismo foi se afirmando
junto a ideia mitolégica de que a Europa preexistia a esse padrao de poder, e que ja
era antes um centro mundial do capitalismo que colonizou o resto do planeta e
elaborou por conta propria — e internamente — a modernidade e a racionalidade. Por
essa perspectiva, Europa e os europeus eram o0 momento e o nivel mais avancado no
caminho linear, unidirecional e continuo da espécie. Junto com esta ideia se
consolidou um outro nucleo, entre os principais da colonialidade/modernidade
eurocéntrica: uma concepgdo de humanidade, onde a populagdo mundial se

diferencia entre inferiores e superiores, irracionais e racionais, primitivos e civilizados,

28



tradicionais e modernos (2007, p. 94-5). Na concepgao de Dussel, a modernidade

enquanto mito poderia ser assim descrita:

1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior
(o que significa sustentar inconscientemente uma posi¢ao eurocéntrica). 2. A
superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como
exigéncia moral. 3. O caminho de tal processo educativo de desenvolvimento
deve ser aquele seguido pela Europa (&, de fato, um desenvolvimento
unilinear e a europeia o que determina, novamente de modo inconsciente, a
“falacia desenvolvimentista®). 4. Como o barbaro se opde ao processo
civilizador, a praxis moderna deve exercer em ultimo caso a violéncia, se
necessario for, para destruir os obstaculos dessa modernizagdo (a guerra
justa colonial). 5. Esta dominagdo produz vitimas (de muitas e variadas
maneiras), violéncia que é interpretada como um ato inevitavel, e com o
sentido quase-ritual de sacrificio; o herdi civilizador reveste a suas proprias
vitimas da condi¢do de serem holocaustos de um sacrificio salvador (o indio
colonizado, o escravo africano, a mulher, a destruicdo ecoldgica, etecetera).
6. Para o moderno, o barbaro tem uma “culpa” (por opor-se ao processo
civilizador) que permite a “Modernidade” apresentar-se ndo apenas como
inocente, mas como “emancipadora” dessa “culpa” de suas proprias vitimas.
7. Por ultimo, e pelo carater “civilizatério” da “Modernidade”, interpretam-se
como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios (os custos) da “modernizagao”
dos outros povos “atrasados” (imaturos), das outras ragas escravizaveis, do
outro sexo por ser fragil, etecetera. (Dussel, 2005, p. 29)

No momento em que os ibéricos conquistaram, nomearam e colonizaram a
Ameérica, encontraram aqui muitos povos diversos, cada um com sua propria historia,
linguagem, descobrimentos e produtos culturais, memoéria e identidade. Sao
conhecidos apenas os nomes dos mais “desenvolvidos e sofisticados”: astecas,
maias, chimus, aimaras, incas, chibchas, etc. Trezentos anos mais tarde todos eles
foram reduzidos a uma Unica identidade: indios — nova identidade racial, colonial e
negativa. O mesmo aconteceu com os povos trazidos forcadamente da futura Africa
como escravizados: achantes, iorubas, zulus, congos, bacongos, etc., no lapso de
trezentos anos, todos eles n&o eram outra coisa além de negros. Essa sequela da
historia do poder colonial teve implicagdes decisivas, a mais obvia: todos esses povos
foram expropriados de suas préprias e singulares identidades historicas. O que talvez
seja menos 6bvio, porém decisivo, € que essa nova identidade racial, colonial e
negativa, implicou também na expropriagcdo de um lugar na historia da produgao
cultural da humanidade. Desde entdo, ndo seriam nada além de racas inferiores,
capazes somente de produzir culturas inferiores, o que implicou em uma realocagao
no novo tempo histérico constituido intrinsecamente a mitologia do eurocentrismo.
Desse momento em diante passaram a ser o passado. Em sintese, padrdao de poder

baseado na colonialidade implicava também um padrdo cognitivo, uma nova
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perspectiva de conhecimento dentro da qual o ndo-europeu era o passado e desse

modo inferior, sempre primitivo (Quijano, 2005. p.127).

Con el nacimiento de las ciencias humanas en los siglos XVIIl y XIX asistimos
entonces a la paulatina invisibilizaciéon de la simultaneidad epistémica del
mundo. A la expropiacion territorial y econémica que hizo Europa de las
colonias (colonialismo), corresponderia entonces una expropiacion
epistémica (colonialidad) que condend a los conocimientos producidos en
ellas a ser tan sélo el “pasado” de la ciencia moderna. (Castro-Gémez, 2009.
p. 130)

Na percepgéao do historiador Gerson G. L. Meneses (2017) o homem branco, ao se
colocar como dono da razéo, permitiu a Europa se colocar também como centro de
uma suposta historia universal, a partir de onde se universalizou os conhecimentos ali
produzidos, em detrimento de outras epistemologias do resto do mundo, fenébmeno
denominado colonialidade do saber:
Asi, se produjo también una colonizacién cultural y epistemoldgica que se
concretiza en la colonialidad del saber, que supuso la hegemonizacién de un
sistema de representacion y conocimiento de Europa y desde Europa. Por
tanto, este dispositivo de poder, una vez universalizado y naturalizado,
subalternizé otras representaciones y saberes que quedaron relegados a
simples objetos de conocimiento, silenciados, y sin poder de enunciacion. (p.
35-36)
No século XIX, se respaldou cientificamente o racismo (e o especismo), marcados nas
obras Origem das Espécies (1859) e A Descendéncia do Homem e Sele¢do em
Relagdo ao Sexo (1871) de Charles Darwin. Essas duas obras invalidaram
contundentemente qualquer tipo de relagdo entre “homens”, animais e plantas,
reforcando ainda a separacao entre alma e corpo, e entre razao e sentimentos. Este
foi o cenario palco de nascimento das ciéncias sociais, da antropologia e da Histéria,
e também da biologia como ciéncia. Meneses enfatiza que o encarregado de entender
a vida e a sociedade foi o homem branco, por meio de mecanismos disciplinares que
deram origem as universidades burguesas, as quais se credenciaram como

sustentaculo do Estado-Nagéao e do sistema mundo capitalista:

Desde esa vision antropocéntrica y especista seran estructuradas la
metodologia y la teoria de la Historia, donde plantas y animales, sectores
negros e indigenas quedaran fuera del analisis, pues todos estos segmentos
fueron ratificados como inferiores, no haciendo parte de la sociedad, motivo
por el cual historiadores y antropdlogos, y otros cientificos sociales,
consolidaran estas disciplinas como siendo extremamente racistas, pues
todos los saberes producidos fuera de Europa fueron invalidados, atribuidos
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a razas inferiores en calidad de cosmovisiones, religiosidades o senso
comun. (2017, p.36)

O confronto entre a experiéncia historica e a perspectiva eurocéntrica de
conhecimento permite apontar alguns dos elementos mais importantes do
eurocentrismo (Quijano (2005, p. 127): a) a articulagdo peculiar entre um dualismo
(pré-capital-capital, ndo europeu-europeu, primitivo-civilizado, tradicional-moderno,
etc.) e um evolucionismo linear, unidirecional, de algum estado de natureza a
sociedade moderna europeia; b) a naturalizagcao das diferengas culturais entre grupos
humanos por meio de sua codificagdo com a ideia de racga; e c) a distorcida
relocalizacéo temporal de todas essas diferengas, de modo que tudo aquilo que é ndo-

europeu é percebido como passado.

Sin el concurso de la ciencia moderna no habria sido posible la expansion
colonial de Europa, porque ella no sélo contribuy6 a inaugurar la “época de la
imagen del mundo” —como lo dijera Heidegger—, sino también a generar una
determinada representacion sobre los pobladores de las colonias como parte
de esa imagen. Tales poblaciones empiezan a ser vistas como Gestell, es
decir, como “naturaleza” que es posible manipular, moldear, disciplinar y
“civilizar”, segun los criterios técnicos de eficiencia y rentabilidad. Diremos
entonces que hacia mediados del siglo XVIII Europa se mira a si misma como
poseedora de un aparato de conocimiento desde el cual es posible ejercer
juicio sobre los demas aparatos de conocimiento (pasados, presentes o
futuros) y también como la Unica cultura capaz de unificar al planeta bajo los
criterios superiores de ese parametro. (Castro-Gomez, 2009. p.132)
Como consequéncia para formagao social da América latina, Meneses (2017) afirma
que essa visdo de passado, presente e futuro, junto de sua associagdo com o
progresso humano ligado a técnica, a ciéncia e ao darwinismo, introduziram a
idealizacdo de uma evolugao social, cultural e racial. O que levou historiadores e
cientistas sociais a darem lugar apenas a sociedade branca, e ndao as outras.
Comunidades negras e indigenas, mulheres e mesticos, foram rebaixados,
inferiorizados ou negados. O papel da historiografia foi o de criar a Historia Oficial, a
histéria dos “vencedores”. Com isso, historiadores elevaram a herois a elite criolla
[homens brancos latino-americanos] que forjaram a Independéncia em proveito
préprio, em oposigao a outras alternativas sociopoliticas e econdmicas. Tal projeto,
descartou os povos indigenas, negros, campesinos, as mulheres, homossexuais,
lésbicas, entre diversos setores, que continuaram por baixo na piramide social

instaurada em 1492 e perpetuada até o século XXI (p. 46-48).

Tomai o fardo do Homem Branco,
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enviai vossos melhores filhos.

Ide, condenai seus filhos ao exilio

para servirem aos seus cativos;

para esperar, com arreios
com agitadores e selvaticos
seus cativos, servos obstinados,
metade demdnios, metade criangas.
(The White Man's Burden - Rudyard Kipling 1899)

vestem rosa ou azul, com as maos manchadas de vermelho

A sociologa Maria Lugones (2008) para compreender os processos de
entrelagcamento na produgao de género e raga, se utilizou do modelo de Quijano —
eixos estruturais da colonialidade —, complicando-o até chegar ao que denominou
“sistema moderno/colonial de género”. Para isso, faz proveito dos trabalhos sobre
género, raga e colonizagao, elaborados por feministas “ndo-brancas” nos EUA, e da
Teoria Racial Critica, originada por mulheres negras estadunidenses na area do
Direito, como marcos analiticos que enfatizam o conceito de interseccionalidade para
demonstrar a exclusao historica e tedrico-pratica das mulheres racializadas como “nao
brancas” nas lutas libertarias levantadas em nome da Mulher. Dialoga
interseccionalidade com o conceito de colonialidade do poder, central na analise de
Quijano sobre o padrao de poder global capitalista, porém, assinalando os aspectos
em que sua investigacado avancga por outras percepg¢des. Na concepg¢ao do sociologo,
o0 poder esta estruturado em relacbes de dominagao, exploracdo e conflito, entre
atores sociais que disputam o controle dos quatro ambitos basicos da existéncia
humana: sexo, trabalho, autoridade coletiva e subjetividade/intersubjetividade — e
seus recursos e produtos. Desse modo, o poder capitalista, eurocentrado e global esta
organizado em torno de dois eixos: a colonialidade do poder e a modernidade. Na
perspectiva de Lugones, para Quijano as lutas pelo controle do “acesso sexual e seus
recursos e produtos” definem o ambito do sexo/género, e estdo organizadas pelos
eixos da colonialidade e da modernidade. Por isso, 0 autor apresenta uma analise da
construcdo moderna/colonial do género (e de seu alcance) limitada. Tal concepgéo
pressupde uma compreensao patriarcal e heterossexual das disputas pelo controle do
sexo (e seus recursos e produtos), indicando que o autor aceita o entendimento

capitalista, eurocentrado e global de género. Para Lugones, tal marco de analise
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ignora as maneiras que mulheres colonizadas, “ndo-brancas”, foram subordinadas e
desprovidas de poder. A autora também ressalta que o carater heterossexual e
patriarcal das relagcdes sociais pode ser percebido como opressivo se desmistificamos
sua institucionalizag&o. Por isso, argumenta que ndo € necessario que as relagdes
sociais sejam organizadas em termos de género, nem mesmo as relagdes que se
consideram sexuais. Todavia, a organizagéo social em termos de género ngo tem por
que ser heterossexual ou patriarcal. O que nao tem por que ser, sé “€” por questdes
histéricas. Assim, entender os tragos historicamente especificos da organizacédo de
género no sistema moderno/colonial de género (dimorfismo biolégico e a organizagao
patriarcal e heterossexual das relagbes sociais) € central para compreender a

diferenga de organizagédo do género em termos raciais (2008, p. 77-78):

Tanto el dimorfismo biolégico, el heterosexualismo, como el patriarcado son
caracteristicos de lo que llamo el lado claro/visible de la organizacion
colonial/moderna del género. EI dimorfismo biolégico, la dicotomia
hombre/mujer, el heterosexualismo, y el patriarcado estan inscriptos con
mayusculas, y hegemoénicamente en el significado mismo del género.
Quijano no ha tomado conciencia de su propia aceptacion del significado
hegemonico del género.
Os elementos que constituem o modelo capitalista de poder eurocentrado e global n&o
estdo separados uns dos outros, e nenhum deles preexiste aos processos que
constituem tal padrdao de poder. A apresentagdo mitica de tais elementos como
antecedentes, em termos metafisicos, € um aspecto importante do modelo cognitivo
deste padrdao. Em vista disso, Lugones acredita que a légica dos “eixos estruturais”
que Quijano propde, faz algo a mais, pero também faz algo a menos que a
interseccionalidade. “La interseccionalidad revela lo que no se ve cuando categorias
como género y raza se conceptualizan como separadas unas de otras” (2008, p.81).
Na modernidade eurocéntrica e capitalista, todas as pessoas sao racializadas
e designadas a um género, mesmo que nem todos sejam dominados ou vitimados por
esse processo. E um sistema binario, dicotdmico e hierarquico. Kimberlé Crenshow
(quem introduziu o conceito de interseccionalidade) e outras mulheres negras (e “nao-
brancas”) nos EUA, argumentam que as categorias sociais sao entendidas como
homogéneas, assim, se seleciona o dominante do grupo como norma: “mulher” se
entende como norma as fémeas brancas burguesas heterossexuais; “homem”
machos brancos heterossexuais; “negro”, os machos heterossexuais negros, e assim

sucessivamente. Portanto, a l6gica de separagao dessas categorias distorce os seres
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e fendmenos sociais que existem na “intersec¢do”, como no caso da violéncia contra
mulheres “ndo-brancas”. “En la interseccion entre «mujer» y «negro» hay una
ausencia donde deberia estar la mujer negra precisamente porque ni «mujer» ni
«negro» la incluyen” (Lugones, 2008, p. 82). Deste modo, o eixo colonialidade n&o é
suficiente para dar conta de todos os aspectos do género. No padrao de Quijano,
género parece estar contido dentro da organizagdo daquele “ambito basico da
existéncia” que o autor nomeia “sexo, seus recursos e produtos”. Em sua formulagao
existe uma descrigdo de género que nao esta sob interrogagéo, que para Lugones, &
deveras estreita e hiper-biologizada, ja que pressupbde o dimorfismo sexual, a

heterossexualidade, a distribuicdo patriarcal do poder e outras hipoteses deste tipo.

Quijano entiende al sexo como atributos biolégicos que llegan a ser
elaborados como categorias sociales. Contrasta el sexo como biolégico con
el fenotipo, el cual no incluye atributos biolégicos de diferenciacién. Por un
lado, «El color de la piel, la forma y el color del cabello, de los ojos, la forma
y el tamano de la nariz, etc., no tienen ninguna consecuencia en la estructura
biolégica de la persona». Pero para Quijano, el sexo parece
incuestionablemente biolégico. (2008, p. 83)
Desta forma, para Lugones, a tese de Quijano ao reduzir género a organizagédo do
sexo, seus recursos e produtos, parece cair em determinada presuncgao a respeito de
quem controla o acesso e quem é constituido como “recurso”. O autor aparenta tomar
como certo que a disputa pelo controle do sexo € uma disputa entre homens
sustentada em torno do controle, por parte dos homens, sobre recursos pensados
como femininos. Os homens nado parecem ser entendidos como “recursos” nos
encontros sexuais. E também n&o parece que as mulheres disputem nenhum controle
sobre o acesso sexual. “Las diferencias se piensan en los mismos términos con los
que la sociedad lee la biologia reproductiva” (p. 84). Federici, em sua investigacao
sobre a caga as bruxas na Europa que ocorre na mesma época dos “descobrimentos”,
insiste na importancia de observar a categoria “mulheres” como uma forma particular
de exploragao, para que se possa reconsiderar a historia das relagdes capitalistas.
Insiste que analisar o periodo de “transi¢cao” em que o capitalismo se consolida € uma
questao primordial para a teoria feminista, ja que a redefinicdo das tarefas produtivas
e reprodutivas, e as relagdes homem-mulher, nesse periodo — ambas realizadas com
maxima violéncia e intervencédo estatal — ndo deixam duvidas quanto ao carater

construido dos papéis sexuais na sociedade capitalista:
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A questao histérica mais importante que este livro aborda é como explicar a
execucao de centenas de milhares de “bruxas” no comego da Era Moderna e
por que o surgimento do capitalismo coincide com essa guerra contra as
mulheres. (2017, p. 29-30)

Para a historiadora ainda nao foram suficientemente investigadas as circunstancias
histéricas especificas em que a perseguicéo de “bruxas” se desenvolveu e as razdes
pelas quais o surgimento do capitalismo exigiu um ataque genocida contra mulheres
(tanto na Europa quanto no Novo Mundo). Todavia, é possivel compreender a relagéao
que existe entre as caga as bruxas e o desenvolvimento contemporaneo de uma nova

divisdo sexual do trabalho, que confina as mulheres ao trabalho reprodutivo.

Se é verdade que na sociedade capitalista a identidade sexual se transformou
no suporte especifico das fungbes do trabalho, o género néo deveria ser
tratado como uma realidade puramente cultural, mas como uma
especificagdo das relagbes de classe. [...] se na sociedade capitalista a
“feminilidade” foi construida como uma fungdo-trabalho que oculta a produgéo
da forga de trabalho sob o disfarce de um destino biolégico, a histéria das
mulheres é a histéria das classes, e a pergunta que devemos fazer é se foi
transcendida a divisdo sexual do trabalho que produziu esse conceito em
particular. (2017, p. 31)
Em suma, a categorizacao hierarquica das faculdades humanas e a identificagao das
mulheres com uma concepg¢édo degradada da realidade corporal foi historicamente
instrumental para a consolidacdo do poder patriarcal e para a exploracdo masculina
do trabalho feminino. Federici argumenta que a expropriagdo dos meios de
subsisténcia dos trabalhadores europeus e a escravizagdao dos povos nativos da
América e da Africa, ndo foram os Unicos meios pelos quais um proletario mundial foi
formado e “acumulado”. Esse processo também demandou a transformacgéo do corpo
em uma maquina de trabalho e a sujeicdo das mulheres para a reprodugéo da forga
de trabalho. No caso, exigiu a destruigdo do poder das mulheres, que, tanto na Europa
como na América, foi alcangada por meio do exterminio das “bruxas” (2017, p. 119).
Vale recordar o resgate que Lugones (2008, p. 79) faz da colonialidade, para afirmar
que os elementos que constituem o modelo capitalista de poder eurocentrado e global
nao estao separados uns dos outros e nenhum deles preexiste aos processos que
constituem tal padréo de poder. Por cierto, la presentacion mitica de estos elementos
como antecedentes, en términos metafisicos, es un aspecto importante del modelo

cognitivo del capitalismo, eurocentrado y global.
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Mitad y mitad

Habia una muchacha que vivia cerca de mi casa. La gente del pueblo
decia que era una de las otras, “of the Others”. Decian que durante seis
meses era una mujer, que tenia vagina y sangraba cada mes, y que
durante los otros seis meses era un hombre, que tenia pene y meaba de
pie. La llamaban mitad y mitad, mita y mita, ni una cosa ni otra, sino un
extrafio carater doble, una desviacion de la naturaleza que provocaba
terror, un trabajo invertido de la naturaleza. Pero la anormalidad y la
llamada deformidad poseen un elemento magico. Segun el pensamiento
magico-religioso de las culturas primitivas se creia que las personas
mutiladas, dementes y sexualmente distintas poseian poderes
sobrenaturales. Para ellos, la anormalidad era el precio que una persona
tenia que pagar por ese extraordinario don con el que habia nacido.

Hay algo de emocionante en ser a la vez macho y hembra, tener
entrada a ambos mundos. Contrariamente a lo que afirman ciertos dogmas
de la psiquiatria, las personas “mitad y mitad” no sufren confusioén sobre
sua identidad sexual o sobre su género. Por lo que sufrimos es por una
dualidad absolutamente despética que asegura que solo podemos ser una
cosa o la otra. Afirma que la naturaleza humana es limitada y no puede
evolucionar hacia algo mejor. Pero yo, como otras personas queer, soy dos
personas en un cuerpo, masculino y femenino. Yo soy la encarnaciéon del
hieros gamos: la reunién en una sola entidad de atributos opuestos.

(Borderlands/La frontera: la nueva mestiza - Gloria Anzaldizia)

Para discutir o aspecto biolégico na definicdo de género, Lugones (2008)
recorre a obra Dilemas de Definicion (2002), da pesquisadora Julie Greenberg, que
analisa questdes legais — levadas a tribunal — em relagdo a pessoas intersexuais.
Greenberg observa que as instituicdes legais tém o poder de designar cada individuo
a uma categoria sexual ou racial particular. Essas instituicbes, por sua vez, assumem
que o sexo € binario e facilmente determinavel através de uma analise de fatores
biolégicos. Mesmo que estudos médicos e antropologicos sustentem o contrario, a
sociedade capitalista pressupde um paradigma sexual binario sem ambiguidades, na
qual todos os individuos podem se classificar diretamente, seja como masculino ou
feminino. Todavia, a autora alega que ao longo da histéria dos EUA, a lei nao
reconheceu pessoas intersexuais, mesmo que por estimativas, de 1 a 4% da
populagdo mundial seja intersexuada. Ou seja, uma parte da populagdo que nao se
encaixa adequadamente dentro de categorias sexuais nas quais n&o existe lugar para
a ambiguidade. Assim, essas designacdes revelam que o que se entende por sexo
bioldgico esta socialmente construido. Durante a ultima parte do século XIX, até a
primeira Guerra Mundial, a fungao reprodutiva foi considerada a caracteristica
essencial de uma mulher, a presenca ou auséncia de ovarios foi o critério mais
definidor em respeito ao sexo. Atualmente, os cromossomos e as genitais fazem parte
dessa designacao, mas de maneira que revela o carater interpretativo da biologia que

€ também, em si mesma, cirurgicamente construida. Greenberg aponta que na légica
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institucional de adequacéo, as criangas XY (teoricamente machos) nascidas com
pénis “inadequados” serao cirurgicamente convertidas em meninas porque a
sociedade acredita que a esséncia da virilidade é a habilidade de penetrar uma vagina
e urinar de pé. Porém, criangas XX (fémeas) com pénis “adequados” seréo
cirurgicamente ‘readequadas” ao sexo feminino porque a sociedade, e muitos
membros da comunidade médica, acreditam que para a esséncia do ser mulher,
reside maior importancia na habilidade de ter filhos do que na habilidade de participar
de uma troca sexual satisfatoria. Como a lei n&o reconhece o status de intersexual,
existem diversas complexidades e variagdes na decisao que se toma em cada um dos
casos da designagao sexual. Mesmo que a lei permita a “autoidentificacao” sexual que
individuos fazem de si para determinados documentos, na maioria das situagdes, as
instituicbes legais continuam baseando a designagdo nas premissas tradicionais
sobre o0 sexo como algo binario e que pode ser determinado, com facilidade, apenas
com analise dos fatores bioldgicos:
El trabajo de Julie Greenberg me permite sefalar una presuposicion
importante en el modelo que Quijano nos ofrece. El diformismo sexual ha sido
una caracteristica importante de lo que llamo «el lado claro/visible» del
sistema de género moderno/colonial. Aquellos ubicados en «el lado
oscuro/oculto» no fueron necesariamente entendidos en términos dimérficos.
Los miedos sexuales de los colonizadores, los llevaron a imaginar que los
indigenas de las Américas eran hermafroditas o intersexuales, con penes
enormes y enormes pechos vertiendo leche. (2008, p. 85)
Diversos estudos etnologicos demonstram que individuos intersexuais foram
reconhecidos em Abya Yala, por muitas sociedades anteriores a colonizagdo, sem
assimila-los a classificagdo sexual binaria. Diante disso, € importante considerar as
mudangas que a colonizagao trouxe, para entender o alcance da organizagao do sexo
e do género sob o colonialismo e no interior do capitalismo global e eurocentrado.
Para Lugones, se o capitalismo global e eurocentrado s6é reconheceu o dimorfismo
sexual entre homens e mulheres brancos e burgueses, podemos contestar que a
divisdo sexual esteja baseada na biologia. As corre¢des substanciais e cosméticas em
cima do bioldégico deixam claro que o género antecede as caracteristicas biologicas e

as preenche de significado.

La naturalizacién de las diferencias sexuales es otro producto del uso
moderno de la ciencia que Quijano subraya para el caso de la «raza». Es
importante notar que la gente intersexual no es corregida ni normalizada por
todas las diferentes tradiciones. Por eso, como lo hacemos con otras
suposiciones, es importante preguntarse de qué forma el diformismo sexual
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sirvio, y sirve, a la explotaciéon/dominacion capitalista global eurocentrada.

(2008, p. 85-86)
O capitalismo se constituiu como eurocéntrico e global através da colonizagéo, e para
isso, introduziu diferengas de género onde, anteriormente, ndo havia. Lugones (2008)
em seu argumento, dialoga com as autoras Oyéronké Oyewumi (A invencdo das
Mulheres, 1997) e Paula Gunn Allen (The sacred hoop, 1992), para explicitar como
em sociedades anteriores a colonizacao, existiam outras maneiras de conceber a
diferenciagao sexual. As autoras em questao abordam, respectivamente, a sociedade

Yoruba e comunidades nativas da América.

Oyéronké Oyewumi nos ha ensefiado que el sistema opresivo de género que

fue impuesto en la sociedad Yoruba llegé a transformar mucho mas que la

organizacién de la reproduccién. Su argumento nos muestra que el alcance

del sistema de género impuesto a través del colonialismo abarca la

subordinacién de las hembras en todos los aspectos de la vida. (2008, p. 86)

Na obra a Invengéo das mulheres, Oyewumi se questiona se patriarcado € uma
categoria transcultural valida. Sua interrogagdo n&o contrasta patriarcado com
matriarcado, e sim, sugere que o género ndo era um principio organizador na
sociedade Yoruba antes da colonizagcdo ocidental. Nesse caso, a traducdo das
categorias Yoruba obinrin como “fémea/mulher” e okunrin como “macho/homem”,
seriam um equivoco, ja que elas ndo se opdem de forma binaria e nem estao

relacionadas por uma hierarquia.

Los prefijos obin y okun especifican una variacién anatomica que Oyewumi
traduce como apuntando al macho y a la hembra en el sentido anatémico,
abreviandolos como anamacho y anahembra. Es importante notar que no
entiende a estas categorias como binariamente opuestas. Oyewumi entiende
el género, introducido por Occidente, como una herramienta de dominacion
que designa dos categorias sociales que se oponen en forma binaria y
jerarquica. (Lugones, 2008, p. 87)
Mulheres (termo de género) nao se define através da biologia, mesmo quando
designado as “ana-fémeas” (anahembras). A associagao colonial entre a anatomia e
0 género € parte da oposi¢ao binaria e hierarquica, central para a dominagao das
obirin introduzida pela colonia. As mulheres séo definidas em relagdo aos homens,
que sdo a norma. Mulheres sdo aquelas que nao possuem um pénis, ndo tem poder,
nao podem participar da vida publica. Nada disso era préprio das obirins Yoruba antes
da col6nia. Deste modo, Oyewumi reconhece dois processos cruciais na colonizagao:

a imposigao da raga, inferiorizando africanos em geral, e a inferiorizagao das obirins.
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Este ultimo, em especial, se estendeu muito amplamente, abarcando desde a
exclusao nos papeis de lideranga até a perda da propriedade sobre a terra e outros

importantes espacos econémicos.

Oyewumi nota que la introduccion del sistema de género Occidental fue
aceptada por los machos Yoruba, quienes asi se hicieron complices,
confabularon con la inferiorizaciéon de las anahembras. Por lo tanto, cuando
pensamos en la indiferencia de los hombres no-blancos a la violencia contra
las mujeres no-blancas, podemos comenzar a comprender parte de lo que
sucede a través de la colaboracidon entre anamachos y colonizadores
Occidentales contra las anahembras. (/bidem, p. 88)
Na concepgao de Lugones (2008, p. 89) ao recusar a lente do género quando
caracteriza a inferiorizagdo das obirins pela colonizagcdo moderna, Oyewumi deixa
claro a extensdo e o alcance da inferiorizagdo. Sua analise do género como
construgcao capitalista eurocentrada e colonial € muito mais abrangente que a de
Quijano, porque nos permite observar a inferiorizagdo cognitiva, politica, e econdmica,
além da inferiorizagao relacionada ao controle reprodutivo.

No caso das comunidades nativas da América, Lugones aproveita o trabalho
de Paula Gunn Allen, que caracteriza muitos povos anteriores a invasdo como
“ginecocratas” - apresenta predominancia das “mulheres” no governo. Deste ponto de
vista, Allen enfatiza a importancia do espiritual em todos os aspectos da vida indigena,
portanto, a produc¢ao de conhecimento por uma intersubjetividade muito diferente, em
relagdo a produtora da colonialidade do saber na modernidade. Muitas comunidades
nativo-americanas entendem a forca primaria do universo como feminina e esse

entendimento autoriza todas as atividades comunitarias:

La Vieja Mujer Arana, La Mujer Maiz, la Mujer Serpiente, la Mujer
Pensamiento son algunos de los nombres de creadoras poderosas. Para las
tribus ginecraticas, la Mujer esta en el centro y «nada es sagrado sin su
bendicién ni su pensamiento» (2008, p.89)
Por isso, substituir essa pluralidade espiritual ginecocrata por um Unico ser supremo
masculino, como fez o cristianismo, foi crucial para dominar tais comunidades. Allen
afirma que essa “transicdo” de comunidades antes ginecocratas igualitarias, para
hierarquicas e patriarcais, precisou cumprir quatro objetivos: 1. a premissa do feminino
como criador ser substituida por criadores masculinos; 2. a destruicao das instituicdes
de governo comunitario e as filosofias em que se fundamentavam, como aconteceu
entre os Iroqueses e os Cherokee; 3. A expulsdo das populacdes de suas terras,

privando-as de sustento econdmico, as forgcando a diminuir ou abandonar toda a
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organizacdo da qual dependem sua subsisténcia, filosofia e sistema ritual —
transformados em dependentes das instituicdes brancas para sua sobrevivéncia, os
sistemas comunitarios ndo podem manter a légica ginecocrata ja que o patriarcado —
nesse caso, a sobrevivéncia — demanda a dominagao masculina; 4. a estrutura de
“cla” ser substituida pela “familia nuclear” - com este truque, as mulheres lideres dos
clas foram trocadas por oficiais machos eleitos e a rede psiquica criada e mantida pela
“ginecentridad” [ndo encontrei tradugédo para portugués] n&o autoritaria baseada no

respeito a diversidade de deuses e pessoas, é destruida.

Por tanto, para Allen, la inferiorizacién de las mujeres indigenas esta
intimamente ligada con la dominacién y transformacion de la vida tribal. La
destruccién de las ginecracias es crucial para «diezmar las poblaciones a
través de hambrunas, enfermedades y el desbaratamiento de todas las
estructuras econémicas, espirituales y sociales» (2008, p. 90)
Essas sociedades nativas, condenadas a destruicdo, apresentavam caracteristicas
como: estrutura bilateral complementar, concepgdo de género e distribuigdo
econdmica que costumava seguir um sistema de reciprocidade. Os dois lados da
estrutura social complementar incluiam uma chefa interna, que administrava a
comunidade, e um chefe externo, que era responsavel pelas mediacbes entre a
comunidade e os que nao pertenciam a ela. Allen defende que nessas comunidades
0 género nao era entendido em termos biolégicos e a maioria dos individuos se
encaixavam nos papéis de género comunitarios baseados na propenséo, inclinagao e
temperamento: “Los Yuma tenian una tradicion para designar el género que se basaba
en los suefios; una hembra que sofaba con armas se transformaba en macho para
todo tipo de propdsitos practicos” (Lugones, 2008, p.90).
Segun Allen, muchas tribus eran ginecraticas, entre ellas los susquehanna,
hurones, iroqués, cherokee, pueblo, navajo, narragansett, alqgonquinos de la
costa, montagnais. También nos indica que entre las ochenta y ocho tribus
que reconocian la homosexualidad, aquellas que la reconocian en términos
positivos incluian a las tribus de apaches, navajos, winnebagos, cheyennes,
pima, crow, shoshoni, paiute, osage, acoma, zufii, sioux, pawnee, choctaw,
creek, seminole, illinois, mohave, shasta, aleut, sac y fox, iowa, kansas, yuma,

aztec, tlingit, maya, naskapi, ponca, maricopa, lamath, quinault, yuki, chilula,
y kamia. Veinte de estas tribus incluian referencias especificas al lesbianismo.

(p. 91)
No entendimento de Lugones, o trabalho de Allen ndo s6 nos permite reconhecer a
concepgao estreita que Quijano tem de género, no que diz respeito a organizagao

econdmica e a organizagdo da autoridade coletiva, como também nos permite
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perceber que nao so6 a produg¢ao do conhecimento, mas todos o0s niveis de concepg¢éao
da realidade se encontram “engenerizados” (2008, p. 93). Em nota de rodapé Lugones
elucida que o termo "engenerar" deriva do inglés “gendered”, mas nao forma parte do
léxico da Real Academia Espanhola, entretanto, no campo das ciéncias sociais e da
producgao interdisciplinar nos estudos de género na América Latina passou a ser
utilizado de diversas formas em meados dos anos 90. Nao encontrei tradugéo para o
portugués pesquisando no Google, assim presumi que provavelmente também nao
tenha traducéo. Isso pode ser entendido aqui como coeréncia com que a autora esta
afirmando. A compreensao de que assim como o conhecimento € racializado (por que
€ eurocentrado), também ¢é “engenerizado” ja que na divisdo sexual moderna, que
constroi esses papéis de género homem/mulher de forma dicotbmica e hierarquica —
um aparece apenas como “‘complementar” ao outro que é a norma — apenas um
género (a norma) tem poder de produzir e impor seu conhecimento sobre o todo, e
com isso, sobre toda a comunidade de pessoas que nao fazem parte dele, e aparecem
apenas como derivagdes e/ou deformidades. De modo que, geralmente o que
entendemos como “neutro”, € majoritariamente masculino, incluindo a propria
concepcao de ser humano — O Homem.

Além de questionar a incidéncia da biologia na construcao das diferencas de
género, Lugones segue o didlogo com Allen sobre a evidéncia de que a
heterossexualidade caracteristica da construgcao colonial/moderna das relagcbes de
género é produzida e construida miticamente. A autora demonstra que esta
heterossexualidade nao esta simplesmente biologizada de uma maneira ficticia, mas
também ¢é obrigatéria e permeia a totalidade da colonialidade de género, en la
compresion mas amplia que le estamos dando a este concepto. En este sentido, el

capitalismo eurocentrado global es heterosexual. (2008, p.92):

Creo que es importante que veamos, mientras intentamos entender la
profundidad y la fuerza de la violencia en la produccion tanto del lado
oculto/oscuro como del lado visible/claro del sistema de género
moderno/colonial, que esta heterosexualidad ha sido coherente vy
duraderamente perversa, violenta, degradante, y ha convertido a la gente «no
blanca» en animales y a las mujeres blancas en reproductoras de La Raza
(blanca) y de La Clase (burguesa).

A antropéloga Ochy Curriel (2013, p. 28-29) ao elaborar sua analise sobre La Nacién
Heterosexual, entende a heterossexualidade a partir das contribuicdes de Adrienne

Rich e Monique Witting, autoras que a compreendem como uma instituicdo e um
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regime politico, que atravessa as relagdes sociais e afetando fundamentalmente as
mulheres, e os corpos dissidentes. De modo que, n&o se trataria de uma pratica sexual
dentro de uma diversidade, mas uma complexa instituicdo obrigatéria, um regime
politico, que se baseia na ideologia da diferenga sexual que cria classes de sexo
(homens e mulheres), onde os primeiros se apropriam da for¢a de trabalho material,
emocional, sexual e simbdlica, das segundas.

Para Wittig, vivir en las sociedades modernas, via un supuesto contrato

social, es vivir en la heterosexualidad, por tanto, la nacién, producto de esa

modernidad, ha sido también imaginada desde esta légica. Todo ello es

legitimado y promovido por distintos mecanismos como la familia, la ciencia,
las leyes.

Maria Lugones e Silvia Federici apresentam uma argumentacao similar, em relagao
ao processo de degradacgao das figuras femininas, tanto no processo de colonizagéo,
quanto na cagca as bruxas, onde a ideia de “transi¢cao” parece subentender certa
linearidade e progressdo de eventos continuos, mas que na realidade, trata de
mudangas que se introduziram através de movimentos heterogéneos,
discontinuos, lentos, totalmente permeados por la colonialidad del poder, que
violentamente inferiorizaron a las mujeres colonizadas. Entender el lugar del
género en las sociedades precolombinas nos rota el eje de compresion de la
importancia y la magnitud del género en la desintegracion de las relaciones
comunales e igualitarias, del pensamiento ritual, de la autoridad y el proceso

colectivo de toma de decisiones, y de las economias. (Lugones, 2008, p. 92-
3)

Sustento que esse é o contexto histérico em que se deve situar a histéria das
mulheres e da reprodugéo na transigdo do feudalismo para o capitalismo,
porque as mudancas que a chegada do capitalismo introduziu na posi¢ao
social das mulheres — especialmente entre as proletarias, seja na Europa,
seja na América — foram impostas basicamente com a finalidade de buscar
novas formas de arregimentar e dividir a for¢ca de trabalho. (Federici, 2017, p.
126)
Nesta perspectiva, é importante entender até que ponto a imposicdo desse sistema
de género foi constitutiva da colonialidade do poder, e como a colonialidade do poder
foi constitutiva deste sistema de género. A relagdo entre eles segue uma logica de
constituicdo mutua. Por esse motivo, Lugones entende que o sistema de género
moderno/colonial, ndo pode existir sem a colonialidade do poder, ja que a classificagao
da populagdo mundial em termos de raga € uma condigdo necessaria para sua

possibilidade (2008, p. 93):
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La reduccion del género a lo privado, al control sobre el sexo y sus recursos
y productos es una cuestién ideoldgica presentada ideolégicamente como
biolégica, parte de la produccidon cognitiva de la modernidad que ha
conceptualizado la raza como «engenerizada» y al género como racializado
de maneras particularmente diferenciadas entre los europeos-as/blancos-as
y las gentes colonizadas/no-blancas. La raza no es ni mas mitica ni mas
ficticia que el género —ambos son ficciones poderosas.

Entretanto, é necessario refor¢car que na histéria do Ocidente, apenas as mulheres
brancas burguesas foram entendidas como mulheres — versdes “humanas” frageis,
débeis mental e corporalmente, reclusas ao espacgo privado e sexualmente passivas.
Lugones explicita que as fémeas excluidas por e nessa descrigao nao foram apenas
suas subordinadas, como também eram tratadas e vistas como animais, em um
sentido mais profundo que o da identificacdo das mulheres brancas com a natureza,
com as criangas € com 0s animais pequenos. ‘Las hembras no-blancas eran
consideradas animales en el sentido profundo de ser seres «sin género», marcadas
sexualmente como hembras, pero sin las caracteristicas de la femineidad” (2008, p.
94):

Las hembras racializadas como seres inferiores pasaron de ser concebidas
como animales a ser concebidas como similes de mujer en tantas versiones
de «mujer» como fueron necesarias para los procesos del capitalismo
eurocentrado global. Por tanto, /a violacién heterosexual de mujeres indias o
de esclavas africanas coexistié con el concubinato como, asi también, con la
imposicion del entendimiento heterosexual de las relaciones de género entre
los colonizados — cuando convino y favorecié al capitalismo eurocentrado
global y a la dominacién heterosexual sobre las mujeres blancas. Quando
«engenerizadas» como similes las hembras colonizadas recibieron el estatus
inferior que acompana al género mujer pero ninguno de los privilegios que
constituian ese status en el caso de las mujeres burguesas blancas.

Os dialogos entre os trabalhos de Oyewumi e Allen, no artigo de Lugones, também
conseguem demonstrar que as mulheres brancas burguesas no capitalismo

eurocentrado, obtiveram um status muito inferior ao das fémeas indigenas da

“Ameérica pré-colonial”, ou das obirin Yoruba.

Oyewumi y Allen también han explicado que el entendimiento igualitario de
las relaciones entre anahembras, anamachos, y la gente del «tercer género»
sigue presente en la imaginacion y en las practicas de los/as americanos/as
nativos/as y de la gente yoruba. Esto es parte de la historia de la resistencia
contra la dominacién. (2008, p. 95)

O feminismo branco hegemdnico, ao borrar a histéria — incluindo a historia oral — das
relagdes entre as mulheres brancas e nao brancas, equiparou mulher branca a
mulher. Nas palavras de Lugones (2008, p.95), las mujeres burguesas blancas, en
todas las épocas de la historia, incluso la contemporanea, siempre han sabido



orientarse lucidamente en una organizacion de la vida que las coloco en una posicion

muy diferente a las mujeres trabajadoras o de color.

Tic tac tic tac
O Agro néo é tech, nao é pop e também mata
Vestem rosa ou azul com as mdos manchadas de vermelho
Vejo meus filhos se perguntando se vocé os mata ou se
eles se matam, se vocé os mata ou se eles matam primeiro.

(Méaos vermelhas — Kaé Guajajara)

vocé nao sabe, ninguém viu, mas ficou gravado na minha meméria

A psicanalista Maria Rita Kehl (2018), afirma que nas sociedades da periferia
do capitalismo, as quais se modernizaram tomando como referéncia as revolugdes
industriais e burguesa europeias — sem ter realizado nem uma nem outra —, a relagao
com os ideais passa forcosamente pela fantasia de “tornar-se um outro”. Todavia, este
outro €&, por definicdo, inatingivel, na medida em que o momento histérico que
favoreceu a modernizagao, a expansao e o enriquecimento dos impérios coloniais,
nao se repetira. Dai, existe na psicanalise um termo — inspirado em uma personagem
de Flaubert, Madame Bovary — que descreve o fenbmeno psiquico, de querer ser
outro(a) ou ser/estar em outra realidade: o bovarismo. Por esta perspectiva, o
bovarismo dos paises periféricos, ndo favoreceu sua “modernizacao”, pelo contrario,
sempre inibiu e obscureceu a busca de caminhos proprios, emancipatorios, capazes
de resolver as contradi¢des proprias de sua posicdo no cenario internacional — a
comecar pela dependéncia em relagao aos paises ricos. Para autora,

a forma predominante do bovarismo brasileiro consiste em nos tomarmos

sempre por nao-brasileiros — portugueses no século XVIII, ingleses ou

franceses no XIX, norte-americanos no XX. (p.31)
Aformacao de Estados nacionais na América latina resultou de um complexo processo
de substituicdo das antigas col6nias de Portugal e Espanha, por formas de governo
mais alinhadas as necessidades do desenvolvimento do capitalismo industrial. A
doutora em Direito Roseane F. Lacerda (2014, p. 58) em sua pesquisa sobre o mito
do Estado-Nagao, afirma que no século XIX, enquanto na Europa pensadores e
militantes politicos se perguntavam sobre o que seria exatamente a “nagéo”, na

América Latina um intenso processo de construcdo de identidades nacionais
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vinculadas ao Estado era iniciado, na sequéncia dos movimentos independentistas
que conseguiam lograr o rompimento com as metropoles ibéricas. Assim, 0s novos
Estados independentes ao sul dos Estados Unidos da América, se inventavam como
republicas fundadas ideologicamente nas representagdes formuladas pelas elites. Tal
movimento se sustentou nos ideais de liberdade e igualdade perante a lei, herdados
da Revolugao Francesa, que fizeram parte da tessitura constitucional daquelas novas
republicas, entdo espelhadas no modelo norte-americano de democracia

representativa.

O modelo de identidade nacional que se firmou na América Latina foi um
modelo ficcional, imposto pelo Estado aos habitantes de suas fronteiras
territoriais, através de formulagbes constitucionais elaboradas por
representantes de setores racial, étnica e culturalmente minoritarios, em total
desprezo e desconsideragdo as construgdes sociais da identidade ja
existentes ou que vinham se desenvolvendo naquele mesmo espago
territorial. Este modelo ficcional de identidade nacional, esta “nacgio”
imaginada e construida pelo Estado, foi imaginada a partir das relagdes
coloniais de poder e, nesta perspectiva, construida por meio da imposicéao,
do controle e da vigilancia, garantindo a exclusdao de todos aqueles,
individuos e coletividades, nao adaptaveis ou declaradamente
insubordinados. Ou seja, os Estados nacionais na América Latina, muito
embora tenham se forjado a partir dos processos de independéncia e
consequente ruptura das bases colonialistas que os ligavam, de modo
subalterno, as metrépoles ibéricas, foram construidos a partir da
colonialidade do poder que, como afirma Quijano, se impds como parte de
um sistema mais amplo, para além do colonialismo, que mantém e
reconfigura estruturas de poder, com suporte ideolégico numa relagdo
hierarquizada que mantém em situagao de subalternidade e invisibilidade as
populagdes indigenas e outros grupos diferenciados. (2014, p. 86)

O trabalho da pesquisadora Maria A. Bolsanello (1996) nos informa que no
Brasil, os efeitos econémicos da industrializagdo nascente agravaram tensdes sociais
que colocavam em questdo o préprio regime que se instaurava, 0 que gerou uma
busca de justificativas entre a elite dirigente, para sua legitimagéo. Assim, na resposta
dos intelectuais brasileiros, a crise social e econdmica da época era causada
sobretudo devido ao clima tropical e a constituicdo étnica do povo e n&do por questdes
histéricas ou politicas. Esta argumentagéao, eles encontraram na “ciéncia” que chegou
ao pais (no final do século XIX), gerando a adogao entusiastica do darwinismo social,
do racismo cientifico e da eugenia, originalmente popularizados enquanto justificativas
tedricas de praticas imperialistas de dominacao.
Pode-se observar que o darwinismo social, na verdade, era ideoldgico e
estava, desde o inicio, associado a uma apologia do /laissez-faire econémico

e social, a uma defesa da sociedade capitalista. Assim, rapidamente se
vinculou a ideologias eugenistas e racistas. (p.154-55).
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Partia-se do principio de que o brasileiro ndo tinha conseguido promover o
desenvolvimento adequado do pais, por ter se tornado pregui¢coso, o0cioso,
indisciplinado e pouco inteligente devido ao calor e a mistura com ragas inferiores. Por
isso, era necessario resolver o problema racial, uma vez que contra o clima nada
poderia ser feito. Bolsanello ressalta que no século XIX, o povo brasileiro apresentava-
se constituido majoritariamente por mesticos (sobretudo “mulatos”). A maioria destes
mesticos, bem como a totalidade de negros e indigenas, ocupavam as camadas
pobres da sociedade, vivendo em estado de miséria, doencga e penuria. De maneira
que em 1850, com o fim do trafico de pessoas, a burguesia agraria conseguiu a
aprovacao da Lei de Terras, que impedia o acesso as terras devolutas (em grande
quantidade no Brasil) por outro meio que n&o fosse a compra. Isso garantiu a
mobilizagdo das instituigdes juridicas e policiais na defesa da propriedade fundiaria,
garantindo ao mesmo tempo o carater compulsério do trabalho — venda da forga de
trabalho ao fazendeiro por parte dos trabalhadores que nao dispusessem de outra
riqueza, além da capacidade de trabalhar. A abolicdo da escravizagao, 38 anos depois,
simplesmente retirou as pessoas da condicdo formal de escravizadas, sem l|hes
proporcionar nenhuma indenizagao, garantia ou assisténcia pelos mais de 300 anos
de exploragao, violagao e opressao. Esse ndo-acesso a um pedacgo de terra, e a
reducao (ou substituicdo) da mao de obra provocaram um éxodo da maioria da
populagdo negra para as cidades (para se juntar aos ja numerosos “socialmente
indefinidos”) onde encontravam o desemprego, a miséria, a doenga e uma
consequente vida marginal. Assim, o final do século XIX marcou a decadéncia do
escravismo no Brasil e substituigdo do trabalho escravo pelo assalariado, exercido
sobretudo pelos imigrantes (1996, p. 157-58). Para Lia V. Schucman (2012, p. 61), a
imigragdo cumpria com um duplo objetivo estratégico: branquear e europeizar as
cidades e, diante do choque abolicionista, desqualificar a mao-de-obra dos negros.
Nesta mesma época, além da abolicdo, mudancgas estruturais aconteciam no pais,
como a industrializagao, a proletarizagao e a urbanizagao. A questdo da identidade
nacional brasileira e o futuro da nagcdo eram amplamente discutidos pelos intelectuais

brasileiros.

As questdes importantes que surgiam neste momento histérico eram: (I) o
que fazer com a massa de recém libertos na sociedade brasileira? e (Il) como
tornar a diversidade de populagbes aqui presentes em um s6 povo e nagao?
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Neste momento, a Europa difundia os ideais do racismo cientifico, proclamando que
a raga branca seria mais civilizada e mais associada ao progresso da humanidade.
Para o racismo cientifico, a miscigenag¢ao desqualificava e degenerava a humanidade.
Assim, o contingente populacional brasileiro colocava um entrave para a possibilidade
de desenvolvimento do pais, ja que a nagao era formada por uma parcela grande de
negros e mesticos. Para solucionar este dilema, intelectuais como Oliveira Viana,
Silvio Romero, Euclides da Cunha entre outros trabalharam para ver a miscigenagao
como um valor positivo para o progresso. Dai surgiu o ideal de “branqueamento”, uma
teoria tipicamente brasileira, aceita entre 1889 e 1914 pela maioria da elite brasileira
(Ibidem). Na perspectiva do antropdlogo Kabengele Munanga (1999), apesar de ter
fracassado o processo de branqueamento fisico da sociedade brasileira, seu ideal
inculcado através de mecanismos psicolégicos ficou intacto no inconsciente coletivo
brasileiro. Esse ideal prejudica qualquer busca de identidade baseada na "negritude”
e/ou na "mesticagem", ja que todos sonham ingressar um dia na identidade branca,
por julgarem superior. Segundo o autor, a pluralidade racial nascida do processo
colonial representou, na cabecga da elite, uma ameaga e um grande obstaculo no
caminho da construgdo de uma nagao que se pensava branca, dai por que a raga se
tornou o eixo do grande debate nacional que se travava a partir do fim do século XIX
e que repercutiu até meados do século XX. Apesar das diferengas de pontos de vista,
a busca de uma identidade étnica unica para o pais tornou-se preocupante para varios
intelectuais desde a primeira Republica: Silvio Romero, Euclides da Cunha, Alberto
Torres, Manuel Bonfim, Nina Rodrigues, Joao Batista Lacerda, Edgar Roquete Pinto,
Oliveira Viana, Gilberto Freyre etc., para citar apenas os mais destacados. Todos
estavam interessados na formulagdo de uma teoria do tipo étnico brasileiro, ou seja,
na questao da definicdo do brasileiro enquanto povo e do Brasil como nag¢ao. O que
estava em jogo, neste debate intelectual nacional, era fundamentalmente a questao
de saber como transformar essa pluralidade de racas e mesclas, de culturas e valores
civilizatorios tao diferentes, de identidades tdo diversas, numa unica coletividade de
cidadaos, numa s6 nagdo e num s6 povo. Todos, salvo algumas excegdes, tinham
algo em comum: influenciados pelo determinismo biolégico do fim do século XIX e
inicio deste, eles acreditavam na inferioridade das ragas nao brancas, sobretudo a
negra e na degenerescéncia do mestico (p.51-52).

No ano de 2020, o Departamento de Genética e Biologia Evolutiva da

Universidade de Sao Paulo (USP) divulgou os primeiros resultados do projeto DNA do
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Brasil, langado em dezembro do ano anterior. O projeto tem a meta analisar o genoma
de 40 mil brasileiros, para criagcdo de uma base de dados genéticos. Em setembro,
apos o sequenciamento do genoma de 1. 247 pessoas, de distintas partes do pais —
desde comunidades ribeirinhas na Amazonia até moradores da cidade de Sao Paulo
— 0s pesquisadores divulgaram a conclusao mais relevante do estudo até o momento:
Estupro de mulheres negras e indigenas deixou marca no genoma dos brasileiros
(Superinteressante, 2020). Os diversos jornais e portais online que divulgaram a
pesquisa, se esforcaram para explicar as caracteristicas mesticas da sociedade
brasileira, a partir da notavel desigualdade nas contribuicdes genéticas: “os dados
gendmicos das amostras de 1.247 brasileiros de diferentes regides do pais apontaram
para uma heranga genética materna majoritariamente africana e indigena, enquanto
a paterna é 75% europeia.” (Tilt/Uol, 2020). Os homens africanos deixaram apenas
14,5% do seu DNA, enquanto os indigenas transmitiram apenas 0,5%, outros 10%

sdo metade do leste e do sul asiaticos, e metade de outros locais da Asia:

Em outras palavras, a pesquisa mostrou com detalhes que os encontros
sexuais nos primeiros dois séculos de colonizagdo foram assimétricos.
Apesar de a historiografia mostrar que houve um boom na quantidade de
europeus vivendo no Brasil a partir do século 17, quase equiparando-se a de
indigenas e africanos, a nossa gendmica mostra que isso ndo se refletiu nas
relacdes. "O que a gente esta dizendo é que antigamente tinhamos muitos
homens europeus tendo filhos com mulheres indigenas e africanas”. (Tilt/Uol,

2020)
Com o DNA mitocondrial — heranga materna — os numeros sao: 36% desses genes
sao heranga de mulheres africanas, e 34% de indigenas. S6 14% vém de mulheres
europeias, € 16% de mulheres asiaticas. Numa soma rapida, podemos concluir que,
em teoria, 70% das mées brasileiras foram negras e/ou indigenas e 75% dos pais,
homens brancos europeus. Nesse caso, podemos nos questionar como o ideal de
branqueamento construido pelas elites brasileiras, nao apenas incentivou a diregcao
por onde tal processo se daria — ja que em uma sociedade patriarcal e racista, o
homem branco tem um lugar muito especifico em relagao as outras masculinidades —,
como delineou o discurso de legitimacdo da violéncia que construiu boa parte da
mesticagem brasileira, resultando na emergéncia de um ideal de “democracia racial”.
Munanga, em seu trabalho Rediscutindo a mesticagem no Brasil, nos informa
que apo6s a fundagao das colbnias (caso das ilhas francesas, da América espanhola e
portuguesa), o desequilibrio entre os “sexos” passou a ser tornar uma questao, ja que

entre os colonos e os contratados era na sua maioria homens. Uma das tentativas de
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remediar a situagdo encontrada pelas autoridades, foi mandar trazer mulheres
brancas de seus respectivos paises — estas, no caso, orfas, “vagabundas”, prostitutas
e outros elementos “indesejaveis” da sociedade europeia — para os brancos que
partilhavam, inclusive, a mesma origem social. Ainda assim, o desequilibrio numeérico
se manteve expressivo. Por isso, o autor nos chama a ateng¢do para o contexto
colonial, na defesa de que a mestigagem, nesse momento, deveria ser encarada
primeiramente ndo como um sinal de integragdo e de harmonia social, mas sim, como
dupla opressao: racial e sexual (1999, p. 29). El conquistador, un ego violento y

guerrero moderno naciente, era ademas un "ego falico”, argumenta Dussel:

“La fuerza y violencia nunca jamas oida en las demas naciones y reinos [se
cumple aqui], ya que son forzadas las mujeres [de los indios] contra su
voluntad, y las casadas contra la voluntad de sus maridos, las doncellitas y
muchachas de diez y quince afios contra la voluntad de sus padres y madres,
por mandamiento de los Alcaldes mayores y ordinarios o Corregidores, las
sacan de sus casas y dejan a sus maridos, padres y madres sin regalo alguno,
privandolos del servicio que de ellas podian recibir y van forzadas a servir en
casas ajenas de algunos encomenderos o de otras personas, cuatro o cinco
u ocho leguas y mas, en estancias y obrajes donde muchas veces se quedan
amancebadas con los duefios de las casas o estancias u obrajes.” [inédito de
carta de Juan Ramirez, obispo de Guatemala, del 10 de marzo de 1603
(Archivo general de Indias, Sevilla, Audiencia de Guatemala 156)]. (Dussel,
1994, p. 50-51)

Na perspectiva do filésofo, no processo de conquista, o colonizador mata 0 homem
indigena violentamente ou o reduz a servidao, e toma a mulher indigena contra sua

vontade.

Se trata del cumplimiento de una voluptuosidad frecuentemente sadica,
donde la relacién erética es igualmente de dominio del Otro (de la india).
Sexualidad puramente masculina, opresora, alienante, injusta. Se "coloniza"
la sexualidad india, se vulnera la erética hispanica, se instaura la doble moral
del machismo: dominacién sexual de la india y respeto puramente aparente
de la mujer europea. De alli nace el hijo bastardo (el "mestizo", el
latinoamericano, fruto del conquistador y la india) y el criollo (el blanco nacido
en el mundo colonial de Indias). (1994, p. 51)
Historicamente, a caracterizacdo das mulheres brancas europeias como sexualmente
passivas, fisica e mentalmente frageis, as colocou em oposicdo as mulheres
colonizadas, “nao-brancas”, em especial, mulheres escravizadas. Essa oposicéo
gerou para as mulheres colonizadas uma gama de perversdes e agressdes sexuais —
além de serem consideradas fortes o bastante para enfrentar qualquer tipo de
trabalho. Lugones (2008), em sua elaboragéo do sistema moderno/colonial de género,
discorre sobre a “longa tradicdo da travessia masculina como uma erética de

violacao”, em que se apoia na obra Imperial Leather, de Ann McClintock (1995) que
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entre outras coisas, assinala o fato de Colombo conceber a terra como se fosse um
peito de mulher. McClintock afirma que durante séculos, os continentes
desconhecidos — Africa, Asia e as Américas — foram imaginados pela erudigdo
europeia como libidinosamente erotizados. As histérias dos viajantes eram repletas
de visbes sobre a sexualidade monstruosa nas terras distantes onde, de acordo com
as lendas, os homens tinham pénis gigantes e as mulheres se casavam com macacos,
os peitos dos homens afeminados vertiam leite e as mulheres militarizadas cortavam
os seus. “Dentro de esta tradicidn porno-tropical, las mujeres aparecian como el
epitome de la aberracion y el exceso sexuales” (2008, p. 97). Com isso, o folclore as
concebeu, ainda mais que aos homens, como entregues a lascivia, tdo promiscuas a
ponto de chegar ao bestial.
El lado oculto/oscuro del sistema de género fue y es completamente violento.
Hemos empezado a entender la reduccion profunda de los anamachos, las
anahembras, y la gente del «tercer género». De su participacion ubicua en
rituales, en procesos de toma de decisiones, y en la economia precoloniales
fueron reducidos a la animalidad, al sexo forzado con los colonizadores
blancos, y a una explotacion laboral tan profunda que, a menudo, los llevo a
trabajar hasta la muerte. (2008, p. 98-99)
Meneses (2017) observa que na produgéo historiografica tradicional — tanto no Brasil,
qguanto nos outros paises latino-americanos — apenas as fontes escritas — em idiomas
hegemonicos — foram entendidas como fontes e documentos histéricos validos. Esse
fato, além de demonstrar o aspecto colonial do saber, onde as fontes orais e pictéricas
sao invalidadas, fez com que tal selecdo de fontes especificas resultasse em um
Histdria escrita por homens brancos que s6 leram o que homens brancos escreveram
no decorrer da colonizagao.
En el siglo XX Marc Bloch define que “El historiador habla unicamente con
palabras; por lo tanto, con las de su pais”. O sea, la historia se escribe con
las palabras de los idiomas de los Estados nacién de Europa. (2017, p. 38)
Entre as obras classicas da historiografia brasileira, Meneses analisa Paulo Padro, em
Retrato do Brasil, de 1928. Na obra, apds referenciar a descoberta e a ganancia dos
portugueses, descrever a flora e da fauna, a primeira referéncia do autor aos povos
nativos, “aparece al referirse a un viajero del siglo 17, en los siguientes términos: A
admiragcdo do bom capucho nem escapava a nudez escandalosa das indias do
Maranhao”. Essa linha historiografica foi eleita para explicar a interagdo entre os

povos que compuseram a historia do Brasil — enquanto Estado-Nagao. Dessa forma,
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a interagao responsavel pela miscigenacgao a brasileira, foi descrita desde um ponto
de vista particular. Na obra Prado, Meneses assinala e expde como € descrita a
lascivia de los blancos sueltos en el paraiso de la tierra extrafia, donde todo favorecia
su placer (2017, p. 39):

sobretudo, a submissao facil e admirativa da mulher indigena, mais sensual
do que o homem como em todos 0s povos primitivos, e que em seus amores
dava preferéncia ao europeu [...] procurava e importunava os brancos nas
redes em que dormiam, escrevia Anchieta. Era uma simples maquina de gozo
e trabalho no agreste gineceu colonial. Ndo parece que nenhuma afeigdo
idealizasse semelhantes unides de pura animalidade [...] de fato s6é o macho
contava. A mulher, acessério de valor relativo, era besta de carga, sem
direitos nem proveitos, ou o fator incidental na vida doméstica. Fendbmeno
androcéntrico, de origem portuguesa e indigena, que por tanto tempo
perdurou na evolucdo étnica e social do pais. Ndo o modificou, ou antes, o
acorogoou a passividade infantii da negra africana, que veio facilitar e
desenvolver a superexcitagdo erética em que vivia o conquistador e o
povoador, e que vincou tdo fundamente o seu carater psiquico (Prado, Paulo.
Retratos do Brasil, 2012 p. 66)

Esta obra, faz parte do arsenal que serviu de base para Gilberto Freyre realizar sua
consagrada obra Casa Grande e Senzala (1933). Na visdo de Meneses, tanto Prado,

quanto Freyre, sao responsaveis pelo mito da “democracia racial”’, que teria sido

instaurada na época colonial, entre as ragas branca, negra e indigena:

De esa manera, estas obras brasilefias echaron raices para forjar la
historiografia que marcara las generaciones posteriores de historiadores que
beberan en las fuentes de quienes interpretaron la realidad brasilefia; de
donde se excluyeron a los grupos indigenas y a las comunidades negras
como participes de la cultura y de la sociedad brasilefa. Pero al mismo tiempo
esta bibliografia continué proyectando el papel de las mujeres negras e
indigenas como culpables por la lascivia de los hombres blancos, supuestos
heterosexuales e monogamicos; depravados por las negras y por las indias,
tal como la imagen de Eva descrita por San Agustin, culpable de la caida de
Adan en el paraiso. Esta historiografia niega el impacto atroz de la invasion
sobre las comunidades indigenas y negras. (2017, p. 41)

As histdrias de horror sofridas por indigenas, negros e mesticos, mas em especial por
mulheres negras e indigenas, ndo entram na analise dos historiadores classicos. O
que para Meneses, demonstra a clara conivéncia entre os membros da academia,
afinal, ndo podemos esquecer que até grande parte do século XX, apenas homens
brancos escreveram a histéria do Brasil. Assim como Freyre descreveu a formacgao de
uma sociedade harmodnica, resultado de um encontro feliz entre as trés racas, do
mesmo modo, essa sociedade ganhou tracos de uma estabilidade macabra, onde
vozes destoantes foram caladas até quase o final do século XX. Harmonia de uma

sociedade onde supostamente nao existe racismo:
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Asi desprestigiadas, culpables de la “caida de Adan em el paraiso”, las
mujeres tendrian que soportar el impacto de una sociedad patriarcal que
sienta sus bases también en este tipo de historiografia, donde indigenas,
negros y mujeres deben seguir guardando su lugar de tercera categoria, pues
esa situacion pasé a ser constitutiva de la armonia social. (2017, p. 41-42)
No entendimento de Federici (2017, p. 402), “na fantasia europeia, a América em si
era uma mulher nua, sensualmente reclinada em sua rede, que convidava o

estrangeiro branco a se aproximar”.

Vocé ndo sabe, ninguém viu
mas ficou gravado na minha memoéria
“Pega no lago” e vocé sabe a historia
legalizaram o genocidio
Chamam de pardos pra embranquecer,
enfraquecer e desestruturar vocé, pra ndo saber de onde veio.

(Mé&os Vermelhas — Kaé Guajajara)

grego ou troiano? latim? tanto faz pra mim, “fi” de baiano

Na introducdo deste trabalho, pontuei algumas das orientagbes que me
moveram a escolher determinados recortes por onde guiaria minha argumentacgao.
Meu primeiro contato com a Universidade — publica, a “academia” - foi em 2014,
quando entrei no curso de Histéria da Universidade Federal de Sao Paulo; dois anos
depois, em 2016, por razdes diversas, me transferi para a Universidade Federal da
Integracao Latino Americana, em Foz do Iguacu — PR, triplice fronteira entre Brasil,
Argentina e Paraguai, onde concluo esse processo. Passados sete anos desde que
iniciei meu propdosito de graduagao, este TCC €, antes de qualquer outra coisa, reflexo
do que me moveu até aqui. Talvez represente, de alguma forma, o que Paulo Freire
diz sobre a passagem de uma curiosidade ingénua a curiosidade epistemoldgica.
Desde que iniciei a universidade, me tornar professora passou a ser meu horizonte,
dada a unanimidade da nocdo de que educacao é fundamental para qualquer
processo de (trans)formacgéao social. Quando terminei o ensino médio, ultimo grau da
educacao basica (em 2010) nao fazia ideia do que ia fazer, o que seria da vida. Porque
internalizamos, por diversos motivos, que existem degraus existenciais que nos
tornam mais “alguém”, na medida em que os atravessamos. Minha mée, hoje

aposentada, foi professora de educacdo infantil quase trinta anos. A melhor
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alfabetizadora que eu conheco, porém, funcionaria publica do Estado de S&o Paulo
durante toda sua vida docente. Assim, no universo possivel do “ser alguma coisa da
vida”, ser professora estava na Orbita, mas distante, j4 que n&o € uma carreira
“prestigiada” (pelo menos n&o na educagao basica). E nem “da dinheiro”. Depois de
quase trés anos trabalhando em operagdes de call center, fiz a prova do ENEM, sem
nenhum curso especifico em mente, mas imaginando que seria em alguma area com
menor nota de corte, assim acabei chegando em 2014 no curso de Historia da Unifesp.
Nada de muito roméntico. Entretanto, quando eu cheguei a universidade publica, que
no Brasil representa a “Academia”, me deparei com a possibilidade de acessar
conhecimentos que nao tinham chegado até mim por outras vias. Existe uma mistica
em torno das instituicées de ensino superior, e 0s graus hierarquicos que compdéem o
mundo académico. Eu nunca tinha conhecido “doutores” em conhecimento, ou
autoridades do saber cientifico — para além de consultas médicas. Conheci pessoas
absurdamente sabias em diversos lugares por toda minha vida, mas de onde eu
venho, dificiimente elas tém certificado. Entdo, de inicio, a universidade foi a
possibilidade de ascender em alguma de suas hierarquias, me tornar algum tipo de
especialista, acessar areas da educagdo em que professores sdao mais bem
remunerados. Isso tudo acreditando estar em contato com perspectivas criticas de
conhecimento, e de alguma forma, subvertendo a ordem dominante. Na minha
concepgao atual, nas areas de “humanas”, das ciéncias sociais, essa mistica
académica — das hierarquias — nos faz absorver uma sensag¢ao meio “missionaria” do
dever de levar o conhecimento verdadeiro — que esta sendo produzido ali — para “o
povo” ignorante de si mesmo e do mundo.

Muita coisa aconteceu desde que eu entrei na universidade — na minha vida e
no mundo que me cerca. Meu pai, que nunca terminou o ensino fundamental, morreu
no meu primeiro ano de graduag¢ao. Me mudei de casa, de estado e de universidade.
Sai de uma cidade dormitério da maior metropole da América Latina, para morar na
triplice fronteira, e de uma universidade “tradicional”’, para um projeto de integragéo
continental com alunos e professores de diversos lugares. Dilma Rousseff sofreu um
golpe de Estado, Michel Temer presidiu o Brasil por dois anos. Donald Trump foi
presidente dos EUA. O Bolsonaro ganhou uma eleicéo, e meses depois a cidade que
eu nasci se tornou conhecida em todo Brasil, pelo Massacre de Suzano, um atentado
executado por dois ex-alunos armados, que resultou em 10 mortes, dessas coisas que

parecem norte-americanas. Fora os cortes orgamentarios, o governo autoritario e
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antidemocratico, no ultimo ano uma pandemia mundial se instaurou, e eu preciso me
formar. Até o dia que reviso pela ultima vez esse trabalho, 448 mil pessoas morreram
no Brasil, em decorréncia de uma doenga na qual ja existe vacina, e o presidente se
recusou negociar a compra onze vezes com as empresas responsaveis. Como
estudante de Histdria, ndo posso deixar de imaginar, depois de tomada a devida
distancia histérica, qual vai ser a narrativa sobre a “Era da Covid”, ou a “Epoca do
Coronavirus”. Ou sobre as crises do século XXI, o “pds-neoliberalismo”; ou Era da
internet, da comunicacdo instantdnea, das plataformas de streaming, do Youtube,
Facebook e Instagram. Da Geragao Millenial, Y, Z... Pensamentos que partem de uma
pressuposi¢cao de como se concebe a construgao da historiografia. O entendimento
de eventos — delimitados — que se sequenciam, e sdo pds ou pré alguma coisa, em
uma linearidade temporal que explica os acontecimentos através do tempo
cronoldgico. Todavia, entre a construgdo da historiografia (ocidental) e a concepgao
de que somos seres historicos, existe um espaco grande preenchido por memorias e
esquecimentos. A historiografia € a escrita, em alfabetos especificos, da Historia —
essa “ocidental”, escrita, organizada e compilada por europeus. A concepg¢ao de que
somos seres historicos, € a capacidade (sensibilidade) de perceber que somos um
tipo de bicho que guarda memdrias, e formamos nossa identidade a partir do
acreditamos sobre “de onde viemos”, e com isso, concebemos onde estamos e para
onde vamos. Essa capacidade n&o é exclusiva de nenhuma cultura em especial, todos
0s povos humanos se orientam por uma quantidade de simbolos e signos, que dao
sentido para a (re)producdo da sua existéncia — coletiva e individual. Eu precisei
chegar a Universidade para perceber (aprender) isso. Dai entdo, entender que o
mundo monoteista que me concebeu € s6 uma parte, de varios outros mundos que
ficaram esquecidos, tem sido um caminho de sensacgdes que talvez nao tenham um
nome ou definicdo verbalizada. A possibilidade de acessar conhecimentos que sao,
em geral, negados para a maior parte das pessoas, cria um labirinto existencial, entre
o alivio, o contentamento, de descobrir, desconstruir, coisas a respeito desse mundo
(unico) em que ser mulher é quase sempre estar presa a algo — assim me ‘“libertar”,
concebendo a existéncia de outros mundos possiveis; e uma angustia profunda de
compreender 0s mecanismos que operam para que essa possibilidade seja limitada a
algumas individualidades, enquanto o entorno continua coletivamente inserido na
l6gica que pedagogicamente oprime diversos setores da sociedade. Foi através de

Paulo Freire que entendi, pela primeira vez, que a existéncia da miséria humana (e
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das outras formas de vida) ndo era parte “necessaria” do caminho para o

desenvolvimento — progresso — da espécie, na qual alguns tinham estado de fora.

Como marginalizados, “seres fora de” ou “a margem de”, a solugdo estaria

em que fossem “integrados”, “incorporados” a sociedade sadia de onde um
dia “partiram”, renunciando, como transfugas, a uma vida feliz... Sua solugao
estaria em deixarem de ser “seres fora de” e assumirem a de seres dentro
de. Na verdade, porém, os chamados marginalizados, que sao os oprimidos,
jamais estiveram fora de. Sempre estiveram dentro de. Dentro da estrutura
que os transforma em “seres para outro”. Sua solugéo, pois, ndo esta em
“integrar-se”, em incorporar-se a essa estrutura que os oprime, mas em
transforma-la para que possam fazer-se “seres para si”. (Freire, 1981, p. 70)

Durante boa parte da graduagdo, meu plano para o trabalho de conclusédo, era
associar pedagogia e ensino de histéria, convencida por Freire de que me assumindo
como sujeita também da producdo do saber, ensinar ndo deveria ser transferir
conhecimento, “mas criar as possibilidades para sua produg¢ao ou sua construgao”.
(2014, p. 24) De modo que, enquanto a ideia do “ser professora” foi se freireando, ser
universitaria, na area da Historia, passou a ser também um questionamento. A
Universidade tem uma funcgao social, que transcende seu proposito educacional, ela
também tem sua histéria (essa com letra minuscula que nao contempla sé “os
vencedores”). Eu absorvi o mundo da educagédo formal, junto de boa parte das
pessoas que conheco, como um sacrifico necessario. Um caminho direcionado para
o ser alguém na vida, ndo no sentido ontologico do ser, mas da “educagao bancaria”,
de acumular conhecimentos especificos esperando que sejam uteis no planeta do
trabalho assalariado. Porque fago parte de uma parte do mundo que nao nasce ja
sendo alguém, ndo sou herdeira, nem de terra, nem de dinheiro, nem de sobrenome,
ou seja, sem heranga material ou simbdlica. Meu capital social € minha pele clara,
meu fendtipo branco, que abriu um espago a mais no meu caminho até a o ensino
superior. E isso eu também soé entendi quando cheguei aqui, na Unila. Como assinalei
na introducdo, este ndo é um trabalho sobre minha trajetéria individual, mas, uma
proposta de discutir, a partir de todos os mundos que me atravessam — junto de suas
coletividades — como me compreendo parte de.
Por que nao discutir com os alunos a realidade concreta a que se deva
associar a disciplina cujo contetdo se ensina, a realidade agressiva em que
a violéncia é a constante e a convivéncia das pessoas € muito maior com a
morte do que com a vida? Por que nao estabelecer uma “intimidade” entre os

saberes curriculares fundamentais aos alunos e a experiéncia social que eles
tém como individuos? (Freire, 2014, p.32)
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A importancia de estabelecer uma relagado entre conhecimento e realidade, se faz
fundamental quando nos reconhecemos como parte de sociedades que se
reproduzem baseadas na alienagao coletiva e individual dos sujeitos sobre si. Como
aponta Meneses (2014), as classes dominantes e intelectuais latino-americanas
nunca assumiram sua verdadeira identidade e negaram suas origens mesticas.
Encontraram um lugar no modelo ilustrado racional europeu, especialmente através
do sistema universitario. “Pero al hacer eso se alienaron de sus propias raices y
embarcaron a sus paises en programas modernizadores totalizantes que no podian

tener éxito” (p. 20):

[...] todavia el fantasma del progreso husmea entre nosotros y propone que
América, desde el punto de vista econdmico, es dependiente, en vias de
desarrollo para, un dia, ocupar un puesto entre los grandes del mundo
capitalista y definitivamente formar parte de la anhelada cultura occidental;
hacer parte de Occidente aspirando al desarrollo de la ciencia y de la
tecnologia; estas posibilitaran la redencién y la conformacion de una identidad
que nos construira como paises de primer mundo.

N&o aprendemos que Ameérica, em si mesma, ja € uma sociedade com elementos
culturais e identitarios suficientes para nos pensarmos, nés mesmos. “Y esto no es
una utopia irrealizable: es el unico camino que tenemos para asumir nuestra diferencia
en términos de un proyecto que nos asegure un lugar digno en el nuevo milenio”
(Meneses, 2014).

A filésofa Djamila Ribeiro, em sua obra Lugar de fala (2020), debate
profundamente sobre a exclusdo de determinados setores sociais na producao de
conhecimento e da narrativa universalista sobre a formacdo das sociedades
ocidentais. Em sua concepgao, a hierarquizagao de saberes emerge como produto da
classificagdo racial da populagdo. Assim, quem possui o privilégio social, possui o
privilégio epistémico, ja que o modelo valorizado e universal de ciéncia é branco.

A consequéncia dessa hierarquizacéo legitimou como superior a explicagdo
epistemoldgica eurocéntrica, conferindo ao pensamento moderno ocidental a

exclusividade sobre o que seria conhecimento valido, estruturando-o como
dominante e assim invisibilizando outras experiéncias de conhecimento.

(p.24)

Os sujeitos que herdaram — coletiva e individualmente — a condigdo de “Outros”,
necessitam se autodefinir. O status de “outro” implica ser o outro em relagao a algo
ou ser diferente da norma pressuposta de comportamento masculino branco. Nesse
modelo, homens brancos poderosos definem-se como sujeitos, os verdadeiros atores,

e classificam pessoas racializadas (como inferiores) e mulheres em termos de sua
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posicdo em relagdo a esse eixo masculino branco. Por isso, “definir-se € um status
importante de fortalecimento e de demarcar possibilidades de transcendéncia da
norma colonizadora” (Ribeiro, 2020, p. 44). Ribeiro se ancora no pensamento de
feministas negras — de diversas partes diaspoéricas do globo — para reivindicar as
contribuigdes epistémicas de mulheres negras ao longo da histéria, dentro e fora da
Academia. A partir do feminist standpoint (ponto de vista feminista) cunhado por

tedricas negras estadunidenses, a autora explica o que seria o lugar de fala:

quando falamos de pontos de partida, ndo estamos falando de experiéncias
de individuos necessariamente, mas das condigbes sociais que permitem ou
nao que esses grupos acessem lugares de cidadania. Seria, principalmente,
um debate estrutural. Nao se trataria de afirmar as experiéncias individuais,
mas de entender como o lugar social que certos grupos ocupam restringem
oportunidades. (2020, p. 60)

Assim, sua proposta consiste em discutir a realidade social, a partir da localizagéo dos
grupos nas relagdes de poder. Para isso, se faz necessario compreender as
categorias de raga, género, classe e sexualidade como elementos da estrutura social
que emergem como dispositivos fundamentais, favorecem as desigualdades e criam
grupos, em vez de pensa-las apenas como descritivas da identidade aplicada aos
individuos. As experiéncias desses grupos localizados socialmente de forma
hierarquizada e ndao humanizada faz com que suas produgdes intelectuais, saberes e
vozes sejam tratadas de modo igualmente subalternizado, além das condigdes sociais
0s manterem num lugar silenciado estruturalmente. A autora refor¢a que isso nao
significa que esses grupos ndo criam ferramentas para enfrentar esses siléncios
institucionais, pelo contrario, existem varias formas de organizacao politicas, culturais
e intelectuais. A questao é que essas condi¢cdes sociais dificultam a visibilidade e a

legitimidade dessas produgdes.

Uma simples pergunta que nos ajuda a refletir é: quantas autoras e autores
negros o leitor e a leitora, que cursaram a faculdade, leram ou tiveram acesso
durante o periodo da graduag&o? Quantas professoras ou professores negros
tiveram? Quantos jornalistas negros, de ambos os sexos, existem nas
principais redagdes do pais ou até mesmo nas midias ditas alternativas?
Essas experiéncias comuns resultantes do lugar social que ocupam impedem
que a populagéo negra acesse a certos espagos. E ai que entendemos que
€ possivel falar de lugar de fala a partir do feminist standpoint. ndo poder
acessar certos espacgos, acarreta nao se ter produgdes e epistemologias
desses grupos nesses espagos; ndo poder estar de forma justa nas
universidades, meios de comunicacgdo, politica institucional, por exemplo,
impossibilita que as vozes dos individuos desses grupos sejam catalogadas,
ouvidas, inclusive, até de quem tem mais acesso a internet. O falar ndo se
restringe ao ato de emitir palavras, mas de poder existir. Pensamos lugar de
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fala como refutar a historiografia tradicional e a hierarquizacdo de saberes

consequente da hierarquia social. (2020, p. 63-64)
Ribeiro ressalta que quando se refere ao direito a existéncia digna, a voz, diz respeito
ao locus social, de como esse lugar imposto dificulta a possibilidade de
transcendéncia. Absolutamente ndo tem a ver com uma visdo essencialista (de que
somente o negro pode falar sobre racismo, por exemplo). Por isso, nos adverte que
reduzir a teoria do ponto de vista feminista e lugar de fala somente as vivéncias seria
um grande erro, pois se trata de um estudo sobre como as opressdes estruturais

impedem que individuos de certos grupos tenham direito a fala, a humanidade.

O fato de uma pessoa ser negra nao significa que ela sabera refletir critica e
filosoficamente sobre as consequéncias do racismo. Inclusive, ela até podera
dizer que nunca sentiu racismo, que sua vivéncia ndo comporta ou que ela
nunca passou por isso. E sabemos o quanto alguns grupos adoram fazer uso
dessas pessoas. Mas o fato dessa pessoa dizer que nao sentiu racismo, ndo
faz com que, por conta de sua localizagao social, ela ndo tenha tido menos
oportunidades e direitos. (2020, p. 67)

Os saberes produzidos pelos individuos de grupos historicamente
discriminados, para além de serem contradiscursos importantes, sao lugares de
poténcia e configuragdo do mundo por outros olhares e geografias. Dentro desse
projeto de colonizacdo, quem foram os sujeitos autorizados a falar? Falar, muitas
vezes, implica em receber castigos e represalias, justamente por isso, muitas vezes,
€ preferivel concordar com o discurso hegemdnico como modo de sobrevivéncia. E,
se falamos, podemos falar sobre tudo ou somente sobre o que nos é permitido falar?
Todas as pessoas possuem lugares de fala, porque se se trata de localizagdo social.
E, a partir disso, € possivel debater e refletir criticamente sobre os mais variados
temas presentes na sociedade. O fundamental é que individuos pertencentes ao
grupo social privilegiado em termos de locus social consigam enxergar as hierarquias
produzidas a partir desse lugar e como esse lugar impacta diretamente na constituicao
dos lugares de grupos subalternizados (Ribeiro, 2020 p. 85). Outro conceito em que
Ribeiro se baseia para formular o lugar de fala, é a interseccionalidade, abordado por
Lugones, em sua elaboragao do sistema moderno/colonial de género. Na definicao da
pesquisadora do feminismo negro, Carla Akotirene (2020b) a interseccionalidade visa
dar instrumentalidade tedrico-metodolégica a inseparabilidade estrutural do racismo,
capitalismo e cisheteropatriarcado — “produtores de avenidas identitarias” (p. 19). Para

a autora, é fundamental aos ativismos, incluindo o tedrico, conceber a existéncia de
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uma matriz colonial moderna, cujas relagées de poder se sobrepdem em multiplas
estruturas dindmicas, de forma que todas necessitam de atencéao politica. Para tal, os
grupos vitimados por essa matriz precisariam aprimorar: 1. instrumentalidade
conceitual de raga, classe, nagao e género; 2. sensibilidade interpretativa dos efeitos
identitarios; 3. atengao global para a matriz colonial moderna, evitando desvio analitico

para apenas um eixo de opressao.

O feminismo negro dialoga concomitantemente entre/com as encruzilhadas,
digo, avenidas identitarias do racismo, cisheteropatriarcado e capitalismo. O
letramento produzido neste campo discursivo precisa ser aprendido por
Iésbicas, gays, bissexuais e transexuais, (LGBT), pessoas deficientes,
indigenas, religiosos do candomblé e trabalhadoras. Visto isto, ndo podermos
mais ignorar o padrao global basilar e administrador de todas as opressdes
contra mulheres, construidas heterogeneamente nestes grupos, vitimas das
colisdes multiplas do capacitismo, terrorismo religioso, cisheteropatriarcado e
imperialismo. (2020b, p.23)

Deste modo, a interseccionalidade nos permites criticidade politica para compreender
a fluidez das identidades subalternas impostas a preconceitos, subordinacées de
género, de classe e raga e as opressdes estruturantes da matriz colonial moderna da
qual saem. Akotirene ressalta que nao existe hierarquia de opressao. “Identidades
sobressaltam aos olhos ocidentais, mas a interseccionalidade se refere ao que
faremos politicamente com a matriz de opressao responsavel por produzir diferencas,
depois de enxerga-las como identidades” (2020b, p. 46-47):
Quando se fala branco se esta falando para além da cor da pele, até devido
a fluidez e contingéncia da experiéncia de “brancura” — a mesma pessoa é
identificada de modo diferenciado em regides diferentes, pois para a Europa,
entretanto, s6 é branco o branco europeu. Vejamos o branco como sistema
politico, em que raga, classe e género proporcionam uma experiéncia
imbricada de privilégios.
Assim, no ponto de vista da autora, a interseccionalidade ndo é narrativa teorica de
excluidos, e sim, uma ferramenta analitica para que evitemos pensar em termos como
“problema do negro”, “problema da mulher”, “questao das travestis”, como aspectos
isolados, e compreender que as diferengas sao sempre relacionais, ja que “todas e
todos sao diferentes uns em relagao aos outros”, a questao é apenas uma identidade
se fazer norma, e aparecer como “neutra”.
O antropdlogo Arturo Escobar, ao propor sua teoria das “ontologias relacionais”
(2015, p. 93), argumenta que a modernidade, em sua forma dominante — capitalista,
liberal e secular — estendeu seu campo de influéncia na maioria dos rincées do mundo,

desde o colonialismo. Se baseando no que o autor denomina “ontologia dualista” - que
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separa o humano e o ndo-humano, natureza e cultura, individuo e comunidade, nds e
eles, mente e corpo, o secular e o sagrado, razao e emogao, etc. - esta modernidade
se deu ao direito de ser O Mundo (civilizado, livre, racional), as custas de outros
mundos existentes ou possiveis. Essas outras experiencias seriam entao “mundos ou
ontologias relacionais”. Ao descrever um cenario de socializagao entre dois humanos
(um pai e uma filha), em um barco, dentro de um rio, Escobar estende sua descrigao
a todas as existéncias que se encontram implicitas na cena, que geralmente n&o sao
anunciadas, como a grande rede de relagdes entre minerais, microrganismos, vida
aérea, vida aquatica e anfibia, “y hasta seres sobrenaturales que a veces establecen
comunicacion entre los diversos mundos y seres”. Sua intengcao consiste em fazer
compreensivel como a “relacionalidade” ou a “ontologia relacional” abrange toda essa
densa rede de inter-relagcées e materialidade. De forma que, nem o pai, nem a filha,
ou outros seres e/ou “objetos”, estdo separados, existindo de forma autbnoma, em si
mesmos ou por sua propria vontade; “existe es un mundo entero que se enactua
minuto a minuto, dia a dia, a través de una infinidad de practicas que vinculan una
multiplicidad de humanos y no-humanos”. Assim, o autor define que uma ontologia
relacional pode se definir como aquela em que nada (hem os humanos nem os nao-
humanos) preexistem as relagdes que os constituem. “Todos existimos porque existe
todo”. Por fim, nos propde uma ontologia politica como ferramenta de analise dos
‘mundos e dos processos pelos quais se constituiram com tal”, o que se aplica a
propria modernidade.
La ontologia politica resitua al mundo moderno como un mundo entre muchos
otros mundos. Esta es una tarea tedricopolitica fundamental que se esta
abordando desde las academias criticas y desde ciertos movimientos
sociales. Desde estas perspectivas, no solo no puede haber un Mundo Unico
(un universo), sino que no puede haber un solo principio o conjunto de
principios al cual puedan referirse todos estos mundos; como sabemos,
usualmente estos principios son los de la tradicion liberal y secular europea.
(2015, p. 97
Infelizmente, todas essas contribui¢cdes tedricas, que caminham no sentido de
questionar a universalidade da experiéncia humana, e com isso, consequentemente
debater o papel da prépria Universidade como institucionalizacdo desse sistema de
conhecimento eurocentrado, racista, androcéntrico, “engenerado”, cisheteronormativo
— ou resumidamente, esse sistema hierarquico —, sédo “linhas de pesquisa” ou ilhas de
“diversidade” em meio aos curriculos que ainda entendem a experiéncia do homem

europeu branco burgués industrial e “tecnolégico” como neutra e universal. E mais do
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que isso, como horizonte de ambigdo de todas as outras categorias humanas,
derivadas e adjacentes, a caminho da civilizagdo. Grande parte da bibliografia
apresentada aqui € considerada, geralmente, tema de “pds-graduagéo”, ou de cursos
de extensdo, de matérias “eletivas”, ou seja, como um apéndice do que “realmente
importa”. Entram em um ambito das “pautas identitarias”, como se a identidade fosse
um atributo apenas de quem n&o € homem e/ou branco. Ribeiro (2020, p. 31) ressalta
como a insisténcia em nao se perceberem como marcados, ao discutir como as
identidades foram forjadas no seio de sociedades coloniais, faz com que pessoas
brancas, por exemplo, ainda insistam no argumento de que somente elas pensam em
toda a coletividade; “quando na verdade estdo falando de si ao se julgarem
universais”. Neste sentido, aos que ndo se guiam pelos parametros estabelecidos pela
dominagéo colonial, resta a desobediéncia epistémica, proposta por Walter Mignolo
(2008, p. 288).

Sem tomar essa medida e iniciar esse movimento, ndo sera possivel o
desencadeamento epistémico e, portanto, permaneceremos no dominio da
oposigao interna aos conceitos modernos e eurocentrados, enraizados nas
categorias de conceitos gregos e latinos e nas experiéncias e subjetividades
formadas dessas bases, tanto teolégicas quanto seculares.

Mignolo expde sua sensagao de que determinados intelectuais — de correntes teoricas
paradigmaticas — tomam como ofensa quando certos autores (0s classicos) ndo sao
venerados como os religiosos o fazem com os textos sagrados. Exatamente por isso
sua argumentacao a favor da “op¢édo descolonial como desobediéncia epistémica”. Na
modernidade/colonialidade, a questao da identidade é fundamental. O autor diferencia
a “politica de identidade”, da “identidade em politica”. Em seu raciocinio, a politica de
identidade se baseia na suposicado de que as identidades sdo aspectos essenciais dos
individuos, que podem levar a intolerancia, e de que nas politicas identitarias posi¢cdes

fundamentalistas sdo sempre um perigo.

Uma vez que concordo parcialmente com tal visdo de politica de identidade
— da qual nada é isento, ja que ha politicas identitarias baseadas nas
condigBes de ser negro ou branco, mulher ou homem, em homossexualidade
e também em heterossexualidade —, é que construo meu argumento na
relevancia extrema da identidade em politica. E a identidade em politica é
relevante ndo somente porque a politica de identidade permeia, como acabei
de sugerir, todo o espectro das identidades sociais, mas porque o controle da
politica de identidade reside, principalmente, na constru¢gdo de uma
identidade que nao se parece como tal, mas como a aparéncia “natural” do
mundo. (2008, p. 289)
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De modo que ser branco, heterossexual e do sexo masculino sao as principais
caracteristicas de uma politica de identidade que denota identidades tanto similares
quanto opostas como essencialistas e fundamentalistas. Todavia, a politica identitaria
dominante n&o se manifesta como tal, mas através de conceitos universais abstratos

como ciéncia, filosofia, Cristianismo, liberalismo, Marxismo e assim por diante.

Irei argumentar que a identidade em politica é crucial para a opgao
descolonial, uma vez que, sem a construgdo de teorias politicas e a
organizacado de agbes politicas fundamentadas em identidades que foram
alocadas (por exemplo, ndo havia indios nos continentes americanos até a
chegada dos espanhdis; e ndo havia negros até o comego do comércio
massivo de escravos no Atlantico) por discursos imperiais (nas seis linguas
da modernidade europeia — inglés, francés e alemao apds o lluminismo; e
italiano, espanhol e portugués durante o Renascimento), pode n&do ser
possivel desnaturalizar a construgao racial e imperial da identidade no mundo
moderno em uma economia capitalista. As identidades construidas pelos
discursos europeus modernos eram raciais (isto €, a matriz racial colonial) e
patriarcais. (2008, p. 290)

Na elaboragdo da filésofa Linda Alcoff (2016, p. 136) o projeto de decolonizagé&o
epistemoldgica (e a mudanga da geografia da razéo) requer que prestemos atencao
a identidade social ndo simplesmente para mostrar como o colonialismo tem, em
alguns casos, criado identidades, mas também para mostrar como tém sido
silenciadas e desautorizadas epistemicamente algumas formas de identidade
enquanto outras tém sido fortalecidas. Assim, o projeto de decolonizagado
epistemoldgica presume a importancia epistémica da identidade porque entende que

experiéncias em diferentes localizacoes sao distintas e que a localizagao importa para

o conhecimento.

Quando a gente olha a América Latina, os nossos vizinhos do México, a
Colémbia, o Peru, o Equador, todos os vizinhos nossos; tém paises desses
em que a populacdo de indios é 60%, 70% da populagao, s6é tem 40%, 30%
de gente que séo brancos ou quase brancos. Porque em alguns lugares basta
o0 cara n&o ser nem negro, nem indio, para ele ser branco. E uma questdo
que nao é étnica, ndo € uma questao cultural: € uma questao politica. Entao,
ndo ser indio, nem ser negro na Ameérica Latina significa ndo ser escravo.
Entao todo mundo quer ser branco, porque ai pelo menos vocé vai arrumar
um jeito de mandar naquela gente toda ali, que sédo 60%, 70% do resto da
populagao. (Krenak, 2012, p.117)

O conceito de sentipensar, como alternativa a racionalizagcao
europeia/ocidental, foi popularizado pelo sociélogo Orlando Fals Borda, que o
absorveu desde saberes populares ribeirinhos na costa colombiana. Em resumo,
‘implica pensar desde el corazén y desde la mente” (Escobar, 2014). O sujeito

sentipensante “combina la razon y el amor, el cuerpo y el corazén, para deshacerse
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de todas las (mal) formaciones que descuartizan esa armonia” (Moncayo, 2009).
Nesse sentido, meu processo de conceber um trabalho sobre educacéo — desde a
Histéria — passou por sentipensar toda minha relacdo com os espacgos de educacao
formal e todos os outros n&o concebidos como espacos de producdo de

conhecimento, ou ensino-aprendizagem, mas que exercem a fungao de “ensinar”.

se tivesse claro para nés que foi aprendendo que percebemos ser possivel
ensinar, teriamos entendido com facilidade a importancia das experiéncias
informais nas ruas, nas pragas, no trabalho, nas salas de aula das escolas,
nos patios dos recreios, em que variados gestos de alunos, de pessoal
administrativo, de pessoal docente se cruzam cheios de significagdo. Ha uma
natureza testemunhal nos espacgos. (Freire, 2014, p. 45)
Educar-se, no sentido formal do termo, diz respeito a “civilizar”, tornar-se cidadao,
ocidentalizar-se, se alfabetizar em idiomas especificos, estar apto para o mercado de
trabalho “livre” assalariado (“n&o ser indio, nem ser negro na América Latina significa
nédo ser escravo”). Todas as praticas alheias ao colonialismo, sdo compreendidas
como aderecos culturais que adornam o sentido universal da existéncia humana:
modernizar-se. A forma como o discurso colonialista concebeu os outros “mundos ou
ontologias relacionais”, primitivas, e seus conhecimentos como “passado da ciéncia
moderna”, faz com que sejam totalmente ignorados como fonte de alimento

intelectual.

O saber das mulheres de terreiro, das lalorixas e Babalorixas, das mulheres
do movimento de lutas por creches, liderangas comunitarias, irmandades
negras, movimentos sociais, outra cosmogonia a partir das referéncias
provenientes de religides de matriz africanas, outras geografias de razéo e
saberes. Seria preciso entdo, desestabilizar e transcender a autorizagdo
discursiva branca, masculina cisheteronormativa (Ribeiro, 2020, p. 27)

Enquanto esses saberes ndo forem reconhecidos como tal, e continuarem sendo
tratados como folclore ou tradigdo, seremos 6rfas(os) de realidades alternativas a
distopia capitalista eurocéntrica. Se o futuro da humanidade €, de forma inevitavel,
desenvolver progressivamente tecnologia infinita (sob uma concep¢ao moderna) as
custas de “recursos naturais” - que traduzindo significa, as custas de todas as formas
de vida no planeta —, se distanciando da natureza como consequéncia dessa
“evolugcao” (até substituir tudo que é vivo por maquina, ou encontrar vida em outro
planeta); outros mundos possiveis, fora dessa perspectiva, que se relacionam com a
Terra e entendem que a vida (em todas as suas formas) vale mais que passear de

foguete no espacgo, parecem retrogrados e “a-historicos”.
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A ideia de nds, os humanos, nos descolarmos da terra, vivendo numa
abstracdo civilizatéria, é absurda. Ela suprime a diversidade, nega a
pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos. Oferece o mesmo
cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo.
(Krenak, 2019, p.12)
Ao nos convidar a sentipensar con la tierra, Escobar (2014, p. 14) defende que as
propostas de alguns movimentos sociais (indigenas, afrodescendentes,
ambientalistas, camponeses e de mulheres) sobre as questdes relacionadas a terra e
territério estdo na vanguarda do pensamento sobre estes temas, e alguns outros
(como autonomia alimentar e modelos alternativos de desenvolvimento). N&o séo
propostas atrasadas, presas ao passado, nem expressdes romanticas que a realidade
se encarregara de desfazer. “La mayoria de los conocimientos “expertos” desde el
estado y la academia sobre estos temas, por el contrario, son anacronicos y arcaicos,
y solo pueden conducir a una mayor devastacion ecoldgica y social”’. A pesquisadora
Vanessa R. Araujo, em seu artigo Saber quem se é: Uma proposta pedagodgica
decolonial e sentipensante (2017) entende como primordial o resgate, no ambito
educacional, de sentimentos, valorizagao e afetividade, a partir da inovagao nos
meétodos de ensino que capacitem os alunos para o processo de consciéncia de si
mesmo, principalmente no que se refere a compreensao das identidades étnico
raciais. De modo que, o entendimento sobre as dimensdes identitarias considere nao
sO a diversidade sociocultural a qual caracteriza os grupos e povos, como também a
consciéncia sobre as diversidades subjetivas. A autora em sua dissertacdo de
mestrado realizou uma autoetnografia intitulada O resgate da memoria familiar
indigena: um estudo sobre o direito humano de saber quem se é (2015), em que utiliza
sua arvore genealdgica como fio condutor da discussao sobre a mesticagem e o
embranquecimento. Em sua perspectiva, a interceptagdo de memarias, iniciada com
a colonizagao se desdobrou sob outras formas, retirando dos 6rfdos de genealogias o
direito de saber sobre suas verdadeiras origens e sobre suas verdadeiras historias.
Esse roubo subjetivo naturalizou no inconsciente coletivo uma filiagao falsificada de
branquitude. “A deformacao visual de alcance geracional figurou o auténtico, o local,

o nacional na cor do Norte: o Brasil se olha no espelho e se vé branco”.

A partir de uma perspectiva histérica desde o Brasil inicio a discussao de que
0 sequestro de nossas memorias resultou em uma nova ordem familiar
imposta pela colonizag¢ao, a qual posteriormente contou com a ajuda de vozes
enunciadoras do discurso oficial: da igreja, da politica, dos médicos e
intelectuais higienistas que, por meio da projegdo assimilacionista
construiram, no Brasil, a ideia de cenario familiar branqueado, uma vez que
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somente assim seria possivel tornar-se civilizado a ponto de se integrar a

modernidade. (2015, p. 16)
A desigualdade entre as identidades europeias e ndo europeias impediu as
populagdes colonizadas de objetivar suas proprias imagens, simbolos e experiéncias
subjetivas de modo autbnomo. Ademais, tiveram que abandonar praticas sagradas —
ou realiza-las de modo clandestino — e admitir a condigdo desonrosa de seu proprio
imaginario e de seu préprio universo de subjetividade. Ou seja, além da censura sob
o desenvolvimento de qualquer experiéncia cultural, essas populagdes foram

reprimidas, interferidas e classificadas como subculturas (Araujo, 2015, p. 22):

Na América do Sul, esse bloqueio teve como principal instrumento dominador
a mesticagem, ndo s6 fisica e cultural, mas a que esta sendo abordada: a
subjetiva. Por vias de forgas, a mesticagem serviu como estratégia perfeita
para o esquecimento de “quem se €”, de “onde se veio”, do “ser indio” e do
“ser negro”.

Assim, a autora defende que por meio desse modo de assimilagdo, os povos
dominados viram suas formas institucionais desvanecerem, especialmente, os
referentes a familia e as redes de parentesco. As praticas que n&o foram integralmente
esmorecidas sofreram uma readaptagao conforme as exigéncias do padrao global da
colonialidade. Sob este contexto, as populagdes foram submetidas as mais perversas
experiéncias de alienagdo. Diante dessa violenta destruicdo subjetiva, as
comunidades raciais, nacionais, sexuais, entre outras, construiram um imaginario

colonial sobre si.
Da ponte pra ca antes de tudo é uma escola
minha meta é dez, nove e meio nem rola
meio ponto a ver, hum e morre um
meio certo ndo existe, truta, o ditado € comum
Ser humano perfeito, ndo tem mesmo nao
procurada viva ou morta a perfeigdo
Errare humanum est grego ou troiano, latim,
tanto faz pra mim, fi de baiano

(Da ponte pra ca — Racionais MCs)

consideragodes finais: sdo dias e noites de amor e guerra

Minha mae, Ana, é filha da Helena, uma mulher branca do interior de Sao Paulo,
descendente de brancos brasileiros, que provavelmente descendam de portugueses
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— imaginamos; e do Adalcino, um homem caboclo do interior da Bahia, que chegou
em Sao Paulo aos dezoito anos, filho de uma mulher indigena e um homem “branco
do olho azul”’. Meu pai, Mauricio, € filho da Neuza, uma mulher branca da cidade de
S&o Paulo, filha de um portugués com uma mulher branca que eu n&o sei nada sobre;
e do José, um homem caboclo de alguma cidade da Paraiba, filho de uma mulher
indigena, com algum homem branco que eu também nao sei nada sobre. Tudo que
eu sei sobre minha arvore genealdgica (por enquanto) é isso. Porque meus
antepassados n&o deixaram muitos registros, e tirando minha vé Neuza que estudou
algumas series, os pais dos meus pais eram “analfabetos”. Minha relagcdo com a
educacao obedece ao padrao de civilizagdo do mestigo brasileiro (latino-americano)
que tende a se embranquecer — fisica e subjetivamente. A educagao que eu recebi em
tempo integral em todos os espagos de convivio — familia, escola, igreja, midias —
privilegiou a imagem branca do universo e demonizou tudo que o escurece. E o senso
comum que também ignora a existéncia das populagdes nativas. Elas habitam o
passado e caracterizam o que ja ndo somos mais como sociedade. O Brasil é o pais
do futuro. Essa frase ouvi muitas vezes, em diversos lugares, e demorei para entender
que seu subtexto € a eugenia, institucionalizada pelo Estado brasileiro desde o
Império e o “fim” da escravizacado, para embranquecer 0 que vai ser a sociedade
civilizada do futuro: europeia! Ainstauragao da republica no Brasil, significou uma série
de medidas disciplinares, “civilizatérias” para adequar a populagdo ao modelo, ora
parisiense, ora norte-americano, de sociedade. Entdo, durante a maior parte da minha
vida essa lacuna do “nao saber” quase nada sobre minha origem foi preenchida pelas
ilusdes que a branquitude oferece aos mesticos (fenotipicamente brancos) do terceiro
mundo. Todavia, sentipensando, sei que sou “sd” filha, neta, e bisneta, do “éxodo” do
campo para a cidade, dos “sem-terra” para a urbanizacdo, do Nordeste para Sao
Paulo, ou seja, dos primitivos a caminho da civilizagc&do. E saber disso ndo me exime
de ocupar o lugar que a branquitude concebeu para mim, inclusive, sigo invicta na
busca da graduacdo e de uma posigcdo mais “dignificada”, no mundo do salario.
Entretanto, o que me moveu até aqui foi uma busca, para mim mais profunda, por um
senso de dignidade ancestral. Talvez mais do que a necessidade de estabelecer qual
identidade politica me atravessa. Gloria Anzaldua, desde sua fronteira mestica, define-
se, “como lesbiana, no tengo raza, mi propria gente me repudia; pero soy todas las
razas porque lo queer de mi existe en todas las razas” (2016, p.137-38). Por isso,

entendo ser de grande importancia de “reclamar” pelos silenciamentos impostos em
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nome da manutencdo das ideias que nos mantém enquanto “povos sem historia”,
porque essas memoarias invisibilizadas guardam outras maneiras de compreender a
existéncia. Nenhum dos autores/pensamentos/filosofias que me inspiraram essa
escrita transpareceu a sugestdo de que deveriamos nos despojar e ignorar
completamente qualquer contribuicdo europeia (branca) ou masculina na construgao
da historia, por outra via, 0 pensamento hegemoénico ainda opera para que 0 verso
ocorra. Eu sinto no curso de Historia, que as entrelinhas do evolucionismo e do
darwinismo social, fazem com que tendamos a aceitar como verdadeira a suposi¢cao
de que alguns grupos humanos, de fato, participaram menos da historia, por sua
condicao de inferioridade, seja cultural, econdmica, social, etc; Chimamanda Ngozi
Adichie, escritora Nigeriana, em uma palestra sobre o perigo de uma histéria unica,
na plataforma Ted Talk, disponivel online, diz que a histéria unica cria esteredtipos, e
0 problema com os esteredtipos nédo é eles serem mentira, € serem incompletos, e
fazerem com que uma historia se torne a tnica histéria. Quando cursei a disciplina de
Introdugéo ao conceito de cultura, onde toda a bibliografia era composta pelos
“classicos”, desde a perspectiva universalizada de “olha como a humanidade pensava
no passado”, um aluno haitiano se encarregou do seminario sobre o Conde Gobineau,
e seu Ensaio sobre a desigualdade das racas humanas (1853). Além da apresentacao
do texto classico, ele nos apresentou, por conta prépria, o antropologo, também
haitiano, Anténor Firmin, e sua obra Ensaio sobre a igualdade das ragas humanas,
publicado em 1885. A escolha em conceber um ou outro como “classico” da
antropologia latino-americana e caribenha, objeto de apreciagao, e uma voz “dnica”
de determinada época, € politica. Existem diversos exemplos que demonstram como
desde que existe colonizagdo, existe resisténcia, assim, a escolha em privilegiar
narrativas especificas denuncia qual mundo se quer legitimar. Do mesmo modo que
Gilberto Freyre com Casa Grande e Senzala (1933) foi eleito classico da formagao da
identidade brasileira, por privilegiar um Brasil racialmente “integrado”, Clévis Moura, e
seu Rebelibes da senzala: quilombos, insurreigbes, guerrilhas (1959), nao faz parte

dessa categoria.

Penso na flor que apareceu de um dia para o outro em uma pequena fenda
das grades exteriores de pedra e cimento de minha casa, também nas duas
folhas verdes que brotaram ante meus olhos no asfalto de uma vereda em
plena cidade. As gretas em que penso revelam a irrupgdo, o comego, a
emergéncia, a possibilidade e também a resisténcia do muito outro que faz
vida apesar de — e fendendo, fissurando — as proprias condigbes de sua
negacao. Para muitxs, estas gretas passam de forma inadvertida,
desapercebidas e invisiveis, fora das esferas de percepgao, atencéo e visao.
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Isto se deve, em grande medida, a naturalizagdo miope da vida e do viver
contemporéneo, mas também a inabilidade — inclusive entre muitxs da
chamada esquerda — de imaginar e compreender os modos-outros que
existem e poderiam existir nas bordas e rupturas. (Walsh, 2019, p. 101-2)

Conceber outros mundos possiveis, mais do que uma alternativa politica
pautada na solidariedade e empatia com os povos que mais sofreram e foram afetados
pela colonizagdo por conta de sua pertenca racial, € a manifestacdo da crenca
profunda de que existem mundos em que mulheres que amam mulheres podem ser e
estar. Em plenitude e como parte do todo. O que n&o se trata da minha “orientacéo
sexual”, e sim, da expressao dos mais diversos afetos, geralmente suprimidos pela
l6gica colonial; desde a mae Terra, até bruxas que enfrentaram as fogueiras, as
ancestrais que resistiram a invasao, sequestro, escravizagdo... nossas avos, maes e
irmas, herdeiras dessa histéria. Nao aprendemos a conceber a nés mesmas — e nem
as outras — como seres dignos de admiragao, celebragdo ou divinizagdo, ndo no
mundo que o homem branco € Deus e heréi. O que move minha curiosidade
epistémica é a busca por universos que compreendam minha existéncia, quem sou,
nao como uma anomalia, uma patologia (parafilia), ou uma forma menos humana de
estar no mundo, mas como parte da manifestagao da “pluriversalidade” da vida, s6
mais uma de tantas. Quantas existéncias, “como a minha”, “dissidentes” precisaram
desaparecer para que a modernidade se fizesse possivel? A necessidade de
mecanismos extremamente violentos para disciplinar as populacdes de acordo com
0s parametros exigidos para a reproducao do capitalismo como modo de produgéo
global, denunciam a amplitude de universos que precisam morrer para que um unico
se estabeleca. Inquisicdes, conquistas, massacres, holocaustos, o Estado, exército,
policia, os hospicios, penitenciarias, escolas, igrejas, universidades, literaturas,
midias — todas as instituicdes que “naturalizaram” a unica forma de estar corretamente
no mundo, o fizeram através da coergao e violéncia. Com todas as formas de vida,
nao s6 a humana. Reconhecer essa dimenséo ndo-anunciada da Historia, me coloca
em posicdo de nido poder escapar a responsabilidade ética no meu mover-me no

mundo.

Isso ndo significa negar os condicionamentos genéticos, culturais, sociais a
que estamos submetidos. Significa reconhecer que somos seres
condicionados, mas nao determinados. Reconhecer que a histéria é tempo
de possibilidade e nao de determinismo, que o futuro, permita-me reiterar, &
problematico e nao inexoravel. (Freire, 2014, p. 20)
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Ailton Krenak, nos ensina que se existe uma ansia por consumir a natureza, existe
também uma por consumir subjetividades — as nossas subjetividades. Por isso, nos
convida a vivé-las com a liberdade que formos capazes de inventar, e ndo as botar no
mercado. Ja que a natureza esta sendo assaltada de uma maneira tao indefensavel,
“vamos, pelo menos, ser capazes de manter nossas subjetividades, nossas visoes,

nossas poéticas sobre a existéncia”.

Definitivamente nao somos iguais, e € maravilhoso saber que cada um de
ndés que esta aqui é diferente do outro, como constelagdes. O fato de
podermos compartilhar esse espago, de estarmos juntos viajando n&o
significa que somos iguais; significa exatamente que somos capazes de atrair
uns aos outros pelas nossas diferencas, que deveriam guiar o nosso roteiro
de vida. Ter diversidade, ndo isso de uma humanidade com o mesmo
protocolo. Porque isso até agora foi s6 uma maneira de homogeneizar e tirar
nossa alegria de estar vivos. (2019, p. 15-16)

Finalmente, “ensinar exige o reconhecimento e a assungéo da identidade cultural”
(Freire, 2014, p. 42) Segundo Freire, a assungdo de nés mesmos nao significa a
exclusdo dos outros. “E a “outredade” do “ndo eu”, ou do tu, que me faz assumir a
radicalidade de meu eu”. A questao da identidade cultural, de que fazem parte a
dimenséo individual e a de classe dos educandos cujo respeito € absolutamente
fundamental na pratica educativa, é problema que nao pode ser desprezado, e que
tem a ver diretamente com assungcao de nos por nés mesmos. Deste modo,
sentipensando a educacao, desde quem sou/estou, me reconheg¢o e me assumo como
uma — pequena — parte, de muitas, muitas outras, que seguem buscando un mundo
donde quepan muchos mundos. E isso nao € uma novidade (desenvolvimento), da

minha geragao com acesso a internet. Aqui, essa busca € um caminho € ancestral.

Tive que aprender a me amar, ficar de pé
pra depois aprender a voar, manter a fé
Fico viva mais um dia
Jjogo as drogas na pia
leio antropologia
lavo meu corpo com sais
Essa terra tem sangue dos ancestrais
Estado de alerta!

Fique viva, se prepare
séo dias e noites de amor e guerra

(Fique Viva — Brisa Flow)
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