INSTITUTO LATINO-AMERICANO DE ARTE,

8

= CULTURA E HISTORIA(ILAACH)
DJ U N I LA ANTROPOLOGIA - DIVERSIDADE
Sl CULTURAL LATINO-AMERICANA

daIntegracdo
Latino-Americana

LAS DIFERENCIAS SE MARCAN Y SE DEJAN
LLEVAR POR EL RITMO:

Cabello y fronteras étnicas en Otavalo

ALEJANDRO SAID GIL MONDAVI

Foz do Iguacu
2015



INSTITUTO LATINO-AMERICANO DE ARTE,

D ] CULTURA E HISTORIA(ILAACH)
DJ N I m ANTROPOLOGIA - DIVERSIDADE CULTURAL
Universidade Federal LATINO-AMERICANA

da Integracao
Latino-Americana

sd

LAS DIFERENCIAS SE MARCAN Y SE DEJAN
LLEVAR POR EL RITMO:

Cabello y fronteras étnicas en Otavalo

ALEJANDRO SAID GIL MONDAVI

Trabalho de Conclusio de Curso apresentado ao
Instituto Latino- Americano de Arte, Cultura e Histéria
da Universidade Federal da Integracio Latino-
Americana, como requisito parcial a obtencdo do
tiulo de Bacharel em Antropologia - Diversidade
Cultural Latino- Americana.

Orientadora: Profa. Dra. Danielle Michelle Moura de
Aratjo

Foz do Iguacu
2015


javascript:abreDetalhe('K4711430E2','Danielle_Michelle_Moura_de_Ara%C3%BAjo',707599)

ALEJANDRO SAID GIL MONDAVI

LAS DIFERENCIAS SE MARCAN Y SE DEJAN
LLEVAR POR EL RITMO:

Cabello y fronteras étnicas en Otavalo

Trabalho de Conclisio de Curso apresentado ao
Instituto Latino- Americano de Arte, Cultura e Historia
da Universidade Federal da Integracdo Latino-
Americana, como requisito parcial a obtencio do
tido de Bacharel em Antropologia - Diversidade
Cultural Latino- Americana.

BANCA EXAMINADORA

Orientadora: Profa. Dra. Danielle Michelle Moura de Aratjo
UNILA

Prof. Dr. Leonardo Miguel Martinez Acchini
UNILA

Prof. Dr. Gerson Galo Ledezma Meneses
UNILA

Foz do Iguacuy, de de



javascript:abreDetalhe('K4711430E2','Danielle_Michelle_Moura_de_Ara%C3%BAjo',707599)

A mi profesora de escuela Janeth Cantos,
por su dedicacion a la ensefianza y el
amor y criticidad que nos transmitio a
través de ésta.


http://www.wordreference.com/definicion/a%C3%B1icos

AGRADECIMENTOS

No sé como agradecer a todas las personas que pasan por mi camino, sé que no alcanzo a

extender un abrazo a todos. Soy un poco todos ellos.

Primero quiero agradecer a todas las personas en Otavalo que me acompafiaron y me
permitieron participar de diversas actividades en la ciudad, al Colegio, al Distrito de Educacién, a
las profesoras que me dejaron estar en sus clases, al presidente del Cabildo Kichwa, a los amigos de
la Radio Bahd’i especialmente a Edgar, Freddy, Pedrito, Orlando, Cristina, Rosita y Natalia; al
Tayta. A todas, a todos.

A mis padres: Tatuja, Jalal Agha, Emyudy, Charlie Pepe (siempre playa y domingo) y
Memheiem, madre de todos nosotros. A mis hermanos Simonita, Omic, Habic, Hadieh, Peter y
Dumbo. A mis queridos abuelos, mis mayores. A todas y todos los compafieros capivaras de la
Unila con quienes creci, especialmente a Cynthia, al Flaco Escualido, a Leo, Katy, Amaru, Isabel y
tantas personas mas. A las y los profesores de la universidad con quienes aprendi y relfexioné
mucho, especialmente a Danielle, Spensy, Pablito y Octavio. A Nadia que siempre estuvo ahi. Al

mar a lo lejos. A muchisimas personas mas... con todos estoy en deuda infinita.


http://www.wordreference.com/definicion/a%C3%B1icos
http://www.wordreference.com/definicion/a%C3%B1icos

“Aprende, no de los lideres de
teologias sectarias, sino del
Sermén de la Montaria”

Abdu’l-Bahd


http://www.wordreference.com/definicion/a%C3%B1icos
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RESUMEN

Este trabajo pretende analizar las fronteras étnicas entre kichwas-otavalos y mestizos en el centro
urbano del cantdn, teniendo como eje de la discusion el corte de la trenza entre los jovenes otavalos.
Los kichwas-otavalos comienzan en los afios setenta a viajar por diferentes partes del mundo para
comerciar las artesanias que producen, durante el mismo periodo comienza una migraciéon otavalo al
centro urbano del canton (llamado Otavalo también) y por la obtencion de capital en el comercio
exterior, esta migracion devino en la compra y construcciéon de la mayoria de los locales comerciales,
hoteles y demas en el centro urbano, hoy los otavalos son el grupo con mayor capital en la provincia.
Los jovenes que salieron al exterior al regresar, popularizaron nuevos cortes de cabello;
tradicionalmente los otavalos portan el cabello largo peinado en trenza que los identifica como tales y
los diferencia inmediata y publicamente de los mestizos, a raiz del corte de la trenza cada vez mas
acelerado entre los jovenes, el debate sobre la importancia de ésta ha aumentado llegando al punto del
Cabildo Kichwa prohibir a las peluquerias el corte de la trenza a menores de edad sin permiso de sus
padres. Por otro lado el proyecto de mestizaje en Ecuador constituye un proceso del —en ese entonces-
nuevo Estado-naciébn que pretende el emblanquecimiento y occidentalizacion de los pueblos y
nacionalidades que habitan ese territorio, por lo que la idea de los “mestizos ecuatorianos” es a la
postre reflejo de ese proyecto. En Otavalo, los mestizos se identifican como tales en la medida en que
se distancian de los otavalos y opinan que los otavalos no son mas “indigenas” pues estan perdiendo
sus costumbres. En este sentido, los otavalos (aparentemente) se debaten entre lo “tradicional” y lo
“moderno”.

Palabras claves: otavalo, mestizaje, fronteras étmicas, identidad, trenza.
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RESUMO

Este trabalho pretende analisar as fronteiras étnicas entre kichwas-otavalos e mesticos no centro
urbano da cidade, tendo como eixo da discussio o corte da tranca entre os jovens otavalos. Os
kichwas-otavalos comecam na década dos setentas a viajar ao redor do nmundo para comercializar os
artesanatos produzidos por eles mesmos, no mesmo periodo inicia-se uma migracao otavalo ao centro
da cidade (que se chama Otavalo também) e pela obtencdo de capital no comércio exterior, essa
migracdo reflexou-se na compra e construcao da maioria das lojas, hotéis e diversos locais comerciais
no centro, os otavalos hoje sdo o grupo com maior capital na provincia. Os jovens que foram para o
exterior ao voltar, popularizaram novos cortes de cabelo. Os otavalos tradicionalmente levam o cabelo
longo e trancado que os identificam como tais e os diferencia imediata e publicamente dos mesticos,
com o corte cada vez mais acelerado entre os jovens, o debate sobre a importancia deste aumentou até
o ponto de o Cabildo Kichwa proibir aos cabeleireiros do centro cortar a tranca para os menores de
idade sem o consentimento dos pais. Por outra parte, o projeto de miscigenacdo no Equador constitui
um processo do —naquele tempo novo- Estado-nacdo que busca o branqueamento e ocidentalizacio
dos povos e nacionalidades que habitam o territorio, de modo que a ideia de "mesticos equatorianos" é
um reflexo desse projeto. Em Otavalo, os mesticos se identificam como tais na medida em que se
distanciam dos otavalos e consideram que os otavalos ndo sdo mais "indigenas", porque eles estdo
perdendo seus costumes. Neste sentido, os otavalos (aparentemente) se debatem entre o "tradicional” e
0 "moderno”,

Palavras chaves: otavalo, mesticagem, fronteiras étnicas, identidade, tranca.
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THE PACE: Hair and ethnic boundaries in Otavalo. Year: 2015. Number of pages: 100. Work
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ABSTRACT

This study analyzes the ethnic boundaries between kichwas-otavalos and mestizos in the city center with
the focus of the discussion braid cutting among young otavalos. The kichwas-otavalos start in the
seventies to travel around the world to trade handicrafts produced by themselves, during the same period
begins an otavalo migration to the urban city center, and raising a capital for the foreign trade, this
migration became in the purchase and construction of most shops, hotels and others commercial locals in
the center, now the otavalos is the group with the highest capital in the province. Youngs otavalos who
went abroad and return later popularized the new haircuts. Otavalos traditionally carry long hair braided
hairstyle in that identifies them as such, and immediate difference and publicly mestizos (half-caste),
following the cut braid ever faster among the young people, the debate about the importance of this issue
has increased, the Cabildo Kichwa have prohibited the hairdressers cutting the braided hair to underaged
people without parents’ permission. Furthermore the draft miscegenation in Ecuador is a process -in this
new then- nation-state that seeks the bleaching and Westernization of peoples and nationalities inhabiting
the territory so the idea of "Ecuadorian mestizos" is eventually reflection of that project. In Otavalo,
mestizos are identified as such in so far as they differ from otavalos, and consider that they are not more
"indigenous" because they are losing their customs. In this sense, the otavalos (apparently) are torn
between the "traditional” and "modern".

Key words: otavalo, miscegenation, ethnic boundaries, identity, braid.
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PRELUDIO

Otavalo es una cantén ubicado en la Sierra norte del Ecuador, segin estudios del
Instituto nacional de estadisticas y censo en el 2010 cuenta con una poblacién de 105 mil
habitantes de los cuales el 57% se identifica como indigena y el 40% como mestiza. En el
centro del cantéon con-viven tanto indigenas como mestizos, alrededor del centro cantonal
hay varias comumidades que son de mayoria kichwa.

En este canton esta asentado el pueblo otavalo de la nacionalidad kichwa,
nacionalidad que se extiende por toda la Sierra ecuatoriana y en parte de la Amazonia. La
principal caracteristica fisica por la que son identificados los otavalos es el cabello largo
peinado en trenza que portan tanto varones COmo mujeres.

Los otavalos son conocidos y distinguidos por ser comerciantes viajeros y miuisicos,
elaboran artesanias y diferentes productos textiles que llevan a diferentes partes del mundo
para venderlos en ferias o locales propios. Las migraciones y comercio kichwa-otavalo
inician en los 40 pero durante los 70, cuando comienzan a comerciar en EEUU y Europa,
las ganancias econdmicas son mas fuertes. Resultado de este proceso de migracion y
comercio en diferentes paises, y en Ecuador mismo, los otavalos han logrado ser el pueblo
con mas capital de la provincia.

Desde los anos 70 se percibe de manera creciente el corte de la trenza entre los
varones, pero desde hace diez aflos aproximadamente el corte deviene en un aumento cada
vez més acelerado’, especialmente entre los jovenes; ante el cada vez mds creciente nimero
de jovenes cortindose la trenza el Cabildo Kichwa® en el 2013 emiti6 una disposicion
cantonal que prohibe a las peluquerias cortar la trenza de los jovenes menores de edad sin la
presencia de los padres o una autorizacién firmada por los mismos.

El Cabido Kichwa a través de los medios de commmicacién hizo una campafia
incentivando el mantenimiento de la trenza por su comnotacién sagrada y como simbolo de

identidad cultural y de uniéon a la conmmidad.

! Siendo los tltimos tres afios los mds fuertes en este sentido.
2 El cabildo Kichwa es una organizacion sin fines de lucro que pretende mantener la unidad de los otavalos en
el sector urbano, esta entidad no pertenece a ningun partido politico ni es parte de la burocracia estatal.
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El corte, segin censo comun, es una moda entre los jovenes pues nadie les impide
tenerlo largo3, en los colegios esta prohibido el racismo -no se practica de forma fisico-
violenta-. Algunos otavalos ven el corte de la trenza como una “pérdida de identidad
cultural” y una pérdida para todo el pueblo pues este acto es percibido como un desarraigo
de las tradiciones y sabidurias ancestrales y una rebeldia de los jévenes. Otros ven el corte
como una moda simplemente que va a pasar pero que merma la fuerza identitaria del
pueblo.

A los otavalos que se cortan la trenza “no se les distingue” de los mestizos pues sus
rasgos faciales son bastante parecidos -sino iguales-, por esto muchos ven en la trenza una
“frontera étnica” entre ser “ndigena” y “mestizo”, por lo menos como una frontera que se
manifiesta inmediata y publicamente.

Por otro lado para la mayoria de los mestizos el corte de la trenza entre los otavalos
es una pérdida de identidad cultural Desde este punto de vista mas “culturalista” los
elementos culturales de los otavalos (como las vestimentas, muisica, trenza, etc.) son mas
bien “elementos folks” y algunos mestizos opinan que si los otavalos todavia tienen la
trenza es porque es una estrategia de venta pues los turistas buscan “lo auténtico™.

El debate sobre la importancia de la trenza ha aumentado en estos tltimos afios. A
raiz de la disposicion del Cabildo Kichwa el debate se intensificé y hay diferentes posturas
con respecto a la disposicion. Algunos opinan que la disposicion no es correcta pues limita
las decisiones del individuo, ademas la disposicion no impediria el corte porque si los
jovenes quieren cortarse la trenza van a encontrar los medios. Otros opinan que la
disposicion es una medida necesaria y es mas bien concientizadora y un arranque al debate
publico.

En el afio 78 la antropdloga Barbara Rivero hizo una aproximacion etnografica
sobre la trenza vy su corte entre los otavalos de la commumnidad de Chuglu Loma. En su
trabajo llamado “Cabello y etnicidad en el canton de Otavalo” (1988), ella observd que a

. - . . . 7 .
quienes se cortaban la trenza les decian “mochos”S, “mishos™ o “cambiadishkas™ ; Rivero

3 Existe una diferencia entre el “cabello largo” y la “trenza”. Algunos jévenes se cortan la trenza y mantienen
el cabello largo (agarrado por un mofio) pero no lo suficientemente largo para poder hacerse la trenza, muchos
jovenes que tienen el cabello largo y se pueden hacer la trenza no lo hacen todos los dias por cuestiones de
tiempo, por falta de alguien que les ayude o simplemente por ociosidad.

4 En algunas conversaciones y entrevistas se me dijo esto.

> “Mocho” significa que se cort6 el cabello pero tiene la connotacién de mutilado.
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concluye que el corte de la trenza es una forma de “abandonar” o “cambiar” la identidad
étnica, también afirma que los pueblos de la misma nacionalidad con cabello corto son mas
propensos a este cambio, éste a su vez deviene en el mestizaje de los kichwas. En otras
palabras, la trenza -y las implicaciones de su corte- se presenta como una frontera étnica
entre la indigeneidad y el mestizaje.

Cuando Rivero realizd su etnografia, las ganancias econémicas de los otavalos
recién estaban manifestindose mas fuertemente en la forma de migracion de las
comunidades al centro urbano de la ciudad, migracion que incluyé también una fuerte

compra de terrenos y construccion de edificios, locales comerciales, casas, etc. en el centro.

Hoy, la cuestién del corte de la trenza se encarrila por otros senderos puesto que la
posiciéon economica, social y politica de los otavalos ha cambiado considerablemente®. Asi
mismo la migracion al centro urbano, el mayor ingreso al sistema educativo estatal por
parte de los jovenes y la constante interaccidon entre otavalos y gentes de otras partes ha
provocado que la vision de los jovenes sobre la trenza —y sobre otras cosas- sea diferente de
la de sus padres, pues sus juventudes transcurren en dos contextos socio-histéricos
diferentes. En este sentido existe un (aparente) conflicto generacional entre los padres
quienes son partidarios de mantener la trenza (léase mantener la tradicion) y los jévenes
quienes entienden -y practican- la indigeneidad de una forma diferente. Dentro de todo, la
trenza como frontera étnica en primera instancia es latente.

El concepto de “frontera étnica” fue trabajado por Frederick Barth (1976) para quien
los grupos étnicos se constituyen como tales no por su contenido cultural —Barth no define
grupos étnicos como unidades portadoras de cultura- sino por su capacidad de adscripcion
propia y exterior, es decir, que ellos se identifican como miembros de un grupo y son
reconocidos por otros como miembros de ese grupo. En esta linea, para Barth, lo que hay
que estudiar son las estructuras de frontera entre un “nosotros” y un “los otros”; en otras
palabras la persistencia de las fronteras étnicas de la cual los contenidos culturales serian

mas bien resultados de este proceso.

® Asisele dicen a los mestizos.

7 Un kichwismo de la palabra “cambiado”.

8 Durante los afios 80 el movimiento indigena comienza a tomar mas fuerza en el pais, lo que también trajo
consigo un gradual proceso de reivindicacién étnica en algunos lugares.
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Para Barth (opus cit.) los contenidos culturales son de dos ordenes: los interiores y
los exteriores. Dentro de los interiores observamos los valores de la commmidad que marcan
la vida del sujeto; los exteriores, llamados por Barth ‘rasgos diacriticos”, son los
inmediatamente diferenciadores, o sea, elementos como la lengua, laconstruccion corporal,
etc. en el caso de los otavalos, la trenza vendria a ser ese rasgo diacritico de inmediata
diferenciaciéon con respecto a los mestizos, pues la gran mayoria de los jévenes varones no

usan en su cotidiano las ropas kichwa-otavalo.

Al enterarme de la disposicion del Cabildo Kichwa opté por hacer el trabajo de
conclusion de curso en Otavalo, ciudad que ha sido importante en mi formacion y donde ya
tenia varias amigas vy amigos. En un primer momento el enfoque de la investigacién era “el
cabello en la construccion de identidad entre los jovenes de Otavalo”, la idea era ver cual es
el papel de la trenza en la construccion identitaria de los otavalos. Yo presenté esta
propuesta de investigacion al presidente del Cabildo Kichwa, Rail Amaguaia, él estuvo de
acuerdo y se dispuso a una futura entrevista. Propuse la investigacion en el colegio Otavalo
(colegio publico) que esta en el centro de la ciudad, al ser el corte mas fuerte entre los
jovenes, el colegio como marco generacional permitiria viabilizar la investigacion. Hice la
peticion al rector del colegio y al director del Distrito de Educacion del cantén y aceptaron
una investigacion con los jovenes del colegio durante un periodo de tres meses (de marzo a
mayo del 2015).

Sin embargo, estudiar el papel de la trenza en la construccién identitaria es un tema
muy amplio pues ésta es uno de los elementos en el proceso de construccion v reafirmacion
identitaria para los jovenes otavalos, entre otros estan el idioma (considerada la mas
importante por el presidente del Cabildo), las festividades sagradas, los valores de la vida
en la comunidad, etc. Para los jovenes cortarse la trenza puede no significar abandonar su
identidad étnica, v su papel en la construcciéon identitaria es variable dependiendo de la
experiencia intersubjetiva de cada sujeto.

Uno de los ultimos dias en el colegio realicé una encuesta con los jovenes varones —
después explicaré el porqué de esta-, una de las preguntas era sobre la auto-identificacion

étnica, algunos chicos otavalos con el cabello corto no sabian si poner que son “indigenas”
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0 “mestizos”, yo les dije que pongan como se sentian ellos, pero mismo auto-
identificandose como “indigenas” no sabian si poner esa respuesta. Como estos jovenes se
habian cortado la trenza y ésta es el rasgo diacritico que en primera instancia diferencia a
los otavalos de mestizos, la duda entre los chicos surge.

Roberto Cardoso de Oliveira (2007) habla sobre “formas de identificacion
empiricamente dadas” que nos permiten entender la construccion de “identidad de
contraste”®. FEn el caso de la trenza entre los otavalos, si tomamos estas herramientas
analiticas podemos aprehender mejor la problematica de las fronteras étnicas en Otavalo.

El objetivo de este trabajo es analizar las fronteras étnicas en Otavalo, teniendo en
cuenta la trenza como elemento cultural diferenciador, este objetivo es eje y articulador de
otras cuestiones, en Otavalo ;cudl es la idea de ser “mestizo™?, ;cudl es la idea de ser
“indigena’™?, ;desde qué perspectiva?, ;quiénes deciden cortarse la trenza?, squé
implicaciones tiene este proceder?, ;como funciona la dicotomia mestizo/indigena a partir
de la trenza entre los jovenes?

Debido a que el corte se da entre los varones, este andlisis se concentra en esta
poblacién, especialmente entre los joévenes, por lo que no puede quedar de lado el conflicto

generacional que se proyecta a través de esta problematica.

Los datos obtenidos y el andlisis de los mismos son resultado de una revision
bibliografica y de una investigacion etnografica en Otavalo, donde estuve de febrero a junio
de 2015, los ultimos dos meses estuve intercaladamente un par de semanas.

Vivi en el centro urbano del canton; el trabajo de campo en el colegio lo hice desde la
ultima semana de febrero hasta la primera semana de mayo. La investigacion se desarrolld
entre el colegio como ambito particular donde el corte es mas patente (y por lo tanto las
fronteras étnicas a través de este), donde la dicotomia mestizo/indigena comienza a tomar
forma en el imaginario de los jovenes; y el centro urbano como ambito general, en el que el
tema del corte se debate ampliamente y la friccién interétnica (CARDOSO, 1963) entre

mestizos y otavalos esta presente de diferentes formas.

9 La “identidad de contraste” es una identidad que nace de un “nosotros” frente a un “los otros”, se diferencia
del concepto de “fronteras étnicas” (aunque Cardoso parte su andlisis de este concepto de Barth) porque tiene
mds enfoque en los elementos culturales, ambas categorias de anélisis coinciden en no “esencializar” a los
grupos étnicos, es decir, no reducen a los grupos étnicos a ciertos elementos culturales.
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Realicé un par de entrevistas a adultos que querian hablar sobre el tema mas
directamente y que por diferentes motivos tenian interés explicito en él, pero en si el
material etnografico se alimenta principalmente de las conversaciones y vivencias
espontaneas en diferentes ambientes.

En un inicio la idea era elaborar entrevistas semi-estructuradas para con los jovenes del
colegio pero me di cuenta de que por un lado limitarian la fluidez de la conversacion, y los
jovenes del colegio ante una grabadora —de las poquisimas veces que la llevé- se sentian
cohibidos. Claro, el riesgo es haber perdido mucha informacién por falla de memoria, con
todo, asumo ese riesgo pues preferi conversar naturalmente con los chicos a andar con una
camara y una grabadora por ahi -o un sombrero tipo Indiana Jones'?-.

Con mis conocidos tampoco realicé entrevistas o hablé sobre el tema a menos que ellos
lo mencionaran, lo cual de hecho ocurrié varias veces. Se supone que el antropologo/a debe
escuchar e incitar a la gente a hablar. Yo no pude hacer esto pasivamente pues como ellos
compartian sus experiencias conmigo, yo compartia las mias con ellos y asi —y para mi esto
es lo mas importante- la idea era que la relacion de amistad se mantenga por encima de la
relacion investigador-nativos, relacion que sin embargo no puedo negar ni con la mas fina

retorica, un chico me preguntdé un dia de qué se trata la antropologia y después de mi

explicacion me llam6 “el averiguador”, ;qué mas puedo agregar?

Dentro de la antropologia siempre nos cuestionamos cudl es la utilidad de lo que
hacemos, comenzamos cuestionando el concepto de “utilidad”, comenzamos a enredarnos
en una telarafia de conceptos y verborragia para terminar ahogandonos en un vaso de agua.
Para mi, el quehacer de nuestros trabajos obedece, en primera y ultima instancia, a una
cuestion politica, si no lo que hacemos termina siendo un academicismo brutal, absurdo y
exclusivista que se conserva en ese espacio legitimado por los centros de poder para la
“produccion de conocimiento” la universidad, en el que el “intelectual” entra en un
abstracto mercado de conceptos en el que tiene que “inventarse” una teoria nueva para no
quedar atrds en la competencia, luchar por inflar su curriculo académico e intentar patentar
sus ideas en su desesperacion por “producir”. Ademas de la mercantilizacién académica

habria que agregar la cuestion racista, machista, eurocéntrica, etc.

10 Como en la pelicula del mismo nombre.
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La academia no puede seguir siendo una esfera separada de la sociedad, no podemos
seguir reproduciendo cientificismo positivista, fragmentario, ajeno a la realidad, servil a
intereses oligarcas, refugiado y legitimado en si mismo bajo la bandera de la supuesta
objetividad ommisapiente cientifica, tampoco podemos desligar el conocimiento de lo
afectivo pues el hacer y el sentir son dos de los mas sentidos que tenemos los llamados a
nos mismos —humanos-.

Mas alld de la consistencia tedrica que debe tener un trabajo académico, lo esencial
debe ser el quehacer ético/politico del investigador, esa debe ser la orientacion de la
persona que pesquisa. Esta es mi posicién al respecto.

Cuando presenté el proyecto de investigacibn un requisito indispensable fue el de
devolver los resultados al colegio, al distrito de educacién y al Cabildo Kichwa, y que el
trabajo esté en la web para que sea de libre acceso. La idea posterior al trabajo es
comprimirlo para que no sea tedioso leerlo, sus resultados y andlisis pueden en alguna
medida, servir al colegio, al Cabildo y a otras organizaciones que pueden aceptar o rechazar
los resultados; mas alla de todo, el trabajo tiene que estar abierto a Otavalo, pues de ahi

salid todo esto.

El trabajo estd dividido en tres capitulos. En el primero se contextualiza un poco
mas sobre el cantén. Se introduce la cuestion del corte de la trenza y sus significados para
la comunidad asi como la perspectiva de mestizos, académicos, cineastas y otavalos sobre
el asunto; también entra en juego la cuestion del mestizaje en Ecuador y cémo este
proyecto se refleja en la realidad otavalefia lo cual es importante denotar para entender las
“fronteras”. El segundo capitulo es sobre la experiencia etnografica en el colegio Otavalo,
las fronteras entre “mestizos” e “indigenas” a partir del cabello, el por qué se cortan la
trenza los jovenes, cudles son las implicaciones del mismo y cual es la postura de adultos y

los jovenes ante esto.

El tercer y tltimo capitulo se divide en dos partes. En la primera se trabajan los
conceptos y categorias analiticas para dar consistencia al siguiente apartado. La segunda
parte a manera de “consideraciones finales” trabaja a fondo la cuestion de las fronteras
étnicas, que en realidad no presentan una frontera entre “ser y no ser indigena”, sino que la

trenza, en cuanto rasgo diferenciador étnico, es una construccion politica y parte del
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discurso de resistencia otavalo. Ante esto las perspectivas y posicion de los adultos y
jovenes son diferentes lo que marca un conflicto generacional del que a su vez se desprende
el debate de lo “tradicional” y lo “moderno” en la construcciéon identitaria otavalo, para
entender mejor esto tomaremos el concepto de “tinkuy”11 del mundo andino. También se
analiza la perspectiva de los mestizos sobre los otavalos y como se marca un limite entre

“ellos” y “nosotros”.

La dltima parte es el “Posludio”. Este apartado no representa ‘“consideraciones
finales” o “conclusiones” sino una aproximacién mas ilustrativa a la forma en la que las

diferencias se marcan en un momento especifico: la fiesta del Inti Raymi.

" Dentro del pensamiento andino los pares no son opuestos sino complementares, el encuentro de los pares
no produce un tercer elemento sino que el tinkuy sirve de puente para que la armonia se mantenga, en este
sentido no se da énfasis en la unidad sino en la dualidad y la unién (LAJO, 2010).
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1. LA CUESTION EN LA CIUDAD

1.1.0tavalo, capital intercultural del Ecuador

La provincia de Carchi es fronteriza con Colombia, se ubica en el extremo norte de la
Sierra ecuatoriana, al sur de ésta esta la provincia de Imbabura conocida asi por el Volcan
homénimo (el Tayta Imbabura). Fsta se compone de seis cantones, entre ellos San Luis de

Otavalo, conocida simplemente como Otavalo que queda al sur de la provincia.

Figura 1: Ubicacion de Otavalo en
Ecuador

Fuete: http://www.ecostravel.com/ecuador/tours/tour-
otavalo.php (2015).

Otavalo se encuentra aproximadamente a 2550 metros de altura sobre el nivel del
mar y a 110 kildmetros al norte de la capital, Quito. Posee una poblacion de
aproximadamente 104 mil habitantes, segin estudios del Instituto Nacional de Estadisticas

y Censos (INEC) del 2010 de esta poblacion el 37.5% vive en la zona wbana v el 62.5% en


http://www.ecostravel.com/ecuador/tours/tour-otavalo.php
http://www.ecostravel.com/ecuador/tours/tour-otavalo.php
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la zona rural; el 57.2% se auto-identifica como 1'nd1',qena12 y el 40.3% como mestiza, v el
restante como afrodescendiente y blanca.

La cabecera cantonal se conoce con el mismo nombre y circundando este centro
urbano (donde conviven mestizos y otavalos) hay diferentes comunidades que son de
mayoria kichwa, cada comumidad tiene diferentes costumbres vy tradiciones (aunque
similares) compartiendo sin embargo la misma nacionalidad (Kichwa) y siendo del mismo

pueblo (Otavalo).

Figura 2: Mapa de Otavalo y las comunidades aledafias
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Fuente: http://www.hotelelindioinn.com/como_llegar.php (2015).

12 F] término “indigena” es bastante complicado y generativo, especialmente cuando se habla de una
nacionalidad y un pueblo en particular, evito usarlo para referirme a los otavalos. Cuando lo haga serd porque
hago referencia al discurso y los términos que se manejan dentro de Otavalo. En la ciudad los mestizos se
refieren a los otavalos como “indigenas”, y ellos mismos —generalmente- se refieren a su pueblo como
“indigena” y suelen hacerlo en tercera persona. Eluso ya bastante marcado del término “indigena” se debe en
gran parte a su empleo constante en los discursos politicos de lucha por el reconocimiento de derechos en el
marco del Estado que, desde su formacion, usa este término para generalizar las demandas de los pueblos y
nacionalidades y encajarlos a todos como “indigenas”. A pesar de ser un término impuesto (asi como el de
“negro”, “orientales”, “occidentales”, etc.), entre los pueblos y nacionalidades se usa para ganar fuerza y
consistencia pol itica.


http://www.hotelelindioinn.com/como_llegar.php
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Circundando el pequefio centro urbano del cantén hay varias comumidades que son
de mayoria kichwa y en la que mayormente se practica o una actividad econémica o una
otra (agricultura, elaboracion de textiles, etc.). En el mapa se observa también el lago de
San Pablo, de Cuicocha y las lagunas de Mojanda, a un lado el Tayta Imbabura.

La nacionalidad kichwa se extiende a lo largo de la Sierra ecuatoriana v en parte de
la Amazonia también. Esta nacionalidad"® converge en varios pueblos. Comparten un
idioma comin, el kichwa, Iamado también como el Runa Shimi, con sus variedades
regionales y locales. La nacionalidad kichwa formaba antes parte del Imperio Inca, y
fipuras como Atahualpa o Rumifahui son de especial importancia en el discurso politico de
resistencia.

La organizaciéon de los otavalos se da a nivel local en los ay]lus“, en este hay
representantes de las comunidades que no tienen la potestad de decidir por los demas pues

las decisiones se toman en conjunto

(...) en la comunidad se practica la forma de democracia indigena, que nada
tiene que ver con la democracia representativa occidental. Mientras en la
democracia occidental las decisiones se toman por mayoria (simple, absoluta
o cualificada), respetando (en el mejor de los casos) los derechos de las minorias,
en la democracia indigena que se practica en las comunidades las decisiones se
toman por consenso. (ARIAS; AVILA e HIDALGO, 2014, p.56)

Existen ciertos principios que regulan la vida en la comunidad vy que garantizan el
Sumak Kawsa_ylS, entre ellos estan “El yachay, el ruray, el ushay y el rnunayls,
efectivamente confliyen hacia el centro del gran ordenador de la vida para la

constitucion del Kawsay.” (MACAS, 2010, p. 186). Otros principios como el ama shua (no

13 Luis Macas afirma que se deberia usar el concepto de “nacién” y no “nacionalidad”: “Si nosotros
hubiéramos dicho en los afios 70 que el Estado se sustenta en naciones; nos hubieran colgado, por eso
decimos nacionalidades, aun sabiendo que somos naciones. Para desmontar este Estado Colonial debemos
hacerlo desde la autodeterminacion de los pueblos.” (MACAS, 2010, p. 174)

14 Ayllu o llacta se traduciria inmediatamente como “comunidad” aunque también puede significar “familia”.
15 Traducido al espafiol como “Buen Vivir”. Este concepto se ha usado en los iltimos afios en el discurso
politico, el actual gobierno ha “aplicado” este concepto en la Reforma Constitucional del 2008 y en la agenda
politica del pais, sin embargo la forma en que se da el Sumak Kawsay en las comunidades y en la que se da el
Buen Vivir en el estado es bastante diferente y esto responde simplemente a cuestiones estructurales: el
Sumak Kawsay es realmente pleno a nivel comunitario, tratando de llevarlo a un macro-nivel (al Estado) se
pierden muchos elementos que lo posibilitan y se vuelve simplemente discurso.

16 «Yachay entrafia sabiduria” (...) “Ruray se refiere al hacer, experimentar, crear (...) “Ushay se puede decir
que es la vitalidad, la energia (...) “Munay tiene que ver con la voluntad, la afectividad” (MACAS, 2010).
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robar), ama quella (no ser ocioso), ama llulla (no mentir) también son ejes, aunque algunos
autores dicen que estos principios los tergiversaron los espafioles -por los principios arriba
mencionados- con el objetivo de mantener a los pueblos y nacionalidades del Abya Yala'’

dominados a través de lo moral-catdlico

Creemos que estas tres “Amas” o prohibiciones, han devenido de la ensefianza de
los extirpadores de idolatrias, que cambiaron el “Allin ruray” o ‘has bien las cosas’
por el “Ama quella” o “no seas ocioso”, es decir trocaron a conveniencia, el ‘has
bien las cosas’ por el ‘nunca dejes de trabajar’ que es lo mismo que ‘no seas
ocioso’, pues el indio debe de trabajar ‘hasta que se muera’ sin importar si hace
bien o no las cosas. El “Ama llulla” o “no seas mentiroso” los extirpadores
cristianos lo sacaron del “Allin yachay” malentendiendo y confundiendo que
“Yuya” es ‘recordar’ o ‘pensar’, y ‘Llulla’ es ‘mentira’ (...) y porque finalmente la
‘imagen mental’ es siempre una especie de simulacién o ‘mentira’ de las cosas. Y
finalmente el “Ama sua” o ‘no seas ladrén’ lo obtienen del ‘mandato’ “Allin
munay”, porque este principio se comprende como el ‘desear bien’, o ‘querer bien’,
lo que en negativo puede comprenderse como ‘desear lo ajeno’ o ‘querer lo ajeno’,
es ser un ladrén. (LAJO, 2010)
Dentro de las commmidades hay expresiones de reciprocidad y solidaridad que
ayudan a mantener la cohesion comunitaria. Como en todas partes, en las comunidades
también hay ciertas divisiones generadas por posturas politicas, religiosas o por rencores

personales/familiares.

Las principales actividades economicas de los otavalos son la producciéon vy
comercio de textiles y artesanias (tanto en el pais como en el extranjero), la agricultura (se
siembra papa, maiz, haba, quinua, etc.), l]a ganaderia y el pastoreo.

Debido al incremento de la poblacion y la falta de tierras para trabajar, a partir de los afios
40, los otavalos comienzan a migrar en busca de oportunidades laborales (los otavalos han
sido viajeros comerciantes desde la época de la colonial (LEMA, 2005)), al mismo tiempo
comienzan paulatinamente a dedicarse fuertemente a la produccion de textiles y artesanias
(varones y mujeres se dedican a la elaboraciéon y venta). Segin Lucila Lema (2005),
hubieron dos flujos migratorios: en los afios 40 y 50 hacia otras ciudades del pais y a los
paises vecinos (Colombia y Pert); y un segundo flujo migratorio en los afios 70 hacia

Estados Unidos y paises de Europa.

17 «Abya Yala” es un término del kuna que significa “Tierra en plena madurez”, varios movimientos y
colectivos de los pueblos y nacionalidades lo usan para referirse a lo que los europeos denominaron
“América”.
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Las primeras comunidades en viajar a EEUU y Europa son las de Quinchuqui,
Agato y Peguche; los diferentes productos textiles se especializaban en las
diferentes comunidades. Asi, por ejemplo, “En Agato se tejlan casimires, bayetas,
ponchos y chalinas; en Quinchuqui cobijas, chalinas y casimires; en Peguche
ponchos, chalinas y casimires,” (LEMA, 2005, p. 11). En otras comunidades se
especializan en otros productos (como en Ihiman los sombreros), y es notorio que
las diferentes comumidades se dedican mayormente o al trabajo en el campo (como
Angla, Cachiculla, Selva Alegre, etc.) o a la produccién de textiles y artesanias. Al
mismo tiempo dependiendo de la comunidad de origen se tiene mas posibilidades
de ir a determinados paises a comerciar por la ayuda que se puede tener de los ya
establecidos en el lugar (por ejemplo los de Peguche estan en su mayoria en EEUU,
Japén, Europa, los de Compaiiia y Camuendo trabajan mas en Colombia, los de
Quichinche en Espafia, etc.), los lazos de solidaridad que se forman en las

comunidades trascienden estas hacia nuevos espacios y tiempos

“En el caso del Quichua-Otavalo, como otros pueblos, las redes de migrantes se
establecen por el parentesco y por proximidad comunal, a ello se debe que, por
ejemplo, para cualquier problema, acontecimiento o reclamo en las oficinas
publicas asisten siempre en grupos, porque asi es su visién de solucién, muchas
veces no solo no entendida por los mestizos sino también burlada para quienes la
individualidad se construye en si mismo.” (LEMA, 2005, p.7)

Hasta los afios 70 los otavalos eran considerados por los mestizos casi
exclusivamente como mano de obra, en el centro urbano vivia una gran mayoria mestiza
que contrataban a los otavalos para labores domésticas y otros trabajos con baja
remuneracion. Ya con las olas migratorias y la obtencion de mayor capital, los otavalos
tuvieron la oportunidad de comprar y construir terrenos, edificios, casas y locales
comerciales en el centro urbano, donde se concentra la actividad comercial; la generacion
joven de los 70 y 80 también tuvo la oportunidad de cursar estudios universitarios. Hoy, la
mayor parte de los locales y hoteles en el centro urbano pertenece a los otavalos, fruto de
un arduo trabajo, también han conseguido generar una fuerte influencia politica (Otavalo se
ha considerado como una de las cunas intelectuales del movimiento indigena ecuatoriano

(LALANDER, 2009) debido a la fuerte participacion de sus miembros en el movimiento asi

como de sus producciones académicas) llegando a tener uno de los alcaldes cuya obra es de
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e . . . . <1
las mas reconocidas -con su aciertos y desaciertos- Mario Conejo 8,

En el afio 2003 Otavalo fue declarada por el Congreso Nacional “Capital

Intercultural del Ecuador”, el peridodico “La Hora” en su version electronica relata:

“Dentro del respectivo acuerdo (...) consta textualmente: “el Congreso Nacional
acuerda: declarar a Otavalo como capital intercultural del Ecuador, en homenaje a
su trayectoria histérica, como espacio de relaciébn creadora entre indigenas y
mestizos, asi como referente nacional y mundial de la construcciéon de la Patria
como expresion de la unidad en la diversidad".” (Diario LA HORA, seis de
noviembre de 2003)

Al respecto de la declaracion el —en ese entones- alcalde de Otavalo, Mario Conejo

comento:

“En medio de ese conflicto histérico, los otavalefios -indios y mestizos- vamos
comprendiendo que esos complejos y prejuicios no nos llevan a nada y no permiten
avanzar; hoy existe madurez en la sociedad y eso conlleva a lograr mejores niveles
de convivencia que se reflejan en nuestro desarrollo” (Ibid)

Si bien Otavalo ha avanzado mucho en materia de interculturalidad -y es un
referente- gracias principalmente a la licha del movimiento indigena, todavia existen
tensiones sociales marcadas por cuestiones étnicas como veremos en este trabajo, que si
bien ya no adquieren la forma de violencia fisica, ni son tan explicitas como en otros
tiempos, se mantienen en menor grado de diferentes formas y, como me dijo un joven
otavalo, Pedrito, de una forma mas sutil.

A partir del afio 2008 con la Reforma Constitucional en el Ecuador, este pasé a ser
declarado como un “Estado pliurinacional e intercultural” lo cual fue un gran avance en
materia constitucional —aunque su practicidad es bastante discutible-, esta propuesta el
movimiento indigena la traia desde la reforma constitucional de 1998 cuando el pais se
reconoci6 como un Estado “pluricultural y nmltiétnico”. La materia de interculturalidad es
bastante compleja en Ecuador y va desde cuestiones relacionadas al pluralismo juridico

hasta el tema de la educaciéon.

1.2. Llegada a Otavalo

Yo soy de Manta, una ciudad de la costa. Las personas de la costa de Ecuador

18 Primer alcalde kichwa de Otavalo, su administracién fue de 2000 a 2013.
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19 En Ecuador existe un fuerte regionalismo entre la Sierra

somos conocidos como “monos
y la Costa. Se han formado estereotipos entre ambas partes, a los monos nos conocen por
extrovertidos, vagos y ‘“sabidos”, mientras que los serranos (se usa también la expresion
“longo” que tiene una carga hiper-despectiva, haciendo referencia a la indigeneidad de la
persona y todos los prejuicios negativos a los que se asocia) son conocidos por
introvertidos, trabajadores y mojigatoszo.

Obviamente todos estos son prejuicios que no tienen sustento verosimil, pero es
importante anotarlos pues siendo yo “un mono” que va a la Sierra, cargaba en cierta medida
estos estereotipos conmigo. Aunque la mayoria de las personas me decian que mas bien por
mi forma de vestir parecia de otro pais.

En fin, de mi ciudad a Otavalo son diez horas en bus. En enero fui de visita a
Otavalo, marqué un encuentro con el presidente del Cabildo Kichwa, Raul Amaguana, y le
presenté mi proyecto de monografia. Le dije que creia tener que presentar el proyecto de
investigacion al Cabildo y de cierta forma pedir autorizacién para proceder con la misma
puesto que ellos representan los intereses de los kichwas?! en el sector urbano. A pesar de
mis expectativas el presidente estuvo contento con la propuesta y me dijo que cuando
quisiera podia conversar con €l un poco mas sobre el asunto, ademas segin él, era bueno
gque un ecuatoriano que estudia en el exterior se interese en el tema. También traté de hablar
con alguna antropdloga o antropologo de la Universidad de Otavalo pero solo me dieron el
nimero del ex-director del Institito Otavalefio de Antropologia, el Ingeniero Flores y
mostré poco interés en el trabajo. Regresé a Manta y comencé a planificar la ida al campo.

Sali el domingo uno de febrero en la noche a Otavalo para llegar el lnes en la
maflana y buscar un apartamento en el centro de la ciudad. Previamente habia conversado
con un amigo, Edgar, para quedarme un tiempo en su casa hasta encontrar apartamento, yo

le dije que iba por mis estudios v él no me preguntd mayor detalle.

Llegué con un colchén, ropa, sabanas y una cocineta eléctrica. Pasé todo el dia

19 Haciendo referencia al animal del mismo nombre el cual normalmente vive en zonas calidas, puede tener
una fuerte carga despectiva.

20 «mojigato” en Ecuador se entiende por una persona que es el discurso es moralista y que en la practica
contradice los valores morales que predica.

2! Cuando hable de “kichwas” es en referencia a la nacionalidad puesto que llegan kichwas de otros pueblos a
vivir a Otavalo, por otro lado cuando diga “kichwas-otavalos” es porque quiero dar énfasis en la nacionalidad
del pueblo.
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buscando un apartamento en el centro; encontré apartamento ese mismo dia pero tenia que
mudarme a la tarde siguiente asi que fui a dormir a Quichinche (una conmmidad de helados
famosos), donde Edgar.

Su hermano mayor habia vuelto hace poco de Galicia, Espafia. Estaba tratando de
trabajar en Otavalo montando una panaderia. Mas o menos desde el 2010 mmuchos
ecuatorianos que vivian en Espafla comenzaron a regresar al pais porque el trabajo alla
estaba dificil, é]l me comentd sobre la vida en el exterior. Dijo que eran mis o menos cinco
familias otavalos y mientras durd el laburo estuvo bueno, ademas en la ciudad les trataban
bien, lo que le sorprendia a los espafioles con respecto a los otavalos era la cantidad de hijos
que tenian, que para ellos era bastante (una media de cinco). Fl tiene la trenza porque nadie
en Galicia le molestaba al respecto, suelen molestar mas a los colegiales. Le pregunté si
habia sido facil volver a Otavalo y reacomodarse, me sonridé y me dijo que si solo que “alla
es mas moderno”. Para junio decidi6 volver a Espafia porque le estaba resultando dificil
avanzar con la panaderia.

Al dia siguiente me mudé y estuve varios dias deambulando —basicamente- por la
ciudad, conociendo mejor el centro y algunas comunidades.

Vivi en la terraza de un edificio de una familia otavalo que tiene toda una cuadra de
la calle con apartamentos para alquilar y en la parte baja alquilan locales comerciales.
Estaba a dos cuadras de la Plaza de Ponchos que es la principal plaza de venta de
artesanias, textiles, instrumentos musicales; por la noche la Plaza se llena de puestos de
venta de comida rapida en Ecuador conocidos como “agachaditos”. A unas seis cuadras (en
la misma calle) esta el edificio administrativo del Municipio. Y a unas cinco cuadras en
direcciéon contraria esté el Colegio Otavalo, donde hice la etnografia. El centro es mas o

menos de 17 calles por siete calles, y en este se concentra casi toda la actividad comercial.

Desde el centro de Otavalo se ve el volcan Imbabura, el Tayta (papa) y la Cotacachi,
la Mama, existen muchos conocimientos de los mayores sobre estas montafias sagradas que
se suelen transmitir oralmente.

Estuve esos dias averisuando sobre en qué colegios seria mejor hacer la
investigacion. Varias personas me recomendaron el Colegio Otavalo que es el principal

colegio publico de la ciudad junto al Jacinto Collahuazo y el Republica Ecuador. El otavalo
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es conocido por ‘“tener mas tradicion”, pero hoy se cree que el nivel académico del
Collahuazo es mejor.

El diez de febrero fui a conversar con el Rector del colegio. Le presenté el proyecto
de monografia al rector, y apenas alcanzo a escuchar las palabras claves de mi propuesta,
comenzd a hablar de lo bien que le parecia la investigacion, me dijo que en el colegio ya no
sabian qué hacer porque todos los chicos se cortan la trenza, que ya han perdido su cultura,
que estan rebeldes, que ya les hablaron, que hay que solicionar el problema... en medio de
mi nerviosismo y frente a la descarga subita de tanta informacién apenas asimilé lo que me
hablé. En conclusion me dijo que estaba bien, pero tenia que pedir autorizacion al Distrito
de Educacion para hacer la investigacion

Envié una carta al director del Distrito y después de una semana me informaron que
podia seguir con la investisacion a partir del mes de marzo porque en ese momento los
estudiantes estaban de vacaciones. La carta que me enviaron resaltaba el hecho de que la
investigacion se iba a realizar “sin ningin tipo de costo” lo que me llamé bastante la
atencion, querian dejarme claro que yo no iba a cobrar nada, cuando mas bien yo estaba
contento de que me abrieran las puertas. Supongo que pensaron que “ba a solucionar el
problema” y se cercioraron de que no cobrara por eso. Sin embargo, en otros lugares a los
antropologos les cobran de una u otra forma por hacer la investigacion. Debido al caracter
histérico-colonial de la disciplina, era comuin (;es?) que lo antropologos vayan a las
comunidades, obtengan sus datos para sus escritos y regresen al mundo académico y
publiquen cualquier cosa sin ninguna devohicion a las comunidades. En el caso de esta
investigacion, pretendo en alguna medida aportar con el andlisis de los datos como una
herramienta que los diferentes colectivos en Otavalo pueden usar o simplemente rechazar.
En ninglin momento de la investigacion se me pidié algo material de vuelta.

El resto del mes segui conociendo la ciudad y conversando con las gentes.

1.3. El centro de Otavalo

Es de noche v voy a buscar algo para comer. Salgo del cuarto y Otavalo se presenta
con un suave frio, camino dos cuadras y llego a la Plaza de Ponchos, donde antes con el sol

habian un montén de puestos de venta de artesanias y otros comerciales, ahora se presenta
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con una cuadra de la calle Modesto Jaramillo llena de agachaditos, en las cuadras aledafias
hay mas puestos de comidas.

Los turistas salen a comer, estan mestizos, Otavalos, gringos22, japoneses, europeos,
gentes de todas partes... al caminar se mezclan entre ellos. Algin gringo intenta negociar el
precio en uno de los dltimos puestos de artesanias que se estd terminando de cerrar, habla
un espafiol forzado para demostrar que lo sabe pero el precio no varia, la sefiora le dice
“ten”. Cree que le estan engafiando. Asi hubiese sido un buen espafiol la cara le delataria;
en Otavalo la cara, Ia ropa, el acento nos delata a todos los que no somos de por ahi, por un
momento me identifico con el gringo y cuando este se va enojado porque no quiere pagar el
precio de la artesania, me siento identificado con la seflora que se rie sutiimente de la cara
molesta del gringo que no quiere pagar.

Todo el tiempo personas de diferentes partes y diferentes culturas conversando, todo
el tiempo negociando, observandose, pasando cautelosa u ostentosamente el uno al lado del

otro, pensando qué comprar, qué vender, qué decir.

Otavalo es una de las ciudades mAas turisticas del Ecuador, desde las ocho de la
mafiana se comienzan a montar los puestos de venta en la Plaza de Ponchos, donde se
vende todo lo que un turista pueda querer: artesanias, ropas, textiles, instrumentos
musicales, comidas, sombreros, manillas y demas. Se ubica a unas cuatro cuadras al sur de
la Panamericana norte (que va hacia Ibarra), y a unas once cuadras de la Panamericana sur
(que va hacia Quito). A lo largo de estas cuadras hay de todo, desde escuelas hasta
peliquerias, desde el municipio hasta los dos mercados principales de la ciudad: el mercado
de la 31 y el Copacabana. Hay un viejo cine que proyecta peliculas antiguas, hoteles,
farmacias, el hospital, locales de diversos viveres, restaurantes, en fin, se concentra casi
toda la actividad comercial de la ciudad. Circundando inmediatamente este centro urbano
hay varios barrios en los que viven mestizos y kichwas. Un poco mas alld —en todas

direcciones- estan las comunidades.

La ciudad todo el afio estd llena de turistas y los otavalos que venden en la Plaza ya

22 “Gringo” es una palabra en espafiol que se usa para referirse a los estadounidenses, puede tener
connotaciones negativas, pero se usa para referirse tanto a estadounidenses como europeos, en general a gente
“blanca” y media rubia.
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mas o menos distinguen quiénes son de qué lados y se han hecho ciertos estereotipos de
nacionalidades, asi por ejemplo una vez conversando con Mama Vicenta, una sefiora
anciana proveniente de la comumnidad de Angla, me contaba de unos chicos que le querian
comprar un gorro, y me decia que son de ese pais donde usan el pelo asi raro, yo no
entendia y hablando y hablando llegué a entender que se referia a personas con rastas,
después se acord6é de la nacionalidad: eran argentinos. A los argentinos se los asociaba con
los hippies (uruguayos, paraguayos y argentinos son todos “lo mismo”), a los brasilefios
con el fatbol y el samba, en realidad la mayoria de los latinoamericanos eran asociados con
lo “hippie”.

Esto tiene una explicacién, la mayoria de los turistas que llegan son europeos y

gringos, los latinoamericanos que llegan como turistas son menos. En una de las

cuadras que circunda la Plaza de Ponchos se sientan lo que viajan vendiendo
artesanias, cosas pequefias como pulseras, cadenas, pequeias piezas de arte, algunos
también hacen teatro o muisica, la gran mayoria son latinos. Muchos de ellos toman
con frecuencia alcohol o consumen drogas (sustancias psicoactivas) y se sientan
todos juntos en la cuadra, suelen quedarse dos o tres semanas en Otavalo, lo que me

contaron varios es que les gusta mucho la ciudad por el tranquilo ritmo de vida y

porque hay buen trabajo.

Los otavalos no tienen una “mala impresion” de ellos, o sea, no los ven como gente
peligrosa (en el sentido de que pueden delinquir) v como suelen ser bastante amistosos,
comparten experiencias entre ellos, aunque manteniendo cierta distancia porque en Otavalo
se tiene la impresion de que las malas practicas (como el consumo de drogas y alcohol)
vienen de afuera, son ellos los que traen “malas costumbres” también.

Generalmente son argentinos, uruguayos, colombianos y uno que otro brasilefio,
ecuatorianos son pocos y peruanos y bolivianos munca llegué a ver. Esa parte es conocida
como la parte de “los hippies”, y la mayoria suele quedarse a dormir en una de las pocas

partes peligrosas de la cindad, Ia “Casa del Che” que esta a las afueras de la ciudad.

Por otro lado, los gringos son los que ‘tienen dinero” por eso los precios para ellos
son un poco mas altos, aunque por lo que he visto —una vez acompafié a una amiga gringa a

comprar un mantel y vi muchos casos mas- estin aprendiendo a regatear, practica comuin en
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los mercados de Otavalo. La vision que se tiene de los gringos (pensando en
estadounidenses y europeos) es por un lado positiva, y por otro lado negativa, depende de
las experiencias de cada persona. Por ejemplo algunas organizaciones de estos paises han
ayudado economicamente a crear escuelas, centros de salid, cooperativas, etc. por lo que
existe gratitud, también muchos emigrantes han sido bien recibidos en los lugares en los
gue han ido a trabajar. Otros emigrantes no han tenido buenas experiencias en los lugares a
los que han ido, y algunos otavalos se sienten incomodos al ser vistos como “exdticos” por
los gringos mas emocionados, yo vi por ejemplo una vez a unos gringos dandole dinero a

una sefiora kichwa anciana e indigente para tomarle una foto.

La Plaza de Ponchos finciona todos los dias de la semana, los puestos se montan
durante el sol, debajo de unas telas que se amarran a diferentes postes —para protegerse del
Sol, se ponen unas tablas a modo de mesa donde se expone lo que se quiere vender,
hombres y mujeres de todas las edades ayudan en la venta por turnos o estin juntos para
hacerse compaiiia. Ya en la noche se abren mayormente los puestos de comida rapida (sélo
en una parte de la plaza) y algunos bares, tanto en el dia como en la noche hay personas
tocando muisica o haciendo teatro para ganar algin dinero. Los dias miércoles es la feria de
la Plaza al por mayor, se hacen descuentos a quienes compren en cantidades grandes
algunos productos.

La feria de los sdbados es la mas grande. Desde muy temprano llegan personas de
todas las conmmidades a vender sus productos, llegan de otras ciudades también. La Plaza
estd repleta y los carros no pueden circular porque en las calles estan instalados pequefios
puestos, en total la feria ocupa unas cuatro cuadras por unas siete, y esta dividida por
secciones, en la parte mas cercana a la Plaza estan mayormente las artesanias y una parte de
la cuadra estd ocupada por puestos de comida, a un lado se venden vegetales, frutas, carnes
y pan. Siguiendo hacia al norte (hacia al sur no hay mas feria) hay varios puestos con
nstrumentos musicales, ropas usadas, zapatos, camisas, entre otros. Ya llegando a la ultima
parte de la feria estan los puestos donde se venden artesanias al por mayor.

Lo interesante es que la feria se extiende de tal forma que el limite con los mercados
se desdibuja, por el lado oeste que topa con el mercado de la 31, la transicion entre la feria

y el mercado es de los puestos de ropa, por el lado este hacia el mercado de Copacabana, la
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transicién es de los puestos de muebles de madera (sillas, camas, etc.).
A partir de las tres de la tarde los primeros puestos se comienzan a cerrar, a eso de

las seis y media de la tarde la feria termina y los agachaditos re-abren.

El escenario que se presenta durante todo el dia es bastante diverso pues todos los
turistas, aprovechando que durante la feria los precios disminuyen, salen a comprar. El
precio realmente disminuye, después de varios meses llegué a conocer el “precio minimo”
al que se puede llegar regateando de la mayoria de los productos, por ejemplo, un pantalén
de tela por el que se puede llegar a pagar cuatro délares, durante los dias de semana se parte
de mas o menos el precio de doce doélares, regateando se lo puede comprar por diez, y sise
es buen regateador se lo puede comprar hasta por nueve u ocho délares; en cambio durante
la feria, el precio del que se parte ya no es de doce sino de ocho o nueve délares, y durante
la feria los vendedores son mas flexibles con los precios.

Los otavalos son muy buenos para negociar, saben conversar con los turistas para
incitar a la compra e ignoran a los que quieren regatear mucho porque el trabajo que venden
merece su precio. Algunos elaboran sus propios productos, de forma mecanizada, semi-
facturada o totalmente hechos a mano. Los otavalo saben distinguir qué productos son
hechos a mano y cuales no, yo no llegué a ese punto, por eso cuando venden a un otavalo
mismo los precios son mas flexibles todavia.

Hay quienes llevan afios montando constantemente sus puestos de venta, y ya tienen
lugares especificos en los que se ubican durante la feria, lo que me comentaban los
“hippies” es que ellos respetan por encima de todo la ubicacion de los puestos de los
otavalos porque ellos ya llevan afos trabajando y si montan sus puestos en la de ellos, les
votan, o les tratan mal hasta que buscan otro ligar. El tiempo que se lleva trabajando en la
Plaza se respeta, asi por ejemplo, habian algunos extranjeros que se quedaron a vivir en
Otavalo (desde las primeras veces que fui a Otavalo tengo el recuerdo de haberlos visto) y
por el tiempo que llevan trabajando tienen también puestos fijos, no un lugar “exacto” sino

mas bien una ubicacion clara alrededor de la Plaza propiamente dicho.

En las tres ultimas cuadras de la calle 31 de octubre que dan a la panamericana norte

se concentran las discotecas, bares y karaokes, también hay un pequefio bar donde se hacen
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conciertos de black metal en vivo. Algunos locales se abren todos los dias pero los viernes
y sabados en la noche es cuando hay mas actividad.

A las discotecas de la 31 van mestizos y otavalos, todos los jévenes otavalos cuando
van a las discotecas usan las ropas occidentales, y tanto mestizos como otavalos se arreglan
bastante para asistir a los bailes. Los adultos otavalos que he visto ir, si usan —algunos- las
ropas de las comunidades pero sélo en las discotecas donde no se baila reggaeton.

Los jovenes otavalefios?® cuando van a alguna actividad en el centro andan con

24 . I e
»% usan las ropas, peinados, aretes y otros simbolos que estin de moda.

“buena presencia
Las modas varian constantemente, algunos tienen tendencias hacia modas mas especificas,
hay quienes por ejemplo estin en la onda hip-hop, emo (es una tendencia musical/estética),
skate, etc. (hay locales especificos donde venden ropas para estos diferentes estilos). Con
todo, ]a moda mas difundida es la de los misicos de reggaetén que se fusiona con los
peinados de los jugadores de flithol.

Se ostentan las ropas de marca, gafas, aretes (varones y muijeres, casi todos los
jovenes los usan), y simbolos como el de la marihuana, independientemente de si se
consume o0 no, se usa para demostrar cierta rebeldia. Hay quienes gustan de llevar camisas
con la bandera de Estados Unidos, con las caras de sus artistas favoritos, etc.

También hay un considerable grupo de chicos a quienes les gusta el K-pop (pop
coreano), a ellos generalmente les gusta también las telenovelas coreanas y los animes
japoneses. Suelen tener mas o menos el mismo estilo. Usan jeans un poco anchos y largos y
sobre todo se les distingue porque tienen el cabello planchado y largo, pero no lo suficiente
para tener la trenza, el cabello lo agarran con un mofio y lo peinan para los dos lados
quedando una raya en el medio.

El sentido de estética —en cuanto busqueda de un ideal de belleza- a través de las
ropas y peinados en Otavalo es bastante fuerte, en ese sentido en Otavalo tanto jovenes
como adultos (aunque nmicho mas los jovenes) siguen las tendencias de las modas traidas

especialmente por los migrantes o modas de los muisicos mas escuchados. A este respecto

Carrizosa vy Ortega (2015) expresan:

23 Por “otavalefios” me refiero a mestizos y otavalos.
24 “Se necesita sefiorita con buena presencia para trabajar de...” estaba escrito en un papel en la vitrina de
varios locales que necesitaban una empleada. “Buena presencia” logro entender que tiene que ver con una
persona de “buena vestimenta” y “buenas maneras”.
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La mayoria de los adolescentes kichwa otavalos buscan imitar todos aquellos
estereotipos y paradigmas que los medios presentan, para Segundo Terdn, todos los
programas televisivos, la misica, las peliculas, han presentado modelos a los cuales
los adolescentes quieren parecer, todas las tribus urbanas y su presentacién en los
mass media influyen en los adolescentes, quienes cambian su forma de vestir, de
peinarse y hasta de comportarse para asumir un estereotipo copiado de una cultura
dominante.” (Ibid, p. 47)

Y agregan mas adelante:

El contexto local actual con respecto a los jovenes esta simplificado a lo que los
medios de comunicacién han impuesto en la vida de los adolescentes, ya que los
medios de comunicacién tienen el poder de manejar las vidas de los que consumen
los mass media. (Ibid, p. 53)

Resulta complicado determinar hasta qué punto esa persecucion por la moda
responde a una dominaciéon cultural “occidentalizada” o hasta qué punto esto se puede leer
como una apropiacion de simbolos y practicas del “occidente dominante” para re-
significarla, pues yo no vi que en Otavalo los jovenes —por lo menos en el colegio y entre
mi conocidos- manejen un discurso anti-hegemodnico explicito o implicito.

Lo que yo puedo agregar a este debate es que si bien es evidente que los jovenes
estan al tanto de las modas y su vida se ve en buena medida condicionada o por lo menos
bajo la presion de estas modas (que adquieren poder en la medida en que las personas se la
otorgan y la persiguen como un ideal de “estar”, para el joven la presion no es la moda en si
misma sino las demas personas persiguiéndola), lo local, por asi decirlo, no se pierde. Por
mas que un otavalefio se vista “a la moda” no pierde el acento, las formas de relacionarse,
el gusto por las comidas tipicas, en fin... la vida del adolescente no esta “simplificada” a lo
que los mass medias imponen. Hablar de “culturas hibridas” (CANCLINI, 1997) es
también complicado porque resultado de estos elementos de diferentes procedencias no es
una “nueva identidad”, me parece que lo local es siempre imperante pues ante todo Otavalo
es un espacio en el que se reproducen los otavalefios tanto fisica como culturalmente, estos
elementos foraneos no pueden significar exactamente lo mismo en dos contextos diferentes.

Al respecto Lucila Lema (2003) advierte:

“(...) tal "hibridez" no est4 en ser o actuar como la suma de muchas cosas nuevas,
como una identidad total mente "nueva" o como una cultura posmoderna; sino en
saber vivir como lo que se es en nuestro propio espacio, y como se debe actuar en
espacios ajenos, que no significa necesariamente perder la identidad. Ahora,
también hay que darse cuenta de que las practicas del "otro" casi nunca las
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asumimos con la forma y el valor inicial, estas se recrean y reinventan y puede
hasta llegar a ser un simbolo fuerte de identidad” (LEMA, 2007, p. 147)

En el trabajo de Carrizosa y Ortega (opus cit.) se menciona la opinién de un sefior:

(...) con el paso del tiempo se han ido adoptando distintas modas como lo dice José
Quimbo: “los pueblos evolucionan y se mueven en su contexto”, por ejemplo, “en
Otavalo existen muchos indigenas “emo” esta subcultura se ha adoptado por los
viajes que han hecho los adolescentes a Chile, al regresar de estos viajes tienen
nuevas formas de vesti, nuevos peinados, algunos deciden cortarse la trenza, otros
no, sin embargo existe la peculiaridad de que la mayoria de los “emo” hablan en
kichwa”, esto en lo que recupera el Abogado José Quimbo (Ibid, p. 53)*°

El caso de los emos es interesante porque fue una moda que estalld hace unos tres o
cuatro afios pero dur6 un par de afios, teniendo hoy menos adeptos y un montén de gente
que estd contra los emos v que se burlan de ellos en eventos publicos o en las redes
sociales, en el Inti Raymi en medio de la euforia del momento se escucha por ejemplo
“Despechado porque el cufiado es emo!”. Esta singularidad de que los emos hablan kichwa
entre ellos es una muestra clara de que aunque haya ideales de belleza o ideales de vida
“foraneos”, ciertos elementos se mantienen y unen al individuo con su comumidad: en el
Inti Raymi a pesar de las burlas y con un poco de celo, los emos no se resisten al ritmo de la

nuisica y entran a bailar.

1.4. La trenza de los runas?®
Rivero en el afio 1988 publica un trabajo titulado “Cabello y etnicidad en el cantén

de Otavalo”. Su trabajo analiza sélo el caso de los varones. Para ella,

“Como un simbolo de identidad étnica el cabello largo, especialmente en los
hombres, tiene un rol poderoso como un simbolo de unién hacia la comunidad
indigena y como un limite étnico hacia el no indigena. En tal virtud cuando alguien
se corta el cabello realiza un cambio en su identidad étnica y la proporciéon de
cambio de esa identidad es muy diferente” (RIVERO, 1988, p.175)

Para Rivero la trenza como “frontera étnica” es evidente, ella describe el corte de la

trenza como una forma de “abandonar” o “cambiar” la identidad étnica para los Otavalos,

25 Otros dicen que se trajo esta moda de los que trabajan en Colombia.
%6 «“Runa” del kichwa significa “hombre” pero la traduccidon politica que se hace es “indigena”, cuando los
otavalos hablan de los runas se refieren a las personas de los pueblos y nacionalidades.
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asi lo menciona en reiteradas ocasiones. Con respecto al significado de la trenza continda:

En Chugllu Loma la cualidad mds grande en el aspecto personal en términos de
belleza y atraccién sexual es el cabello bonito. El cabello que crece largo, grueso y
recto sefiala salud, fuerza y significa fertilidad femenina y virilidad masculina. La
gente con cabello bonito estd orgullosa y en su lugar lo peinan ostentosamente para
que todos puedan verlo. (RIVERO, 1988, p.178)

Menciona también que el hecho de peinarse entre la familia es una forma de
fortalecer los lazos afectivos entre sus miembros, es una tarea reciproca entre adultos, los
escolares no peinan pero son peinados. Por otro lado el mantener el cabello bien cuidado es
una forma de demostrar que la persona es responsable y cuidadosa “peinarse es considerado
por los mayores un lijo y no hacerlo indica ociosidad y falta de seriedad.” (Ibid, p. 178).

Ya fuera de la comunidad, entre mas lejos se esté mas larga se deja la trenza porque
es el simbolo de unién con la comunidad, unién que es por sobre todo espiritual. Yo no
corroboré la proporcionalidad de la lejania con la largura del cabello, pero el simbolo de
unién es bastante presente tanto dentro como fuera de la comunidad.

Sigue el articulo mencionando algunos casos, con todo, lo importante es el que

mencione el cabello como esa “frontera”, veamos una vez mas:

“Ahora es probablemente obvio que guardar los limites étnicos son muy
importantes para la gente de Chugllu Loma, para ellos significa seguir las
costumbres de sus abuelos. Quienes abandonan o cambian su identidad étnica se
los llama perdidos. De hecho estos individuos tienen que perderse o cualquier
esfuerzo serd hecho para traerlos, la constante referencia al cabello que ha sido
cortado es una forma mayor de sancién social contra quien ha cambiado su
identidad étnica.” (Ibid, p. 180)

El texto de Rivero es importantisimo para estudiar asuntos relacionados al tema
pues, hasta donde llegué a encontrar, es el tmico desde un enfoque etnografico enfocado
exclusivamente en el cabello, sin embargo, existen dos problemas tedrico-practicos que
limitan sus analisis y conclusiones con respecto a mi trabajo (aunque los datos en si son
muy buenos).

Por un lado, Rivero cuando inicia su texto dice que hizo su investigacion en Chugllu
Loma “una conumidad indigena muy tradicional situada a orillas del Lago San Pablo” (Ibid,
p. 176). Esta comunidad seria muy tradicional porque se practicarian las costumbres “como
antes”, estd lejos del centro urbano —en ese entonces imperantemente mestizo- y en la

misma solo vive un par de familias mestizas. A lo largo del trabajo Rivero da a entender las
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comunidades son “propensas a perder su cultura”, siendo el corte de la trenza, en parte,
producto del contacto con los mestizos. Esta “pérdida” seria negativa y deviene en la
aculturacion”’ de los otavalos, “diré que la ausencia de la trenza larga facilita el cambio de
identidad ética.” (Ibid, p. 184). Ella ve las comumidades kichwas como herméticas, su
contacto con ese “mundo misterioso”, el de los mestizos, puede ser “peligroso” porque se
correria el riesgo de una aculturacion que conlleva traumas psicologicos como ocurre con el
corte de la trenza y el “cambio de identidad cultural”.

Yo no soy muy partidario de estas ideas que ademAs han sido invalidadas por la
misma practica de los otavalos: hoy, ellos viven también en el centro, interactian con
gentes de todas partes y no se han “aculturalizado”. En realidad esta percepcion de las
comunidades kichwas como ‘“herméticas” era popular en el siglo pasado en el Ecuador
(desde las ciencias sociales), v hasta hoy de manera general se tiene esta perspectiva desde
la poblacién mestiza.

Por otro lado, Rivero hace esta investigaciéon cuando los frutos de los viajes de los
otavalos por el mundo estaban recién comenzando a dar resultados —en términos
econdmicos-, el movimiento indigena en el Ecuador se estaba levantando y un nuevo
proceso de reivindicacion étnica estaba tomando impulso a través de la lucha de los pueblos
y nacionalidades, Otavalo formo parte de ese proceso y con la creciente migracion kichwa
de las comunidades a la ciudad, hoy, vemos un panorama totalmente diferente que
encarrilan algunos de los ejemplos que Rivero cita por otros caminos, por ejemplo, ella
menciona que en la Comunidad, a quienes se cortan la trenza se les molesta y se les llama
“cambiadishkas”, se menciona tanto el tema del cabello que éstos se lo dejan crecer de
nuevo o se mudan. Hoy es tanta la cantidad de jovenes que se cortan la trenza que la
reaccion comunidad-jovenes sin trenza es diferente, tal vez menos grave.

La conclusién de Rivero es ver ese corte como un “cambio” de identidad étnica, que
quizda en Chugllu Loma en ese tiempo podia ser visto de esa forma, hoy, las generaciones
nuevas entienden el problema de otra forma, los viajes de los otavalos por el mundo y el
mayor uso de tecnologias (internet, celulares, etc.), mayor cantidad de escolarizacion

reconocida por el Estado, entre otras cosas, han modificado el modo de entender el mundo

*7 El término “aculturacién” en cierto sentido presupone que existen culturas puras y/o que la
pérdida/modificacién de elementos culturales significa que los pueblos y nacionalidades estdn “perdiendo” su
cultura, en este contexto “aculturacién” presupone también un proceso de mestizaje.
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y de actuar en él, sobre todo en los mas jévenes.
A lo largo de la estadia en Otavalo vi también los trabajos audiovisuales hechos por
otavalos mismos con el tema de la trenza y la identidad, me parece pertinente analizarlos

para entender la concepcion de los otavalos sobre el corte.

Existen tres trabajos audiovisuales sobre el tema: “Pelo largo” de la Asociacion de
productores audiovisuales Kichwas (APAKZB) del 2011, el cortometraje “Identidad
perdida” producida por Javier Yamberla, Andrés Oliver y Piter Sierra en el 2013. También
esta el corto “Katary” producida por Awki Lema en este afio.

El trabajo de APAK® tiene una corta duracion, en él se cita el estudio antes
mencionado de Rivero y se destaca el hecho de que el cabello sea, en términos de belleza,
la cualidad mAs importante de los otavalos. También —mediado por entrevistas a personas
de diferentes edades- se destaca la trenza como simbolo de unién a la comunidad y como
simbolo de identidad; se dice que con ésta se demuestra que se es indigena. Hablan sobre el
hecho de peinarse entre familia como una forma de fortalecer los lazos afectivos y se

finaliza con el comentario de un nifio hablando sobre la importancia de la trenza.

El trabajo de “Identidad perdida” tiene mas de 40 minutos y narra la historia de un
chico de la commmidad de San Miguel Alto que por influencia de un amigo se corta la
trenza. En una entrevista que tuve con Javier Yamberla él me coment6 que el corto fue
producido con ayuda del Municipio y de los chicos de una comunidad donde él estaba
dando clases voluntariamente. La inspiracion del trabajo nace de la problematica que estaba
tomando fuerza. El fue el principal impulsor en la realizacién del corto y escribié la
historia.

En la historia, este chico que vive con su mama y un hermano menor en San Miguel
(su papa trabaja en otra parte del pais lo que ademas trae a colacion la problematica de la
migracion kichwa en busqueda de oportunidades laborales), se va al colegio y un amigo

mestizo después de clases le invita a salir en la noche al centro urbano, él regresa a su

28 APAK produce trabajos audiovisuales, videos musicales, documentales, etc. Se ha vuelto famosa porque
desde el 2006 tiene un programa al aire “Bajo un mismo sol”, que se transmite semanalmente en la Zona 1
del pais.

29 Disponible en: https://www.youtube.com/watch?v=T4eKMP2dIYM
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comunidad y decide a salir con su amigo. Antes de ir a encontrarse con unas chicas en un
bar, éste le convence de que se corte la trenza, le dice que se va a ver mejor sin ésta y que
va a tener éxito conquistando chicas si tiene un peinado mas moderno.

El joven se corta el cabello y van a un bar donde se encuentran con dos chicas, al
calor del alcohol el joven otavalo se anima y conversa con una de las chicas. En un
momento este se va al baflo y el supuesto amigo mestizo pone una sustancia (aparentemente
una droga) en el vaso del joven. Este se marea y cuando salen del bar una persona les roba,
el joven mestizo y las dos chicas huyen, y el otro como estaba mareado no reacciona, es
golpeado y cae al suelo hasta que una ambulancia lo lleva al hospital publico.

En medio de este trajin la madre se desespera porque su hijo no regresa a casa y
sufre un ataque al corazon, se lamenta que su hijo no esté para ayudarle y muere. El joven
es atendido en el hospital y tiene una reflexion final “que mal, por creer a mis amigos estoy
aqui. ;Qué sera de mi mama? Hoy perdi todo, mi identidad, mi cultura, desde hoy no tengo
nada.>®”

Javier Yamberla me contd que esta produccion fue financiada con pocos recursos
econdmicos pero se proyectd en varias parte de Otavalo, en las comunidades, en los
colegios, etc. (también se va a proyectar en un festival de cine en China), la idea para
Yamberla es que sea un trabajo concientizador acerca de la importancia de la trenza.

Yamberla dijo que él fue “victima” del corte de la trenza, sobre la razon del corte de la

trenza entre los jovenes comenta

(...) es porque no tienen los valores, o porque no tienen la conciencia -se puede
decir- seria. Han optado por, como dije anteriormente, aplicar modas extranjeras, a
la caracteristica de una persona. Entonces, en lo personal yo creo que deberia
hablar, desean sentirse a la moda, desean sentirse como es en otros paises, entonces
ellos desean lo que es sentirse mds liberados, sentirse mas libres, sentirse que van a
estar mejor sise cortan el pelo. Pero eso por el tema de adolescencia.

Pero sinosotros vemos y Somos un poquito mas conscientes vemos que esa es una
moda errénea, que ellos optan por cortarse porque no se sienten seguros de su
cultura. (...) depende también de lo que son las amistades que pueden ser
influencias buenas y malas. Entonces, por suerte se puede decir que teniendo
amistades buenas se sigue manteniendo una buena linea de vida. Pero, todos
podemos saberque sicaemos en amistades que no nos convienen podemos estar de
la misma forma cayendo en una situacién penosa para lo que es la persona, tanto
para la familia eso podria decir. (YAMBERLA, entrevista 13 de mayo)

30 La reflexion es en kichwa. El  video esta disponible en la red:
https://www.youtube.com/watch?v=bbVa52yQglw
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Dos temas hay que destacar de esto. Por un lado Yamberla trae a colacion la
cuestion de la inseguridad identitaria cultural entre los jovenes, por otro lado estd la
cuestion de las amistades.

Muchos jovenes afirman sentirse “muy indigenas” teniendo el cabello corto, pues
hay dos formas mas claras en Otavalo de demostrarlo: a través de muestras publicas,
exteriorizadas, es decir lo inmediato, el tener la trenza, las ropas de las commmidades, el
hablar kichwa en medio de hispanohablantes, etc. la otra cuestion que entra es la del

€€

“sentimiento”. Un amigo me bromeaba diciendo que ser antropologo es ser “el
averiguador”, se rid y me dijo “Si me vas a preguntar como se siente ser indigena, te
respondo antes: jSe siente bien!”. Muchos de los que se cortan la trenza argumentan que
ésta es lo de menos, ellos se sienten indigenas y lo viven a través de las fiestas, las
tradiciones, el amor por la comumidad, etc. Este mismo “ser indigena” a través de la
practica y el sentimiento se nmuestra en el corto de APAK en el que un joven (con la trenza
cortada) expone esta opinién y en el corto de Awki Lema.

Sin embargo, en mi experiencia, especialmente con los jovenes del colegio, el corte
de la trenza es un tema incomodo y que se rehiiye entre los que se han cortado. Por lo tanto
la afirmacion de Yamberla de que hay una inseguridad en los jovenes no puede ser
descartada porque muchos jovenes del colegio se negaron —en medio de circunstancias
incomodas para mi también que mas adelante relataré- a conversar conmigo sobre el tema.
Con los chicos del colegio existe también una gran incomodidad con respecto al idioma. En
el colegio solo un par de chicos me dijeron que hablan kichwa y nunca escuché a alguien
hablar el idioma, cuando los otavalos hablan el kichwa frente a mestizos —sobre todo en el
centro de la ciudad- estos se molestan y lo expresan con una mirada desaprobatoria.

El tema de las amistades también es fuerte y todos los comentan, existe una
asociacion directa entre el corte de la trenza y “las malas amistades”, jovenes que influyen
al individuo a cortarse la trenza y que lo “arrastran” a actividades socialmente reprobadas
como el consumo de drogas, alcohol prematura vida sexual fuera del matrimonio, etc.
Depende mmcho de “qué amigos tienes” con el peinado que ostentas, generalmente
personas con cabello corto tienen amigos o familiares con el cabello corto, asi mismo con el
cabello largo, el corte tipo emo, etc.

Volvamos al corto. En el final de la historia el corte de la trenza v la eleccion no
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acertada de amistades provoca que el chico termine en un hospital intoxicado, golpeado v,
gue por no estar en casa para ayudar a su madre, ella muera. Es resaltado siempre el aspecto
sagrado y mistico de la trenza como una forma de fortaleza para el otavalo. El poder o
agencia de ésta es evidente en la historia ya que al chico al cortarse la trenza le suceden una

serie de eventos desgraciados. Yamberla comenta

(...) una vez que la mama por el tema de preocupacién mas bien, porque no se sabe
qué es lo que pueda estar pasandole al hijo, ella siente un fuerte dolor en el corazén
en el que provoca el tema de desesperacion a que se paralice el corazén y
lamentablemente muera.

Como madres me parece que a los hijos conocen como son sus caracteristicas o
indican sus sextos sentidos, como es el llamado (...) Se puede decir es nuestra
cultura y es misticamente es una fortaleza, un signo de mostrar fortaleza, fuerza,
seguridad, tradicion, de mostrar en cada una de nuestras trenzas los conocimientos,
las tradiciones, leyendas, culturas y sobre todo lo que es el tema de tener una
seguridad y de tener nuestra caracteristica.

(...) Entonces por eso es que se puede decir que estariamos al 100% que fortalece
que nos indica una luz o un espiritu que nos ayuda que nos da seguridad y que nos
indica que nosotros somos de esta cultura... (YAMBERLA, entrevista 13 de mayo)

Dentro de la sabiduria andina se sabe que la armonia es un principio que debe regir
la vida para que no se presenten casos de sufrimiento (LAJO, 2010), esta armonia se
expresa en diferentes niveles, uno de esos es el cuerpo humano. El kichwa otavalo “al
100%” o sea, con la trenza, presentaria esa armonia en su cuerpo mismo, por lo tanto el
cortarsela implicaria una desproporcion —anémala- lo que contribuye a que pasen este tipo

de eventos tristes; esto es lo que el corto quiere expresar.

El otro trabajo es de Awki Esteban Lema titulado “Katary” (levantate). Awki es de la
tercera generacion de otavalos que viven en Mérida, Venezuela, estudia cine en ese pais y
decidi6 hacer una produccion que rescate el tema de la afirmacién identitaria para los
otavalos que estan en el exterior.

El trabajo estd actualmente exponiéndose en varios lugares del mundo y trae
muchas perspectivas interesantes sobre la reafirmacion identitaria. Tuve la oportunidad de
conversar con Awki y él me coment6 que durante la etapa del colegio —y en el corto se ve
que pasa lo mismo con su hermano menor- su madre no les deja tener el cabello largo, asi
como hizo su abuela paterna con sus tios y su padre; el motivo: para alguien que sale a
trabajar al exterior es dificil peinar todas las mafanas y mantener bien cuidado el cabello de

sus hijos. Por otro lado la mama —en el corto- cuenta que lo hace también para que no les
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molesten en el colegio (a los jovenes otavalos con el cabello largo fuera del ayllu, tanto
dentro como fuera del pais, les molestan por la trenza), sin embargo Awki dice “la cara te
delata”, los rasgos indigenas no pasan desapercibidos.

El hermano menor de Awki quien esta en el colegio, se quiere dejar crecer el cabello
y la madre no se lo permite, le dice que cuando salga del colegio lo puede hacer y que lo
importante para ser indigena es sentirse como tal. En el corto aparece la fiesta del Inti
Raymi y los abuelos de Awki preparandola, él me dijo que desde nifio es la festividad que
mas espera pues le hace sentirse parte de su pueblo. En fin, el corto trae a colacion la
perspectiva de la trenza para quien vive en el exterior y la reafirmacion identitaria a través

de ese elemento y de las festividades. La produccion esta bastante buena.

El hablar sobre estas producciones me parece de vital importancia para entender el
tema de la trenza, porque ellos trabajan el tema mejor que nadie, asi mismo la percepcion
de quienes trabajan con audiovisuales trae a colacién puntos de vista muy pertinentes.

El poeta otavalo Ariruma Kowii dice sobre la trenza de los runas expresa

Dicen que el Sol y la Luna tienen el pelo largo y que sus rayos se extienden con
mucha fuerza por todo el Universo. Que esos rayos tienen la misma fuerza de las
raices de los arboles y las plantas.

Por esto, el pelo largo de los kichwas runas simboliza la fuerza de los rayos del Sol,
la Luna, las estrellas, los luceros y la fuerza de las raices de los arboles y las
plantas.

Si un dia se pretendiera aniquilar los destellos del Sol y de la Luna, el Universo
viviria en silencio y oscuridad; y si se pretende extirpar de la tierra las raices de las
plantas y de los arboles, esta se secaria y moriria.

Entonces, si los kichwas perdieran la vitalidad de su pelo, el Sol y la Luna dejarian
de brillar en sus corazones, la energia de los arboles, las plantas y la naturaleza no
alimentarian sus espiritus y vivirian en la amargura y la soledad.

Leyenda: La fuerza de los rayos del Sol de Ariruma Kowii, poeta Otavalo®’.

Esta leyenda escrita por Ariruma Kowii proyecta en quien la lee o escucha el
aspecto sagrado de la trenza. La analogia que se hace del cabello con elementos de
la naturaleza no es adrede, dentro del pensamiento kichwa la separacion hombre-

naturaleza no tiene sentido pues el hombre y la naturaleza son parte de la Pacha

*1 Tomado de un articulo en el que se habla sobre el corte de la trenza y se entrevista a Ariruma, Diario
“HOY”: http://www.lahora.com.ec/indexphp/noticias/fotoReportaje/1101845695#. VhbenR_rU8p
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Mama®

2 y la continuidad e interrelacion entre todos los seres es patente, siendo el
ser humano responsable por el cuidado de la naturaleza y la tierra, al ser estas las
gue posibilitan la vida. Los runas que se cortan la trenza viven en “la amargura y la
soledad” es un miembro que es imputa y al cortarselo, al igual que cortandose un
dedo o un pie, el runa estd incompleto. Sobre el entendimiento de la trenza la

vicepresidenta del Cabildo Kichwa dice:

Paulina Vercoutere, (...) afirma que: “Existe y subsisten dos vertientes, una que se
la consideraria filoséfica, pensada desde algunos fil6sofos y pensadores kichwas y
la importancia a nivel mitico, ya que la mitologia justifica el tema identitario de los
pueblos, esto es importante porque va dando matrices morales y éticas a cada
pueblo y da bases a las creencias.” (CARRIZOSA Y ORTEGA, 2015, p. 39)

La leyenda de Kowii se puede considerar dentro del nivel mitico que trae a colacion
también cuestiones morales y éticas, por otro lado el nivel filosofico esta relacionado a lo
intelectual.

En cuanto a la cuestion estética me adscribo a lo mencionado por Rivero “la
cualidad mas grande en el aspecto personal en términos de belleza y atraccién sexual es el
cabello bonito.”(RIVERO, 1988, p. 178). La parte de “atraccion sexual” a la que mas
adelante agrega que el cabello bonito es fertilidad en las mujeres y virilidad en los varones
yo no pude constatar, por lo menos en el medio urbano no vi nada implicito ni explicito al
respecto, y en mis idas a las comunidades tampoco.

Para los otavalos mantener el cabello bien cuidado es importante, son especialmente
las mujeres quienes cuidan el cabello v lo saben peinar bastante bien. Un joven me decia
que muchos chicos se cortan la trenza porque es mas facil cuidarlo estando corto, tenerlo
largo implica un cuidado constante que muchos jovenes no quieren tener, en esta misma
direccién, la mayoria de los jovenes que se dejan el cabello enteramente corto cuando se
casan, se dejan crecer el mismo porque sus esposas podran ayudarles a mantenerlo cuidado

y peinad033, el joven dice que cuando su madre le peina, la trenza le dura todo el dia y a

32 A veces se utiliza el concepto de “Pacha Mama” como “Madre Tierra”, sin embargo es mas que eso, es la
interrelacién de todo lo existente en el espacio y el tiempo, es decir “el cosmos” o “el universo”: “En suma,
los lugares y los individuos estdn intimamente relacionados, el nivel de influencia es mutuo y son elementos
que permanentemente rememoran la relacién espiritual que ha logrado desarrollarse entre las personas y
la naturaleza, por esa misma razén la comunidad kichwa, constantemente se refiere a la pacha mama, es decir
al universo.” (KOWTI, 2014, p. 163)

33 Aqui entra en juego una cuestién de género que me parece de vital importancia pero en el que no puedo
entrar por no haber ahondado lo suficiente en el tema.
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veces hasta mAs tiempo.

El cabello de los otavalos es liso y desde la nifiez se lo peina y cuida bien para que
cuando grande, se lo tenga bonito, a los nifios se les peina de una forma diferente, se hacen
tres pequefias trenzas que Se unen en una trenza mas que es la que cuelga en la parte
posterior de la cabeza.

Algunos jovenes tienen bastante cuidado en el cabello, y algunos son mas perezosos
a la hora de mantenerlo bonito (como decia Rivero para los adultos, en los jovenes el no
cuidarse el cabello indica ociosidad y falta de seriedad (Ibid)), normalmente las mujeres son
mas cuidadosas en el cuidado —lo mismo pasa entre los mestizos-.

Lo interesante con el comentario de arriba sobre que muchos se cortan la trenza por
ociosidad, es que cuando estos se la cortan si se cuidan mucho con el nuevo peinado,
aunque el cuidado es menos laborioso, el tenerlo peinado (dependiendo del corte) es
bastante importante, por eso es muy conuin que los jovenes se arreglen el pelo cada tanto,
alounos siempre llevan un espejo consigo.

En todo este rollo del corte de la trenza lo que he visto es que quienes deciden
mantenerse el cabello largo lo hacen por dos motivos, uno estético, v el otro de mas peso
politico que es la trenza como una muestra publica de fuerte union a la comunidad y al
pueblo.

La cuestion estética depende de los gustos y experiencias de cada individuo, la parte
de la uni6n a la commumidad es mas explicita. Antes el racismo en Ecuador era mas fuerte, a
los pueblos y nacionalidades se les presionaba de una u otra forma a que se corten la trenza.
A este respecto Ariruma Kowii en una entrevista para el diario “Hoy”, menciona “En esas
épocas, incluso ahora, lo mas facil resultaria cortarse el pelo, tanto por el tiempo como para
evitar momentos de discriminacion; sin embargo, la poblacion estd firme en el proposito de
seguir fieles a su pueblo y a su cultura” (La entrevista estd disponible en la web:

http//www.eldiario.ec/noticias- manabi-ecuado1/362968- la-trenza-da- identidad/).

La trenza como simbolo de union a la comumnidad es resultado también de la licha
histérica de los otavalos por no dejarse dominar. En ese sentido hay un conflicto
generacional puesto que para los mayores —en un primer momento- el hecho de que los

jovenes se corten la trenza es una especie de pérdida, después de anos de resistencia los
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jovenes deciden “por moda” simplemente cortarse la trenza, el disgusto de los padres de
familia es evidente, en el trabajo de Rivero, de Carrizosa y Ortega y en varios articulos de
periodicos hay testimonios al respecto.

Este conflicto generacional en el que a los padres les molesta los cambios (una vez
mAas: en un primer momento) es cada vez mas presente, Carola Lentz en su trabajo con los

kichwas de la comunidad de Shamanga (Chimborazo), dice:

Se dice que ‘amulaya’ —como patrén, sefior blanco— fue el comentario critico de
los comuneros viejos hacia los primeros migrantes jovenes cuando, en la década
del 50, éstos regresaron del ingenio a la comunidad con nuevas prendas de vestir,
hasta entonces reservadas a los mestizos. (...) Sin embargo, lo que los mestizos
consideraban como ‘ropa indigena tradicional’ —ropa contra la cual los migrantes
jovenes se atrevian ahora a rebelarse— ya estaba marcada, desde hacia mucho
tiempo, por la influencia colonial espafiola. (LENTZ, 2000, p.220)

Asi mismo la actual tradicional ropa de los otavalos tiene influencia espafiola. El
conflicto generacional se da sobre todo cuando emigrantes —mas que nada jovenes- que

regresan a sus conumidades traen nuevas practicas y nuevos elementos que las gentes ven

como amenazas a la armonia de la comunidad

Aqui se da una especie de frontera entre la comunidad y los migrantes, dado mas
bien por una especie de celos, desconfianza a los migrantes, "diferentes” a si
mismos, a quienes ven como alguien que puede perturbar la vida de la comunidad.
El vestirse, hablar diferente es mal visto. En la comunidad a pesar de que
diariamente los mas jovenes traen nuevas costumbres y modas. Esto ha causado
muchos conflictos internos de pertenencia, que cuesta mucho superar porque lo
subjetivo se hace dificil de controlar. (LEMA, 2003, p. 134)

Y a pesar de todo la trenza es una practica relativamente nueva:

A diferencia de los anteriores simbolismos, el abogado José Quimbo, concejal de la
ciudad de Otavalo da su concepto y visién sobre la trenza otavalefia, “La trenza la
hemos acogido como parte de la identidad, si tenemos el cabello largo y lo
recogemos y los hacemos trenza, eso es reciente, antes lo manteniamos suelto, son
cosas que se adoptan dentro de la cultura. Interpretaciones hay de toda indole, pero
son cosas que se han adoptado, ya que las culturas evolucionan, se adaptan y se
hace parte de nuestra forma de ser.” (CARRIZOSA Y ORTEGA, 2015, p. 40)

En el pensamiento andino existe un concepto llamado “tinkuy”, en un estudio,
Inkarri Kowii (2015) expone que el tinkuy resuelve el conflicto de encuentros de pares
contrapuestos y complementares no a través de la sintesis sino que el tinkuy refleja la
posibilidad de crear puentes, o sea, éste refleja la armonia y complementariedad “El

pensamiento no se basa solo en una categoria o concepto sino que es un entretejido de
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estos. El principio de complementariedad nace de esta concepcién, no de unidad sino de
dualidad. Todo tiene su complemento.” (Ibid, p. 76). En este caso se enfrentan lo “antiguo”
y lo ‘“nuevo”, “lo tradicional” y “lo moderno”, que no dan como resultado un tercer
elemento, o sea, un ‘“nuevo otavalo” sino que es una continuidad del otavalo mismo, en el

que se negocian ciertos elementos, mas adelante desarrollaré mejor esta idea.

Una vez, viajando con unos chicos, una joven se refiri6 a un amigo que se habia
cortado la trenza como un “runa incompleto”. Este tipo de comentarios escuché y lei en
otras partes y es una nueva forma de leer el corte del cabello. Tal vez el “cambio de
identidad” del que habla Rivero es extremo, una lectura mis acorde con el contexto actual
sobre el corte de la trenza es justamente esa: la de “runa incompleto”, por eso a los que se

. 4
cortan la trenza se les dicen “mochos*”

. también se les llama “mishos” que es la forma en
kichwa de decir “mestizo”, quienes se cortan la trenza no “dejan” o ‘“abandonan” su
identidad étnica, no “dejan de ser indigenas”, pero les falta also que —especialmente para
los mayores- es parte intrinseca del runa: la trenza. Al deprenderse de ella no manifiestan
publica e inmediatamente que son runas, kichwas-otavalos, y dicen los mayores que

pierden parte de esa fuerza mistica que acompafia al runa.

1.5. Los mestizos

Para trabajar la cuestion del mestizaje no es posible hacerlo simplemente desde
Otavalo, es necesario entenderlo como proyecto de nacién para después entender como
opera la cuestion del mestizaje en Otavalo. Ahi vamos.

Desde la llegada de los europeos al Abya Yala la clasificacion racial comenzé a
tomar una estructura clara en el que los europeos (blancos) estaban en el tope de la
pirdmide v eran el ideal y el punto ultimo de la civilizacién de la humanidad. Los negros en
lo tltimo, los indigenas estaban por encima de los negros pero por debajo de los demas,
entre los indigenas y los blancos estaban las “mezclas”, o sea, los mestizos, mulatos,

pardos, etc. (obsérvese lo ridiculo de tal clasificacién). Finalmente tal clasificacion racial

34 Con la connotacién de mutilado, por eso cuando alguien se corta la trenza se dice “se vold lo trenza”,
Rivero también menciona la implicacién de mutilado.
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termind siendo una empresa imposible pues las constantes “mezclas” no permitian
clasificar todo, por lo tanto los “mestizos” y “mulatos” entendido como las mezclas entre
blancos, indigenas y negros fueron las dos categorias que estaban mAas presentes en el
imaginario.

Estas clasificaciones raciales son mas que “diferentes tonos de la piel”; a partir de
estas clasificaciones el sujeto, estaba destinado a ciertos trabajos, a cierta capacidad
intelectual, en el peor de los casos a la esclavizacion, especialmente en el caso de los negros
e indigenas, pues era>” el orden natural de las cosas (QUIJANO, 2007).

Del “indio” se dudaba su humanidad, hasta que la iglesia catdlica dijo que si tenian
alma, el problema era entonces que su humanidad estaba atrofiada, por lo tanto habia que
civilizar a los indios a través de la evangelizacion. La formacion de los Estados-nacionales
en el Abya Yala, encabezados politicamente por criollos arrastra estas ideas y en su
estructura misma no solo se dejan al margen a las “minorias étnicas” sino que también
estan en contra de ellos (BARTOLOME, 2010).

En esta misma direccion la antropologia contribuye a finales del siglo XIX y a
principios del XX a darle “validad cientifica” a estas ideas en lo que ahora se conoce como
la “escuela evolucionista (autores como Henry Morgan, Edward Tylor y James Frazer), la
humanidad pasa por diferentes etapas de “progreso”; el salvajismo, la barbarie y finalmente
la civilizacion. En este sentido para los europeos ver a los pueblos y nacionalidades del
Abya Yala y a los negros y su forma de organizacién, era ver “como eran ellos mismos en
el pasado”.

Por esas mismas épocas en Ecuador, Alfredo Espinoza Tamayo, escribe “Psicologia
y sociologia del pueblo ecuatoriano” (1916), Eduardo Kingman (2002) analiza este escrito
de Espinoza y entendiendo el contexto nacional expone “La idea de mestizaje, tal como se
comienza a prefigurar, en ese entonces, estd estrechamente relacionado con la de
“blanqueamiento”, o “civilizacién” en términos culturales.” (KINGMAN, 2002, p. 2)

El proyecto era ‘“blanquear” a la poblaciéon, mis o menos como se plane6 en los paises

del cono sur, en Ecuador no fue posible, Manuel Espinoza Apolo (2000) observa:

35 «“Era” de forma explicita y abiertamente violenta, pero de hecho “es” hasta hoy, nuevas formas de violencia
son practicadas. La asociacion entre la etnia o el color de la piel con el trabajo o la posicién socio-econdmica
e incluso intelectual que una sujeta puede llegar a aspirar esta en parte determinado por el color de su piel, asi
por ejemplo, en Ecuador una de las provincias con —histéricamente- peor sistema educativo y menos apoyo
del Estado es Esmeraldas, donde la mayoria de la poblacion es afrodescendiente.



47

Sin embargo y a pesar de que en nuestro medio la mezcla racial es intensa, ésta a la larga no
conduce a su pretendido objetivo: el emblanquecimiento de la poblacién indigena. La gran
desproporciéon y desequilibrio numérico existente entre la poblacién racial nativa y la
poblacién alégena (espafioles y africanos), que siempre constituyd una insignificante
minorifa (...) acarreara (...) la absorcién o disolucién del contingente de raza extranjera en la
poblacién racial autéctona (ESPINOZA, 2000, p. 23)

Ademas del proyecto civilizatorio y de emblanquecimiento de la poblacién, el
mestizaje responde a la necesidad del Estado-naciéon de crear un espiritu cultural-nacional
que se traduzca en un nacionalismo ecuatoriano lo que implica reforzar el concepto de
“ctudadania”

(...) la invocacién a la ciudadania y los intentos por instaurarla fueron la
contraparte de la “unidad nacional” y la homogeneizacién cultural
apoyados por la escuela, el servicio militar y la disciplina laboral, que
finalmente dieron lugar a un conjunto de segregaciones y a la conformacion
de un Estado de caracteristicas patrimoniales.” (VERDESOTO, 1996, p.
143)
Es decir, el mestizo es la raza de la nacion, los mestizos comparten elementos
culturales que los definen a ellos mismos y los diferencian de los demas —en situaciones
concretas-, segin Espinoza para los criollos la idea era diferenciarse de tres sujetos

especificos, primero

(...) marcar un contraste étnico con la poblacién indigena quichua de la que se
desprende, y asi justificar su primacia social y politica (la de los mestizos); la
segunda estd relacionada con la necesidad de los mestizos por mostrar un
distanciamiento cultural con los espafioles a raiz de la constitucién y consolidaciéon
de un Estado auténomo e independiente de la corona espafiola; mientras que la
tercera, se relaciona con la necesidad de argumentar una diferencia etnocultural con
los peruanos en general, motivada por la confrontacion bélica con el vecino pais del
sur. (ESPINOZA, 2000, p. 196)

A iicios de los 70 durante el gobierno militar de Rodriguez Lara se refuerza la idea
del mestizo como identidad nacional a través de textos escolares (Stutzman analiza este
discurso (1981)). Esto coincide con la ascension econdmica de los Otavalos y la migracion
al centro urbano.

La auto-identificacién como “mestizos” no se da del mismo modo en diferentes
partes del Ecuador pues responde a contextos socioculturales concretos, “el mestizo
ecuatoriano” en si es una categoria bastante heterogénea.

En otras partes, como en la costa ecuatoriana el “indigena” como “el otro” no es
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muy presente en el imaginario costefio; las cinco etnias que habitan ese territorio son
numéricamente pocos y estan invisibilizados politica y socialmente al punto de que para la
mayoria de los costefios ellos no existen.

Por otro lado en la Sierra y la Amazonia los pueblos y nacionalidades habian estado
invisibilizados hasta los setenta/ochenta cuando el movimiento indigena nacional —la
Confederacion nacional de pueblos y nacionalidades del Ecuador, CONAIE- sali6 a las
calles en una serie de protestas en la luicha por sus derechos.

En Otavalo, hasta los afios setenta con la gradual migracién kichwa, para los
mestizos, los otavalos eran campesinos que vivian en las comunidades circundando la
ciudad. Desde los setentas hasta principios de este siglo, la idea de los mestizos sobre los
otavalos en la ciudad era de que ellos estaban “perdiendo su cultura” v que en realidad eran
ya mestizos que aparentaban ser indigenas con elementos como la trenza o la ropa como
estrategia comercial, para denotar esta idea se usaba la categoria “indio blanco” (LEIFSEN;

2006).

Entonces, para entender la constitucion del “mestizo” otavalefio hay que entender
estos dos procesos: por un lado el mestizaje como proyecto de estado para blanquear y
civilizar a la poblacion, pues el mestizo es el “hombre occidental”, y por otro lado el
rechazo hacia lo indigena que siendo parte de la idea de progreso del estado-nacion, en
Otavalo se presentaba mas fuertemente puesto que los indigenas “estaban ahi”’, y no solo
eso, con el pasar del tiempo representaron una amenaza a la hegemonia econdmica mestiza
y finalmente paso a ser la etnia econdmicamente mas fuerte®.

Sin embargo el mestizaje como proyecto en Otavalo no pudo ser un proceso de
emblanquecimiento porque en términos cuantitativos los kichwas son mayoria, en ese
sentido el mestizaje en Otavalo concretamente no es un proceso racial (de “mezcla de
razas”) sino un proceso cultural, esto es mmy evidente en el colegio: los jovenes kichwa-
otavalos que tienen el cabello corto no pueden ser distinguidos de “los mestizos” puesto
que los rasgos son muy parecidos sino idénticos.

A lo largo del trascurso histérico de nuestra sociedad, en virtud de la cual, la
poblacién indigena quichua decrece en la medida que la poblacién mestiza crece.

36 Una chica otavalo al respecto me decia “hoy nosotros somos los que mandamos a los mestizos”.
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Resulta entonces que, muchos de los mestizos por autodefinicion, son ex-indios.
(ESPINOZA, 2000, p.27)

La poblacion mestiza otavalefia fenotipicamente es igual a la otavalo, en ese sentido
en primera instancia la frontera étnica para distinguir a un otavalo de un mestizo es la

vestimenta —que casi no se usa- y la trenza.

Habiendo visto estos puntos podemos pasar a la etnografia realizada dentro del

colegio.
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2. LA CUESTION EN EL COLEGIO

El colegio Otavalo estd en el centro de la ciudad al lado de la carretera
Panamericana norte. Cuenta con aproximadamente 3500 estudiantes en tres horarios, posee
una infraestructura grande que esti en el mismo terreno de la Direccién Distrital de
Educacion.

Llegué la udltima semana de febrero al colegio porque ya se habian iniciado clases.
El rector me presentd a la inspectora general del colegio, pues ella estaria encargada de mi
estancia -por asi decirlo- en el colegio v de buscar los horarios de clases en los que pudiera
participar. El rector (mestizo) le coment6é que la investigacion era importante porque “los
jovenes practicamente ya no tienen su cultura” y de cierta forma le dio a entender que yo
estaba llegando a solicionar “ese problema”. Me incomodé un poco ante tal afirmacion
pero antes de que intervenga él se habia ido. Mas tarde cuando me presenté a otra persona
especific6 que yo sélo estaba haciendo la investigacion en el colegio, y que los resultados
podian ayudar en el entendimiento de este asunto. Algunos profesores me insistieron en que
hable (en el sentido de que aconseje) con los jovenes que se cortan la trenza, pero ese
proceder resulta bastante complicado.

Revisé los horarios de clases del colegio, existian horarios en la mafana v en la
tarde; durante el horario vespertino estudian los grados de primer a tercer de bachillerato, o
sea, jovenes de 14 a 18 afios aproximadamente. Preferi ir en ese horario, de doce a seis de
la tarde.

Le dije a Ia inspectora que me interesaba sobre todo asistir a las clases en las que los
jovenes participaran, clases en las que constantemente opinen sobre temas sociales, y me
dijo que no habia clases asi en el colegio. Después me presentd a una de las profesoras de
gestion y emprendimiento, ella se mostré6 muy interesada en el tema y me invitd a participar
a cualquiera de sus clases. La profesora a su vez me presentd a una de las profesoras de
educacion ciudadana y acordamos en que participaria de sus clases en el horario de la tarde.
En total iria a once cursos diferentes (de segundo y tercero de bachillerato) de Iunes a
jueves, y participaria observando la clase sin intervenir —a menos que me pidieran-, para

conversar con los chicos tenia los recesos. Las clases eran de aproximadamente una hora y
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. 7
media.’

Los cursos son de aproximadamente 35 personas, en su mayoria varones porque el
colegio antes de ser mixto era exclusivamente para varones. En el saléon de clases las
nmujeres suelen sentarse en la parte delantera y en la parte trasera los varones y/o los “mas
relajosos”, o sea los que son tenidos por vagos. Yo solia sentarme en la parte trasera porque
podia presenciar mejor el ambiente de clases y porque generalmente en la parte de atras me
hacian mas conversa.

Cuando entraba en un curso por primera vez me presentaba y compartia la razén por
la que estaba en Otavalo, lo que mas le interesaba a los chicos era el hecho de que estudie
en Brasil y me solian tratar como extranjero. Tenian nmcha curiosidad por Brasil, por la
obtencién de becas universitarias y demdas. Resultaba curioso el hecho de que cuando
hablaba acerca de la investigaciéon, sobre el corte de la trenza, casi todos los chicos
comenzaban a acomodarse vy peinarse el cabello.

Durante el transcurso de la clase debia simplemente observar sin intervenir, algunas
veces conversaba con los chicos, a veces también las profesoras me pedian que hable sobre
alein tema (como de Brasi, la vida en la universidad, etc.), en algunos cursos por
diferentes motivos participé menos, en otros mas.

Después de las cuatro primeras horas de clases venia el horario de receso que duraba
media hora, durante este tiempo solia unirme a algunas de las actividades de los chicos. En
seguida venian cuatro horas mas de estudio con lo que se acababan las clases., luego de lo
cual la mayoria de los chicos iban en direccion a la terminal terrestre (que estaba cerca del
apartamento que estaba alquilando) donde se toman los buses para ir a las comunidades o a
los barrios, algunos iban a caminar por el centro. Durante la investigacion no hice ninguna
entrevista formal ni grabada por motivos antes explicados.

Con el tiempo entré mas en confianza con algunos cursos, especialmente con

aquellos que eran tildados de ‘“rebeldes”. Tenia mas tiempo para hablar con los chicos

37 En Ecuador el sistema educativo dispone de siete afios de educacién primaria y seis de secundaria, esta
ultima dividida en dos partes, tres de educacién basica (con las siete primeras serian diez afios de educacién
basica) y tres de bachillerato, a partir del segundo de bachillerato se elige la especializacién que se quiere
seguir (por ejemplo fisica, biologia, etc.). En este mismo afio los estudiantes también comienzan a recibir un
curso preparatorio para el ENES (Examen nacional para la educacién superior) que es un examen de cuya
puntuacién depende a qué universidad y qué carrera se puede entrar, los mayores puntajes reciben becas
completas para estudiar en el exterior sise quiere.
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durante las horas de clases que por algin motivo se perdian, o viendo los juegos de las
olimpiadas deportivas, durante la hora del receso era en realidad mas dificil conversar
porque los chicos se afanaban en el fitbol Con algunos conversaba después de clases
cuando iban en camino a la terminal

A lo largo de la investigacion percibi que en un curso la mayoria de los chicos se
interesan por una u otra cosa, o participan de actividades de un tipo o de otro, pero siempre
una mayoria del curso de inclina hacia una lado. Asi, por ejemplo, o podia conversar con la
mayoria de los estudiantes de un curso, o no podia con practicamente ninguno; o se
cortaban el cabello la mayoria de ellos, o no lo hacia casi nadie; o la mayoria del curso me
hablaba sobre fiestas y alcohol, o la mayoria me preguntaba por las becas en el exterior, y
asi sucesivamente.

Las clases en las que participé eran obligatorias para los cursos de todas las
especializaciones. Por otro lado, clases de kichwa no habia, a pesar de una gran parte de la
poblacién de Otavalo hablar el runa Shimi (el idioma kichwa). A los chicos por su parte les
da vergiienza decir que hablan el kichwa, yo les pregunté a algunos y me respondian que no
mirando a otro lado, solo un chico me dijo que halaba kichwa, él llevaba el pantalén blanco
y ostentaba orgullosamente la trenza.

La cuestion no es si se habla o no kichwa, sino el que se lo vea como una lengua
“inferior”. En Ecuador hay varias lenguas pero la dominante es el espaiiol, los estudios
universitarios y la gran mayoria de los trabajos mejor remumerados son en espaifiol, es por lo
tanto el espafiol “la lengua de las oportunidades”. Algunos chicos me pedian que diga
alguna cosa en portugués y todos me miraban atentos cuando decia algo en este idioma lo
cual resulta bastante intrigante pues mi acento es muy hispano y el portugués se parece
nmucho al espafiol por lo que muchas de las cosas que decia eran casi espafiol. Sin embargo
por el kichwa no se manifestaba ningin interés —de parte de los mestizos- y el colegio
tampoco promueve su uso a través de clases. No se percibe ningin “beneficio” del kichwa,
en parte por eso los jovenes otavalos no ven ninguna ventaja en decir que lo hablan, mas

bien corren el riesgo de exponerse a burlas.

La ropa del colegio consiste en un pantalon o falda de tela color caqui y la chompa
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azul del colegio. También estd el calentador azul v la camiseta blanca para los dias de
educacion fisica. A los otavalos les permiten ir al colegio con sus ropas38, algunos varones
lo usaban. Consiste en el pantaléon de lana blanco que representa la pureza de la persona, los
alpargates blancos, la camisa blanca vy la chompa del colegio. Por su parte las mujeres usan
el anaco o la falda de colores (depende de la conmmidad, las kichwas de por ejemplo
Cotacachi, Angla, etc. usan la falda, y los varones no tienen por tradicion la trenza, pero en
el colegio realmente son nmmy pocas las que usan falda, yo llegué a ver solo a dos), la
camisa bordada, propias de las comunidades, y encima la chompa o chaleco del colegio.

El traje que lleva anaco es bastante elaborado y tiene varias partes, llegando a ser
bastante caro, una chica que tuvo la paciencia de detallarme las ropas, me explicé que mas
o menos en toda la ropa femenina se gasta unos 800 dolares. Me comentdé también que
tener puesto el anaco puede llegar a ser bastante incomodo porque es pesado y hay que
ajustarlo bien, lo que puede dejar marcas en la piel. De todas formas ella lo usa siempre
para ir al colegio, excepto los viernes porque tiene la materia de educacion fisica. Los

sabados y domingos también lo usa, y solo usa la otra ropa cuando esta dentro de casa.

Figura 3: Vestimenta de las mujeres
otavalos

Fuente:
http://pamnjeff.convlatinamerica/?p=3534

En Otavalo la mayoria de las personas opinan las otavalo se ven mas bonitas con el

38 Actualmente a los chicos de los pueblos y nacionalidades que tradicionalmente tienen el cabello largo les
dejan tener el cabello largo en los colegios y en la milicia. En los colegios Ecuador, normalmente los varones
no pueden tener el cabello largo en los colegios.
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anaco, Carola Lentz (2000) dijo que las kichwas de esa commmidad no encuentran gracia en
las ropas occidentales a comparacion de los varones quienes si usan las ropas
occidentales®®. En Otavalo ocurre mis o menos lo mismo. En la ciudad la mayoria de las
otavalos visten el anaco y encima suelen llevar una chompa de fabrica, una minoria usan las
ropas occidentales, pero en ocasiones importantes siempre se usa el anaco, los hombres a su
vez raramente usan el pantaléon blanco y el poncho azul, aunque los mayores suelen tener el
sombrero. En realidad eran pocos los varones que usaban el pantaléon blanco en el colegio,
lo que si pude constatar es que habian cursos en los que o bien nadie tenia el pantalon
blanco o una buena parte de los otavalos lo usaban.

Muchos de los joévenes cosen sus pantalones para que la parte de los tobillos esté
mas apretada, asi mismo las mujeres acortan sus faldas para que estén por encima de las
rodillas. Esto molesta bastante a los directivos y se llega a sancionar en la calificaciéon de
“conducta vy disciplina” a los jovenes que hacen esto.

La mayoria de los jovenes —hombres y mnmijeres- otavalefios usan aretes, sin
embargo, en el salon de clases a los varones no les dejan usar los aretes, los profesores
apuntan que “en los varoncitos se ve feo que anden usando aretes como mujercitas”.
También es comiin que algunos varones se depilen las cejas con una linea wertical
pareciendo una cicatriz; otros se ponen un pedacito de esparadrapo en la nariz como si
tuvieran una herida (también se parece al esparadrapo que se ponen aquellos que se operan
la nariz). En cuanto a los peinados, los mas populares son los perﬁlados40, aunque algunos
también tienen pequefias rastas y el cabello bajo y peinado hacia un lado con gel.

Una vez la inspectora general me comenté que habia salido de una reunion de
directivos y profesores donde estaban conversando de las malas costumbres de los jovenes,
entre ellas esos nuevos peinados que “se ven mal”, decidieron organizar una reuniéon abierta
con todos los padres de familia para hablar sobre la vestimenta, los peinados, el consumo
de alcohol, drogas, el mal comportamiento, etc. y como combatir estas malas practicas, la
idea era que el trabajo que se daba en el colegio tenga continuidad en la casa. Continuidad

que en realidad es ficticia pues los profesores dicen que una cosa es afuera y otra cosa es

39 En gran parte esto se debe a la practicidad del asunto: las ropas occidentales son mds baratas.

40 Segtin las entrevistas a las peluqueras de la ciudad este es el corte que prefieren los otavalos. Consiste en
dejarse la parte lateral del cabello baja y la parte superior mas alta y peinada hacia un lado o ligeramente
inclinada hacia adelante.
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adentro, si los chicos quieren ponerse los aretes “afuera sera”, silos chicos quieren hacer lo
que se les dé la gana “afuera sera”, “pero aqui en el colegio hay que respetar las reglas” y

otras cosas mas por el estilo.

Es normal que en sala de clases circule un pequefio espejo entre los estudiantes y
que estos se peinen y pasen un considerable tiempo observandose en el espejo, en general
los otavalefios suelen cuidar nmcho su apariencia fisica, de las ropas que usan y sobre todo
de los peinados. Mujeres y varones se pasan entre ellos los espejos (aunque mas los
varones). También es comuin que se tomen fotos y hablen sobre las redes sociales y los
comentarios que tienen sobre las fotos que publicaron, muchas veces los chicos me
preguntaron si yo participaba de alguna red social en internet (especialmente me
preguntaron por Facebook). Cada tanto tiempo los chicos se arreglan el cabello una y otra
vez para que no se desacomode, asi mismo es con las ropas. Unos chicos me comentaron

41 . . - .
» si un chico llega un dia con un peinado nuevo y

que en el colegio “son lamparosos
llamativo al otro dia “todos vienen con el mismo peinado”, los peinados mas populares

suelen ser los de los jugadores de fiitbol.

El receso es un espacio donde se ostentan mas notablemente los peinados y otros
elemento estéticos entre los jovenes del colegio, éste duraba treinta minutos. En el
transcurso de los recesos solia sentarme a tocar la guitarra con algunos chicos o
simplemente me sentaba a leer, pero la mayoria de las veces jugaba flitbol con los chicos.
Es notable la division ética en los grupos de amistades que se forman, suelen ser de
mayoria otavalo o mestiza, y de hecho los grupos mas mezclados suelen formarse por
afinidad nmsical, grupos que practican y gustan del hip-hop, grupos de emos, fans del
metal, de pasillos, etc. Con todo, el género musical mas escuchado es el reggaeton.

Los grupos suelen estar conformados en su mayoria por personas del mismo curso,
y se conforman ademas de la afinidad musical-estética por otavalos o con la trenza o sin,
por quienes usan el pantalon blanco, el anaco, etc. En general, en el colegio los grupos se

. - 42 .
forman en un primer momento por la etnia™” y en un segundo momento por intereses

! La forma ecuatoriana de decir “ostentoso”.
42 Frederick Barth dice que el status étnico es imperativo: “En otras palabras, considerada como status la
identidad étnica estd sobrepuesta a la mayoria de los estatus y define las constelaciones permisibles de status,
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compartidos. En el receso también suelen haber parejas de enamorados conversando, la
mayoria practica algin deporte o simplemente conversan y se igualan en los deberes.

Habian dos bares y un restaurante, varias canchas de voley, fitbol y basquet. Por el
poco tiempo que duraba el receso los estudiantes solian llegar al colegio antes de las doce
para socializar un poco mas o después de clases caminaban en grupo por los alrededores de
la Plaza de Ponchos.

2.1. La trenza v las fronteras desde los otavalos

En alguna conversacion con el rector, él me dijo que por lo menos la mitad de los
estudiantes son kichwas, el ultimo dia al que asisti al colegio realicé una encuesta, que mas
adelante voy a explicar, v de una poblaciéon de 216 estudiantes el 39% se auto-identificaba
como indigena. Sin embargo, una vez que se cortan la trenza es dificil precisar quién es
“mestizo” o “indigena” puesto que los rasgos faciales son bastante parecidos. Incluso los
mismos profesores (de notable mayoria mestiza) no los pueden distinguir.

Un dia estaba conversando con una profesora vy le contaba sobre un chico que se
habia cortado la trenza, ella me dijo “;él sera indigena?” yo le dije que si y ella dijo que a
los chicos ya con el cabello corto no se les distingue, pero hay “a quienes si se les nota en la
cara que son indigenas”. Este tipo de comentario escuché en reiteradas ocasiones. Un
indigena con los rasgos faciales “mas acentuados” es aquel que tiene la nariz lampifa, los
ojos mas rasgados y que en general presenta asimetria en los rasgos faciales, estas
caracteristicas distan del estereotipo de belleza fisica occidental que se mide sobre todo por
esa simetria. Dentro de estos esquemas la indigeneidad se asocia con la fealdad, y si se

“nota mucho” es porque “se es muy indio”. Si bien hoy no se practica el racismo de forma

es decir, de personalidades sociales que puede asumir un individuo con tal identidad.” (BARTH, 1976, p. 20).
Este tipo de reflexiones un tanto esencialistas no son de mi agrado (aunque las ciencias sociales insisten en
categorias y presupuestos universales), en mi experiencia el status étnico no es imperativo sino mis bien
referencial, es decir, cuando alguien se expone a un ambiente nuevo en primera instancia busca relacionarse
con personas de mayor similitud, en el colegio en un primer momento el étnico seria ese referencial, con el
tiempo los jévenes se asocian con otras personas por otros motivos. Ni el status étnico ni los intereses en
comiin —como marcador universal- son imperantes (no digo que lo étnico no sea el referencial principal), la
persona de acuerdo a su experiencia humana decide con quienes asociarse. Otro problema de ver el status
étnico como imperativo es que esto presupone que la interculturalidad es en dltima instancia una ilusién.
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explicita en el colegio (yo no llegué a ver ningin caso) esta clase de ideas se reproducen de
formas mas sutiles como en este caso. Sin embargo, hasta hace poco habia discriminacion
étnica explicita y abiertamente violenta, una amiga me contdé que hace eso de seis afios
cuando estaba estudiando en el colegio Collahuazo, los profesores se referian a quienes
tenian la trenza de forma despectiva como “guangudos43”, y les molestaban al respecto
puesto que para los mestizos el cabello largo en varones representa o rebeldia —que no seria
el caso- o feminidad.

Una de las profesoras cuando me presentaba a los estudiantes hablaba sobre mi
investigacion y la entremezclaba con su parecer del corte de cabello, para ella los jévenes
que se cortaban la trenza debian ser castigados, estaba totalmente en contra de estas nuevas
modas, y solia presentarme a algunos estudiantes otavalos —y lo hacia de tal forma que el
publico lo note- que se habian cortado la trenza, por su puesto los chicos me miraban de
una forma acusatoria ante tal ignominia y yo al mismo tiempo me sentia avergonzado por
esta situacion, la profesora entonces decia que les hable a los estudiantes por lo del corte y
los chicos se iban molestos. La mayoria de los profesores y directivos tienen un discurso
muy moralista, cosa que a los estudiantes les molesta sobre manera, sobre todo por las
contradicciones entre el discurso y la practica. Yo me sentia bastante incomodo por esto y
después de un par de veces ocurrida esta situacion (siempre pensé que iba a ser la ultima
porque era obvio que no se ganaba nada con esto) conversé con la profesora para que no se
repitiera.

Con todo, estos y otros estudiantes me evitaban y me miraban con desconfianza

porque creian que en algin momento les iba a dar un discurso moralista.

Solo una vez durante los tres meses que estuve en el colegio traté de preguntarle
directamente a un chico por qué se cortd la trenza —fuera de clase- y este se molestd
bastante, mir6 hacia un lado y dijo “Ya estoy harto de que me pregunten por qué me corté
el cabello, todos me preguntan. ¢;Por qué te cortaste? Ya no me molesten.” Yo le pedi
disculpas y segui conversando con otro chico. Este muchacho siempre me mird molesto.
Un dia yo estaba sentado en el saléon de su curso, no habia clases porque eran dias de

olimpiadas, y habia un grupo de jovenes en el salon. Yo estaba escribiendo en mi

43 «Guanko” es la trenza.
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computador y el chico se volteaba cada tanto a verme, después comenzo a hablar sobre el
corte del cabello, me dio la impresién de que queria que yo lo note.

Otro chico se estaba depilando las cejas mientras se miraba en el espejo y estaban
conversando sobre algunas fiestas y sobre como se habian vestido. Entonces este joven que
se habia molestado conmigo dijo en voz alta “;Ve! {Si el “panchito” si es indigena, solo que
ni parece!”. El otro chico se molestd ante ese comentario, en seguida comenzo una serie de
“acusaciones” de “quienes eran los indigenas mochos”.

A los jovenes que se cortan la trenza les molesta hablar del tema (esto me quedo
muy claro) y en el colegio como no se nota “quien es mestizo o indigena”, el cortarse la
trenza es para algunos, un mecanismo para pasar desapercibidos en lo que respecta a su
condicion étnica, por eso estas “acusaciones” se presentan como ignominias. Yo conversé
sobre esta situaciéon con un joven otavalo de fuera del colegio y me dijo que los chicos con
peinados populares porque en parte quieren tener novias mestizas, y que a las otavalos
también les gustaban mas los chicos con el cabello corto, pues es lo que esta en moda. Me
recomendd que me dé cuenta de eso en el colegio.

De hecho pasaba esto. Los jovenes que son novios suelen andar tomados de la mano
durante el receso, y era bastante notable que los chicos con cabello corto eran los que mas
tenian novias. Sean mestizas u otavalos. Entre las chicas es asi mismo dificil ver —a simple
vista- quiénes son otavalos o mestizas, pero es mas comun que las nujeres de los pueblos y
nacionalidades usen sus vestimentas. A este respecto Carola Lentz (2000) dice que entre las
mujeres kichwas de la provincia de Chimborazo la ropa es la frontera étnica con respecto a
las mestizas; Rivero (1988) corrobora esta afirmacién en Otavalo también. Las chicas del
colegio que usaban el anaco y estaban en una relacion, generalmente la tenian con un chico
de cabello corto.

El joven que me dijo que observara esto mas tarde me conté que a él unas chicas le
dijeron que con el cabello corto se veria mas bonito, por eso estaba tan seguro de lo que me
dijo.

Uno de los cursos de los que participé era considerado uno de los “rebeldes” del
colegio, era de mayoria kichwa y era un curso muy activo y amistoso. Un dia estabamos
sentados con ese curso viendo lo partidos de fiitbol del campeonato interno del colegio.

Uno de los chicos me preguntd por el avance de mi trabajo, yo le conté sobre mi dificultad
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para conversar con chicos que se habian cortado la trenza, y varios me comenzaron a
conversar al respecto.

Uno de ellos por ejemplo habia vuelto hace dos afios del Pais Vasco, es otavalo pero
nacio y se crio alla. Habia aprendido el espafiol, el euskera y en casa le hablaban en kichwa.
Me dijo que habia intentado dejarse crecer el cabello, pero en el colegio le molestaban, le
decian despectivamente “indio”, “nifia”. Desde que lleg6 se dejo crecer el cabello y lo
ostentaba con nmmcho orgullo. Estaba contento de que pudiera tener el cabello largo (en su
curso la mayoria lo tenia), en octubre regresa al Pais Vasco porque quiere cursar la
universidad alli, espera que no le molesten en la universidad por la trenza.

Otro chico con el cabello corto me conté su experiencia. Fl es de Atuntaqui, un
canton que esta entre Otavalo e Ibarra, la capital de la provincia. En el barrio donde vive
s6lo hay cinco familias kichwas, cuatro jovenes de mas o menos su edad decidieron todos
cortarse el cabello (una vez mas esta la cuestion de la toma de esta decision por grupo y la
influencia), como estd prohibido que les corten el cabello en la peluqueria sin el permiso de
sus padres y él sabia que no le iban a conceder tal peticion, se cort6 la trenza él solo y fue a
que le den forma al cabello (de modo que la peluquera no estuviera cometiendo ninguna
infraccion). Cuando regresé a casa los padres se molestaron bastante, me dijo que “le
hablaron” se sentaron con €él y le preguntaron “;Qué eres? Tu no eres misho. ;Por qué te
cortaste el cabello?” al relatar esto hizo mucho énfasis en el “;qué eres?”, no nos conté6 mas
sobre lo que le hablaron, pero agregd que su hermano mayor cuando llegd le pegd por
haberse cortado la trenza. Y dijo que estaba arrepentido de haberse cortado, lo hizo solo
para ver como le quedaba y se la estaba dejando crecer otra vez. En el barrio le molestan
diciéndole misho pero que él es indigena todavia.

Varios chicos comenzaron a molestarse sobre quien se habia cortado la trenza y se
incitaban entre ellos a contar sus historias pero muchos rehuian del tema. Para eso se habian
acabado los partidos de fiitbol y habia iniciado el horario de receso, me invitaron a jugar
con ellos, y decidieron hacer un partido de “indigenas” contra “mestizos”, y a los otavalos
que tenian el cabello corto y querian jugar del lado de los otavalos el compafiero que venia
del Pais Vasco les decia “no, td ya eres misho”. Finalmente todos nos entremezclamos y el

partido continué normalmente.
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Ambas experiencias son bastante ilustrativas. Cuando los otavalos crecen fuera del
ayllu (dentro o fuera del pais) es mas dificil que se dejen crecer el cabello porque se les
burlan hasta que deciden cortarselo, incluso algunos —incentivados por los padres- ni
siquiera se dejan crecer el cabello pues saben que les van a molestar.

El compafiero que viene del Pais Vasco representa un caso contrario y fuerte de
apego a la trenza y de sus significaciones simbodlicas de unién a la comumidad. Cuando fue
a vivir a Otavalo se dejo crecer el cabello y rechazaba a quienes viviendo en Otavalo tenian
la oportunidad de tener la trenza sin que les molesten (por lo menos violenta y
explicitamente). Durante todo el partido de fitbol les gritaba a los compafieros con el
cabello corto “janda, ve, misho!” y otras cosas de forma un tanto despectiva, denotando y
marcando la diferencia entre “ellos” y “nosotros”; en el caso del compafiero que se cort6 la
trenza también se ve esto cuando los padres le hablan v le preguntan “;qué eres? Tu no eres

» €

misho.” “ellos” los mishos son los que tienen el cabello corto, v “nosotros” los de cabello
largo. La trenza como referencia de frontera étnica se ve claramente en este ejemplo porque
a él, mismo considerandose como indigena, le dicen misho solo por haberse cortado el
cabello, sin embargo, cuando wvuelva a tener la trenza va no va a ser misho. O sea,
cortandose la trenza no “abandona” totalmente su indigeneidad pero se lo considera
“misho” dentro de la comumidad, hasta que vuelva a ser un “runa completo”. Por otro lado,
yo le pregunté si los padres le habian dicho algo sobre el aspecto sagrado de la trenza (pues
el presidente del Cabildo Kichwa hizo énfasis en esto) y él me dijo que no, que sélo le
preguntaron qué era.

El aspecto sagrado de la trenza no se lo menciona explicitamente, tal vez la mayoria
de la gente no usa el término “sagrado”, a mi solo me mencionaron este término los adultos
a los que entrevisté. Normalmente los jovenes no tienen una respuesta de un por qué de
algunos elementos de su cultura, lo que no significa que no lo sepan, pues normalmente la
practica de formular respuestas preconcebidas a lo que hemos formmlado como “cultural”
es mayormente de occidente. En el caso de la sacralidad de la trenza no se la argumenta
sino que se la practica. A un chico al que le preguntaron si se queria cortar el cabello, se
molestd bastante y dijo en seguida que no. Todos los chicos comenzaron a celebrar
diciendo “jla raza, la raza! iEs la raza!”. La trenza es un simbolo de umioén al aylu y su

sacralidad consiste en esto, pues la union al ayllu representa a su vez la uniéon con el pueblo
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y con la nacionalidad y el sumak kawsay, la vida en plenitud, es completa en la comunidad.

En otro momento mientras un grupo de chicos me contaban alguna cosa del cabello,
un estudiante me dijo que €l es indigena y que tiene el cabello corto desde nifio, yo le
pregunté si era de alguna comunidad donde esa es la traicion y me contesté que no. Cuando
era nifio sus padres se fueron a trabajar al exterior y lo dejaron a cargo de sus hermanos
mayores. Eran todos varones y el cuidado del cabello tiene que ser disciplinado y diario.
Como a los hermanos mayores les daba pereza lavarle y peinarle, decidieron mejor
cortarselo. Cuando regresaron los padres él ya era un poco mayor y decidi6 dejarse crecer
el cabello, pero me dijo que ya no se acostumbraba a tenerlo asi, entonces decidi6 a
cortarselo nuevamente.

Antes el corte de la trenza era para los otavalos una afrenta publica, un castigo, hoy
el corte como castigo no se practica, pero todavia hay algunos casos. Una profesora me
contd6 que uno de sus estudiantes un dia aparecié con el cabello corto y ella pregunté por
qué se lo habia cortado, él le respondi6 que habia tenido un chicle y se cortd el cabello
porque se le habia dafado, la profesora no le creyé vy le insistid en el por qué. Finalmente el
chico le confes6 que se habia enamorado de una chica de Camuendo y al hermano no le
gustaba aquella relacién, un dia que él estaba en esa comumidad entre algunos chicos lo

cercaron y el hermano mayor de la chica le cort6 el cabello (en medio de golpes).

Los jovenes otavalos que tienen el cabello largo dicen que aquellos que se lo cortan
se creen “mas buenos”, el hecho de cortarse la trenza (para los que la conservan) no implica
que el sujeto deje de identificarse totalmente con su comunidad de procedencia, puede
implicar ciertas aspiraciones sociales; acompafiado del corte, puede manifestarse un cambio
de actitud (relacionado al noviazgo, frecuencia en fiestas nocturnas, etc.), puede también
ampliar el abanico de personas con las que relacionarse, como dicho antes, los otavalos con

el cabello corto pasan desapercibidos en cuanto a su condicién étnica.

2.2. La frontera desde los mestizos
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Los mestizos se identificaban como tales, pero esta auto-identificacion ocurre
porque los “indigenas” son “los otros”. En otras partes del Ecuador, como por ejemplo en
mi ciudad, durante el censo poblacional del 2010 las personas tenian dudas de si
identificare como mestizos puesto que los nativos de la region, los mantas, son una minoria
en términos cuantitativos (estin pasando por un proceso de etnogénesis politica
(HERNANDEZ y RUIZ-BALLESTEROS, 2011)), y estdn tan invisbilizados que
simplemente no estan presentes dentro del imaginario de las personas, para la mayoria no

44 . . . .
” tiene connotaciones sociales peyorativas y

existen; por otro lado, la categoria de “cholo
las personas no lo usan. “El otro” no esta tan presente (ademas de los montubios que viven
al interior de la provincia, un 19.2% de la poblacion se identifica como tal) v el auto-
identificarse como “mestizo” (entendido como mezcla racial) era lo que restaba. En
Otavalo en cambio, ese “otro” como categoria y a la postre como ‘raza” es muy presente en
el cotidiano desde el proceso de migracion kichwa-otavalo al centro de la ciudad en los
afios 70; por eso I auto-identificacién clara como mestizos, aunque al preguntarles a los
chicos “qué es ser mestizo” las respuestas eran muy ambiguas.

Al referirse sobre los otavalos que se cortaron el cabello, algunos mestizos lo hacen
de forma despectiva apuntando —umna vez mas- que no se puede distinguir quién es indigena,
excepto por el hecho que algunos cuando tienen el corte perfilado se dejan la parte superior
del cabello excesivamente alta —cosa que los mestizos no hacen- y esto para ellos se ve
ridiculo.

El racismo esta prohibido en el colegio, yo les pregunté a algunos chicos si se
molesta dentro de la sala de clase a los otavalos. Me afirmaron que no. Me dijeron que hace
unos seis afos, desde que Ilegd el nuevo rector, las peleas también habian terminado, segin
me contaron ‘“antes las cosas se solucionaban peleando, pero ya pusieron camaras”.
También me comentaron que en la época “de sus hermanos mayores” cuando estaban
descontentos con algo lo solicionaban haciendo huelga. Yo les pregunté cuales eran las
principales causas de bu]lying45 v dudaron por un momento antes de decirme que en
general molestan a los chicos afeminados y a los que viven lejos. Lejos del centro de la

ciudad estdn algunas commmidades y normalmente suelen tener pobre abastecimiento de

44 En Ecuador tiene varias acepciones, en este caso se refiere a mestizos de ascendencia indigena.
45 Es un anglosajismo que se usa para referirse a la violencia fisica o psicolégica repetida contra un individuo.
En Otavalo y Ecuador se usa mucho este término.
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agua, luz, telecomunicaciones, etc. por ejemplo a los chicos que viven en Anglh les
molestan diciéndoles que “viven detrds de la montafa”. Awki, el compaiero que realizo el
corto “Katary” me dijo que cuando llegd a Otavalo se desilusiond un tanto al ver el racismo
entre otavalos. Hay una especie de licha “por quien es indigena de verdad” y al mismo
tiempo se discrimina a quienes viven mas lejos del centro urbano que generalmente son las
comunidades campesinas.

La idea de esa lejania del centro asociada al pobre abastecimiento de servicios
basicos, es para occidente “retraso” por lo tanto, desde la perspectiva mestiza, son —
nuevamente- “muy indios” los que viven por “alld”. Para occidente la unidn sacra entre el
ser humano y la naturaleza siempre va a ser “un retraso” al progreso, a la urbanizacion (que
implica el abastecimiento de estos servicios basicos). No digo que los pueblos y
nacionalidades no los necesiten, estoy apuntando simplemente la asociacién entre “mAs
naturaleza” y “menos progreso” que en el inconsciente colectivo se reproduce como
“retraso” y que a su vez genera este bullying que por lo que vi es bastante fuerte no solo de
mestizos a otavalos sino de otavalos de las comumidades que mas han avanzado en términos
econdmicos a las comunidades mas “alejadas”, o sea a las campesinas.

A algunos chicos a los que les pregunté si eran kichwas me contestaron
tajantemente “No.” Y se molestaban por aquella “confusion”, el ser indigena (en este caso
kichwa-otavalo) es percibido como algo malo. Por otro lado, por las caracteristicas
histéricas de Otavalo, los kichwas han ascendido econdémicamente, llegando a ser “la gente
de plata” de la ciudad. Un dia por ejemplo, conversando con algunos chicos me
preguntaron si yo siendo antropélogo podia llegar a tener mucho dinero, yo me rei y dije
que no, y en son de chiste dije que tendria que casarme con alguien de mucho dinero para
ser rico, ellos me respondieron al unisono: “con una indigena pues se tiene que casar”.

Después comenzaron a hablar sobre los carros y casas grandes que tienen. Es
interesante que esto pase. Otavalo es de las pocas ciudades en América Latina donde los
pueblos originarios han ascendido econdémicamente mas que los blancos o mestizos, en el
Abya Yala desde la época de la colonizacion el aspecto ‘racial” pas6 a estar
intrinsecamente ligada a la posicion social v econdémica del individuo, hoy esta asociaciéon
en el Ecuador sigue bastante presente. En el caso de Otavalo donde aunque presentandose

un panorama invertido —en lo econdmico- la indigeneidad sigue siendo esa “raza” que esta
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mas abajo en las famosas piramides raciales (en las que hay ‘“razas superiores e inferiores™)
que venimos arrastrando (consciente o inconscientemente), en la practica diaria son
patentes: ser kichwa (asi esté asociado a la capacidad adquisitiva) sigue siendo “malo”,
“retrasado” para los mestizos, y para muchos otavalos también, por eso a algunos les
incomoda presentarse como “indigenas”.

La perspectiva de los profesores se acerca mas a la de ver “la cultura como algo que
conservar”, y frente a los chicos adoptan una postura paternalista con respecto al corte. Una
profesora me contd que ahora que habian regresado de vacaciones (de medio del afio
lectivo) vio que uno de sus estudiantes se corté el cabello, lo cual le apené mucho. Le dio
consejos al chico vy le dijo que si fuera su madre “no le lavaria ni los pantalones ni los
calzoncillos” a modo de castigo. Su experiencia, segiin me contd, le mostré que los jovenes
que se cortan la trenza son “mAas propensos a las drogas y al sexo”.

Yo no corroboré esta afirmacion, pero entiendo que el corte de la trenza se lo asocia
con una ‘“rebeldia” de los jovenes, quienes se deciden cortar generalmente tienen amigos
que se cortaron la trenza también. La influencia externa en esta decision es bastante notoria.
Entonces a este grupo de jovenes que se cortan la trenza se los asocia con la ida a
discotecas, el consumo de alcohol vy drogas, y otras acciones que socialmente son
reprobadas. En contraposicién se desasocia lo indigena de “lo negativo”, puesto que estas
“malas costumbres” no son propias de ellos, y al cortarse la trenza como “abandonan su
identidad” se exponen a eso “negativo”. Esto alimenta bastante la idea del “indio
romantico” que se repite en otras partes de América Latina, con su contraparte el “indio
salvaje” que en ambos casos se arrastra de una vision eurocentrada y colonial de los

pueblos y nacionalidades.

2.3. Conversacion con la psicologa

Una de las tltimas semanas que estuve en el colegio conversé con la psicologa. La
conversacion fue bastante fructifera v ella estaba muy interesada en el tema, tenia muchas
anécdotas y datos al respecto. Por razones no freudianas yo evito a los psicélogos, pero

hubiera sido mmy bueno conversar con ella desde un principio.
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Lo primero que me dijo es que aproximadamente el 80% de los estudiantes se
habian cortado la trenza, en los ultimos tres afios el corte estalld, pero la mayor cantidad de
corte la habian tenido en ese afio lectivo. AdemAds me hizo caer en cuenta que si bien
nmuchos tenian el cabello largo como para sostenerlo con una liga, la mayoria no lo tenia
como para para tener la trenza. Ella me recomendd hacer encuestas para verificar cuantos
chicos se habian cortado la trenza.

Desde el area de psicologia han estado conversando con los estudiantes acerca del
corte de la trenza y con algunos padres que llegaban al colegio presentando el problema. La
psicologa destaco la labor del rector, desde que estalld este fendmeno habian estado
haciendo campafias para que los chicos mantengan la trenza.

Ella me dijo —y esto lo dice la gran mayoria de la gente- que el corte de la trenza es
una cuestion de moda vy que se la trae del exterior. La mayoria de los jévenes que salen a
trabajar al exterior regresan con el cabello corto y en las comumidades esto comenzo a
popularizarse, también apuntd que algunos de los que se dejan la trenza lo hacen como una
estrategia de venta porque al momento de vender las artesanias los turistas se sienten
atraidos por esta (porque vendria a ser un “elemento folk” que garantiza el comprarle al
“verdadero indigena”), varios mestizos apuntan este hecho, hasta qué punto es cierto o falso
no tiene sentido preguntarse. Ella no menciondé que haya una influencia de la cultura
mestiza otavalefa, es mas, me dijo que los mestizos en el colegio le preguntan a los
otavalos “;por qué te cortaste el cabello?” y que los mestizos les recomiendan a los
otavalos tener el cabello largo. Yo solo vi esto pasando con los adultos mas no con los
jovenes.

Durante toda la conversacion la psicéloga hizo mucho énfasis en la influencia
externa en el corte de la trenza, la idea era denotar que el problema se origina fuera (los
mestizos no tendrian ninguna relaciéon con el asunto), y quienes traen esto son los propios
otavalos mas jovenes, por otro lado a los padres (y generaciones mayores) estan molestos
con esto.

Hubo, por ejemplo, un chico que se habia cortado le trenza sin permiso de sus
padres, la madre llegd bastante molesta al colegio diciendo que iba a denunciar a la
peluqueria donde le cortaron la trenza al mmchacho. También le contdé que el hijo se la

habia cortado porque en el curso los amigos le habian presionado para que lo haga, v queria
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que de una u otra forma se sancione a los muchachos o que por lo menos se les hable. La
sefiora psicologa fue a hablar al curso del chico para saber qué habia pasado, los chicos del
curso le dijeron que ellos no le habian obligado nada al chico, y éste le confesé a la
psicologa que si, nadie le habia incitado a que lo haga, pero todos sus compaiieros se habian
cortado la trenza y ya estaba siendo el tnico del curso que tenia la trenza. La psicéloga y yo
llegamos al punto del corte de trenza por cursos, ella que conocia todos los cursos (yo no
conozco los de la mafiana) me dijo que efectivamente en un curso o bien la mayoria tiene la

trenza o bien todos se la han cortado.

Durante la “época emo” fue cuando estalld el corte de la trenza mAas fuertemente, y
me dijo que los chicos se afanan en las modas (asi como cuando unos chicos me contaron
que en el colegio “son lamparosos”). Hubo en esta época un chico otavalo que estudiaba en
el horario de la mafiana y que se levantaba muy temprano para acomodarse el cabello de la
forma emo. Un dia al salir de casa como todavia estaba bastante frio y tenia el cabello v la
cara hiimedos, llegd al colegio y le dio una paralisis facial. Con este caso los directivos
comenzaron a preocuparse mas sobre el asunto, ademas estaba comenzando a aumentar el
consumo de drogas entre los estudiantes y estos dos problemas se los asocia.

La psicologa también relaciona el corte de la trenza con un posible consumo de
drogas y alcohol, fiestas nocturnas, etc., dice que los padres son quienes educan
principalmente a los hijos v son ellos quienes les ensefian sobre la importancia de la trenza;
un buen porcentaje de los chicos tienen a sus padres trabajando fuera del pais y los chicos
se educan con tios, abuelos u otros familiares, inchiso me conté que los que mas dinero
ganan, dejan a sus hijos con empleadas domésticas. Con todo, nada reemplaza la educacion
y cuidado de los padres, por eso muchos chicos deciden cortarse el cabello, y por la falta de
“contro]” inician su vida sexual tempranamente (ese aflo también habia aumentado bastante
la maternidad en el colegio), se involucran con el alcohol, drogas, etc.

Ese afio en Otavalo se inici6 una campafla conjuntamente con la policia, para
controlar el micro-trafico de drogas en los colegios, se pusieron camaras en algunas
instituciones, se insté a los inspectores a tener un mayor control en los “sospechosos”, v se
hizo campafia contra el consumo de drogas. Esta medida fuerte se desaté cuando un chico

este aflo fue asesinado (esto pasd en otro colegio) por unos chicos que traficaban drogas y a
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quienes él acusoé ante los directivos. Ante tal panorama y el creciente consumo de drogas,
muchos padres y directivos de instituciones educativas han aumentado el “control” en los
jovenes.

Volviendo al tema, el corte de la trenza tendria, para la psicologa, dos origenes: las
modas que traen los otavalos del exterior y la disfuncionalidad de los hogares, lo que
provocaria cierta fragilidad en los jovenes que los lleva a tomar ciertas actitudes vy
decisiones.

También trajo a colacion el que otavalos con el cabello corto de diferentes clases
sociales usan diferentes ropas, esto estd ligado también a la comumidad de procedencia,
como dije antes, personas de diferentes comunidades tienen posibilidades de ir mas a
ciertos lugares y de esto depende también el ingreso econdémico. Asi pues, los chicos de las
conmunidades mas pobres suelen tener los pantalones mas apretados, tener la parte superior
del cabello mas alzada y en general usar ropas mas extravagantes, por su parte los chicos
con mas dinero usan ropas de marcas, especialmente ropas de los Estados Unidos, y suelen
ser “mas sutiles”.

En Ecuador a la pobreza suele asociarsela con esa “extravagan(:ia”46 que a la postre
es percibida como ‘ridicula”. El término “cholo” que entre sus varias acepciones significa
mestizo de ascendencia indigena, es usada mayormente como término despectivo porque
vendria a ser ese “mestizo” que en realidad es “indio” y que en su extravagancia es
“ridiculo”.

Por ultimo la psicéloga mencioné que los chicos de los afios de educacion basica no
se cortan la trenza, es en primero de bachillerato donde mas ocurre esto, porque tienen mas

autoridad sobre sus decisiones personales.

2.4. Las encuestas

Para esta investigacion no pensé en recolectar datos cuantitativos, sin embargo,
conversando con la sefiora psicologa tuve curiosidad en verificar si ese 80% era real.

Los dos tltimos dias que fui al colegio fui jueves y viernes en los horarios de la

46 Este pensamiento es generado desde el punto de vista de las clases altas.
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mafana para hacer una encuesta corta con preguntas bastante simples y en mi opinién
bastante limitadas, solo tenia la intencién de sanar la duda. El proceso de encuesta y los
datos fueron de hecho bastante interesantes.

Fue una encuesta de opciones nmiltiples con una poblacion de 216 estudiantes, solo
pude hacer las encuestas con chicos de cuatro décimos, dos primeros y dos segundos de

bachillerato. Las preguntas fueron las siguientes y tuvieron estos resultados:

Curso:

Etnia

Indigena 84
Mestizo 119
Blanco 9
Negro 3
Otro 1
Total 216

;Tienes un tipo de peinado?

Largo 28
Largo con trenza 30
Perfilado 50
Corto 85
Otros 23
Total 216

;Has sufrido discriminaciéon o bullying?

Si |34

No | 182

Si la respuesta es si, sde qué tipo?

Por mi condicion | 2
racial

Por donde vivo 7
Por mi acento 1
Por mi aspecto| 10
fisico

Por mi condicién
economica

Otros 14
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Etnias Peinados
N Ind B Mestizo Blanco M Negro M Otro B |argo B |argo con trenza
L Perfilado M Corto

Ak

Mas interesante que los resultados fue el proceso de la encuesta y comprobar que

H Otros

A

tan inverosimil hubiera sido ésta en mayor escala. Primeramente un gran porcentaje de
chicos que vi, pensaron bastante tiempo antes de poner si sufrian bullying o no, muchos se
arrepintieron de poner que lo sufrian y cambiaron la respuesta. Lo que hace pensar que de
hecho si hay mucho bullying en el colegio, muchos también cambiaron la respuesta de
sobre qué sufrian bullying o les molestaban en el momento en que iban a poner que lo
sufrian.

De los chicos que pusieron que sufrian bullying por su condicién racial vi que eran
chicos otavalos. Pero lo mas interesante de la encuesta fue el hecho de que algunos se me
acercaron a preguntarme “yo soy indigena pero tengo el cabello corto, squé debo poner?”
yo contestaba que pusieran como se sienten identificados y la duda persistia. A muchos de
los chicos a los que vi contestar las preguntas quedaron bastante tiempo pensando a qué
etnia pertenecen. La duda de los chicos con el cabello corto era patente, lo que demuestra la
encuesta es que el 39% (84 chicos) de los encuestados son kichwas pero creeria que son
mas los de familias otavalos. Ahora bien, entra la cuestion de que no se puede identificar a
alguien con cierta etnia si esa persona no se identifica como tal, pero por las mismas dudas
que los chicos manifestaron me aventuro a decir esto.

Basandonos en la encuesta podemos decir que de las 84 personas que se identifican
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como indigenas 30 tienen la trenza y 28 el pelo un poco largo, o sea 58 personas, es decir
un 64% del total de estudiantes otavalos no tiene el cabello enteramente corto. Esta
informacién contradeciria bastante a lo que me dijo la psicéloga y a lo que yo vi con los
chicos de la tarde. Si bien el publico era diferente, yo pude reconocer a algunos chicos con
cabello corto de quienes sabia que vienen de comunidades kichwas.

El problema de la auto-identificacion es muy loco. Un chico al que le ponen en
frente un papel pidiéndole que se categorice dentro de esos esquemas que todavia esta
construyendo, categorias cuyas implicaciones historicas/racistas/culturales no han sido
interiorizadas y asumidas completamente pues se esta en pleno proceso de construccion
identitaria, se depara de pronto con la pregunta “;qué soy?”. Soy indigena pero me corté el
cabello, ;qué debo poner? La mayoria de los discursos de la sociedad se repiten tanto que
simplemente se naturalizan y se asume que no se necesitan reflexionar, de pronto llega tal
pregunta y entra la duda. Las caras de asombro de los chicos ante tal situacion, me causé
mucha intriga. ;Cuales son las implicaciones de las categorias raciales/culturales? ;Eso

determina lo que soy? Este es un tema central en la construcciéon de identidad.

2.5. Entrevistas en las peluquerias

Antes de conversar con la psicologa (el 20 de abril) y un mes después, fui a hacer
entrevistas en las peluquerias del centro urbano, fueron entrevistas informales y mas bien
improvisadas, aunque hubieron preguntas ejes:

e :Vienen muchos joévenes kichwas a cortarse la trenza?

e ;Cudles son los cortes que prefieren?

e La disposicion del Cabildo Kichwa ha tenido alguna repercusion en la decision de

los jovenes de cortarse el cabello?

s . ., A7
e ;Con quiénes vienen los jévenes a cortarse la trenza?

Estuve en nueve peluquerias y las respuestas eran todas similares. Todas las

peluqueras eran mujeres mestizas.

47 Recordando que la disposicién del Cabildo establece que los jévenes no pueden cortarse el cabello sin el
permiso de los padres.
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Confirmaron que llegan muchos chicos a cortarse la trenza (teniendo en cuenta que
los tres principales colegios publicos —y los mas grandes- estan en el centro), los cortes
preferidos son los de los “chinos, los emos y los perfilados”, el peinado mas popular es el
perfilado que consiste en tener los lados laterales bajo y la parte superior mas alta. Otras
peluqueras agregaron que los cortes de los jugadores de fiitbol son los mas populares, todas
me dijeron que los jovenes lo hacen por perseguir la moda, una sefiora agrego “...como los
mestizos”. Los jovenes llegan acompafiados por los padres, muchas veces -y esto me
mencionaron en otras partes- los padres no quieren que los chicos se corten la trenza, sin
embargo, los jovenes insisten hasta que los padres ceden, por eso muchos acompaiian a sus
hijos a las peluquerias a regafladientes, “ya no quieren tener la trenza” me dijo una sefiora.
Todas concordaron que ya con el cabello corto no se distingue a los mestizos de los

otavalos.

Figura 4: jovenes del colegio Otavalo durante el campeonato de filitbol
La mayoria de los chicos llevan el peinado conocido como perfilado

Foto propia
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Por otro lado dijeron que “con o sin la disposicién del Cabildo Kichwa” los jovenes
se cortan la trenza si quieren. Todas las peluqueras concordaban en que cortarse la trenza
para los jovenes representa una “pérdida de identidad cultural”’, con todo, si los chicos se
van a cortar, ellas le cortan porque a final de cuentas trabajo es trabajo. Una sefiora me
menciond que para algunas fiestas como en las bodas, a los jovenes les exigen tener el
cabello largo para participar como padrinos. Otra sefiora me dijo que —ella no sabe, pero- le
han contado que muchos se dejan la trenza no mas porque en el exterior eso les ayuda en la
venta de sus productos. Este punto de vista también me lo menciondé la psicologa v lo
manifiesta Leifsen (2006) en su estudio sobre “Concepciones mestizas del indigena de

Otavalo”,

“El concepto de «indio blanco» se utiliza para denominar a los indios que se han
mudado a la ciudad y que, se supone, utilizan pragmaticamente varios simbolos étnicos mas
bien como una estrategia de venta dirigida a los turistas que buscan <<Una cultura
indigena» auténtica. Los «indios blancos» son aparentemente idénticos a los mestizos en la
forma de vivir y en la de pensar, y sus simbolos étnicos, como la ropa y el pelo largo, no son
mas que estratégicos disfraces.” (LEIFSEN, 2006, p. 116)

El término de “indio blanco” no se usa va, pero la idea de que muchos otavalos se
dejan el cabello largo como estrategia de venta es mmiy presente, una amiga otavalo me
contd6 que un amigo de ella se dejoé crecer el cabello cuando abri6 un local de venta de
artesanias en el centro urbano (no estdbamos hablando sobre este tema). Ahora bien, es
imposible “medir” hasta qué punto los otavalos se dejan el cabello largo como estrategia de
venta, como identificacion con la comunidad, por costumbre, etc. El ser humano es tan
complejo que ni é]l mismo se puede entender. Meterme yo —siendo no-otavalo- en estos
asuntos, no es de mi incumbencia ademas de ser una empresa imposible, lo menciono como
un punto de vista mas o menos generalizado desde los mestizos.

Una seflora que tenia una peliqueria en el mercado de la 31, me dijo que muchos
padres llevan a cortar la trenza a sus hijos mas pequefios, porque ellos trabajan en el campo
y de mafiana no tienen tiempo para peinarle v cuidarle el cabello a sus hijos (una sefiora
también me dijo que el que le caigan piojos a tus hijos es de lo peor que te puede pasar
como madre, es muy vergonzoso), les dejan corto el cabello solo a los varones porque
demanda menos cuidado y tienen que cumplir con horarios de trabajo complicados, o sea,
la cuestiobn econémica también entre en juego: dejar la trenza largo a los hijos varones es

muy dificil para quienes tienen trabajos mas sacrificados.
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Por ultimo, me dijeron que normalmente cuando los chicos se van a probar nuevos
peinados van en grupo, o por lo menos llegan dos, recuérdese que las palabras de Lucila
Lema quien decia “para cualquier problema, acontecimiento o reclamo en las oficinas
publicas asisten siempre en grupos, porque asi es su vision de solucion” (LEMA, 2005, p.
7). El tema de hacer las actividades en grupos es bastante fuerte, y se manifiesta en
diferentes esferas —como en el uso de vestimenta en el colegio, cursos enteros con o sin
trenza- hasta en el hecho de acompafarse al corte que se puede presentar hasta como una
especie de ritual de transicion para el joven, para estar en “la onda”. Yo no llegué a
participar del corte de la trenza de ningin chico pero el trato que le dan sus amigos al
cortarsela debe ser interesante para entender mejor las connotaciones sociales que

representa el corte.
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3. DESENREDAR Y ENREDAR LA CUESTION: IDENTIDADES Y FRONETRAS
ETNICAS EN OTAVALO

“El problema con la realidad, es que no sabe nadade teoria”
Don Durito de La Lacandona*®

3.1. Conceptualizaciones

Al hablar sobre las “identidades” de otavalos v mestizos asumo, en primer lugar,
que aquello que escribo no es por el afan de encuadrar a sujetos de diferentes grupos dentro
de lo que describiré. Cuando se trabaja con “identidad” hay dos dimensiones: la individual
y la colectiva. La individual se trabaja desde la psicologia y la colectiva en sociologia y
antropologia (CARDOSO, 2007, p. 52).

Para que las ciencias —exactas y sociales- abarquen diferentes fendmenos lo mas
verosimilmente posible no es adecuado continuar en la logica de la especializacion de las
ciencias: los diferentes puntos de vista, es decir, las diferentes disciplinas deben trabajar en
conjunto, pues la “realidad” no esta fragmentada. En este sentido la transdisciplinariedad no
solo es posble si no necesaria. (CASTRO-GOMEZ, 2007)

Aunque en antropologia hay que tener en cuenta los otros puntos de vista —pues a
final de cuentas es el motor de la disciplina- hay que saber cuales son las caracteristicas de
la misma y como desde su lugar puede contribuir en el entendimiento de ciertos fendmenos,
como dije en la introduccion, el andlisis y trabajo con estas categorias y conceptos es, en
primera y ultima instancia, una cuestion politica. Conceptos como “cultura”, “identidad”,
“cosmovision”, etc. son usados por diversos colectivos -con diferentes entendimientos- en
sus luchas politicas de diversas indoles. Con todo, los cientificos no son los redentores de la
humanidad.

En Otavalo debido a sus caracteristicas socioculturales dos palabras se usan con
frecuencia en el habla cotidiano: identidad vy cultura. Para Roberto Cardoso de Oliveira
(opus cit.) la identidad étnica es un caso particular de la identidad social. Para el estudio de
la identidad étnica hay que tener en cuenta el proceso bidimensional de identificaciéon
(individual y colectiva). El nivel colectivo “nos llevara a distintas formas de identificacion,

empiricamente dadas, de tal modo que nos permita el conocimiento del surgimiento de la

48 Citado (de forma irénica) por el Subcomandante Insurgente Marcos (2007, p. 1).
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identidad étnica.” (Ibid., p. 53), por otro lado, él elabora la nocion de “identidad de

contraste” la cual

(...) parece constituir la esencia de la identidad étnica, es decir, la base sobre la
cual ésta se define. Implica la afirmacién del nosotros frente a los otros. Cuando un
grupo o una persona se definen como tales, lo hacen como medio de diferenciacién
en relacién con algin grupo o persona a los cuales se enfrentan. Es una identidad
que surge por oposicién; que no se puede afirmar en aislamiento. En el caso de la
identidad étnica, ésta se afirma “negando” la otra identidad, que ha sido visualizada
de manera “etnocéntrica”. (Ibid, p. 54)

El doble proceso de afirmacién propia y negacion del otro se observa por ejemplo
cuando los padres del chico de Atuntaqui le preguntaron por qué se corté el cabello si él no
es misho. En ese caso ‘“nosotros” tenemos la trenza, y “ellos” el cabello corto, el chico se
afirmaria como otavalo con la trenza pero como se la cortd, se deshizo de una parte del runa
y, ante tal situacién la negacién “ti no eres misho” es legitima para los padres. En el caso
de los mestizos otavalefios, cuando inici6 la migracién kichwa-otavalo a la ciudad en los
afos setenta, ellos decian que los “indios” pertenecen al campo y los mestizos a la ciudad:
nuevamente la afirmacién contrastiva del “nosotros” wbano y el “ellos” campesino; se
niega al otro a partir de la deslegitimaciéon de su entrada al espacio de “nosotros”.

En resumen, Cardoso (Ibid) dice que las formas de surgimiento de “identidad
étnica” se constituyen con la nocion de “identidad de contraste” y que los elementos a
denotar vy analizar son las “formas de identificacién empiricamente dadas”. Estas formas de
identificacion las hemos visto a través de los dos capitulos anteriores y las vamos a retomar

para analizar especificamente la cuestion de la identidad en Otavalo.

Ahora, voy a trabajar con el concepto de cultura en la medida en que ésta se la

percibe como inherente al entendimiento de la identidad, sobre esto Giménez dice

(...) las identidades se construyen precisamente a partir de la apropiacion, por parte
de los actores sociales, de determinados repertorios culturales considerados
simultdneamente como diferenciadores (hacia afuera) y definidores de la propia
unidad y especificidad (hacia adentro). (GIMENEZ, 2003, p.5)

Aunque no hay un concepto definido de cultura —o varias formas de entenderla- para
fines practicos se distinguen algunos elementos culturales que, en cuanto categorias de
analisis, permiten viabilizar la investigacion. Lucila Lema (2003) en su estudio sobre la

dindmica de migracion kichwa-otavalo de la comunidad de Peguche, destaca los siguientes
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. . .r . . . 1. . 4
elementos: materiales, de organizacién, de conocimiento, simbolicos y emotivos. 9

Siguiendo con Lema —ella es otavalo-, concluye que la cultura es “un complejo publico y
privado, tangible e intangble, subjetivo y objetivo del muiltiple "tejido social’, en tanto
multidimensionales sean las relaciones sociales y satelitales actuales, mezcla de lo material

y lo espiritual” (LEMA, 2003, p. 137)

Existen varias acepciones de cultura, mas alld de las diferentes conceptualizaciones,
segin Leifsen (2006), los cientificos sociales que estudiaron algin tema en Otavalo han
adoptado por dos vertientes: la percepcion que ve la cultura como algo estatico que hay que
preservar —y esta es la percepcién de muchos otavalefios, especialmente mestizos-; el otro
entendimiento que se tiene de cultura es ésta como dindmica, en el que los cambios en los
elementos culturales de un grupo étnico no es necesariamente un proceso de aculturacion,
este entendimiento hace énfasis en la continuidad de los grupos.

Leifsen (Ibid) utiliza dos autores que hicieron estudios en Otavalo como modelos
para entender estas percepciones, estos dos trabajos fueron producidos cuando se iniciaba la
ascension econdomica de los otavalos. Para la concepcidn “estatica”, el libro de Gladys
Villavicencio “Relaciones interétnica en Otavalo”. Ella ve a los otavalos como cercados por
sus comunidades, con la creciente expansion del sistema de produccién capitalista y la
migracion kichwa a la ciudad, estos se ven en peligro de “aculturacion” y de dafios
psicologicos al enfrentarse al mundo fuera de su comunidad, en la lectura de Leifsen sobre
el trabajo para Villavicencio los otavalos ‘“se ven subsumidos en las estructuras de la
sociedad mayor y dominados por su dindmica. La posibilidad de los indigenas de
protegerse contra las influencias externas se da a través de su oposicion al cambio” (Ibid, p.
113). Esta percepcion ya no verosimil en las ciencias, aunque si muy difundida en la
poblacién ecuatoriana, se arrastra desde la migracion otavalo a la ciudad; hasta hoy muchos
piensan que los otavalos van a “perder su cultura”, cosa que para muchos autores es
ilusorio, ademas de ser un problema mal planteado.

El otro trabajo modelo es el de Frank Salomon “Weavers of Otavalo”, él “pertenece
a una tradicibn académica que enfatiza la particularidad cultural y la continuidad histérica.”

(Ibid) desde su punto de vista los otavalos no son propensos a “perder su cultura” en

49 Los destaca a partir de un analisis de Bonfil (1991, p. 50)
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situaciones de contacto, y tampoco los cambios en los elementos culturales significan una
aculturacion, si no que —tomando como referencia documentos histéricos sobre los
otavalos- ellos siempre han sido comerciantes en mercados externos lo que ha permitido
una relativa independencia de la etnia dominante, fruto del comercio exterior han adquirido
dinero para invertir en la compra de tierras, de esta forma han sabido aprovechar los
sistemas de dominacion super-impuestos. (Ibid, p. 114) Este entendimiento ve las culturas
como dindmicas y se acerca mas a la realidad otavalefia.

Siguiendo esta linea de pensamiento veamos el concepto de “grupo étnico” de
Frederick Barth (1976) y la teorizacion de “fronteras étnicas”. Dice Barth que —hasta ese
entonces- los grupos étnicos se pensaban como grupos que

“l. En gran medida se auto-perpetian biolégicamente 2. Comparten valores
culturales fundamentales realizados con unidad manifiesta en formas culturales. 3.
Integran un campo de comunicacién e interaccién 4. Cuentan con unos miembros

que se identifican a si mismos y son identificados por otros y que constituyen una
categoria distinguible de otras categorias del mismo orden.” (BARTH, 1976, p. 11)

Barth argumenta que existe un problema con poner énfasis en el segundo punto para
pensar los grupos étnicos y verlos como unidades portadoras de cultura puesto que si se
modificasen ciertos elementos culturales que caracterizan a un grupo, se entenderia que se
estan aculturalizando. En otras palabras el énfasis en ese punto esencializa a los grupos
étnicos, los reduce a sus manifestaciones culturales.

Lo que propone Barth es que este punto sea visto como resultado de la organizacion
del grupo, en este sentido el foco se lo centra en los limites étnicos y su persistencia. El
punto cuatro seria el eje porque “los actores utlizan las identidades étnicas para
categorizarse a si mismos y a los otros, con fines de interaccion, forman grupos étnicos en
este sentido de organizacion.” (Ibid, p. 15)

Los contenidos culturales —continda Barth- son de dos o6rdenes: los signos
manifiestos (lamados de rasgos diacriticos) que se exhiben para indicar la identidad del
sujeto/grupo (como el vestido, la lengua, en el caso otavalefio el cabello largo o corto), el
otro orden es el de las normas de valores basicos por las que se juzgan la actuacion de las

personas. Para Barth la ventaja constituye en que

“Cuando se les define como grupos adscriptivos y exclusivos, la
naturaleza de la continuidad de las unidades étnicas es evidente: depende de la
conservacién de un limite. Los aspectos culturales que sefialan este limite pueden
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cambiar, del mismo modo que se pueden transformar las caracteristicas culturales
de los miembros; mas aiin, la misma forma de organizacién del grupo puede
cambiar; no obstante, el hecho de que subsista la dicotomia entre miembros y
extrafios nos permite investigar también la forma y el contenido culturales que se
modifican” (Ibid, p. 16)

Esta metodologia para entender los grupos étnicos nos evita el peligro de

esencializar a los grupos étnicos, volverlos “presos” de su propia cultura.

Sin embargo, esta definicion de lo que es un grupo étnico genera una incognita:
;puede considerarse entonces, a los “mestizos otavalefios” como un grupo étnico? Si
analizamos muy localizadamente esto, podemos concluir que si pues presenta los puntos
definidos por Barth, es mas, muchos otros colectivos se podrian llamar a si mismo de
“orupos étnicos”, lo cual mermaria la fuerza politica que se puede usar en este concepto.
Esto seria un error tedrico y practico. Al pensar en el mestizaje en Otavalo no podemos
descontextualizar ni el mestizaje como proyecto en Ecuador, ni desvincular éste del
proyecto de mestizaje, emblanquecimiento y occidentalizacion en los demas estados-
naciones de América Latina.

;Pero se puede hablar del pueblo Otavalo como un grupo étnico? ;Se identifican
ellos mismos como tal?

Utilizar estas categorias al aire puede recurrir en un error teorico, pero mas que nada
ético. Para entender mejor esto, me adscribo a un andlisis de Miguel Alberto Bartolomé en
su trabajo ‘“Procesos interculturales” (2006). Ningin pueblo o nacionalidad decidi6
llamarse a si mismo como “étnico”, el uso y desgaste de estas categorias en los discursos y
en las politicas parecen terminar naturalizindolas sin ninguna criticidad.

Toda categoria es una construccién social —una vez mas, esto es obvio-, pero ya que
vivimos en un sistema colonial, eurocéntrico, patriarcal, etc. tenemos que pensar estas
categorias impuestas —la academia ha ayudado en esto- para poder usarlas con consistencia
politica. Para Bartolomé en el proceso de la construccion de los estados nacionales
latinoamericanos se ha desenvuelto lo que llama de “sistemas interétnicos”, estos “se han
comportado objetivamente como estructuras de explotacion econdémica, pero también como
generadores de una reiterada exclusion social y politica, que acompafiaba a la violencia
social y simbélica ejercida sobre las sociedades nativas” (Ibid, p. 32).

En esta linea, Bartolomé mas que en “grupos émicos”, piensa en “configuraciones
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étnicas” pues para analizar la situacion de los pueblos y nacionalidades no podemos dejar
de lado la configuracion colonial de los estados nacionales. En el caso de los otavalos, los
mestizos, y las fronteras étnicas, no podemos dejar de ver en el mestizaje el proyecto
colonial de occidentalizacion —que es transnacional- de los pueblos y nacionalidades,

ocultado bajo la valorizacion folclérica de sus elementos culturales.

Por otro sendero, los conceptos de “frontera étnica” e “identidad de contraste”
insisten en el doble proceso de negacion del otro v la afirmacién propia. No estoy seguro —
ni puedo estarlo- de hasta qué punto este entendimiento desde las ciencias sociales puede
ser posible. Una practica comiin en diferentes instancias y niveles de nuestra vida social es
la “negacion de lo negativo” y no la afirmacion de lo positivo, forma de proceder que en mi
entender, es parte del pensamiento occidental que hemos interiorizado de una u otra forma.
Se da énfasis en el “no hacer el mal’, en la negacion (como en el caso del ama shua, ama
quella, ama Iulla que algunos autores afirman ser europeo y no andino: no, no, no.). Lo
mismo vemos en algunos elementos del pensamiento institucional de la iglesia (no hacer el
mal para no ir al infierno), o por ejemplo en las corrientes alternas politicas anti-
capitalistas, el énfasis esta en negar un sistema y afirmar otro a partir de la negacion de
este. Aunque no se puede descartar totalmente la negacién de lo negativo en nuestras
formas de entender y practicar la vida, creo que el énfasis en uno o en otro implica posturas
éticas, es decir formas de conocer y actuar, que deviene en procederes diferentes a nivel

individual y colectivo.

El pensamiento andino no niega lo negativo, sino que el énfasis estd en la armonia
de las existencias y cuando ésta se interrumpe es producen situaciones anémalas (LAJO,
2010). No puedo saber hasta qué punto en Otavalo, los sujetos y los colectivos, entienden y
proceden de una u otra forma, quizd es imposible saberlo, sin embargo no puedo dejar de
mencionarlo para tener cuidado en el manejo de las categorias de analisis arriba

mencionadas.

Recapitulando, para entender las identidades colectivas hay que saber que estan

intrinsecamente ligadas a los elementos culturales de los grupos porque la etnicidad se
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entiende como “identidad en accién, como asuncién politica de la identidad”
(BARTOLOME, 2006, p. 64). Por otro lado las configuraciones étnicas se entienden
teniendo en cuenta el contexto nacién-estatal en el que vivimos, y el concepto de “fronteras
étnicas” es solo una herramienta de analisis que encontré 1util para entender el corte de la

trenza en Otavalo.

El antropélogo brasilefio Eduardo Vivieros de Castro ha trabajado arduamente en la
demarcacion de tierras indigenas en el Brasi, sobre la cuestion de “quién es indigena”

opina que la pregunta no es antropoldgica, sino que obedece a cuestiones politicas

“Mas hd quem diga que o papel do antropdlogo ndo é, nunca foi e jamais deveria
ser o de dizer quem é indio e quem ndo é indio. Que isso é coisa de inspetor da
alfandega, de fiscal da identidade alheia. Essa é uma posicdo pessoal minha (e
como seria outra coisa, afinal?), conseqiiéncia da dificuldade que sinto de enunciar
juizos do tipo “esses caras sdo indios” ou “esses caras ndo sao indios”. O problema,
para mim, é a legitimidade da pergunta. Ndo aceito essa pergunta como sendo uma
pergunta antropoldgica. Ela ndo é uma pergunta antropolégica, é uma pergunta
juridica. Oh ndo, ela é uma pergunta essencialmente, fundamentalmente,
visceralmente politica” (VIVEIROS DE CASTRO, 2006, p. 6)

3.2. Ser kichwa-otavalo o mestizo (o no): identidades y fronteras étnicas

3.2.1. Desde los mestizos

En el apartado sobre “mestizos” del primer capitulo vimos que el proyecto de
mestizaje en Ecuador nace por un lado para el “ecuatoriano” tomar distancia del peruano y
el espafiol, e internamente para la negar al “indio”; por otro lado el mestizaje se constituye
como proyecto de emblanquecimiento (en el caso de Ecuador fallido) y “civilizatorio”.

En este contexto, el mestizo era la ‘“raza nacional” y el ideal civilizatorio al que
tendrian que llegar los pueblos y nacionalidades. Ya con la ascensién econdmica de los
otavalos y la compra de tierras en el centro urbano, los mestizos otavalefios vieron su
hegemonia socioecondémica en riesgo. En primera instancia los mestizos deslegitimaron la
presencia de los otavalos en la ciudad arguyendo que este espacio no correspondia a ellos
pues los otavalos son campesinos, sin embargo los otavalos continuaron llegando y los

mestizos dijeron que los otavalos que viven en la ciudad no son mas indigenas sino
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mestizos en su forma de vivir, y que ciertos elementos culturales serian estrategias para la
venta de sus artesanias a los turistas. En este sentido, el racismo se manifiesta en la forma
de culturalismo, es decir, los elementos culturales de los otavalos como “elementos folk”
que muestran la diversidad del pais y que a los ojos del turista es bastante agradables,
ademas esos elementos no se pueden perder ni modificar porque en ese caso los otavalos
estarian “aculturalizandose” (LEIFSEN, 2006).

La forma —en el cotidiano- en el que mas fuertemente se expresa la frontera marcada
desde los mestizos, es como se refieren a los otavalos, como hablan de ellos lo que a Ia
postres significa un actuar de cierta forma.

En primera lugar, para los mestizos, los otavalos no son ni kichwas, ni otavalos, ni
runas: son “indigenas”. Si bien es verdad que hasta los mismos otavalos se refieren a si
mismos como indigenas, no se puede pasar por alto la historicidad y uso politico de este
término cuya funcion siempre ha sido generalizar v a la postre despreciar a los pueblos y
nacionalidades del Abya Yala al negarles sus identidades vy particularidades; ahora bien,
también hay que tener en cuenta que los movimientos indigenas han hecho uso del término
para ganar fuerza politica en sus demandas al Estado, pues las demandas de muchos —en
términos cuantitativos- tienen mas peso que demandas aisladas.

»

Expresiones como “cuando hay fiestas indigenas, ellos...”, “los indigenas son mas

3

cerrados” o “cuando un indigena viene del extranjero, él se cree...”, es cosa de todos los

[1¢

dias, al mismo tiempo no se dice “los mestizos son asi” pues se sobreentiende que ‘“su
cultura es dindmica”, es mas, se maneja la idea de que simplemente no existe (LEIFSEN,
2006). Los mestizos solo formulan juicios generalizantes sobre si mismos en la medida en
gue se comparan con los otavalos (recordemos el concepto de “identidad de contraste).

Otra cuestion interesante es que hablan sobre “lo indigena” como refiriéndose a una
tercera persona ajena, distante. Por ejemplo, vi varias veces a mestizos hablar
despectivamente sobre los otavalos en presencia de otavalos mismos. La mayoria de las
veces no lo hacian con la intenciéon de ofender a los otavalos que estaban ahi (muchas veces
amigos) si no de lo “indigena”, en este caso “lo indigena” queda alla, lejos, hablar mal de
eso no se lo toma como referirse despectivamente a la persona que estd en frente.

Voy a contar una anécdota ilustrativa. Con cuatro otavalos y una chica mestiza

tomamos un taxi, nuestra amiga se sentd en la parte delantera y nosotros cinco atras. El
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taxista habia visto quines somos pues negociamos el precio antes de subirnos, de los
cuatro, tres tenian el cabello largo y uno el cabello corto, el sefior seguramente not6 que
habia embarcado a cuatro otavalos. Ya en el camino unos joévenes otavalos pasaron en un
carro con una placa de Colombia, en seguida el taxista comenzo a hablar mal de los
otavalos como ignorando que estaba casi rodeado de ellos. Dijo que los otavalos “son
lamparosos”, andan en esos carros de Colombia solo para demostrar que tienen plataso,
“todos son iguales”. Continu6 hablando mal de los otavalos y yo no queria intervenir
aunque mi primera reaccion fue pararle, miré a mis compaileros y ninguno tenia cara de
estar molesto, es mas, empezaron a reirse y le dijeron al sefior “pero nosotros somos
indigenas y no tenemos plata, ni para el bus tenemos” y se reian a carcajadas.

Cuando dijeron eso, el taxista se acordé que estaba con otavalos y dejé de hablar al
respecto, la falta de indignacion de mis amigos me causd intriga, spor qué no le
respondieron al sefior? ;Estan acostumbrados a esos comentarios? ;O ellos opinan lo
mismo? No sé, pero en todo caso episodios como estos son cotidianos, desde antes de la
investigacion de campo escuché a taxistas hablar mal de los otavalos, uino me dijo que “se
creen la gran cosa porque viajan a otros paises”, dicen.

Lo importante es denotar como en la practica cotidiana con o sin racismo explicito o

violento, la frontera entre “ellos” y “nosotros” se reproduce.

Por otro lado, si se puede llegar a pensar que un “indigena” puede “dejar de ser
indigena”, cabe formular la siguiente pregunta: ;puede un mestizo dejar de ser mestizo?
Leifsen en el trabajo antes mencionado, expone que él formml6 esta pregunta a algunos
mestizos y estos no aceptaron la legitimidad de la misma. Me gustaria desarrollar mas esta
idea.

Existe todo un debate en torno a la idiosincrasia del ecuatoriano, a pesar de que
somos un pais auto-declarado —en la Constitucion- phirinacional e intercultural, muchas
veces se obvia el legado cultural de los pueblos y nacionalidades que esti presente —
incluso- en el cotidiano del “ecuatoriano”. Hoy, va que somos ‘“todos ecuatorianos” en la
plurrinacionalidad, el concepto de “ciudadania” ha pasado a un primer plano, quiza el

discurso del “mestizo ecuatoriano” no tiene tanto sustento politico hoy (a raiz de la

014 forma ecuatoriana de decir “dinero”.
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Constituciéon plurinacional) y, enarbolados por la bandera de la ciudadam}151, somos todos
“ipuales”, tenemos aparentemente los mismos derechos y obligaciones ante el Estado y éste
esta por encima de todo.

Pero, ;qué es un ecuatoriano?, ;qué es un mestizo? Nos referimos a una poblacion
muy heterogénea como para hablar de ella®®, entonces localicémonos para poder encarrilar
el debate: ;qué es un mestizo otavalefio?

Tengamos en cuenta los “sistemas interémicos” de los que nos hablaba Bartolomé
para pensar este debate, tampoco podemos pasar por alto la llamada “globalizacion”
(entendida como “la fase actual de una colonialidad de larga duracion” (CAJIGAS-
ROTUNDO, 2007)). Los otavalefios tienen un fuerte acceso y apego a las tecnologias,
cuando se persigue la moda de, por ejemplo, los nuisicos de reggaetén, ya entra en juego la
cuestion de las megas industrias musicales (v las televisivas) v todos los valores e ideas que
intentan reproducir en las personas; asi mismo los valores e ideas que quiere reproducir el
Estado a través de la educacion aceptada por el mismo (v en este sentido, las materias de las
que participé en el colegio son fundamentales).

Siguiendo esta linea de pensamiento, el ciudadano-mestizo-otavaleio es un intento
(localizado) del “hombre occidental por excelencia”, es decir, el hombre moderno. Por
occidente/occidentalizado no hablo de una regién geografica sino del pensar, ser y actuar
que se reproduce dentro de la I6gica del “«sistema mundo capitalista/patriarcal
moderno/colonial  occidentalizado/cristianizado»” (Grosfoguel, 2008), que en suma es
“moderno” en la medida que se inserta dentro del contexto Estado-nacion legitimado por la
ciencia positivista. Para Lucila Lema (2001) la modernidad es el lugar del desprestigio del
otro, es la reproduccion del occidente dominante. El hombre modemo es el ciudadano,
aquel que se insiere dentro de la logica del Estado, en este sentido, lo “moderno” se percibe
como opuesto a lo “tradicional”’, aquello que no cuadra totalmente (sino como ‘étnico™)

dentro del paradigma del Estado®.

>! piénsese “la Revolucién ciudadana” que dice el actual gobierno ecuatoriano llevar adelante.

52 Pero si se habla de ella, el discurso en torno al ciudadano ecuatoriano es una estrategia politica cuyo
objetivo es reforzar un nacionalismo, tan esencial para el llamado “progreso” de los estados-nacionales.

53 “Etnia no es un término que ningiin grupo humano utilice para designarse a si mismo (salvo por influencias
externas), sino que es adjudicado a aquellas colectividades humanas diferenciadas por la lengua, la cultura o
la organizacién politica a los miembros de un Estado. (...) una etnia puede entonces ser entendida, en este
nivel, como una sociedad sin Estado” (Bartolomé, 2006, p. 51)
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Aunque en Otavalo lo local dentro de lo cotidiano es lo mas patente, es necesario
tener en cuenta otros niveles mas amplios. ;Por qué se piensa que es ilegitimo que el
mestizo pueda “perder” su cultura? Los elementos culturales locales del mestizo otavalefio,
por lo que vi, se aproximan bastante a elementos culturales de los otavalos (como la
reciprocidad entre familias, las comidas, las maneras de la religiosidad, etc.), asi mismo los
otavalos adoptaron mmichos elementos de la “modernidad” (como el uso de tecnologias,
educacion estatal, cierto individualismo, etc.), es evidente que en la praxis existe un puente
entre lo “tradicional” v lo “modemno”, entre lo “local” y lo “global”. Los otavalos por otro
lado, son el grupo con mayor capacidad adquisitiva y el grupo que mas usa tecnologia
“altimo modelo” en relacion a los mestizos, esla gente “de plata”.

;Por qué entonces un mestizo otavalefio se molesta cuando se le confunde con un
otavalo? La respuesta va estad flotando en el aire, como dijo Lema: la modemidad es el
lugar de la negacién del otro.

Antes veiamos sobre la “negacién del otro” y la “afirmacién propia”, creo que la
“negacion del otro” es una practica netamente occidental, lo “tradicional” es retrégrado, un
elemento folk que se remonta a un pasado muchas veces idealizado. No puedo ver hasta qué
punto la negacion del otro es parte de la praxis kichwa-otavalo, pero sé que es una
constante en la praxis occidental, en este caso mestiza. Cardoso, Barth (opus cit.) y otros
autores usan esta idea de la ‘“negacion del otro” y la “afirmacion propia” casi
naturalizadamente, sin embargo, desde otros pensamientos que no el occidental, debemos
de tener en cuenta otras formas de entender lo llamado “identidad” pues la “negacion”
parece no ser el punto de partida para la construccion de identidad de muchos otros
pueblos. En el caso de los mestizos otavalefios esta forma de pensar/actuar (la negacion) es
clara, en realidad es bastante evidente en el “mestizaje nacional”, en otras partes del
Ecuador donde los “mestizos” no tienen muy claro con que “contrastarse” se identifican

> No obstante, la

vagamente como “mestizos” entiendo esto como la “mezcla de razas
consistencia de “mestizo” en estos otros lugare555 no es tan fuerte como en Otavalo u otros

lugares donde “el otro” esta ahi, presente.

4 E] mestizaje como “mezcla de razas” es lo que se ensefia reducidamente en las escuelas.
5> Recordando el ejemplo de Manta (mi ciudad) mencionado antes.
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3.2.2. Desde los otavalos

Como va vimos, la trenza no es un elemento que marque una frontera entre “ser” y
“‘no ser” kichwa, sin embargo, en Otavalo es el elemento diferenciador que publica e
nmediatamente marca la diferencia entre mestizos e indigenas. Por eso la importancia de la
trenza para el Cabido Kichwa y otras entidades que defienden el mantenimiento de la
trenza entre los jovenes: porque ésta denota un simbolo social de unién a la comunidad, con
ésta, se demuestra que se “es indigena” y que la lucha del pueblo contra la asimilacion
cultural de occidente (de la sociedad de Estado) no debe decaer. En este sentido, mas alla
de la esteticidad de la trenza vy todo lo que se pueda hablar al respecto, la trenza es una
construccion politica, una construccion social que algunos otavalos sienten que no se puede

mermar.

Veamos bien, pareciera que algunos otavalos esencializan su cultura a ciertos
elementos culturales, una vez un compafiero dijo “ya practicamente no tenemos cultura”
refiriéndose al tema del corte de la trenza, el uso de las ropas, etc. a partir de esta supuesta
esencializacion se defiende el tema de la trenza, pero creo que hay que entenderlo al revés.
Al ser la trenza ese elemento diferenciador -con todos sus simbolismos-, la defensa de la
trenza aparece como un discurso que significa mas que la trenza misma, es una
representacion del pueblo ante el Estado colonial ante el mestizaje, es un simbolo de
resistencia pues desde siempre el Estado ha intentado asimilar a los pueblos v
nacionalidades. En otras palabras, cuando se defiende la trenza es mas que simplemente la
defensa de la trenza en si misma, es mas que la esencializacion de la cultura a un elemento,
es la defensa historica de un pueblo a la no asimilacién, eso para los mayores que tienen
mAs presente en su memoria otros tiempos cuando mantener la trenza era rebeldia pues no
era un “elemento folk” bonito, y los ciudadano-mestizos-ecuatorianos veian la trenza como
algo femenino y/o “indio” (con deprecio), ante la “sociedad ecuatoriana”, ante los poderes
estatales, la trenza debia cortarse. Los jovenes ya no tienen tan presente esa memoria pues
los tiempos son diferentes, ahora la trenza para la sociedad (con influencia del extran]'erose)

es “algo bonito”, ;qué piensan los jovenes al respecto?, ¢cual es la posicion de aquellos que

56 Tanto otavalos como mestizos me dijeron que la trenza y la cultura indigena es bien vista afuera, eso
también es un motor para “no perder” la cultura.
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se cortan la trenza?

Barth (1976) habla —con respecto a los elementos culturales- de signos manifiestos
(externos) y valores culturales (internos). La trenza es, evidentemente un signo manifiesto
que, a pesar de la importancia que los mayores le atribuyen, los jovenes se cortan. En el
corto antes mencionado de APAK, un joven opina que la trenza no es el diferenciador de
ser indigena, que lo que importa es el sentimiento, como se viven las tradiciones y las
fiestas... la mama de Awki en su corto, opina lo mismo.

En mi experiencia con los jovenes del colegio vi que ninguno se siente “menos
indigena” sin la trenza, sin embargo algunos se la cortan para ampliar sus relaciones
sociales con los mestizos, a muchos otros les molesta hablar sobre el tema debido a la
reprobacion general que sienten de parte de los mayores al respecto, a muchos realmente no
les importan tener la trenza, demostrarse ante la sociedad como “indigenas”, algunos se
arrepintieron de cortarse la trenza, otros se dejan crecer la trenza cuando se casan porque la
esposa les puede ayudar a cuidar la trenza, pero en general ninguno se siente “menos
indigena”, es esto una cuestion inmedible.

Para los mayores la trenza es simbolo de resistencia, de ser indigena, de estar unidos
a la commmidad, para los jovenes, cortarse la trenza significa rebeldia, ampliar su abanico de
posibilidades sociales.

Se ve un conflicto generacional con respecto a la trenza. Al mismo tiempo, existe un
conflicto interno entre remarcar o lo tradicional o dejarse llevar por lo moderno. Ambos
conflictos estan interligados, los mayores la mas de las veces asociados a lo “tradicional”, y
los jovenes a lo “moderno”.

Pero, ;realmente es un conflicto que demarque una contraposicion insuperable de
elementos? ;o esta contraposicién insuperable es una ilusion? Me aventuro a afirmar que
no. Lentz (2000) en el estudio antes mencionado, apunta que el conflicto generacional entre
los kichwas de Chimborazo siempre ha existido, que desde mucho antes, los jovenes que
van a trabajar al exterior regresan con nuevos elementos que, en primera instancia, los
mayores rechazan pues ven en estos un peligro a la armonia de la comunidad. Pero este
peligro a la armonia siempre ha estado presente, practicamente todos los trabajos citados en
este escrito sobre algin tema relacionado a los kichwas, muestran este conflicto, todos en

diferentes tiempos (Rivero, 1988; Lentz, 2000 Lema, 2001; Leifsen 2006; Kowii, 2015).
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Lo “tradicional” v lo “moderno” en Otavalo han sabido encontrar un punto de
armonia (aunque cada vez se siente mas el “peligro” de la modernidad, no por sus
elementos en si sino por su proyecto de occidentalizacion), desde los setenta cuando los
otavalos comenzaron a trabajar en Europa y EEUU es mas fuerte la entrada de elementos
foraneos a la vida de la comunidad, sin embargo, seria ilusorio pensar que una comunidad
que esta tan cerca del Estado (en lo que respecta a la cercania a las instancias estatales y su
“soberania” o control de territorio) a la larga no adopte ciertos elementos foraneos —y que
contribuya-, los cual no resulta ni en un “tercer elemento”, ni en una “cultura hibrida”, ni en
una “aculturacién”; a respecto de esta discusion, las reflexiones de Lucila Lema son mas
que pertinentes

Muchas veces se ha cuestionado la moderna identidad del Quichua-Otavalo por sus
nuevas adquisiciones culturales en la muisica, la vestimenta, la lengua, y hasta por
los cambios en las festividades como el inti raimi, donde se ve clara incorporacién
de elementos ajenos, asi podria decirse que sus habitus culturales han cambiado, o
que han adquirido habitus ajenos ¢entonces como explicar que es uno de los
pueblos quichuas con mas fuerte matriz cultural?, cuando ha sabido conservar, a
pesar de su intensas relacién con el mundo occidental, sus particularidades, sus

habitus. Entonces habria que pensar que el concepto de habitus, adquiere formas
dindmicas y cambiantes igual que la cultura. (LEMA, 2001, p. 6)

Los otavalos, por supuesto, no se ven “libres” de la influencia occidental como
hemos visto, tampoco la cita mencionada significa que el sistema colonial que vivimos no
tenga repercusiones en el cotidiano de los otava10557, con todo, hay una constante
negociacion entre los otavalos, con respecto a su construccion identitaria.

Inkarri Kowii (2015) en un trabajo sobre la construccion de identidad y la
produccion musical de los Nin, un grupo de rap kichwa-otavalo, propone entender el
trabajo de este grupo a través del tinkuy, un concepto andino.

A diferencia del pensamiento occidental-positivista que ve pares opuestos que a
través de un proceso dialéctico dan un tercer elemento (es decir, hay un énfasis en la

unidad), el pensamiento andino ve los pares no como opuestos sino como complementares,

7 En el cotidiano se ve que los otavalos se refieren a su pueblo en tercera persona y con cierta distancia, por
ejemplo dicen “en la cultura indigena se hace...”, “la forma tradicional, como se hacia antes...” (esto me
decian en una boda y en un bautizo donde me explicaban lo que pasaba, se hablaba de algo presente, algo que
estaba ocurriendo en ese mismo momento, como refiriéndose a un pasado), en cierto sentido para los otavalos
que no militan o reivindican fuertemente lo “tradicional”, lo “indigena” es lejano e intrinsecamente cercano al
mismo tiempo.
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en el encuentro de estos pares el tinkuy hace de puente para resolver el encuentro entre
estos, es decir no se niega la diferencia sino que se la afirma; el encuentro de los pares es
movimiento, el movimiento es energia, y la energia es vida, este concepto esta intimamente
ligado al Sumak Kawsay (traducido al espafiol como “la vida en plenitud”).

La propuesta de Kowii (Ibid) me parece sumamente pertinente por varios motivos,
por un lado, desde las ciencias sociales, mediado por un didlogo de saberes horizontal y
comprometido, podemos entender diferentes fendmenos desde conceptos de los pueblos del
Abya Yala, pensamiento este que no insiste en la fragmentacion de la vida vy la hiper-
especializacion de los saberes a través de la disciplinariedad del conocimiento. Por otro
lado, para entender fenomenos en los andes, debemos verlos también desde el pensamiento
andino.

Con respecto a la identidad de los jévenes en Otavalo, el tinkuy me parece mas
cercano a la realidad puesto que (una vez mas) no hay ni un “tercer otavalo”, ni una
“aculturacion” en los jovenes, asi mismo el pensamiento de los mayores no es opuesto (en
el mas estricto sentido de la palabra) al de los jovenes —lo que no significa que no haya
conflicto-, sino que hay una continuidad, un punto de armonia en el que los otavalos siguen
siendo, a pesar de las pesimistas predicciones de algunos estudiosos de los ochenta que
veian a los kichwas como destinados a una irremediable aculturalizacién.

La construccion identitaria de los otavalos es pues, una constante en el que vemos
pares que no son “iremediablemente opuestas” sino que son complementares: lo

tradicional y lo moderno; lo local y lo global; jovenes y adultos.

Por ultimo, como mencionado en el primer capitulo, el uso de la trenza es una

tradicion relativamente reciente, la idea de “tradicién” es en siun invento de la modernidad.

La tradicién “inventada” implica un grupo de practicas, normalmente gobernadas
por reglas aceptadas abierta o tacitamente y de naturaleza simbodlica ritual, que
buscan inculcar determinados valores o normas de comportamiento por medio de
su repeticion, lo cual implica automdticamente continuidad con el pasado.”
(HOBSBAWM, 2002, p.8)

Aunque no se puede mermar la importancia de su uso politico hay que tener en cuenta que

“modernidad” y “tradicion” no son tan opuestas como parecen puesto que occidente
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inventa estas categorias como tales para determinar qué corresponde al pasado, es decir lo
“retrogrado” o en su defecto “folk” y lo “modemno”, aquello que apunta ‘“hacia adelante”,
es decir el llamado progreso.

En el caso de la trenza en Otavalo, ésta es un elemento que siendo “tradicional” implica una
continuidad con el pasado, la cual es una construccion que sirve en la lucha de resistencia
contra la asimilaciéon estatal-cultural pues sus implicaciones de union a la comunidad son

fuertes.
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POSLUDIO

“(...) asi que sélo diré que habria que encontrar alguna forma de ligar la
teoria con el amor, la musica y el baile. Tal vez igual la teoria no
alcanzaria a explicar nada que valiera la pena, pero seria mis humana,
porque la seriedad y el acartonamiento no garantizan el rigor cientifico”
(Subcomandante Insurgente Marcos, 2007, p.2)

En el mes de mayo regresaba a mi ciudad, y lo hice. Pero todos me dijeron que no
podia irme sin saber lo que se siente estar en el Inti Raymi, la fiesta del Sol El Inti Raymi
se celebra el 24 de junio (también es conocida como San Juan, el santo del dia al que los
kichwas le atribuyeron la fiesta para que los espaiioles les dejen festejar), pero desde finales
de mayo comienza a bailarse el Inti Raymi en las calles, las semanas mas fuertes de la fiesta
son las dltimas de junio y la fiesta se extiende en algunas commmnidades hasta mediados o
finales de julio. Ante la insistencia del festejo del Inti Raymi volvi a mediados de junio para
ver de qué se trata.

El Inti Raymi es una de las fiestas mas importantes de la ciudad, quiza la mas larga
y la que se celebra con mas ahinco. Durante diferentes dias hay comunidades anfitrionas en
donde la fiesta es mas prendida, las personas van con instrumentos musicales: guitarras,
charangos, bandolinas, gaitas, y cualquier instrumento que haya... se tocan los ritmos del
san juan y se baila formando circulos en lo que las personas van zapateando mientras van
en una direccion, de pronto se escucha un grito que marca el regreso, las personas dan
media vuelta, v se baila horas y horas. Personas de otras comunidades llevan “castillos”
(unos palos de madera en forma piramidal con frutas) para ofrecer a las comunidades
anfitrionas vy asi mantener los lazos entre éstas. Los moradores de las comumidades ofrecen
chicha y comida (generalmente mote, haba, papa vy a veces chancho), los danzantes comen,
agradecen y van a otra casa a seguir bailando, y asi dura todo el dia, v asi dura toda la
noche, hasta que el cuerpo no aguante y un poco mas.

El Inti Raymi se baila donde sea que hayan personas, y se zapatea mas fuerte si hay
comida. Como el Inti Raymi es una fiesta kichwa yo fui pensando ver cosas que no habia
podido ver mientras hacia la investigacion, en un principio no aprehendia nada pues habian
cientos de personas alrededor mio, todos gritando, conversando, tomando, todos bailando...
habian tantas cosas alrededor que no podia concentrarme en ninguna, las personas bailaban
los mismos ritmos una y otra y otra vez; yo ya habia bailado Inti Raymi otras de las veces

que estuve en Otavalo pero no podia entender como se podia bailar tantas veces con cada
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vez mas energia, ademas, es bastante dificil pues zapatear -“darle duro al suelo”- cansa el
Ccuerpo.

Fui a dar una vuelta a la calle 31 de octubre donde se concentran las discotecas y vi
que sOlo habian mestizos. Bueno, quizds también habian otavalos, pero todos tenian el
cabello corto. Regresé a la Plaza de Ponchos donde estaba concentrado el Inti Raymi en el
centro aquella noche, habian gentes de todas las nacionalidades, mestizos, blancos, gringos,
japoneses, europeos, kichwas, estaban todos bailando, algunos se paraban a tomar un
descanso y veian a las gentes bailar, otros esperaban el momento de entrar en el circulo y
seguir bailando.

Compaiieros otavalos a los que apenas habia escuchado hablar alguna vez, estaban
en el centro del circulo cantando a todo pulmoén, tomé un instrumento musical y me uni al
baile.

Ya entrando en las horas, en el sudor y totalmente absorbidos por el ritmo, los que
no entendiamos qué pasaba comenzabamos simplemente a llevarnos por el rimmo, nunca las
diferencias se sintieron tanto entre todos, nunca las tuve tan presente, pero en el calor y la
embriaguez que produce bailar el Inmti Raymi las diferencias se consumian en el aire,
aunque siempre presentes, se dejaban llevar por el ritmo.

Después de un par de dias pude localizarme mejor, saber lo que estaba pasando a mi
alrededor. El Sol se habia ocultado ya hacia mucho y la gente estaba en lo suyo. Me detuve
a mirar tranquilamente qué estaba pasando. Todos estaban bailando. Las diferencias entre
los bailadores afloraba en la piel y en la mirada, la forma de sentirlo era evidente en la cara
de los concurrentes, para los gringos era una experiencia exotica, los mestizos estaban
bailando acompafando a sus amigos otavalos, los “hippies” estaban a un lado tocando
cumbias con tambores, los otavalos cantaban en kichwa, algunos turistas que se colaban en
el baile (a nadie le impiden bailar, jamas) intentaban tomarse de las manos para bailar a su
forma, pero los otavalos los ignoraban y se dejaban llevar por el Inti Raymi, a veces riendo,
a veces cantando, a veces con una expresion seria en la cara, siempre siguiendo las
revoluciones del circulo. Mujeres, nifios, adultos, hasta mama Vicenta con su avanzada
edad bailaba el Inti Raymi.

Los turistas se molestaron porque los otavalos no les siguieron la onda e hicieron su

propio grupo de baile, siguiendo el ritmo de la misica de a lado se tomaron de las manos,
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nadie les iba a impedir que lo hagan, total que no se metan a modificar el baile entre los
kichwas.
Los otavalos se burlaban de los emos, gritaban “jdespechado porque el cuilado es

"’

emo!” y se reian al unisono, los emos veian el baile desde un rincén con cierto recelo. El
pie de uno comenzaba a temblar y sin resistirse mas al baile de la conmmidad, del pueblo,
de la nacién, se dejaban entrar a la danza, zapateando con fuerza como zapatearon los mas
mayores desde quien sabe cuando...

Algunos preguntaban a unos amigos quién era yo y me miraban, se hablaban en
kichwa. Si, yo era el otro, pero nadie impedia que baile, jamas vi a alguien impedir que otra
persona baile. FEl Inti Raymi es para todos pero quizds no todos son para el Inti Raymi,
seguro yo no lo siento igual que los demas.

Los mas cercanos me invitaban a comer y bailar a sus casas, yo no sabia si iba a
tener la energia para continuar, tal vez no tuviera los animos, pero apenas sonaba el ritmo,
todos baildbamos: trenzas, adultos, peinados perfilados, blancos, emos, negros, mestizos,
raperos, otavalos, hippies, orientales, nifios, cabellos cortos, jovenes... una muiltitud de

colores y expresiones por doquier. En el baile se sienten las diferencias mas que nunca v,

siempre presentes, las diferencias se dejan llevar por el ritmo.

Coda
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ANEXOS

ANEXO 1. ENTREVISTA CON RAUL AMAGUANA, PRESIDENTE DEL
CABILDO KICHWA -23 DE MARZO, 2015.

-¢Por qué los otavalos tienen el cabello y la trenza y qu é representa?

-Bueno, los kichwas-otavalos siempre, desde tiempos inmemoriales hemos tenido Ila
caracter istica ;no? El de llevar la trenza. Al igual que otros pueblos como el pueblo
Saraguro, y también el pueblo Cafiari que me parece que son los tres pueblos principales de
la nacionalidad kichwa que los varones usamos trenza. Bueno, m as alldi de eso de que es
algo historico, es particularidad, bueno yo recuerdo mas que todo desde la sabiduria de
nuestros padres, de nuestros abuelos sno? siempre nos han hablado de la sacralidad la
trenza ¢no? de que es algo tmico y valioso que nosotros poseemos y de que antiguamente, a
lo menos, nos decian de que jamas lo deberiamos cortar, ni siquiera topar la tijera ;no?

Y eso ha sido la caracter istica, por eso nosotros los otavalos mas que todo somos
reconocidos en cualquier parte del mundo ;no? Pero esa tradicién estd cambiando como
usted se ha dado cuenta mas que todo en los muchachos que van desprendiéndose de la
trenza a pretexto de las nuevas modas que imponen los mas medios, los medios masivos de
comunicacién y mas que todo la globalizacion.

-¢Este fenomeno de que los muchachos se estan cortando el cabello desde hace cuanto
tiempo viene y usted por qué cree que se esta dando, sélo por esto de la media?

-Bueno, esta moda de cortarse el cabello entre los jovenes kichwas-otavalos mas o menos
se viene dando desde hace unos diez afos aproximadamente ;no? Ya. Y yo considero de
que es el resultado de una moda, yo he llegado a esa conclusion. Y la moda se impone a
través de los medios masivos de comunicacién, y también otro factor muy importante es el
hecho de que los indigenas kichwa-otavalos somos viajeros ¢no? Y existen importantes
comunidades por ejemplo en los Estados Unidos, en Nueva York; donde por lo general
estas modas de la onda rap de la onda reggaetonera surgen.

Entonces yo pienso de que a través de esos contactos culturales yo también pienso de que
muchos de los muchachos ya vienen impregnados de esas modas juveniles. Claro, y a mas
de eso la televisidon que siempre nos bombardea con la publicidad con la miisica v yo pienso
que son los factores principales.

-Usted cree que existe algun peligro, digamos, o algin tipo de amenaza -no sé-, me
parece que son palabras incorrectas pero muchas personas las plantean asi, Para la
cultura, para la tradicion kichwa-otavalo.
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-Si. Es un peligro ;no? Mas que todo perdemos esa identidad visible que por lo menos lo
manteniamos ;no? aunque la identidad interna también es otro cantar ;no?, porque muchas
veces podemos, fisicamente, con la indumentaria incluso proyectar una imagen de
identidad. Pero, a lo menos lo que tengamos adentro, nuestros sentimientos, nuestros
conocimientos a lo mejor no lo tengamos nada, estos son mas o menos los factores.
Entonces por eso yo digo de que mas que todo para la identidad que es visible para el
mundo entero, yo pienso de que si, si es una amenaza

Claro, que no solamente son los factores que le sefialo ;no? Yo pienso de que existen otros
factores de también para que la identidad se pierda no solamente en la trenza sino en otros
factores por ejemplo el mas importante que nosotros consideramos es el idioma ;no? La
lengua materna que es lo fundamental y que también lo estamos perdiendo.

Bueno el asunto de la trenza yo pienso de que —yo confio también- de que como es una
moda, y todas las modas son pasajeras, pues yo pienso de que en algin momento
nuevamente se va a revertir eso; entre los muchachos yo pienso eso de que va a resurgir un
apego a la cultura, a la tradicién, yo pienso de que van a retomar el cabello largo y esa es
mi esperanza practicamente como persona y como padre de familia.

-¢El Cabildo Kichwa como se posiciona frente a esto y qué medidas ha tomado?

Bueno, nosotros conscientes de la realidad de esa situacion, nosotros ya hace un tiempo
procedimos a dictar una disposicion ¢;no? Como nosotros no podemos dictar leyes
basicamente, pero una disposicion si. En ese sentido de que las peluquerias, particularmente
del centro de aqui de la ciudad de Otavalo pidan la autorizacion ;no? En caso de menores
de edad, del padre o la madre para que el chico pueda cortarse la trenza.

Bueno, tuvimos una buena aceptaci 6n mas que todo de parte de las peluquerias quienes
estaban gustosos. Y. habian estado esperando esta medida porque incluso nos decian de
que, a ellos les daba pena igual ;no? Desprender de una tradicion muy valiosa que tenemos.
Entonces hicimos una campafia también, a nivel de medio hicimos debates, foros radiales,
y yo pienso de que todo eso tuvo una buena acogida no solamente dentro de la comunidad
Kichwa ¢no? Kichwa aqui Otavalo y otras comunidades de diferentes partes.

También tuvimos una buena aceptacion —me parece- de otros sectores que no son Kichwas
otavalos como es el caso del sector mestizo tambi én.

Bueno, entonces nosotros hemos llegado hasta eso y hacer un llamado mas que todo a los
padres de familia quienes basicamente seriamos los responsables y los encargados de
transmitir  toda esa cultura que nosotros tenemos a nuestros chicos. Entonces, la
responsabilidad cae entre todos nosotros.

-La forma de transmitir la cultura, las tradiciones, las creencias kichwas Otavalo, en
qué espacio se da. ;En las comunidades, en la familia...?

-Basicamente en la familia ;no? Nuestra familia es el Ayllu. Y nuestra familia no se remite
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solamente a padres e hijos, sino nuestra familia, nuestro Ayllu es mas extensa. ;no? Ahi
estan los abuelos, los tios, las tias, los nietos... todo es constituye una base familiar, y hay
una relacion entre todos los miembros. Entonces, esa es la base, la matriz donde que la
cultura debe transmitirse pero también hay otros espacios ;no? El medio social, en este
caso la commmidad. La commmidad Kichwa seria.

Y yo pienso de que en esa forma, esos dos espacios son los espacios principales, v a eso se
suma actualmente espacios conmmicacionales, tecnol 6gicos ;no? Hablemos por ejemplo de
las radios. De las radios Kichwas, por ejemplo, aqui en Imbabura tenemos una radio que es
bilingiie ¢no? Que de alguna forma también esta pregonando la revitalizacion del idioma
Kichwa y de la identidad, como es el caso de nuestra vestimenta, de la trenza v todos esos
elementos.
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ANEXO 2. AUTORIZACION DEL DISTRITO DE EDUCACION DE OTAVALO
PARA LA INVESTIGACION




