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A educacéo é comunicacéo, € diadlogo, na medida em que néo
€ a transferéncia de saber, mas um encontro de sujeitos

interlocutores que buscam a significacdo dos significados.
(FREIRE, 1985 p.46)



BIOGRAFIA — CHEREKOVE

A UNILA - Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana - foi a
primeira universidade brasileira em incluir como disciplina obrigatoria uma lingua
originaria para cursos que nao sejam especificamente para indigenas. Apés buscar e
verificar matrizes curriculares de diversas outras Instituicbes de Ensino Superior, ndo
encontramos alguma disciplina de lingua guarani ou de outra lingua originaria como
obrigatéria a ndo indigenas no Brasil. Enquanto isso, a lingua portuguesa, esta
lingua do colonizador, € obrigatéria a todos(as) os(as) originarios(as) e em todos os

niveis educacionais no Brasil.

Os cursos de Letras - Artes e Mediacdo Cultural (LAMC) e Letras -
ExpressOes Literarias e Linguisticas (LELL) foram os primeiros cursos a incluir em
sua grade curricular a disciplina "Terceira Margem: Guarani”. Atualmente, o curso de
lingua e cultura guarani € ministrado na universidade como matéria obrigatoria nos
seguintes cursos: Bacharelado em Letras - Artes e Mediacdo Cultural (LAMC) e
Licenciatura em Letras — Espanhol e Portugués como Linguas Estrangeiras
(LEPLE).

Desta forma, até o ano de 2019, as seguintes disciplinas eram ministradas na
UNILA como disciplinas obrigatérias: Terceira Margem Guarani |, Il e Ill, sendo o
“‘Guarani | e II” duas matérias com 4 créditos totalizando 64 horas semestrais cada
uma e o “Guarani llI” ficando com metade dos créditos e cargas horarias, ambas do
curso de LAMC. Outra disciplina de também 4 créditos e 64 horas € “Introducédo a
Lingua e Cultura Guarani” do curso de LEPLE.

Dentre as ofertas nao obrigatérias do curso de Guarani, citamos: as
disciplinas optativas do curso de LAMC “Tépicos em Linguas |- Guarani” e “Topico
em Linguas Il - Guarani”; o curso de Capacitacao direcionado aos(as) servidores(as)
da UNILA sob a coordenacao da Pré-Reitoria de Gestdo de Pessoas; e no ambito da
Extensdo, o primeiro curso de Guarani oferecido na UNILA: “Culturas guaranies:
aspectos socioculturales, diversidad linguistica y transmision de saberes”,

coordenado pela professora Maria Eta Vieira dede 2011.

A subsisténcia da lingua guarani como disciplina obrigatéria também sofreu

algumas reducdes na carga horaria. O curso de LELL foi extinto para dar lugar ao



curso de LAMC, que, em 2015, reduziu a carga horaria total de 12 horas para 10
horas na primeira revisdo do PPP do curso; na segunda revisdo, em 2018, foi
aprovada outra reducao, desta vez a 8 horas. Também em 2018 o curso de LEPLE
levou a proposta de extingdo da disciplina. Avisado por colegas que havia essa
proposta tivemos que participar da reunido colegiada do curso para defender a
permanéncia da disciplina®. O motivo era que “uma disciplina obrigatoria ndo podia
depender de um so professor para ministra-la”. Depois de debates entre os que
defendiam a permanéncia e a extingdo do guarani no curso, foi aprovada em
votagdo a permanéncia, mas como “Laboratério” e com carga horaria de 10 horas
semanais. Em outras palavras, quem trabalha com a permanéncia (e fortalecimento)
desta lingua-cultura esta fadado a uma “eterna vigilancia”, tanto na academia como

na sociedade como um todo.

Desde crianga fui chamado de “rapai”® no Paraguai pelos meus amigos na
infancia porque sabiam que eu era do Brasil. Na cidade vizinha de Asuncion, Luque,
onde passava as minhas férias na casa da minha avé Felipa, era chamado de “Mario
sacola” porque a minha mae contava uma histéria na qual ela teve que me colocar
numa sacola (eu bebé) e pediu a um adolescente me levar a um posto especifico
para poder fugir da policia que a perseguia para tirar o seu filho. Contando essa
historia, em todo momento dizia “sacola, sacola”, palavra que os ouvintes nao
sabiam do que se tratava, e assim fiqguei com esse nome®. Passei toda a infancia
com esses nomes “brasileiros” sabendo que era estrangeiro no Paraguai. Fui para
escola sabendo somente o guarani, conhecia (mas néo falava) algumas palavras em
castelhano por conta da TV e do radio, e alguns xingamentos em portugués que
minha mé&e aprendeu em Corumba&-MS onde morou por 9 anos e onde me teve.
Falar somente guarani ndo era problema com 0os meus amigos e parentes porque

eles também eram iguais a mim na questao linguistica. Porém essa sorte mudou

? Desde fevereiro de 2012, sempre participamos das atividades administrativas a UNILA. Mas desde
2017, reduzimos a nossa participacdo por conta de cursar o doutorado na UNIOESTE.

* Rapai, é a forma que chamam a todo brasileiro no Paraguai. N&o ha conotagées pejorativas na
palavra.

* No Anexo 01 - consta o documento no qual a minha mae reconstréi aquele momento dificil por meio
de registro em fotos e textos escritos por ela. HA mais trés fotos e histérias registradas por ela em
duas fitas cassetes de 60 minutos cada uma contando essa histéria em guarani. Fica o desafio para
este pesquisador escrever sobre essa histéria. Ela faleceu em janeiro de 2017.



quando fui a escola, porque tive que me “civilizar” por causa dos “conselhos” dos
colegas e professores, e a forma de me “civilizar’ era negar a lingua-cultura que eu

era, 0 guarani.

Borders are everywhere and they are not only geographic; they are racial
and sexual, epistemic and ontological, religious and aesthetic, linguistic and
national. Borders are the interior routes of modernity/coloniality and the
consequences of international law and global linear thinking. (Mignolo;
Walsh, 2018, p. 112. Grifos dos autores)s.

Neste trabalho ndo entro na questao de “fronteira” porque simplesmente, para
mim, ela ndo existe. Para os juruas ela esta ai, mas para mim ela é uma rua, uma
ponte ou um rio para atravessar. Entendo que seja igual para os parentes, porém por
causa dos preconceitos de parte da sociedade, € um tema delicado de se tratar.
Porque é este imaginario da fronteira que “acusa” os parentes (guarani) de nao
serem “brasileiros” e de serem “paraguaios”, por exemplo. Uma identidade muito
‘cobrada” é referente a nacionalidade. Por isso alguns dizem “somos
verdadeiramente brasileiros”. Pela educacdo consegui me emancipar, em certa
medida. Porque hoje eu tenho a liberdade de dizer: “ndo sou paraguaio, nem

brasileiro, nem argentino, nem... Eu sou guarani’.

5« . ~ s ox - ~ - . A
As fronteiras estdo em toda parte e ndo sdo apenas geograficas; sdo raciais e sexuais, epistémicas e

ontoldgicas, religiosas e estéticas, linguisticas e nacionais. As fronteiras sdo as rotas interiores da
modernidade/colonialidade e as consequéncias do direito internacional e do pensamento linear global”.



RESUMO

VILLALVA FILHO, Mario Ramao. Universidade Estadual do Oeste do Parana —
UNIOESTE - 2020. Educomunicacéao, Lingua-Cultura Guarani, Sustentabilidade
eTeko Pord: Myasaimbo’e, Avaie’é Ayvu-Arandu, Nefiangareko ha Bom Viver.
Orientador Dr. Aldi Feiden.

Esta pesquisa teve como objetivo geral atender as demandas de
formacao/capacitacdo das comunidades indigenas de Afietete e Itamard, na cidade
de Diamante do Oeste-PR. O levantamento das referidas demandas foi realizado em
2017 a partir da pesquisa de campo no ambito da disciplina “Extenséo Inovadora e
Desenvolvimento Rural Sustentavel” do PPGDRS (Programa de Pés-Graduacdo em
Desenvolvimento Rural Sustentavel) da UNIOESTE. A partir dessa experiéncia, em
2018, elaboramos e cadastramos um projeto de extensédo na Universidade Federal
da Integragao Latino-Americana (UNILA), cuja metodologia foi pautada nos preceitos
da Educomunicacdo. Um dos principais objetivos do projeto de extensao foi a oferta
de um curso de capacitagdo aos(as) professores(as) de guarani das escolas
indigenas das comunidades de Afietete e Itamara, a fim de orientar na elaboracéao e
preparacdo das suas aulas. Em 2019, o projeto de extensdo se consolidou e se
ampliou, com a adesao de voluntarios(as) e colaboradores(as) e, desse modo, foram
executadas varias formagfes também para criangcas na escola Araju Pora (Iltamard)
e para jovens liderancas no Opy (Casa de Reza) das duas aldeias. Com base na
metodologia dialégica pressuposta pela Educomunicacdo, essas atividades né&o
tiveram a intencdo de somente levar formacdo, mas também de receber formacéo,
compartilhando com a nossa equipe praticas sociais, culturais e educativas que
fossem apresentadas a sociedade como um todo por meio das producdes
resultantes das atividades realizadas nas aldeias. Neste sentido, tal processo nao
seria possivel sem a compreensao da filosofia guarani, bem como da sua histéria e
da sua influéncia em vérios paises. Essa filosofia pode ser resumida em duas
palavras, Teko Pord, que implica o “Bem Viver”. Dessa forma, refletimos sobre os
sentidos da sustentabilidade a partir da compreensédo dessa filosofia por meio
dos(as) seus(as) sabios(as) atuais, e da literatura escrita desde Anchieta, Montoya e
Restivo, até Cadogan, Melia, Viveiros de Castro e outros(as) contemporaneos que
dialogam com este trabalho. Buscamos, assim, as vozes dos(as) indigenas
escritores(as) e académicos(as) porque nelas esta a sabedoria guarani que nos
guiara a um mundo mais sustentavel e possivel.

Palavras-chave: Educomunicacdo. Lingua-Cultura Guarani. Teko Pora.
Sustentabilidade. A¢c&o Extensionista.



ABSTRACT

VILLALVA FILHO, Mério Ramé&o. Universidade Estadual do Oeste do Parana —
UNIOESTE - 2020. Educommunication, Guarani Language-Culture,
Sustainability and Teko Pora: Myasaimbo’e, Avane’é Ayvu-Arandu,
Nefiangareko ha Good Way of Being. Supervisor: Aldi Feiden PhD.

This research has aimed mainly at fulfilling demands for qualification of the
indigenous communities of Afietete and Itamard, in the city of Diamante do Oeste-
PR. In order to understand those demands in more detail, a survey was carried out in
2017 based on field research conducted within the " Extensdo Inovadora e
Desenvolvimento Rural Sustentavel" course in the PPGDRS (Graduate Program in
Sustainable Rural Development) at UNIOESTE. Based on this experience, in 2018 a
outreach project was designed at the Federal University of Latin American Integration
(UNILA), focusing on Educommunication methodological approaches. The outreach
project in indigenous schools in the communities of Afietete and Itamara has aimed
to provide Guarani teachers with class preparation guides and resources. In 2019,
the outreach project was strengthened and expanded, with the participation of
volunteers and collaborators. In this way, several workshops were held for children at
the Araju Pora school (Itamard) and for young leaders in the Opy (Praying House) of
both villages. Based on the dialogical methodology employed by Educommunication,
these activities were not intended to solely provide capacity building, but also to
receive capacity building, in a two-way basis, sharing knowledge with our project
team, as well as exchanging social, cultural and educational practices, so as to
present them to society at large through the productions resulting from the activities
carried out in the villages. In this sense, such a process would not have been
possible without an understanding of Guarani philosophy, as well as its history and its
influence in several countries. Such philosophy can be summarized in two words,
Teko Pord, which implies the “Good Way of Being”. Thus, the meanings of
sustainability were analyzed from that Guarani philosophical perspective through its
current wise elders, as well as through the written literature, from Anchieta, Montoya
and Restivo, to Cadogan, Meli4, Viveiros de Castro and other contemporary authors
who have been put into dialogue in this research. Therefore, the voices of indigenous
writers and academics have been sought in this study because they conceive the
Guarani wisdom that will guide us to a more sustainable and possible world.

Palavras-chave: Educommunication. Guarani Language-Culture. Teko Pora.
Sustainability. Outreach Project.



NEMOMBYKY

VILLALVA FILHO, Mario Ram&o. Universidade Estadual do Oeste do Parana —
UNIOESTE — 2020. Myasdimbo’e, Avafe’é Ayvu-Arandu, Nefiangareko ha Bem
Viver: Educomunicagdo, Lingua-Cultura Guarani, Sustentabilidade e Teko
Pora: Tutor: Tkj. Aldi Feiden.

Ko tembiapo oheka omombareteve avakuéra tekombo’e rembiapo oiva tekoka
Afetete ha Itamardme, ikatu haguéicha omokatupyryve hekomb’e mbo’ehao tava
Diamante do Oeste-PR-pegua. Umi avakuéra oipotava’ekuépe oneguahékuri 2017-
pe. Tembiapord okaragua guive, ojapokava mbo’esyry “Extensdo Inovadora e
Desenvolvimento Rural Sustentavel” ojapéva PPGDRS (Programa de Pos-
Graduacdo em Desenvolvimento Rural Sustentavel) Mbo’ehaovusu UNIOESTE-
pegua. Upe mba’apo rire romohefoi, 2018-pe, tembiapord okara Universidade
Federal da Integracdo Latino-Americana, mbo’ehaovusu UNILA-pe. Ore rembiapo
rogueraha Myasaimbo’e kuaa ra’a rupive. Ore rembiapo rofiepyrikuri petet
mbo’esyry omombareteve hagua tekombo’e rehegua, Avane’é mbo’eharape oiva
Ava Mbo’ehadpe, tekoha Anetete ha Itamarame, |katu hagudicha omopyrenda
katupyryvépe hembiapord ombosako’ivo imbo’esyry. 2019-pe pytyvBhara ha heta
angirunguéra rupive imbarete ha tuichave ko tembiapo. Ha peichaite, rojapo heta
Aembo’e tesape’ard mitdme, mbo’ehao Araju Pora-me (ltamard) ha avei muruvicha
mitarusukuérape guara, Opype (oga guasu RAembo’eha) umi mokdi tekohape.
Myasdimbo’e kuaa ra’a guive rombo’e’apo, ha upéicha ore rembiapo ndaha’éi
orahasévande arandu chupekuéra, ore roipota avei arandu pord orekéva umi ava
hekopete; upéicha ore romyasaise mba’éichapa oguata umi ava hekovépe,
inaranduteépe ha hekombo’epe, ha & mba’e osé hina umi tembiapo pahape tekoha
rupi. Upeichara, umiamba’e ndaikatui fiaikumby hekopete ndajaikuaaporéairo ava reko
tembikuaa, ha avei, jaikuaava’era ava tembiasakue ha mod teta rupi oiko gueteri ha
mba’éicha. Pe arandu rayhu ikatu Aiamombyky mokdi fie’éme, Teko Pord (Bem
Viver)-pe, Ha péicha, rojepy’amongeta mba’'épa ja’ése ja’érd “sustentabilidade”
(Aefiangareko) umi kuaapavé omombe’dva umi xamoi ha arandu ko’agagua, ha umi
arandukape ohaiva’ekue Anchieta, Montoya ha Restivo, avei Cadogan, Melia,
Viveiros de Castro ha heta haihara ko’agagua ofiemongetava ko tembiapo ndive.
Péicha roheka, rombahasa ava ayvu ha ihaipyre oséva’ekue mbo’ehaovusu rupive,
upépe oi heta aranduete ikatutava ohechauka fiandéve petei tape fiemofiangareko
pordve hagua aranpyre.

Palavras-chave: Myasdimbo’'e. Avafie’d. Bem Viver. Nefiafiangareko. Tembiapo
okara.



RESUMEN

VILLALVA FILHO, Mério Raméo. Universidade Estadual do Oeste do Parana —
UNIOESTE - 2020. Educomunicacién, Lengua-Cultura Guarani, Sustentabilidad
y Teko Pora: Myasdimbo’e, Avafe’é Ayvu-Arandu, Nefiangareko ha Buen Vivir.
Tutor: Dr. Aldi Feiden.

Esta investigacion tuvo como objetivo general atender las demandas de
formacion/capacitacion de las comunidades indigenas de Afetete e Itamard, en la
ciudad de Diamante do Oeste-PR. La encuesta de las demandas mencionadas se
realizd en 2017 a partir de una investigacién de campo en el &mbito de la disciplina
“Extensao Inovadora e Desenvolvimento Rural Sustentavel” del PPGDRS (Programa
de Postgrado en Desarrollo Rural Sostenible) en UNIOESTE. Con base en esta
experiencia, en 2018 preparamos y registramos un proyecto de extension en la
Universidad Federal de Integracion Latinoamericana (UNILA), cuya metodologia se
baso en los preceptos de la Educomunicacion. Uno de los principales objetivos del
proyecto de extension fue ofrecer un curso de capacitacion a maestros guaranies de
escuelas indigenas de las comunidades de Afetete e Itamard, con el fin de
orientarlos en la preparacion de sus clases. En 2019 se consolidé y se ampli6 el
proyecto de extension, con la participacion de voluntarios y colaboradores y, de esta
forma, se realizaron también varios cursos de capacitacion para nifios de la escuela
Araju Pora (Itamard) y para jovenes lideres en el Opy (Casa de Reza) de las dos
comunidades indigenas. A partir de la metodologia dialégica asumida por
Educomunicacién, estas actividades no solo pretendian llevar la formacion, sino
también de recibir formacion, compartiendo con nuestro equipo practicas sociales,
culturales y educativas que se presentaban a la sociedad en su conjunto a través de
las producciones resultantes de las actividades realizadas en las comunidades. En
este sentido, tal proceso no seria posible sin comprender la filosofia guarani, asi
como su historia y su influencia en varios paises. Esta filosofia se puede resumir en
dos palabras, Teko Pora, que implica “Buen Vivir". Asi, reflexionamos sobre los
significados de la sostenibilidad desde la comprension de esta filosofia a través de
sus actuales sabios, y desde la literatura escrita de Anchieta, Montoya y Restivo,
hasta Cadogan, Melia, Viveiros de Castro. y otros contemporaneos que dialogan con
esta obra. Buscamos, por tanto, las voces de escritores y académicos indigenas
porque en ellas esta la sabiduria guarani que nos guiar4 hacia un mundo mas
sustentable y posible.

Palavras-chave: Educomunicacién. Lengua-Cultura Guarani. Teko Pora.
Sustentabilidad. Accion Extensionista.
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1 - INTRODUCAO - NEPYRU

Esta pesquisa se iniciou com o objetivo de promover e compreender 0s
processos de comunicacgao e circulacao de saberes sobre a lingua e a cultura/modos
de vida guarani mediante acdes de extensdo universitaria postas em pratica para a
mediacdo das culturas originarias®. Assim as atividades de extensdo foram
orientadas pela Educomunicacdo, proposta de metodologia pedagodgica
esquematizada na obra do uruguaio Mario Kaplan, inspirada em movimentos

populares e nos preceitos de Paulo Freire.

Optamos’ pelas praticas educomunicativas porque constatamos a viabilidade
da construcdo de processos pedagogicos a partir de inovacdes tecnoldgicas para
veicular a lingua guarani e a sua cultura que € completamente envolvida pelo seu
PROPRIO ambiente em um desenvolvimento rural sustentavel de fato. Seus
saberes, em geral ignorados pela sociedade, seriam os exemplos utilizados como
parte do processo pedagodgico a construir. Desta forma, estariamos valorizando essa
cultura e seus saberes, principalmente os conhecimentos sobre a terra e o seu
relacionamento com ela, tendo em vista que nosso trabalho com estas comunidades
autoctones pretendia contribuir para o empoderamento dos povos vulnerabilizado

ha mais de 500 anos no continente.

A intencdo Inicial consistia na elaboracdo de técnicas inovadoras de
divulgacdo dessa cultura utilizando formas de comunicagc&do pessoais e sociais para
favorecer tanto os grupos vivendo em comunidades rurais como aqueles que foram
emigrando para as cidades. Também, o nosso relacionamento com colegas
(discentes e docentes) das variadas disciplinas que transitamos, ajudou a construir
outros olhares ao trabalho, mostrando o importante papel da interdisciplinaridade

para a ampliacdo das compreensdes sobre a nossa pesquisa.

Nesse sentido, os preceitos de Paulo Freire foram utilizados, destacando-se o

® Neste trabalhoo, as palavras em guarani foram escritas a partir da ortografia oficial paraguaia, com
exec¢do das citagcbes escritas que foram mantidas na sua originalidade.

"Todo nosso texto privilegia 0 uso da primeira pessoa do plural, nés, porque esta é uma opcao de
redacao que representa melhor o que foi 0 nosso trabalho, mas também, tem seu aprego pela
desobediéncia as convencdes tradicionais e 0s manuais. Estes, por sua vez, sdo considerados por
noés textos limitados e limitantes, aprisionados por uma gramatica elitista, e no geral, muito machista e
racista também. Pelas mesmas razfes outras escolhas de redacdo constam neste trabalho, como a
preferéncia pelo género gramatical feminino, e esperamos que sejam perceptiveis.
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respeito ao conhecimento do outro como ponto de partida. Também fazem parte das
nossas referéncias_alguns estudiosos como Kurt Nimuendaju e Leon Cadogan, que
gue se debrucam sobre aspectos da cultura guarani e a sua relacdo com o meio,
humano ou ndo. Ao considerar essas questdes, buscamos explorar a espiritualidade
gue Graciela Chamorro analisa em seu livro Terra madura. Yvy araguyje:
Fundamento da Palavra Guarani (CHAMORRO, 2008). Outras/os autoras/es
contribuiram para um direcionamento tedrico que evidencia de que forma o
eurocentrismo dificulta a ampla compreensdo da nossa tematica. Além das autoras
mencionadas, no decorrer do trabalho, propusemos entrevistas com fontes reais do

conhecimento guarani, como lideres espirituais, para a atualiza¢do dos conceitos.

No curso de Poés-Graduacdo em Desenvolvimento Rural Sustentavel da
Universidade Estadual do Oeste do Parana (UNIOESTE) iniciamos a
contextualizacdo da nossa proposta ao estudar o conceito de sustentabilidade de
forma critica desde o ponto de vista das culturas originarias. Com essa palavra é que
estamos justificando 0 nosso trabalho de ensino da lingua Guarani desde o inicio da
nossa caminhada, em 2009, quando decidimos abracar, além da comunicac¢ao social
a area de Letras. Acreditamos que a palavra “sustentabilidade”, tdo em voga em
nossos dias, possa convencer a sociedade que vem discutindo sobre o “Meio

Ambiente” e que tenta dar sustentabilidade a existéncia humana.

Assim, abordar temas com respeito as culturas originarias dos povos
indigenas, também estamos dizendo para a sociedade que ainda é possivel outro
relacionamento com o meio ambiente, um relacionamento de respeito para com
guem esta fazendo possivel nossa propria vida ou a vida do planeta mediante o

alimento, o ar e demais necessidades humanas que dependem da terra.

Por estes motivos, incorporamos ou justificamos o ensino da lingua originaria
desta regido sul-americana no contexto do Desenvolvimento Rural Sustentavel. Os
pensamentos que vém sendo chamado de Bem Viver, que é inspirado em aspectos
comuns das culturas originarias, indicam outro relacionamento com o Meio,
constituido de seres humanos ou ndo. E na cultura guarani que néo esta baseada no
antropocentrismo, mas sim em uma busca pela terra sem males onde todos os seres

tém espaco e tempo para a vida plena.
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1.1 TEMA E PROBLEMA — NE’EPYRA HA APANUAI

Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que ndo seja natureza. Tudo é
natureza. O cosmos € natureza. Tudo em que eu consigo pensar €
natureza. (Aiton Krenak).

O Lider indigena Ailton Krenak, no seu livro “Ideias para adiar o fim do
mundo” reflete sobre o que ele denomina o “mito da sustentabilidade”, dizendo que
as corporagdes inventaram esse termo para justificar o “assalto” a idéia que os
povos originarios tém sobre a “natureza”. Ele defende que durante muito tempo
fomos condiciondos a aceitar a “histéria de que somos a humanidade” (KRENAK,
2019 p.16), nos separando desse organismo chamado Terra e que passamos a
pensar que a Terra € uma coisa e nos, a humanidade, outra. “Todos precisam
despertar”, argumenta Krenak. Se durante muito tempo eram os povos indigenas
gue estavam ameacados de transgressao e extingao das suas vidas, “hoje estamos
todos diante da iminéncia de a Terra nao suportar a nossa demanda”. Por isso,
defende “abrir a nossa mente para alguma cooperagao entre os povos, ndo para

salvar os outros, mas para salvar a nés mesmos” (KRENAK, 2019 p.45).

Na busca do desenvolvimento rural sustentdvel encontramos nos povos
indigenas a possibilidade de aprender muitas licbes, porque estes nos mostram
outra relacdo com o meio em que vivem. Com a aproximacao, podemos conhecer
essa outra forma de viver (ver e pensar) com a natureza, sendo assim 0
desenvolvimento que a sociedade busca podera ser mais sustentavel? Sera que o
“desenvolvimento” na visao dos povos originarios pode representar a manutengao do
planeta? Até que ponto essa “sustentabilidade indigena” poderia contribuir de

alguma forma para “adiar o fim do mundo”?
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1.2 OBJETIVOS - HUPYTYRA

Considerando o tema e a probleméatica da pesquisa, cujo foco € compreender
e discutir o “mito da sustentabilidade” foram elaborados o objetivo geral, os objetivos

especificos e os questionamentos formulados em perguntas de pesquisa.

1.2.1 Objetivo Geral — Hupytyra pavé

Una educacién emancipadora debe promover la adquisicion de
competencias tales como el pensamiento critico, la elaboracién de hipotesis
y la adopcion colectiva de decisiones. Una educacion que promueva la
participacion democratica debe trabajar en la propia escuela los principios
de equidad, intentando paliar las desigualdades; la sostenibilidad, que
supone que las acciones que hagamos no pondran en peligro a las
generaciones venideras; la productividad, en la que la teoria no es ajena a
la vida y, por dltimo, el empoderamiento, con el conocimiento de una
misma y de su entorno. (TORRE, 2016 p.15) (grifos do autor)

A partir dos vinculos estabelecidos com comunidades indigenas, esta pesquisa
teve como objetivo geral atender as demandas de formacé&o/capacitacdo das
comunidades indigenas quanto a processos de educacgéao/comunicacao sobre a sua

lingua/cultura.

1.2.2 Objetivos especificos — Hupytyra teitei

La educacién, la comunicaciéon y las tecnologias — Los medios de
comunicacién también son instancias educadoras, y en ese sentido es un rol
de la educacion y una tarea cotidiana de la ciudadania pensar criticamente
la comunicacién y lo que se difunde a través de los medios y las redes
sociales digitales. Desde la comunicacion y la educacién, se pueden
promover narrativas y modelos alternativos hacia la diversidad de otros
mundos posibles. (IERVOLINO, 2019)

A partir da reflexdo proposta por lervolino: “Os meios de comunicacdo sao
também instancias educacionais”, para justificar que a “a educacado e os cidadaos
devemos pensar criticamente sobre os meios de comunicagdo e as redes sociais”
para promover a diversidade e outros mundos possiveis, 0s objetivos especificos

desta pesquisa séo:
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Orientar 0 processo de elaboracdo de materiais didaticos do ensino da
lingua guarani por meio de curso de capacitacdo em guarani.

Realizar oficinas de praticas educomunicativas nas comunidades
indigenas, a fim de que seus proprios membros possam produzir
materiais audiovisuais focados na valorizacdo e difusdo da lingua e da
cultura guarani;

Promover o acesso a uma formacdo tedrica e técnica (radiofonica,
fotogréfica e audiovisual) para que as comunidades possam registrar e
documentar a diversidade de saberes e de producgdes culturais praticadas
em suas comunidades;

Desenvolver competéncias na gestdo das tecnologias da informacéo e
comunicacdo, envolvendo, principalmente, jovens indigenas como
protagonistas nesse processo;

Promover a leitura critica dos meios de comunicacao e das redes sociais,
para que os membros da comunidade indigena possam se apropriar
desses meios como modos de expressdo de sua identidade linguistico-
cultural;

Aproximar a universidade das comunidades guarani, com vistas ao
intercambio linguistico-cultural.

Aprender e apreender praticas e conceitos de sustentabilidade praticada
pelas comunidades;

Estimular a elaboracdo de producdes linguisticas e literarias (orais e
escritas) das préprias comunidades;

Publicar o site do Projeto Educom Guarani para que sejam divulgados os

resultados das oficinas.
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1.2.3 Perguntas de pesquisa — Tembiapo porandu

Porque sélo participando, involucrandose, investigando, haciéndose
preguntas y buscando respuestas, problematizando y problematizandose,
se llega realmente al conocimiento. (Mario Kaplan)

Desde a perspectiva da Educomunicacdo pensada por Kaplun, para as
experiéncias populares, 0s processos comunicacionais S0 mais importantes que os
resultados e conteudos finalizados. Por tanto, nos preocupamos em oferecer, de
nossa parte, a possibilidade de construir estes processos tendo em conta a Lingua-

Cultura Guarani.

Nao obstante, muitas foram as perguntas que nos acompanharam nos
processos de investigacdo e trabalho coletivo. Desde aquelas mais filoséficas,
perguntas coletivas, tedricas, e principalmente, perguntas sobre os métodos a serem
construidos. Na verdade, o proprio ato de estar em permanente questionamento foi
fundamental na construcdo de nossas oficinas e atividades coletivas com as
comunidades. Assim, enumeramos 0ito perguntas que nos instigaram na trajetoria

da pesquisa:

1. Seria possivel utilizar os contetudos culturais elaborados pela comunidade cursista
para a producdo de materiais didaticos voltados ao ensino da lingua-cultura guarani
em diversos contextos?

2. A partir dos resultados baseados nas experiéncias advindas das extensdes
desenvolvidas, o0 sistema de mediacdo tecnoldgica serviria como suporte para as
redes de comunicagao sociais e individuais?

3. Como seria a recepcdo das outras variedades linguisticas do guarani dentro das
escolas?

4. Seria exequivel que as praticas Educomunicativas fossem a ponte para a educacgéo
emancipatéria?

5. Como seria possivel transitar entre as duas cosmologias, a originaria representada
pela sabedoria ancestral, e a académica representada pela universidade?

6. A sabedoria originaria poderia nos oferecer as premissas para repensarmos uma
nova forma de nos relacionarmos com os outros? (humanos e ndo humanos —
concretos e abstratos);

7. Ao atender demandas das liderancas indigenas, estariamos atendendo a prépria
demanda da universidade que busca novas formas de desenvolvimento sustentavel?

8. Até que ponto essa “sustentabilidade indigena” poderia contribuir de alguma forma

para “adiar o fim do mundo”?
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1.3 JUSTIFICATIVA — MBA’EREPA

Uma das propostas da educomunicacao inclui a apropriacdo das midias e as
suas linguagens para fins da educacdo. Desta forma estas duas palavras: a
educacdo e a comunicacdo estdo interligadas no exercicio cotidiano das
comunidades. Uma vez que o nosso Programa Desenvolvimento Rural Sustentavel
remete a construgdo de espacos rurais mais sustentaveis, nesse contexto, busca-se
atingir esse objetivo por meio das praticas educomunicativas que promovam 0 uso e
a apropriacdo das inovacdes socio-tecnolégicas na educacdo de e para 0s povos

indigenas.

Outro fator importante que orienta os trabalhos sdo os Objetivos de
Desenvolvimento Sustentavel da ONU (ODS). Dentre os 17 objetivos®, buscou-se
trabalhar os ODS 1 “Erradicacdo da Pobreza”, ODS 2 “Fome Zero e Agricultura
Sustentavel”, ODS 4 “Educacao de Qualidade”, ODS 15 “Vida Terrestre”.

Retomando rapidamente o histérico dessa iniciativa, em 2015, 193 membros
de Estados da ONU, concordaram em adotar medidas transformadoras para deixar o
planeta mais sustentavel. Mediante uma agenda global comprometida com as
pessoas e com o planeta, estes objetivos listam 169 metas, todas “para erradicar a
pobreza e promover vida digna para todos, dentro dos limites do planeta”.’ Os ODS
foram estabelecidos de forma participativa tendo como base a experiéncia dos
Objetivos de Desenvolvimento do Milénio (ODM). Esta por sua vez criada em 2001
ja trazia no seu objetivo numero 7 “Garantir a sustentabilidade ambiental”’ entre
outros objetivos sobre melhoria de saude, igualdade de géneros, erradicacao da
pobreza, educacao, etc. (ONU, 2015 s/p).

O escopo desta pesquisa orienta a buscar meios de atingir parte desses

objetivos no que tange ao Meio Ambiente e a sua relagdo com 0s seres humanos.

8 “Em setembro de 2015, lideres mundiais reuniram-se na sede da ONU, em Nova York, e decidiram

um plano de acao para erradicar a pobreza, proteger o planeta e garantir que as pessoas alcancem a
paz e a prosperidade: a Agenda 2030 para o Desenvolvimento Sustentavel, a qual contém o conjunto
de 17 Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel (ODS).” In http://www.agenda2030.com.br/ - acesso
06 de outubro de 2020.

o A Agenda 2030 para o} Desenvolvimento Sustentavel, disponivel em

http://www.agenda2030.org.br/sobre/ acesso 06 de outubro de 2020.
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Neste contexto, incluimos em nosso objetivo especifico o levantamento das
producdes linguisticas das comunidades em questdo porque acreditamos encontrar
nessas producdes as manifestacdes culturais que indicam a relacdo que estas

comunidades tém com 0 meio em que vivem.

Cabe aqui mencionar que, desde as primeiras escrituras no inicio da chegada
dos europeus neste continente, encontramos na literatura origindria — tanto na
académica, quanto na artistica — no¢gfGes basicas que relatam sobre a convivéncia
com o Meio Ambiente, ou seja, 0 seu relacionamento com outros seres humanos,
com 0s animais, com as plantas, com a terra, com as rochas, com a agua. Os
exemplos dessa convivéncia estdo mais especificados nos capitulos posteriores

deste trabalho.

Analisaremos também, desde o uso da lingua guarani, as relacbes que esta
cultura tem com o que o mundo ocidental chama de “natureza” ou “meio ambiente”.
Um exemplo seria a tradugdo da palavra “natureza” ou “meio ambiente”, que, na
lingua originaria, ndo existe. Diante da necessidade de explicar o que o Jurua
(branco) estd tentando falar, uma traducé@o possivel geralmente adotada tem sido
tekoha que literalmente significa “moradia” ou, numa analise mais linguistica, temos
“teko” significando “vida”, e “ha”, sufixo que significa “lugar de”; por isso que as
aldeias guarani levam sempre esse nome de tekoha (variante Kaoiwa) ou tekoa

(variante Mbya).

Finalmente, um aspecto importante a ser observado sdo as variacdes
linguisticas da lingua guarani, uma vez que, para entender a filosofia guarani, é
necessario entender também os diferentes usos da lingua entre as criancas, jovens
liderancas e ancidos (lideres espirituais). Cada um desses grupos tem o seu proprio

vocabulario, que geralmente é entendido por todos, mas ndo € de uso de todos.

Neste contexto, o0 mote “Lingua guarani: tnica e diversa”, que defendemos e
pelo qual estamos trabalhando ha alguns anos, respeita as variantes de cada pais,

grupo ou povo, buscando sempre a unido dos guarani, sejam indigenas ou n&o*°.

10 . . ~ ~ . , . ~ . , ~

Existe Guarani que ndo sao indigenas? - Sim. Por exemplo, o ndo indigena que ndo se declara como tal, mas
cultua o saber e a lingua; os apoiadores juruaque mesmo nao falando a lingua cultua o respeito e sentimentos
pelos saberes guarani.
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“Unica” por ser de um Gnico sentimento de luta e pertencimento, e pela necessidade
da politica integracionista pela sobrevivéncia; e “diversa” nas suas variagbes

linguisticas e filosoficas.

Desse modo, considerando as justificativas apresentadas, acreditamos
possivel a construgcdo de processos educomunicativos para promover a lingua
guarani e a sua cultura que € completamente envolvida com o meio ambiente em um

desenvolvimento rural sustentavel.

projeto .
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1.4 DESENVOLVIMENTO, RURAL E SUSTENTABILIDADE
JEROJERA, OKARA HA NENANGAREKO

1.4.1 Desenvolvimento - Jerojera

Se o progresso nao é partilhado por todo mundo, se o desenvolvimento néo
enrigueceu e nao propiciou 0 acesso a qualidade de vida e ao bem-estar
para todo mundo, entdo que progresso é esse? Parece que nds tinhamos
muito mais progresso e muito mais desenvolvimento quando a gente podia
beber na agua de todos os rios daqui, que podiamos respirar todos os ares
daqui e que, como diz o Caetano, alguém que estava la na praia podia

estender a médo e pegar um caju. (KRENAK apud RICARDO 2000 p. 48)11

A palavra “desenvolvimento” como sindbnimo de “progresso” incomoda quando
percebemos que um rio que se chamava “Mae Verdadeira” ou “Mae Virtuosa” hoje
em dia exala os odores da consequiéncia desse progresso e desenvolvimento. Este
rio é o Tieté, localizado na cidade de S&o Paulo. O Edson Kayap6' conta a histéria
de que a sua filha tinha ido do estado de Amazonas, onde morava, para a cidade de
Sao Paulo e que ao passar pela ponte do rio Tieté, ela perguntou “que é isso que
esta fedendo tanto?”, ele respondeu apontando para baixo: “E o rio.”, imediatamente
a filha retruca: “Mas o rio fede?”, a resposta do pai foi que “ndo é exatamente que o
rio fede... O que fede, me parece, € o0 progresso humano”. Kayapé desmonta a
palavra desenvolvimento em: “des” e “envolvimento”; o “des” € um prefixo de
negacao, assim ele define que “desenvolvimento” € um “ndo envolvimento”. Para
ele, que é indigena pertencente ao povo Kayapd, os povos indigenas ndo querem
“‘desenvolvimento”; o que eles querem € envolvimento, manter relacbes de

»13

envolvimento, “porque o desenvolvimento produz o rio Tiete”™ exemplifica Edson

Kayapo.

Segundo o proprio Edson KayapO, essa referéncia se baseia no projeto

iluminista do século XVIIlI que dizia que “a humanidade inevitavelmente caminharia

™ |n RICARDO, 2000 p. 48

12 Edson Kayap6 é doutor em histéria da educacao e possui pés-doutorado em histéria e historiografia
da Amazobnia. No Lattes: Edson Machado de Brito “Atualmente é professor efetivo do Instituto Federal
da Bahia (IFBA), atuando na docéncia em licenciaturas, cursos técnicos e Pos-graduacéo lato sensu,
além de orientar TCCs e monografias. Exerce ainda as fun¢des de docente e orientador de pesquisas
de mestrado no Programa de Pds-graduacdo em Ensino e Relacdes Etnico-Raciais na Universidade
Federal do Sul da Bahia.” http://lattes.cnpq.br/0433710450942228.

13 EDSON KAYAPO.“Educagao e envolvimento - Entrevista com Edson Kayapd”. Youtube 28 de abril
de 2020. (46m03s). Disponivel em <https://youtu.be/WJIqZAp47rOc>. Acesso em: 11/06/2020.
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por um processo de desenvolvimento infinito que o levaria a felicidade”, mas, que,
passados alguns séculos, esse projeto naufragou referindo-se ao respeito entre as
pessoas e estas com todas as formas de vida e com a natureza. A partir da politica
de envolvimento seria possivel pensar em igualdade e felicidade, que podem
perdurar “por um tempo longo” (KAYAPO, 2020 s/p). No livro “Meméria da Mae

Terra”, Edson Kayapo escreve em nome da Mae Terra:

Fico feliz por saber que ainda ha filhos humanos sensiveis, ainda que sejam
poucos. S&o pessoas guerreiras, que tomam para si o jeito de ser e a
espiritualidade elevada dos seus antepassados. Sdo grupos que buscam a
pratica do envolvimento entre todos os elementos da mae-terra e os seres
humanos, diferente da pratica do “des-envolvimento”, levado a cabo pela
I6gica do mundo dito civilizado, que ao optar pelo projeto cartesiano, cuidou
de desencantar o mundo do envolvimento praticado pelos antepassados.
(KAYAPO, 2014 p.13)

Nesse artigo, “A Mae Terra provedora da vida” estaria feliz pelos filhos
humanos que ainda buscam o envolvimento entre todos 0s seres que compdem o
Meio Ambiente, isto por meio da espiritualidade conectada aos antepassados.
Kayap6é defende que ao se desligarem da espiritualidade dos antepassados, 0s
humanos se voltaram contra a natureza; perderam a ciéncia do ser sagrado e assim,
0 egoismo e a ganancia consolidaram outra alianga: “Em ultima instancia, o sagrado
pactuado no mundo desencantado esta na destruicdo da provedora da vida: a Mae-
Terra”. (KAYAPO, 2014 p.14).

Para o questionamento da palavra “desenvolvimento” poderiamos oferecer a
frase de Amanda Aliende da Mattada da Educovid.org: “Talvez o caminho nédo seja o
desenvolvimento e sim um re-envolvimento, re-encontrar’**. Outros nomes como o
de Soénia Guajajara, também tém destacado a questao do envolvimento em critica ao
atual modelo de desenvolvimento, o que o académico Felipe Milanez, em artigo
(2020), conclui como uma necessidade de reinvencao frente & obsolescéncia das
“instituicdes herdadas da modernidade” (MILANEZ, 2020, p.43)

Outras formas de participacdo politica, outras formas de relacdo com o
espacgo e a vida na Terra e da Terra. “A luta pela Mae Terra é a mae de
todas as lutas” — como tem repetido a lider indigena Sonia Guajajara, que

” o«

em suas falas tém criticado a ideia limitada de “des”-“envolvimento”

4 Em pergunta apresentada para Edson Kayapo durante a entrevista no video (34'50”) “Educacao e
envolvimento - Entrevista com Edson Kayapd”. Youtube 28 de abr. de 2020. (46m03s). Disponivel em
<https://youtu.be/WJqZAp47r0c>. Acesso em: 11/06/2020.
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LT “ ”

(desenvolvimento) pela de “en’-“volvimento” (envolvimento), “re”-

“envolvimento”. (MILANEZ, 2020 p.43)

O falecido lider indigena Moura Tukano, um dos padrinhos da atual geracéo
de indigenas escritores, certa vez confessou que estranhava a humanidade
“branca” precisar de anos de formacg&o para aprender o valor das coisas,
das plantas, dos animais, dos seres humanos. E, em contrapartida, levar um
atimo para conhecer o valor dos minérios. Ele também me disse que todo
barulho que fazemos é pela incapacidade de ouvir o siléncio. Para ele, o tal

desenvolvimento era mesmo um des-envolvimento. (MAURICIO NEGRO)15
Se acudirmos a lingua originaria em questéo, varios dicionarios séo iguais ao
do Cecy Fernandes de Assis “Desenvolver amongakuaa, amopu’a” (ASSIS, 2008
p.558), que literalmente seria “fazer crescer” e “fazer levantar”. No caso deste
trabalho preferimos utilizar jerojera, que literalmente remete a “desabrochar”. Esta
palavra é utilizada no livro do “Tercer Seminario Internacional sobre Taduccion,
Terminologia y Lenguas Minorizadas” Citada em VILLALVA FILHO. M. (2018), para

indicar “desarrollo” versao do espanhol de “Desenvolvimento”.

1.4.2 Rural - Okéara

Significado de Rural - adjetivo masculino, feminino. Referente ao campo,
gue é préprio do campo ou esta situado no campo; agricola, campestre: vida
rural, paisagem rural. Caracteristica de quem passa a vida ho campo ou tira
do campo a sua subsisténcia; agricola: produtora rural, trabalhador rural.
Etimologia (origem da palavra rural). Do latim tardio "ruralis,e"; rural, rastico,

campestre. (DICIO, 202016) (negrito original)

E explicito que “rural” se refere ao campo, na mesma forma o dicionario de
Candido de Figueiredo (1913) também traz o seguinte “rural adj. Relativo ao campo.
Que esta no campo ou préprio dele. Agricola; campesino. Que ndo € da cidade:
escolas rurais” (FIGUEIREDO, 1913 p. 1792). Nao encontramos a definigdo de
“Rural” nos primeiros dicionarios e gramaticas da lingua originaria: Anchieta (1595),
Montoya (1640), Figueira (1687), Restivo (1724), Mendes da Rocha (1894), Ayrosa
(1954), Barbosa (1951), e Sampaio (1987).

Entretanto, nos dicionarios atuais, ja encontramos a correspondente da

® N6s: uma antologia de literatura indigena / organizagéo e ilustracbes Mauricio Negro. — la ed. —
S&o Paulo: Companhia das Letrinhas, 2019.

' RURAL. In: DICIO, Dicionario Online de Portugués. Porto: 7Graus, 2020. Disponivel em:
https://www.dicio.com.br/rural/. Acesso em: 15/06/2020.
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palavra “Rural” em: Assis (2008), Canese (2018), Trinidad Sanabria (2008) e
Guarania (2007). Tanto Assis, como Canese, trazem a mesma traducdo de
“‘Okaragua, okaraygua, fiumegua, koygua”, sendo as duas primeiras palavras, a
mesma e com O mesmo significado: “pessoas de fora” literalmente; mas

questionamos a raiz da palavra “oka'”

que significa “Terreiro, quintal, fora, rua,
externo” (ASSIS, 2008 p.285). Na busca das origens da palavra oka, a encontramos
gue é uma raiz linguistica de origem tupi, assim esta palavra tem derivacdes para
“okara: “area aberta entre as ocas nas aldeias dos indios tupis; OCARA, patio,
terreiro” (NAVARRO, 2013 359), e esta confirmada pelo dicionario de Francisco da
Silveira Bueno: “Vocabulario Tupi — Guarani Portugués” como “Ocara — Rua, terreiro”
(SILVEIRA BUENO, 1984 p.460). Hoje em dia, a palavra “okara” é traduzida como
“Silvestre, rural, do campo” (ASSIS, 2008 p.285)2. As outras duas palavras trazidas
pelos dicionarios atuais sdo “fiumegua, koygua”; a primeira particula “fiu” é “campo”,
‘me” é “em” e “gua” conota pertencimento. Na nossa traducdo da palavra seria
“‘quem é do campo”; e a outra palavra koygua: “adjetivo Campesino/a, rustico/a. Es
vocablo sincopado de Kokueygua™?®
horta)(TRINIDAD SANABRIA, 2008 p;121).

Atualmente a palavra “koygua” também ¢é traduzida como “timido”.

, ha traducdo nossa seria: (quem pertence a

Acreditamos que a palavra “timida” ja existia na lingua originaria, assim encontramos
‘Kyiyeua” (BARBOZA RODRIGUES, 1894 p.20), “Afiembopia piri, hagome timido”
(MONTOYA, 1724 p.298). Inferimos, portanto, que classificar a timidez como
caracteristica para quem é do interior ganhou for¢ca na nova traducdo do guarani ou
no novo tupi, porque assim encontramos “CAIPIRA Cai-pyra, o envergonhado, o
timido” (SAMPAIO, 1987 p.212). Na mesma ideia, encontramos a palavra “timidez”
como “Ecoeteyma” (LEMOS BARBOSA, 1951 p.53), No mesmo dicionario “Tupi —

Portugués” (1951) de Lemos Barbosa, analisamos a formacédo da palavra “eco”

" OKA se pronuncia Oka, ndo confundir com Oka ou Oca, significa casa indigena ou casa em geral.
(NAVARRO, 2013 p.358)

18 rural. Okaragua, okaraygua (p.228) GUARANI Para uso Médico. Facultad de Ciencias Médicas -
Universidad Nacional de Asuncién Arquimedes Canese, Natalia Krivoshein de Canese y Feliciano
Acosta Alcaraz. Editorial EFACIM. Asuncion, 2015.

19 KOKUE-Y-GUA: “KOKUE, substantivo Chacra, huerta (Chacra es una voz quichua. Originalmente
significaba maizal; posteriormente fue extendida a toda plantacién. Luego fue asimilada al castellano
como sinén. De huerta) (TRINIDAD SANABRIA, 2008 p. 119). “Y” neste caso € uma pessoa; e GUA
pertencimento “de”; Pessoa que pertence a horta.
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apocope® de “teko’, que é “vida”; “ete” é “muito, verdadeiro, legitimo, genuino”;
‘yma’ €& “antigamente”. Assim, por extenso, “timido” seria “a pessoa que vive
realmente de forma antiga”. Desta foma, na nossa lingua originaria o termo
equivalente a “rural” percebe-se com muitas nuances, muitas delas pejorativas.

Partimos do ponto de vista de que o “rural” esta passando por transformacdes
territoriais, e por isso é necessario analisar a sua atual configuracdo. Tais mudancas
dificultam a definicdo do termo por causa da urbanizacdo do campo. E por isso, A
revisdo conceitual é necesséria, a fim de entender esse territdério sem designa-lo
como “urbano”. E importante que a sociedade entenda o “rural” ndo somente como
parte de uma regiao determinada (PONTE, 2004), e que seus habitantes, no geral,
constituem fortes relagcdes com a terra.

O conceito de “rural” apresenta diferentes conotagcdbes em cada momento
historico. Até o século XVII, as zonas rurais eram de importancia primaria para a
economia, porque tinham maior populacdo em comparacdo ao meio urbano. Ja no
final do século XVIII, se inicia o periodo de transformacdo da sociedade: A
Revolucao Industrial, quando, a fim de avancar do passado ao futuro, a humanidade
adotou o “progresso” como o caminho a seguir. Este processo econbmico também
alterou as estruturas politicas e sociais, e assim passando de atrasado para o

moderno, do rural ao urbano, da agricultura para a industria: (PONTE, 2004)

Com isso, houve um boom nos setores industriais que tiveram um
crescimento tanto da producdo, quanto da absorcdo no numero de
empregos, fazendo com que esses setores passassem a garantir a maior
contribuicdo no PIB nacional. (PONTE, 2004 p.21)

S6 A partir desse momento que o rural e o urbano sdo entendidos como
perspectivas dicotdmicas. Essa interpretacdo antbnima remete o rural ao atraso, a
pouca quantidade de habitantes, ao isolamento, a falta ou pouca infraestrutura; em
contraste, ao urbano do progresso, da modernidade, do desenvolvimento, etc.
Passados varios séculos, ainda predomina essa visao dicotbmica, “principalmente,
no senso comum das pessoas, que véem sempre o0 rural como o0 atrasado e o
urbano como moderno e desenvolvido”. (PONTE, 2004 p.22). Isso pbde ser

percebido nos neologismos adaptados sobre o “rural” na nossa lingua originaria.

%0 Apécope é um dos metaplasmos por queda ou supressdo de fonemas a que as palavras podem
estar sujeitas a medida que uma dada lingua evolui. Neste caso, a palavra pode perder um ou mais
fonemas no final — Fonte: Wikipédia.
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O importante é que existam questionamentos que nos permitam compreender
o valor das diferencas entre o rural e o urbano. Que o rural também possui 0s seus
atributos para o desenvolvimento da sociedade. Compreender que existe a
necessidade de repensar as politicas publicas para o campo de modo que estas
proporcionem 0s meios para propostas de desenvolvimento rural € que contemplem
particularidades do mesmo cujos habitantes se constituem com forte relacdo com a
terra.

Constariam nesse sentido ag0es legais que incentivassem a troca de saberes
e conhecimentos entre as instituicdes e as pessoas que constituem os ambientes
rurais, sobretudo no que tange as comunidades originarias, que no geral, sdo as
principais responsaveis pelo desenvolvimento rural realmente sustentavel. Neste
cenario se inscrevem nossas praticas educomunicativas em conjunto com as aldeias

guaranis de Diamante D’Oeste.

1.4.3 Sustentabilidade — Nefiangareko?

As populac¢fes indigenas e suas comunidades tém uma relacdo histérica
com suas terras e, em geral, descendem dos habitantes originais dessas
terras. No contexto deste capitulo, o termo "terras" abrange o meio
ambiente das zonas que essas popula¢cdes ocupam tradicionalmente. As
populacées indigenas e suas comunidades representam uma porcentagem
significativa da populagdo mundial. Durante muitas geracdes, eles
desenvolveram um conhecimento cientifico tradicional holistico de suas
terras, recursos naturais e meio ambiente. Os populacdes indigenas e suas
comunidades devem desfrutar a plenitude dos direitos humanos e das
liberdades fundamentais, sem impedimentos ou discrimina¢fes. Sua
capacidade de participar plenamente das praticas de desenvolvimento
sustentavel em suas terras tendeu a ser limitada, em conseqiiéncia de
fatores de natureza econdmica, social e historica. Tendo em vista a inter-
relacdo entre 0 meio natural e seu desenvolvimento sustentavel e o bem
estar cultural, social, econébmico e fisico dos populacdes indigenas, os
esforcos nacionais e internacionais de implementacdo de um
desenvolvimento ambientalmente saudavel e sustentavel devem
reconhecer, acomodar, promover e fortalecer o papel dos populacbes

. : 22
indigenas e suas comunidades

A palavra “sustentabilidade” ou “sostenibilidad” do espanhol ndo ha em guarani, nem nos
dicionarios de neologismos. Optamos pela palavra Nefiangareko, e explicamos o porque: “Ne (2) —
(pref.) particula que, com os verbos neutros ou intransitivos, usa-se para formar substantivos.”
((ASSIS, 2008 p.252), e Nangareko — (verbo) cuidar, tomar conta de, proteger, vigiar, atender,
guardar, observar, preservar.” ((ASSIS, 2008 p.250). Também podemos afirmar que “anga” é alma e
“reko” como verbo é “ter”; seria como “ter a alma”.

22 Agenda 21, capitulo 26 disponivel em https://www.mma.gov.br/acessibilidade/item/706-

cap%C3%ADtulo-26.html acesso 05 de agosto de 2020.
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A Conferéncia das Nag¢fes Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento
traz, no Capitulo 26, o reconhecimento e o fortalecimento do papel das populacdes
indigenas e suas comunidades na Agenda 21: Este € o compromisso coletivo
assumido por nacdes, organizagdes nacionais e internacionais e sociedade civil,
durante a Conferéncia das Nacdes Unidas para o Meio Ambiente e

Desenvolvimento, em 1992, no Rio de janeiro, na construcdo da Agenda 21 Global.

No caso da sociedade indigena, independentemente do grupo étnico a ser
estudado, o conceito de sustentabilidade deve abranger a conservacgéo dos
seus valores culturais, valores religiosos e, sobretudo, o acesso a terra. Nao
€ novidade que, historicamente esses valores foram e, em muitos casos
sdo, ainda, violados, principalmente quando se fala do acesso a terra, pois a
maioria dos povos indigenas foi desapropriada de seus territérios
tradicionais. Pelo fator territorial, muitos desses grupos foram disseminados,
reduzindo drasticamente o namero de indigenas no brasil antes que se
entendesse que o indigena s6 poderia sobreviver dentro de seu préprio
territério, onde pudesse atuar de acordo com suas préticas culturais.
(FERREIRA, 2018 p.05)

A palavra “sustentabilidade” esta sendo utilizada em muitos aspectos da
sociedade como fundamento principal da sobrevivéncia do planeta. Mas o que
significa essa palavra na cultura originaria? Como ela é compreendida por esta
cultura? Em discursos de vérios ecologistas, ha a defesa da cultura indigena por
causa da sua forma de viver e se relacionar com a natureza. Gercem Baniwa,
primeiro indigena no Brasil a se doutorar, indica no livro “Educag¢éo Escolar Indigena
no Século XXI: encantos e desencantos” que a nogao cosmopolitica designa o

carater holistico, organico e interdependente da natureza/cosmo:

Esta interdependéncia cosmica, propria das cosmologias, ontologias e
epistemologias indigenas, coloca o imperativo cosmopolitico da linguagem e
da comunicacéo entre todos os seres co-habitantes do planeta e do mundo.
Em conseqiéncia dessa cosmovisdo, pensar a sustentabilidade da vida, do
planeta e do mundo exige considerar todos os sujeitos humanos e nao
humanos, materiais e imateriais existentes. A sustentabilidade ambiental ou
ecoldgica do planeta, por exemplo, ndo depende apenas de negociacfes
entre os humanos, mas também dos humanos com todos os outros sujeitos,
entes, agéncias que compdem e constituem a cadeia ecoldgica, humanos e
ndo humanos.(BANIWA, 2019, p. 92)

Por isso, a importancia de pensar a palavra “sustentabilidade” a partir da
cosmologia originaria. Ja houve projetos “implantados” em aldeias que nao tiveram a

continuagdo ou o “sucesso” esperado pelos idealizadores brancos, como a horta
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com plantas medicinais®® na aldeia Afietete, e por qué isso? Poderia ser por que a
“sustentabilidade” dos guarani seja diferente da dos juruas (ndo indigenas). Na
verdade depois de vérias pesquisas em dicionarios bilingues guarani-espafiol** do
Paraguai n&do conseguimos encontrar em nenhuma palavra a traducdo de
“sustentabilidade” e igualmente nenhum dicionario monolingue guarani inclui a
palavra. Mas buscando a etimologia da palavra em portugués, encontramos “O
termo sustentavel vem do latim sustentare e significa sustentar; defender;
favorecer, apoiar; conservar, cuidar.””. Esse sentido pode ser correspondente a
uma soé palavra em guarani, que seria o verbo “(o)fiangareko — cuidar, tomar conta

de, proteger, vigiar, atender, guardar, observar, preservar.” (ASSIS, 2008 p.250).

Em dissertacdo defendia no curso de Pos-Graduagdo em Desenvolvimento
Rural Sustentavel da UNIOESTE, Valdinéia dos Santos Ferreira defende que a
sustentabilidade para o indigena é a manutencdo dos seus valores culturais e
religiosos, principalmente a sua conexdo com a terra. Mas que esses valores nao

sdo respeitados porque Ihe é negado o acesso a terra.

Natalia Raquel Niedermayer, em sua dissertacdo de mestrado (PPGDRS —
UNIOESTE) defende que “quando falamos do desenvolvimento logo precisamos nos
atentar sobre a dimensao desse processo, no sentido de perceber se este processo
assume também o viés da sustentabilidade ou nao” (NIEDERMAYER, 2018 p.72), e
em consequéncia nos remetera ao entendimento ao direito do

etnodesenvolvimento?®:

2 As ervas medicinais plantadas artificialmente por meio de projetos de brancos ndo tem a mesma

importancia que as plantas que nasceram “naturalmente” na aldeia, esta sim é considerada como
germinada com a forca de Nanderu.

% 0 livro consultado foi Tercer Seminario Internacional sobre Traduccion, Terminologia y Lenguas
Minorizadas Jarojera Guarani Ne’é. Da Fundaciéon Yvy Marae’y. 2018.

2 Disponivel em https://www.educamaisbrasil.com.br/enem/geografia/sustentabilidade acesso 06 de
agosto de 2020.

% “Os principios do Etnodesenvolvimento compreendem o0 respeito a autonomia e a

autodeterminacdo dos Povos Indigenas. A participacdo qualificada desses povos, por meio de
mecanismos de Controle Social no desenvolvimento de propostas enddgenas, bem como na
formulagdo e execucdo de politicas publicas que lhes dizem respeito. O desenvolvimento de
atividades norteadas pelos preceitos da sustentabilidade, da ndo geracdo de dependéncia tecnoldgica
e econOmica, assim como pela gestédo transparente dos recursos necessarios a sua realizacao; o


https://www.educamaisbrasil.com.br/enem/geografia/sustentabilidade
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Nesse contexto compreende-se o etnodesenvolvimento, como uma forma
de apresentar o desenvolvimento sustentavel, a partir da concepg¢do de
mundo e modos de vida dos grupos e povos que tiveram e tem suas
culturas marginalizadas, aqui de modo especifico, os povos indigenas.
Trata-se de uma acgdo inclusiva num periodo histérico que buscava o
reconhecer enquanto direito a diversidade cultural e étnica que existe nos
diferentes paises ao mesmo tempo que defendia as ideais do
desenvolvimento econdmico. (NIEDERMAYER, 2018 p. 74)

Assim, podemos definir etnodesenvolvimento como o exercicio da capacidade
social dos povos indigenas em busca construir seu futuro com autonomia partindo
das vivéncias histéricas e com as forcas das suas culturas. Dentro dessas
sociedades culturalmente diferenciadas, encontram-se conjunturas precedentes para
a construcao da sua capacidade autbnoma de praticar o etnodesenvolvimento, para
que, assim, “possam também afirmar suas identidades étnicas”. (NIEDERMAYER,
2018 p.75).

Acreditamos que seja importante refletir e tentar “traduzir” para a cultura
ocidental o que eles (os guarani) entendem por sustentabilidade. Da mesma forma é
fundamental também analisar e discutir a filosofia guarani relacionada aos temas
tratados. Portanto, o Desenvolvimento Rural Sustentavel passa, necessariamente,

pelos ensinamentos dos sabios.

Figura 2 — Sabios das aldeias de Afetete e Itamara reunidos no Colégio Kuaa Mbo'e em 2019.

m
Al

Fonte: Foto do projeto Educom Guarani, 2019.

enfoque a protecdo das Terras Indigenas e a valorizacdo dos conhecimentos e técnicas destes
Povos”. Disponivel em Wikipedia.
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2 FUNDAMENTACAO TEORICA — KUAA RA’A

A fundamentacao tedrica apresentada neste capitulo esta dividida em 5 sessdes
gue tentam contextualizar teoricamente as analises e criticas dos conceitos chave
desta investigacao: A/o Ava, a Educomunicacdo, a lingua-cultura guarani, a relacéo
com seu Meio Ambiente, e por fim, a Teko Pord — Bem Viver guarani. Esta estrutura
foi elaborada a fim de dar conta da transdisciplinariedade das questdes que

envolvem o Desenvolvimento Rural Sustentavel.

Assim, na primeira sessdo, abordamos a definicao do “indigena” e a concepgéo
desta palavra na literatura indigenista, abarcando o tratamento dado a questdo no
Manifesto Antropofago (1928), principalmente nas palavras da familia linguistica

Tupi-guarani e no seu tronco Tupi manifestadas por Oswald de Andrade.

Também é tratada a visao pendular que o mundo ocidental desenvolveu sobre a
guestao indigena desde o inicio da histéria ocidental nas Américas, que oscilou entre
0 monstro e o humano, entre o bonito e feio, entre o comunitario e individualista,

entre o atrasado e virtuoso, entre o simples e complexo, etc.

Em seguida, ao abordar a Educomunicacéo, serdo apreciadas as bases tedricas
de Mario Kaplun, que cunhou o termo na obra Una pedagogia de la Comunicacion
(1998); constando também experiéncias de outras/os profissionais que defendem
essa pratica e, como exemplo, foram indicadas acdes resultantes da aplicacdo
dessas reflexbes. Tudo isso, buscando mediar a permanéncia da sabedoria
originaria, que denominamos tradicdo, e as novas tecnologias, que poderiam ser

ferramentas necessarias para o fortalecimento e a divulgacdo da sabedoria.

Depois, reconhecemos a lingua-cultura guarani como parte de uma cosmovisao
local e regional. Observamos que, Como elemento pré-colonial, ela ultrapassa as
fronteiras de nagBes atuais, por isso exploramos a sua histéria no Paraguai e no
Brasil, a partir de um olhar transnacional. Também selecionamos e explicamos

alguns toponimos brasileiros refletidos na lingua/cultura originaria.

Também descrevemos a vida originalmente sustentavel do povo guarani em seu
proprio meio ambiente, a tekoha. A resisténcia das comunidades em zonas rurais e

0S preconceitos ainda existentes contra os povos indigenas. Entretanto, por meio da
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entrevista com o principal xamoi da aldeia Afietete, demonstramos que a
espiritualidade € a arma mais forte para o0s guarani, porgue transmite 0s
fundamentos principais da Teko Pord (Bem Viver,) a qual, por fim, exploramos suas
diversas caracteristicas que contrastam com o0 mercado de consumo imperante na

sociedade ocidental.
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2.1 A/O INDIGENA - AVA

Segundo o antigo dicionario de Candido de Figueiredo, a palavra “indigena”
consiste em “Aquele que nasceu no lugar ou pais em que habita. Adj. Originario ou
proprio de um pais ou de uma localidade. (Lat. indigena)” (FIGUEIREDO, 1913
p.1091). Partindo deste principio todas/ os que nascem num determinado lugar séo
‘indigenas” do mesmo lugar, porém nao é exatamente o uso cotidiano que damos ao
termo. A Ultima parte da definicdo indica que a origem etimologica do termo vem do
latim:“formado com inde (dai ou em) e gena (nascido de), proveniente de genere
(engendrar)”®’. Em outras palavras, todos que nasceram no mesmo lugar de onde
estdo. Também: “INDIGENA — de in-, em, mais genitus: ‘gerado no lugar, nascido
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dentro do pais’*”. Ou ainda,“indigéna,ae, natural do lugar em que vive, gerado dentro

da terra que |he é propria“, (HOUAISS, 2009).

A expressédo “gerado dentro da terra que lhe € propria" colabora com os
designios que buscamos neste trabalho, porque acreditamos que a terra lhe é
propria. Insistindo na primeira questdo levantada nesta parte, Viveiros de Castro
provoca ao assegurar que “no Brasil todo mundo & indio, exceto quem nao ¢"%°. Tal
afirmacdo nos lembra o que o antropologo Darcy Ribeiro declarou: “o ‘povo
brasileiro’ € muito mais indigena do que se suspeita ou supde”; neste aspecto “o

problema é ‘provar’ quem n3o & indio no Brasil” (apud SZTUTMAN, 2008 p.146)*.

De alguma forma tanto a etimologia como os antropdlogos citados nos
remetem a necessidade de uma reindigenizacdo em busca da descolonizacdo do

NOSSo imaginario:

“"Texto original em espanhol “Préstamo (s. XIX) del latin indigena, formado con inde 'de alli' y gena
'nacido de', derivado de genere 'engendrar'. De la familia etimoldgica de engendrar (V.)” disponivel
em https://www.lexico.com/es/definicion/indigena acesso 29 de julho de 2020.

28Origem da Palavra indigena em https://origemdapalavra.com.br/palavras/indigena/ acesso 28 de
julho de 2020.

? palavras de Eduardo Viveiro de Castro repetidas no livro organizado por Renato Sztutman,

“Encontros — Eduardo Viveiros de Castro” (2008 p. 146).

%SZTUTMAN organizou e publicou o livro “Encontros — Eduardo Viveiros de Castro” com
entrevista publicada originalmente em Povos Indigenas no Brasil 2001-2005, compéndio do Instituto
Socioambiental.


https://www.lexico.com/es/definicion/indigena
https://origemdapalavra.com.br/palavras/indigena/
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Reindigenizacao do Brasil. Projeto politico ou mera utopia? Até que ponto é
possivel ser otimista, tendo em vista uma conjuntura que transforma a
cultura em mercadoria, a liberdade em “direito”, o conhecimento em
propriedade?(SZTUTMAN, 2008 p.18)

A palavra “reindigenizagdo” encontramos nos escritos de Renato Sztutman
interpretando entrevistas de Eduardo Viveiro de Castro no livro Encontros, nas quais
ressalta o que o Brasil esta se reindigenizando (SZTUTMAN, 2008). Esta
possibilidade é retratada no Manifesto Antropofagico, de Oswald de Andrade:

“‘Mas ndo foram cruzados que vieram. Foram fugitivos de uma civilizagao
gue estamos comendo, porque somos fortes e vingativos como o Jabuty. Se
Deus é a consciéncia do Universo Incriado, Guaracy é a mae dos viventes.
Jacy é a mde dos vegetaes. Nao tivemos especulacdo. Mas tinhamos
adivinhacdo. Tinhamos Politica que é a ciéncia da distribuicdo. E um
systema social-planetério” (ANDRADE, 1928 p.07)

De maneira irbnica, Oswald de Andrade faz referéncia ao acontecimento do
naufragio do navio em que viajava o bispo portugués “Sardinha”, devorado por
indigenas antropofagos. No texto que segue, a Anta € substituida pelo Jabuti e é
dessa forma que é dada a nuanca da vinganca no lugar da pacificacdo. Essa historia
remete a obra O Jabuti e a Anta do mato de Couto de Magalh&es: aqui o Jabuti
depois de ser humilhado pela Anta teve a sua vinganca quando a mata finalmente
(MAGALHAES, 1876)%. Também inclui a Guaraci® (Sol), que seria a mée de todos
0s vivos, e Jacy (Lua), a mée dos vegetais, que, em contraste ao Deus, contraria a
criagcdo ou a “Incriagao”. Quando diz que “Néao tivemos especulagdo. Mas tinhamos
adivinhacdo. Tinhamos Politica que é a ciéncia da distribuicdo”, provavelemnte
podiam ‘pre-ver” as coisas por isso chamava de adivinhacdo e para a pdélitica, que
hoje poderiamos chamar de economia cujo fundamento, ou ciéncia seria a
distribuicao igualitaria; assim, também, o “sistema social planetario” se refere ao todo
gue representa a filosofia indigena, ao cosmos como todos séo parte das relaces

sociais, politicas e espirituais.

$ICOUTO DE MAGALHAES. O selvagem. | Curso da Lingua Geral Segundo Ollendorf. Il Origens,
Costumes, Regido Selvagem, (Methodo a empregar para amansai-os intermédio das coldnias
militares e do interprete militar) Rio de Janeiro Typographia da Reforma 1876.

2GUARACI - No Tupi antigo e no guarani atual é Kuarasy e Kuarahy respectivamente (com “k”). A
sua etimologia indica: ko (vida) ara (tempo-espago-cosmos) sy (mae); “mae que da vida ao Mundo”
dedugédo deste autor. Entretanto no dicionario “Tupi Antigo” de Eduardo Navarro define a etimologia
como “Origem deste dia” (NAVARRO, 2013 p.236)
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Cultura popular é entendida pelo autor de Macunaima® e pelo autor do
Manifesto Antropofagico, em primeiro lugar, como expressdo da
sensibilidade tupi, articulada em lendas, mitos e ritos recontados pelos
cronistas, pelos jesuitas e por alguns antropélogos contemporéaneos. (BOSI,
1992 p.333)

Da mesma forma que Oswald, Mario de Andrade também reuniu em
Macunaima o fruto do conhecimento das lendas e mitos indigenas e folcléricos. Este

livro também fez parte do inicio da fase modernista.

No livro O Selvagem, Oswald de Andrade utiliza a frase: “Catiti, Catiti, Imara
Notia, Notia Imara, Ipeju”* traduzida como “Lua nova, 6 lua nova, assopra em
Fulano lembrangas de mim”. Acreditamos que Andrade buscou e encontrou uma
melodia; as repeticdes das palavras fazem ressoar a musicalidade que ainda hoje
existe no “tangara®” de versos curtos, sem estrofe ou rima, mas com um som e ritmo
uniforme, inspirada na danca dos guarani-mbya. Por isso que Marcia Sa Cavalcante
Schuback conta que “é o seu soar, € o som do seu soar que conta como fomos
familiarizados com sua estranheza — outro modo de dizer como somos
colonizados”(2016 p.32); neste aspecto, a repeticdo do “catiti, catiti” ecoa o seu
soar’. A palavra uUnica “ipeju”, que significa “assoprar” faz repercutir o proprio ressoar
com seu “ju” longo (SA CAVALCANTE SCHUBACK, 2016 pg.32).

Como demonstramos, a literatura tem representado as culturas indigenas,
seja em forma de mitos ou lendas, seja quanto a questdo politica, como consta no
romance Triste fim de Policarpo Quaresma, que destacaremos mais a diante. Ou

seja, ndo € novidade que os povos originarios podem nos ensinar uma vida de

#Macunaima: livro de Mério de Andrade publicado em 1928.

#Verificamos na versao original de Couto Magalhaes, que ha algumas diferengas em relacdo ao que
Oswald de Andrade copiou no seu “Manifesto”: Catiti, Catiti - lamara notia - Notia iamara, - Epeju
(fulano). Observa-se algumas diferencgas entre o texto do Oswald de Andrade e o livro original escrita
por Couto Magalhdes: 1) a segunda palavra “catiti” tem acendo paroxitona, (isso muda o ritmo na
pronuncia, 2) na segunda linha é “iamara” com “a” depois do “i” e com acento paroxitona, 3) na quarta
linha a palavra é “epeju” imperativo (sopre) no lugar de “ipeju” (alguém assopra). A tradugéo, segundo
Couto Magalhaes: “Lua Nova, o Lua Nova! Assoprai em fulano lembranca de mim; eis-me aqui estou
na tua presenca”’ (COUTO MAGALHAES, 1876 p.142)

35“Tangara — Tangara” € um estilo de poesia em guarani que trata de recuperar a esséncia idiomatica
do guarani, principalmente defendida por Ramoén Silva, parte do mundo indigena entrando em contato
direto com suas préprias raizes. “Se inspira en una danza de los Mbya, en la cual la funcibn mégica
de la palabra relacionaba al hombre con las fuerzas primigenias”. Disponivel em https://www.staff.uni-
mainz.de/lustig/quarani/tangara.htm#Anml acesso 08 de agosto de 2020. Em Anexo 2
exemplificamos a poesia Tangara — Tangara de Ramén Silva: “Chango”.



https://www.staff.uni-mainz.de/lustig/guarani/tangara.htm#Anm1
https://www.staff.uni-mainz.de/lustig/guarani/tangara.htm#Anm1
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grandeza. Fato que tem sido mais aceito por uma parte da sociedade ocidental que,
confrontada com a realidade de um modelo de desenvolvimento insustentavel, tem
se percebido mais disposta a aceitar que a sociedade comunitaria indigena € muito

mais magnificente na sua relacao de generosidade com a natureza:

A decepcéao ligada aos "beneficios" do progresso (nos quais muitos entre
nés acreditam cada vez menos) bem como a soliddo e o anonimato do
nosso ambiente de vida, fazem com que parte de nossos sonhos s6 aspirem
a se projetar nesse paraiso (perdido) dos trépicos ou dos mares do Sul, que
o Ocidente teria  substituido pelo inferno da  sociedade
tecnoldgica.(LAPLANTINE, 2003 p.35).

Ao se projetarem para esse “paraiso”, ainda nado perdido, a sociedade
ocidental foi mudando o seu conceito sobre esse “outro” ser chamada de “natureza”
e assim foi oscilando entre dois p6los 0 seu pensamento sobre a pessoa indigena,
que foi lido por muito tempo na ideia construida do “selvagem”. Frangois Laplantine

pondera de forma pendular o selvagem:

1. Era um monstro, um “animal com figura humana” (Léry), a meio
caminho entre a animalidade e a humanidade, mas também que os
monstros éramos noés, sendo que ele tinha ligdes de humanidade a nos dar;
2. Levava uma existéncia infeliz e miseravel, ou, pelo contrério, vivia
num estado de beatitude, adquirindo sem esforcos os produtos
maravilhosos da natureza, enquanto que o Ocidente era, por sua vez,
obrigado a assumir as duras tarefas da industria;

3. Era trabalhador e corajoso, ou essencialmente preguicoso;

4, Ndo tinha alma e ndo acreditava em nenhum deus, ou era
profundamente religioso;

5. Vivia num eterno pavor do sobrenatural, ou, ao inverso, na paz € na
harmonia;

6. Era um anarquista sempre pronto a massacrar seus semelhantes, ou
um comunista decidido a tudo compatrtilhar, até e inclusive suas proprias
mulheres;

7. Era admiravelmente bonito, ou feio;

8. Era movido por uma impulsividade criminalmente congénita quando

era legitimo temer, ou devia ser considerado como uma crianca precisando
de protecéo;

9. Era um embrutecido sexual levando uma vida de orgia e devassidéo
permanente, ou, pelo contrario, um ser preso, obedecendo estritamente aos
tabus e as proibi¢cdes de seu grupo;

10. Era atrasado, estipido e de uma simplicidade brutal, ou
profundamente virtuoso e eminentemente complexo;

11. Era um animal, um “vegetal” (Pauw), uma “coisa”’, um “objeto sem
valor” (Hegel), ou participava, pelo contrario, de uma humanidade da qual
tinha tudo como aprender (LAPLANTINE, 2003 p.36).

Faremos o exercicio de tentar transpor esses conceitos pendulares de
Laplantine até a nossa realidade; desta vez em “tempo pendular”. No primeiro item,
de “animal com figura humana” quando Laplantine cita o escritor francés Jean de

Lery (1536 - 1613), acreditamos que fazia referéncia ao livro Viagem a Terra do
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Brasil (1578), especialmente na parte que o livro retrata uma carta escrita por Joao
Calvino em resposta a uma carta anterior de Villegagnon. E perceptivel o olhar
negativo quanto ao lugar ocupado pelo selvagem no Brasil em 1557. Entretanto,
segundo Laplantine “tinha licdes de humanidade a nos dar” (p.36). Reproduzimos a

seguir um trecho que certifica o citado:

O pais era totalmente deserto e inculto. Nao havia nem casas nem tetos
nem quaisquer acomodacdes de campanha. Ao contrario, havia gente
arisca e selvagem, sem nenhuma cortesia nem humanidade, muito diferente
de nés em seus costumes e instrucdo; sem religido, nem conhecimento
algum da honestidade ou da virtude, do justo, e do injusto, a ponto de me vir
a mente a idéia de termos caido entre animais com figura de homens.
(LERY, 1961 p.26. Negrito n0sso)

No item 2, era “miseravel e infeliz’ ou estava na boa-aventuranca, de bem
com a natureza, e, assim, trabalhava somente o suficiente para viver no dia-a-dia.
No item 3, torna-se dificil para “sociedade moderna” compreender porque em vez de
trabalhar para viver, ela vive para trabalhar em busca de acumular. No item 4, foi
necessario esperar que Bartolomé de las Casas dissesse que essas e esses
“selvagens” tinham alma e que eram passiveis de catequizagdo sem imaginarem
gue tinham suas deusas, geralmente representados por figuras tangiveis: o sol
porque sentia 0 seu calor, a lua ao ver a sua luz, deusas e espiritos representando
as aguas, as montanhas, os rios, etc., por isso o respeito pelo sobrenatural, e ndo
temor (item 5) e isso sim, viviam na paz e na harmonia com elas. Também havia um
respeito pelas/os mburuvichavas (liderancas) porque acreditavam na comunidade e
as suas sabias ancids e ancidos, (item 6) se bem eram guerreiras 0s, eram sim
extremamente gentis em compartilhar porque néo existia o individualismo, talvez por
isso alguns pensavam que eram eternamente criancas (7 e 8). Quanto a questédo
sexual, o casamento e o divorcio eram processos simples e rapidos, porque eram
livres do moralismo cristdo (9). “Era atrasado, estupido e de uma simplicidade
brutal”: a simplicidade brutal € o que, muitas vezes, a sociedade moderna e
consumista admira porque assim podera voltar atras da natureza para a sua propria
sobrevivéncia (10). Se, por um lado, as e os indigenas consideram toda vida vegetal
como ancestral, por outro, elas/es também sdo parte dela, como objetos, porque

todos os objetos tém valor, e todas elas podem aprender.

Sao esses imaginarios que perduraram na mente dos colonizadores, que

criaram e impuseram o status de “civilizado” como critério do “bem”. Esse
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esteredtipo foi reforcado no Brasil pelo movimento roméantico na nossa literatura, o
que pode ser comprovado no romance de “O guarani”, de José de Alencar, para
reforcar a identidade nacional depois de 1822. (BORGES, 2018 p.96).

Esse movimento pendular também pode ser verificado quando constroem o
“‘bom selvagem” em filmes estadunidenses, tais comoO Uultimo dos Moicanos (1992)
e Danca com Lobos (1990), nos quais se pode notar que “aparentemente na
filmografia de Hollywood ndo cabem relagbes interétnicas” (BORGES, 2018 p.101).
Nestes filmes, predomina a representacédo de pessoas adotadas pelas indigenas — o
que mostra a bondade do “bom selvagem” — e sdo esses que serdo 0S pares
romanticos dos “brancos”, que se aproximam da comunidade indigena, nao

permitindo a relagdo interétnica. (BORGES, 2018)

Enfim, é indiscutivel que em todos estes filmes o chamado movimento
pendular descrito por Laplantine é evidente e didatico, nos quais a
representacdo do “bom e mau selvagem” perpassa pela colaboracao e
aceitacao dos colonos europeus pelos personagens indigenas, sendo esta
representacdo mais intensa ou ndo de acordo com a violéncia que se resiste
ou na complacéncia e toler&ncia em relagdo ao invasor. Estas narrativas
imagéticas, ainda que ndo sejam recentes, comprovam que este tipo de
imaginario preconceituoso, fruto de uma visao histérica descontextualizada
e colonizada, segue ativo, (BORGES, 2018 p.102)

E fundamental a desconstrucdo dos conceitos e preconceitos existentes na
sociedade sobre os povos indigenas, agravados pela conjuntura politica e nacional.
Esses preconceitos podem ser amenizados quando comecamos a falar de meio
ambiente, chamando a atencdo para o papel e a participacdo das comunidades

indigena como preservadoras nos povos que ainda possuem as suas terras.

Aprenderemos melhor a compreender a natureza e as suas leis quando a
respeitarmos como 0s povos originarios. As consequéncias distantes da nossa
interferéncia no fluxo natural dos grandes progressos humanos serdo conhecidas
depois que as ciéncias naturais alcancarem grandes progressos, € ndo teremos
condicbes de controlar essas consequéncias naturais. Desta forma, o0s seres
humanos sentirdo e compreenderdo a sua unidade com a natureza, ndo mais
poderdo contestar a idéia absurda e antinatural da separagdo entre o espirito e o
corpo, entendimento que comecou a se desenvolver com o cristianismo. (ENGELS,
1876)
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Contudo, para levar a termo esse controle é necessario algo mais do que o
simples conhecimento. E necesséaria uma revolugdo que transforme por
completo o modo de producgéo existente até hoje e, com ele, a ordem social
vigente. (ENGELS, 1876, p. 26)

Engels nos mostra a indisociabilidade entre o humano e a natureza. A
natureza existe sem o humano: o humano néo existe fora da natureza, ndo tem
como dissociar uma coisa da outra, 0 que acontece com a natureza, obviamente
acarreta na transformacao do préprio humano, o ser humano é o que € quando
interage com a natureza. Tal indissossiabilidade constitui o pensamento indigena,
como analisaremos mais adiante com os discursos dos xamdis participantes desta

pesquisa.

Fi

'd’a

- ﬂhefékb jjara y oguereko ijéra
A {6110 Seu espirito, a agua tem o se espirito

£

Fonte: Print do video “Aula sobre Yjara, A Guardia das Aguas”36

% 0 Xaméi e professor Vicente Nengavyju Vogado gravou o video “Aula sobre Yjara, A Guardia das
Aguas”. Na qual ensina a relagdo que o povo guarani tem com elemntos da natureza, neste caso
especifico com o rio. Esse rio que ele chama de “Y” (agua) tem “jara” que nesse video traduzimos
como “guardiad”, a palavra jara pode ser traduzida de varias formas: “senhor, senhora; o que preside,
o0 que domina” (NAVARRO, 2013 p.161) ou na tradugdo mais atual de “dono, senhor, amo,
proprietario” (ASSIS, 2008 p.105), mas também podemos indicar que € uma espécie de “espirito ou
fantasma que habita o local e que por isso € o seu cuidador” (interpretagdo nossa) Este material
audiovisual estd disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=aKYxFRBIOuA&t=20s Acesso

27/10/2020.
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2.2. EDUCOMUNICACAO - MYASAIMBO’E®’

“Os povos indigenas tém o direito de estabelecer seus préprios meios de
informacgéo, em seus proprios idiomas, e de ter acesso a todos os demais
meios de informagdo ndo indigenas, sem qualquer discriminagao”.
(DNUDPI, 2008, Artigo 16)

O Artigo 16 da Declaracdo das Nac¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas ressalta que os povos indigenas “tém o direito de seus préprios meios de
informac&o, em seus proprios idiomas, e além disto também “ter acesso a todos os
demais meios de informagdo nao indigenas, sem qualquer discriminagdo” (lbidem
p.11). No item 2, esclarece que os “Estados adotardo medidas eficazes para
assegurar que os meios de informacdo publicos reflitam adequadamente a
diversidade cultural indigena”(ibidem p.11). Assim, também é funcdo dos Estados a
incumbéncia de estimular as midias, tanto no ambito publico quanto privado, para

respeitar essa determinacao.

Considerando tais direitos conquistados pelos povos indigenas, pensamos
gue a Educomunicagédo possa contribuir nesse sentido, uma vez que uma de suas
propostas constitui a apropriagcdo das midias e as suas linguagens para fins da
educacdo nas escolas e outros espacos pedagdgicos. Desta forma estas duas
palavras: educacdo e comunicacdo poderdo estar interligadas no exercicio cotidiano

das escolas.

A comunicagdo passa a ser um elo transversal desses processos todos. A
comunicacdo da qual estamos falando é necessariamente a comunicacao
dialégica, necessariamente participativa, necessariamente voltada para a
pratica da cidadania, isso tudo diz respeito a uma posicao politica frente o
mundo, frente & sociedade. (ISMAR DE OLIVEIRA SOARES)*®
Uma vez que o nosso curso, Desenvolvimento Rural Sustentavel, remete a
construcdo de espacos rurais mais sustentaveis, buscamos através de acdes
extencionistas, atingir esse objetivo principal para o uso ou apropriacdo das

inovacdes socio-tecnoldgicas na educacao de e para 0os povos indigenas.

A Educomunicacado é termo utilizado inicialmente por Mario Kaplun (1923 —

8 Escolnemos MYASAIMBO’E para definir a educomunicagdo. Utilizamos “myasai” como

comunicagao e “mbo’e” como o verbo de ensinar.

*®ISMAR DE OLIVIEIRA SOARES em Beneficios da educomunicacéo - Conex&o Futura - Canal
Futura. Youtube 11 de mai. de 2015. (de 14:31 a 14:52).. disponivel
https://www.youtube.com/watch?v=VyyRagZIplck&t=924s acesso 30 de julho de 2020.



https://www.youtube.com/watch?v=VyyRgZlpIck&t=924s
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1998) que, por sua seu vez, foi inspirado no principio da pedagogia critica de Paulo
Freire (1921 — 1997):

A educomunicacdo popular tem como principal referencial tedrico o
argentino Mario Kaplun, que cunhou o termo a partir de sua atuacdo como
jornalista em comunidades empobrecidas, durante a ditadura militar
argentina. O teor politico e dialégico da educomunicacdo tem estreita
relagdo com a obra de Paulo Freire, e o préprio autor disse ter o brasileiro
como inspiracéo. (SILVA, 2020 p.8)

O idealizador do termo “educomunicac¢ao”, Mario Kaplun, indica que, antes de
tudo, quando se faz comunica¢édo educacional, sempre se esta procurando, de uma
maneira ou de outra, um resultado formativo (KAPLUN, 2002). Neste modelo de
comuicacdo, a intencdo é que as mensagens facam os destinatarios “tomarem
conciencia da sua realidade", ou "provocar reflexdo" ou "gerar alguma discussao”.
Entdo, assim concebem a midia como instrumento para a educacdo popular,
alimentadora de um processo educacional transformador: “A cada tipo de Educacion
corresponde una determinada concepcién y una determinada practica de la
Comunicacion”. (KAPLUN, 2002, p.15). Baseado no comunicador popular paraguaio

Juan Diaz Bordenave, Mario Kaplun analisa os trés modelos de educacéo:

Figura 4: os trés modelos de educagéo.

1. Educacién que pone el énfasis
en los contenidos

(educacion = objeto)

2. Educacion que pone el énfasis
en los efectos

Modelos Exogenos
(educacion =objeto) ——

Modelo Endogeno

(educando = sujeto) ’

3. Educacién que pone el énfasis
en el proceso

Fonte: Kaplin, 2002, p.16

Os modelos exdgenos sdo chamados assim porque séo projetados de fora do
destinatério, externo a ele: o discente é visto como objeto de educacao; no entanto o
modelo enddgeno parte de destinatario: o discente é o sujeito da educacgéo, o

protagonista:

1. Educacéo que enfatiza o contetdo. Corresponde & educacéo tradicional,
baseada na transmissdo do conhecimento e valores de uma geragéo para
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outra, de professor para aluno, da elite "instruida" para as massas ignoante.

2. Educacéo que enfatiza os efeitos. Corresponde ao chamada "engenharia
comportamental” e consiste essencialmente em "Moldar" o comportamento
das pessoas com objetivos previamente estabelecidos.

3. Educacédo que enfatiza o processo. Enfatiza a importancia do processo de
transformacéo da pessoa e das comunidades. Ele ndo se importa tanto com
o conteddo que serd comunicado, nem dos efeitos em termos de
comportamento, mas da interacédo dialética entre pessoas e sua realidade;
de desenvolver suas capacidades intelectuais e sua consciéncia social.
(KAPLUN, 2002 p.17)

Enxergar a educacdo como um processo permanente, no qual o a pessoa vai
descobrindo, elaborando, reinventando, tornando o conhecimento préprio. Um
processo de acdo-reflexdo-acéo que ela faz de sua realidade, de sua experiéncia, de
sua préatica social, junto com as outras. E onde também ha alguém que esta la — a/o
‘educadora/o e educanda/o” - mas ndo mais como quem ensina e dirige, mas para
acompanhar, estimular esse processo de analise e reflexdo, para facilitar; aprender

em conjunto construir juntas/os.

Este modelo também considera uma “mudanca de atitudes”, mas nao esta
associado s6 a adocao de novas tecnologias ou a condicionamento mecanico de
comportamentos. A mudanca fundamental aqui consiste na passagem de uma
pessoa nao critica para uma pessoa critica; nesse processo onde, a partir dos
condicionamentos que nos tornaram passivas/os, conformistas, fatalistas, até a
vontade de assumir seu destino humano; das tendéncias individualistas e egoistas a

abertura solidariedade e valores comunitarios.(KAPLUN, 2002)

Desta forma, a Educomunicacdo utiliza os recursos tecnoldgicos para
trabalhar temas inerentes as classe menos favorecidas, que se tornam os proprios
responsaveis pela producdo de contetdos. Desta forma, trabalha as linguagens
midiaticas: jornal impresso, jornal online, blogs, podcasts, fotografia e linguagens

audiovisuais.

A Educomunicacdo é um campo de pesquisa, de reflexdo e de intervencédo
social cuja metodologia, conteldos e objetivos sado essencialmente diferentes tanto
da Comunicacdo Social quanto da Educacédo Escolar. Indagar os embasamentos
desse campo e debater os varios tipos de saberes e as suas relagdes, que se
constituem na Educacdo e na Comunicagdo, sdo 0s principais objetivos tedricos do
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novo campo. Os conteudos trabalhados na Educomunicacdo buscam compreender o
gue pensam e sentem os individuos e comunidades sobre si mesmas, sobre
guestdes da alteridade e sobre o mundo em que estéo inseridos (SOARES, 2011 p.
63). O principal diferencial dos projetos educomunicativos em relacdo as outras
metodologias trabalhadas nas escolas publicas € o foco na linguagem
comunicativa; apesar de se ocupar das tecnologias na escola, esse foco nao recai

sobre as ferramentas ou mesmo sobre as tecnologias.

O principal objetivo pratico € trabalhar com a comunidade pedagdgica para
melhorar os fluxos de comunicacdo dentro da escola. Por tanto, a fundamental
praticabilidade dos estudos educomunicativos € o fortalecimento da comunicagéo,
dos fluxos de comunicacdo que se denominam ecossistemas comunicativos. Para o
projeto da Educomunicacdo o que importa € o processo de mediacado, que origina o
didalogo educativo e social, restringindo as tecnologias e as midias utilizadas ao que

na verdade sao: ferramentas.

Neste novo cenario da comunicagcdo, a questdo da educacdo deve ser a
guestao fim: que transformacdes a escola precisa para conhecer sua sociedade?
Porque, caso contrario, a mera introdugdo de midias e tecnologias de comunicacéo
na escola pode ser a maneira mais complicada de esconder seus problemas
subjacentes por tras da mitologia efémera de sua modernizacdo tecnolégica. O
problema fundamental é como inserir a escola em um ecossistema comunicativo,
gue seja a0 mesmo tempo uma experiéncia cultural, um ambiente de informacdes, e
um espaco educacional dilatado e descentralizado. E como continuar sendo o lugar
onde o processo de aprendizado mantém seu encanto: ao mesmo tempo um ritual
de iniciagdo nos segredos do conhecimento e desenvolver o rigor do pensamento,
da andlise e da critica, sem que isso implique em desistir do prazer de criar.
Recordamos o questionamento do comunicador colombiano Jesls Martin Barbero

(1996), sobre que tipo de educacao se encaixa no cenario da midia.

Situada nessa perspectiva, a relacdo educacao / comunicacdo se desenrola
nos dois sentidos: o que significam as mudancas na comunicacdo e quais 0S

desafios que a educacao impde?

Para cumprir seus objetivos, todo processo de ensino/aprendizagem deve,

entdo, dar lugar a manifestacdo pessoal dos sujeitos educandos,
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desenvolver sua competéncia linglistica, propiciar o exercicio social através
do qual se apropriardo dessa ferramenta indispensavel para sua elaboracéo
conceitual. Em lugar de confind-los a um mero papel de receptores, é
preciso criar as condicbes para que eles mesmos gerem mensagens
proprias, pertinentes ao tema que esto aprendendo. (KAPLUN, 1999 p.73)

Mario Kaplun cita Vygotsky para afirmar que na linguagem se revela o
desenvolvimento das faculdades cognitivas (KAPLUN, 1999, p.72). Em outras
palavras, “o crescimento intelectual depende do dominio dos mediadores sociais do
pensamento, isto €, do dominio das palavras, A linguagem é a ferramenta do
pensamento”. (Ibidem). A partir desta perspectiva, a linguagem perpassa 0s Varios
ambitos na Educomunicacdo. Segundo Ismar de Oliveira Soares esse campo se
reconhece a inter-relacdo comunicacdo/educagdo nas varias areas da intervengao

social:

a) A area da educacao para a comunicacéo, constituida pelas reflexdes em
torno da relagao entre os polos vivos do processo de comunicacao (relacéo
entre os produtores, o processo produtivo e a recepcdo das mensagens),
assim como, no campo pedagdgico, pelos programas de formagédo de
receptores autbnomos e criticos frente aos meios.

b) A area da mediacéo tecnolégica na educacédo, compreendendo o uso das
tecnologias da informacdo nos processos educativos. Trata-se de uma area
gue vem ganhando grande exposi¢do devido a rapida evolucdo das
descobertas tecnolégicas e de sua aplicagdo ao ensino, tanto o presencial
guanto o a distancia.

c) A area da gestdo da comunicacdo no espaco educativo, voltada para o
planejamento, execucéo e realizacdo dos processos e procedimentos que
se articulam no &ambito da comunicacdo/cultura/educagdo, criando
ecossistemas comunicativos. (SOARES, 2000 p.22)

d A éarea da reflexdo epistemoldgica sobre a inter-relagédo
comunicagéo/educacdo como fendmeno cultural emergente.

A educacado para a comunicacdo se da principalmente por meio da “leitura
critica dos meios” (SOARES, 2000, p.22) que objetiva formar receptores autbnomos
e criticos perante das mensagens das midias e de todas as producfes comerciais.
Nas diversas areas da educacdo para 0S meios, existem algumas atitudes
defensivas de carater moralista e outras de aspectos que se diferenciam por
executar procedimentos voltados para a apropriacdo das linguagens dos meios e
das técnicas da comunicacdo. Nesta forma, na area da mediacdo tecnoldgica da
educacao, houve dificuldades para serem absorvidos os recursos tecnologicos como
o radio e a televisdo, principalmente por parte dos profissionais da educacao, por
causa das dificuldades em dialogar com as novas tecnologias; atualmente com o
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advento do computador (e os celulares) praticamente essa dicotomia veio se
subverter.

Na area da gestdo da comunicacdo no espaco educativo; o conceito de
ecossistema comunicacional se refere ao ambiente organizativo, a viabilizacdo dos
processos, modo de fazer e de proceder dos sujeitos envolvidos, e as séries de
acoes que definem determinados padrées comunicacionais; entdo, nos espacos
educacionais, a gestdo da comunicacdo produz ambientes voltados para os
programas formais escolares, igualmente aqueles destinados ao desenvolvimento de
atividades néo-formais.

Finalmente, a reflexdo epistemolodgica da relacdo entre a comunicacao e a
educacdo € um fenébmeno cultural emergente, e é a reflexdo académica que vem
garantindo a sua singularidade por meio das praticas educomunicativas, permitindo

que o novo campo seja reconhecido. (SOARES, 2000 p.23)

Os principios da Educomunicacdo necessariamente devem orientar que 0s
processos de desenvolvimento tecnolégico atendam & educacdo formal da
sociedade e que nesta apropriacdo esteja incluida a troca de conhecimentos, num
movimento de recusa ao curriculo academicista por uma lado, e por outro, a de

aproximagéo a uma constru¢ao dacriticidade:

“...a0 aceitar o status quo dos conhecimentos e saberes dominantes, o
curriculo cientificista/academicista enfraquece a possibilidade de constituir
uma perspectiva critica de educacdo, uma vez que passa a considerar 0s
conteddos escolares tdo somente como “resumo do saber culto e elaborado
sob a formalizagéo das diferentes disciplinas” (PARANA 2008 p.17)

A construcdo da perspectiva critica da educacdo é estimulada na pratica da
educomunicacdo porque esta trabalha com o conceito de gestdo da comunicacéo,
ou seja, um conjunto de ac¢des voltadas para o planejamento, execucéo e avaliacao
de programas  de intervencdo  social no espaco da relagéo
comunicacgdo/cultura/educacdo. “Democratizar a comunicagdo €, seguramente,
apoderar-se de seus recursos técnicos e coloca-los a servico das causas das

grandes maiorias”, defende Ismar Soares. (SOARES, 1996 p.8)

Essa pratica comunicativa-cidada ganhou visibilidade ao longo dos anos 70,
a partir da acao solidaria dos centros de comunicacéo e documentacéao popular, que,

no duro periodo das ditaduras militares latino-americanas, contribuiu para a
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emergéncia da chamada comunicacao alternativa. Ao longo dos anos 80 e 90, a
filosofia que sustentou a luta por uma comunicacdo democratica passou a dar,
também, sustentacdo a acao de inUmeros grupos inseridos na pratica social, entre os
guais movimentos sociais, associacdes populares de carater comunitario e ONGs. A
escola também recebeu os fluxos positivos destas mudancgas de paradigmas. Temos
de reconhecer o grande esforco que vem sendo feito por educadoras/es,
comunicadora/es e estudantes, em todo o continente, para promover a
comunicacao educativa e colocé-la a servico da construcdo da cidadania, que
abarque a inclusdo dos direitos em pleito de igualdade social, mas que também
garanta o direito as diferencas. (SOARES, 2002 p. 25)

Assim, propusemos a educomunicagdo como ferramenta principal para a
pratica educacional a ser desenvolvida no projeto de extensdo universitaria que
acompanha esta pesquisa, porque assim, também estamos valorizando o
conhecimento e as experiéncias vividas pela comunidade de modo empirico, uma
vez que voltamos nosso olhar a “organizacdo das atividades, com base nas

experiéncias, diferencas individuais e interesses da crianca” (PARANA 2008 p.18)

Neste quesito, defendemos que o saber empirico € um conhecimento “que se
adquire na vida cotidiana e, muitas vezes, ao acaso, fundamentado apenas em
experiéncias vivenciadas ou transmitidas de uma pessoa para outra, fazendo parte
das antigas tradi¢gdes” (FACHIN, 2006 p.14)

Essas sao as razdes que nos levam a propor a educomunicagdo como uma
ferramenta potente para a difusdo da lingua-cultura guarani, sendo esta um veiculo
social que aproxima as pessoas. Tal aproximacdo se da, principalmente, pela sua
literatura, que sempre foi e continua sendo transmitida majoritariamente pela
oralidade, esta “oratura” podera ser divulgada, resgatada e reforgcada mediante o uso
da escrita para sua melhor organizacdo. Nisto acreditamos para 0 nosso trabalho de

extensao realizado no ambito desta pesquisa.

2.2.1 Pratica educativa e Extensao
Tekombo’e jejapo ha Okaha
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Em 2018 realizamos o curso de capacitagdo em escrita guarani com
professores de lingua guarani do Colégio Estadual Indigena Kuaa Mbo’e e da Escola
Estadual Indigena Araju Pora, pertencentes as comunidades de Afietete e Itamara,
respectivamente. Ambas as instituicdes ficam na cidade de Diamante do Oeste, no
Parand, e foram realizados encontros presenciais a cada 15 dias intercalados entre
os dois locais citados. Os detalhes desta experiencia estdo no Capitulo 4, “O
CURSO DE CAPACITACAO EM GUARANI",

A partir desta primeira experiéncia, percebemos que existia grande interesse
entre as liderancas comunitarias de realizar experiéncias formativas, sobretudo com
a juventude guarani. A fim de colaborar com esta demanda, durante o ano de 2018,
nos dedicamos a reunir uma equipe de pesquisadoras e pesquisadores de diversas
carreiras, como comunicacdo social, mediacdo cultural, letras e linguistica; da
graduacdo e poOs graduacdo da Universidade Federal da Integracdo Latino
americana, e também da Universidade Estadual do Oeste Paranaense (UNILA/
UNIOESTE). O grupo se institucionalizou através do projeto de extensdo
universitaria Educomunicacdo e Transculturalidade Guarani no Oeste do Parand,

mas nos identificamos publicamente com o nome Educom Guarani.

Nesse mesmo ano tivemos algumas experiéncias nas casas de reza (opy) das
duas aldeias; uma delas, na aldeia Afietete, foi durante a cerimonia espiritual que os

membros da equipe foram apresentados para a comunidade local.

Figura: 5 Casa de Reza — Opy Guasu da Aldeia Afietete.

Fonte: foto do projeto Educom Guarani, 2018.
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O video resultante dessa apresentacdo foi postado no Youtube sob o titulo
LIDER ESPIRITUAL apresenta ao grupo EDUCOM.GUARANI — 2018%. Este video
registra as palavras dos lideres espirituais Vicente Ava Nengavyju Vogado e o vice-
cacique da Aldeia Afetete, Agustinho Tup& Nhengarai Martines; indicamos as

expressodes que tratam da importancia desse encontro:

Jajerurepe pe fiande mbouarépe pe Nandejara , Nanderuete ofiangareko
agua ko’ape tanto oparupi ja’éta upéa . Upearéapy ko’angy ha’ekuéra
ogravéta hikuéi ojekuaa hagua oparupi mba’épa jajapo . Nandekuéra indio
Jaiko guarani ikatu aguaicha ohechauka umi ndoikuaiva hina
mba’éichaguapa indio mba’eichaguapa guarani. Entdo upéicha ohechauka
agua umi outro lugar-pe ja’éta; lkatu voi outro tetdme. Upeichard ikatu.

Ha’evéte. (de 02'10” a 2'51”)*°

Na parte central da apresentacdo, o xamoi Vicente manifesta: “vamos pedir ao
nosso criador Nanderu (Deus guarani) para nos proteger”; na traducéo literal o lider
espiritual utilizou a frase “aqui e em toda parte” para se referir ao alcance do verbo
“(o)diangareko — cuidar, tomar conta de, proteger, vigiar, atender, guardar, observar,
preservar.” (ASSIS, 2008 p.250). O motivo da nossa presenca no local € comunicado
“para isso eles vao gravar’ e com a frase ojekuaa hagua oparupi “para que saibam
em todo lugar”; esta afirmando que ndo mais havera segredos sobre esta prética
cultural; assim eles esperam que seja difundido “o que fazemos nés indigenas
guarani, para que 0s que nao sabem ainda quem sado indigenas guarani” nas
palavras do lider. Ainda reforga: “que mostrem em outros lugares, em outros paises”,

e a resposta dos indigenas (a maioria ancidos) que estao participando é “ha’evéte”,

palavra de agradecimento e ao mesmo tempo: “é bom mesmo”.(DOOLEY, 1998)

Em outro momento da nossa estada na aldeia de Afetete, o mesmo lider
indigena, que também é professor do Colégio Kuaa Mbo’e da aldeia Anetete, xamoi
Vicente Nengavyju Vogado quis nos ensinar a antiga culinaria guarani. Com a
presenca da esposa Bacilia Takua Rokaju Centurido e da neta Daiane Takua

Vogado, mostram a possibilidade de “fritar o milho sem 6leo e sem sal”, nas palavras

*|IDER ESPIRITUAL apresenta ao grupo EDUCOM GUARANI — 2018. Youtube dezembro 2018.
Disponivel em https://youtu.be/GuZNqglhwMEc acesso 03 de agosto de 2020.

0 “vamos pedir ao nosso criador Nanderu (Deus guarani) para nos protegeraqui e em toda parte. por
isso eles vao gravar, para que saibam em todo lugaro que fazemos nés indigenas guarani para que
0s que ndo sabem ainda quem sao os indigenas guarani e que mostrem em outros os lugares, em
outros paises. Obrigado.”(Tradugao nossa)


https://youtu.be/GuZNqIhwMEc
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de Vicente. Ele se apresenta como docente indigena e busca resgatar e resguardar
a forma antiga da pratica culinaria guarani; pois esta pratica € mais saudavel que a

dos padrdes atuais.

Com a imagem da panela de ferro no fogo e com as palavras em guarani de
Bacilia, ela ensina a forma de cozinhar do guarani, e lamenta que “atualmente o que

se sabe é praticamente o0 que os brancos ensinam”.

Figura 6: Cozinhando o milho com cinza na panela de ferro

1

AN v
Fonte: foto do projeto Educom Guarani. 2018.

Ainda, ela deixa a sua mensagem dizendo: “yma ojepuruva’ekue”, “isto € o

qgue nos usavamos antigamente”, mostrando o milho na panela, e ainda insiste:

e 1

“ko’anga jambojy kuaa jevy ani okafiyti”, “assim podemos cozinhar de novo para que
nao se perca’; preocupada no resgate da antiga cozinha guarani. Vicente também
tem a mesma preocupagao: “péama fiande fiandy kova’e”, “esse € 0 nosso Oleo de

cozinha” mostrando a cinza captada de outro fogo ja apagado. Nande fiambojy yma

EZE1]

jurua ou ymbove” “Era assim que nds cozinhavamos antes dos brancos chegarem?”,

explica o xamdi Vicente. E pede que nessa cozinha “temos que ter alegria na hora

de fazermos a nossa comida (tekotevé fiande kyre'y jaikuaava’erd mba’ieichapa

Aamboypy) e finaliza dizendo que “avatieita oiramoma oimbare’i jakaru agua ”, “se

tivermos milho, temos o que comer*.

“AVATI MICHY - Cozinhar Milho sem 6leo com Vicente Jagavyju Vogado. Youtube novembro 2018.
Disponivel em https://youtu.be/aNjie7MV388 acesso em 03 de agosto de 2020.



https://youtu.be/aNjje7MV388

58

Em 2019, com o projeto Educom Guarani, iniciamos o planejamento das
atividades nas escolas das aldeias Afetete e Itamard. As duas escolas dependem
do Ndcleo Regional de Educacao de Toledo, ligadas a Secretaria Estadual de
Educacdo do Estado do Parana. Assim, foram realizados trés encontros (oficinas)
junto as criancas do 1° ao 4° ano (6 a 10 anos) da Escola Estadual Indigena Araju
Poréd da tekoha Itamara, entre Maio e Junho. E na Aldeia Afetete, as praticas foram
realizadas fora da escola e na area ao redor da opy (casa de reza), com a
supervisdao de Vicente Vogado, que por ser o xaméi, também é professor na
comunidade.

Figura 7 A equipe de Educom Guarani com os estudantes da escola Araju Poréa

Fonte: foto do Projeto Educom Guarani, 2019

Artigo 13 — 1. A crianca tem direito a liberdade de expressédo. Este direito
compreende a liberdade de procurar, receber e expandir informacdes e
ideias de toda a espécie, sem consideracdes de fronteiras, sob forma oral,
escrita, impressa ou artistica ou por qualquer outro meio a escolha da
crian(;a42. (Convencéo sobre os Direitos da Crianga. Assembléia Geral das
Nacdes Unidas)

A Convencéo sobre os Direitos da Crianca foi adotada pela Assembleia Geral da ONU em 20 de
novembro de 1989. Entrou em vigor em 2 de setembro de 1990. Foi ratificado por 196 paises.
Somente os Estados Unidos néo ratificaram a Convencéo. O Brasil ratificou a Convencéo sobre os
Direitos da Crianca em 24 de setembro de 1990. Disponivel em
https://www.unicef.org/brazil/convencao-sobre-os-direitos-da-crianca acesso 04 de agosto de 2020.



https://www.unicef.org/brazil/convencao-sobre-os-direitos-da-crianca
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Foram iniciadas as atividades das oficinas, com objetivos pontuais baseados

nas reflexdes tedricas ja mencionadas neste trabalho:

1 Desenvolver competéncias na gestdo das tecnologias da informacdo e
comunicacao;

Aumentar o coeficiente comunicativo nas atividades educativas;

Desenvolver maiores habilidades de expresséo;

Construir ecossistemas comunicativos abertos e democraticos;

E I

Humanizar as préaticas educativas para garantir a oportunidade de expressao

na comunidade;

1 Posicionar-se criticamente em relacdo aos meios de comunicacdo e as redes
sociais;

i Utilizar os meios de comunicagcdo e as redes sociais para a sua formacao

pessoal.

Figura 8 Ainda na sala de aula, as primeiras licdes sobre o uso dos equipamentos.

m\n\“ _ —

Fonte: foto do Projeto Educom Guaran,i 2019

Com alguns equipamentos da UNILA e outros das préprias ministradoras das
oficinas, foram realizadas as praticas educomunicativas na escola. Nas primeiras

atividades foram tratados o Radio e a Sonoplastia das seguintes formas:

1. Expressar um sonho que se recorda por meio de desenho.
2. Apresentacdo dos quatro elementos do radio (palavra, som/trilha sonora,

efeitos sonoros e siléncio).
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3. Divisdo de grupos e apresentacdo da proposta de gravar a explicacdo do
sonho.

4. Apresentacao dos equipamentos e ferramentas utilizadas.
Gravacgao, transcri¢do e traducdo, caso necessario.

6. Apresentacao e avaliacao do contetdo gravado para todos.

Figura 9 exercicio de sonoplastia e radio.

Fonte: foto do Projeto Educom Guarani

Como indicamos, a atividade comecgava com um desenho de tema livre e com
alguma palavra que as/os representassem e praticamente todas as palavras
descritas nos desenhos estavam em guarani, que vao desde o opy (casa de reza),
dos instrumentos como violdo, do pé de milho, o rio que passa por ali, e 0s varios
animais existentes na aldeia. Logo, depois de algumas dicas do funcionamento de
gravadores de som, eles trataram de colocar “sonoplastia” ao que desenharam. Esta
metodologia, onde o desenho antecede as atividades com 0s equipamentos, tinha a
intencdo de ser como uma brincadeira®*, ndo obstante tenha sido inspirada nas
oficinas descritas na Sociologia da Imagem de Silvia Rivera Cusicanqui (2015).

Depois dos exercicios passamos para 0 segundo bloco de atividades,
voltadas a fotografia:

1. Apresentacdo dos elementos da fotografia (cAmera, personagem, cenario,
acao, luz, planos, zoom)

2. Apresentar os planos fotograficos para os alunos por meio de fotografias e

®Algumas das sonoplastias gravadas pelas criangcas guarani estdo disponiveis no site do Projeto,
https://www.educomguarani.tk/ que foi organizado pela equipe Educom Guarani.



https://www.educomguarani.tk/

Figura 10 A primeira pratica da fotografia € o “enquadramento.

< '\,_«‘\ s
Fonte: foto do Projeto Educom Guarani
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videos.

Divisdo de grupos onde cada grupo terd uma camera para trabalhar fora da
sala de aula por meio do retrato, dos planos fotograficos e uso da luz.

No segundo exercicio pratico, cada grupo tirard uma foto do lugar que mais
gosta para praticar os planos gerais, detalhes e zoom.

Cada grupo tera treinamento técnico, para analisar e refletir sobre as imagens
feitas.

As imagens serdo apresentadas a cada grupo para fazer para selecéo; a
imagem escolhida pelo grupo deve ser usada para descrever os elementos
gue aparecem na fotografia.

Apresentacdo e avaliacdo do conteudo gravado para todos, onde cada grupo

irA descrever o motivo pelo qual escolheu esse espaco para fotografar.

Para melhor compreensédo das escolhas de enquadramentos possiveis em

uma fotografia, a primeira atividade da oficina era com um quadro de folha de papel

gue representa a primeira camera fotogréafica da/do participante.

Depois de repassados os planos fotograficos por meio dos recortes de papéis,



62

os grupos foram subdivididos, cada um deles com alguém da equipe para
acompanhar no percorrido pela escola e pela aldeia, onde seriam feitas as fotos,
buscando diferentes planos tais como: os retratos, meio corpo, foto de corpo inteiro,
paisagem, foto em movimento e os usos da luz. Em todo tempo ha reflexdo nos
exercicios, quanto a técnicas. Na parte da avaliagdo em grupo, as/os participantes
responderam o porqué da escolha daquela imagem e descreveram o0s elementos

contidos nas imagens.

Figura 11 tete treinand

o~

Fonte: foto Projeto Educom Guarani, 2019.

Na ultima etapa das atividades, realizamos o trabalho com videos:

1. Apresentacdo dos elementos do video (cenario, personagem, acdo), onde 0s

participantes tomardo nota.
2. Divisédo de grupos para realizacdo de videos sem movimentacdo de camera, de
até 1 minuto, com todos os elementos apresentados e revisdo de planos da ultima

oficina (“corpo inteiro”, “meio corpo”, “cabega”).

3. Apresentacdo dos movimentos de camera (“de um lado para outro”, “de cima para
baixo/baixo para cima”, “profundidade”).

4. Divisdo de grupos para realizacdo de videos curtos, de até 1 minuto, com todos 0s
movimentos de camera apresentados e revisdo dos elementos da réadio (siléncio,
efeitos sonoros, trilha sonora e palavra).

5. Apresentacéo e avaliacdo do conteudo gravado para todos.
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6. Exercicio de memorizacdo e escrita a partir da selecdo de alguns videos
gravados.
7. Como parte final: exibicdes, avaliacOes e debates.
A intencdo era que nesta parte dos exercicios fossem utilizados todos os
recursos audiovisuais treinados até esse momento, como 0s da sonoplastia, e os da

fotografia.

Figura 12 Oficina na aldeia Afetete.
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Fonte: foto Pro]eto Ed

Apés a realizacdo dos varios encontros nas duas aldeias, a equipe se
encontrou com as liderancas indigenas e o0s responsaveis da escola para a
devolutiva. Apés a apresentacdo dos resultados das fotos e videos obtidos até
aguele momento, eles demandaram a criacdo de um portal de comunicacdo
comunitaria e a realizacdo de oficinas formativas para/com o grupo de Jovens
Liderancas de Iltamard*. E assim foram realizadas mais préaticas no més de outubro,
desta vez com jovens liderancas da aldeia. E, em novembro de 2019, realizamos a

ultima participacao e formacédo com a comunidade

*Vale constar que no més de setembro, o grupo de trabalho foi convidado para realizar oficinas de
audiovisual com os idosos da Universidade da Terceira Idade - UNIOESTE (UNATI de Foz do
Iguacgu), momento em que poderdo aprimorar as metodologias de ensino-aprendizagem com publico
diferente. (Relatério da Bolsista e ministrante das oficinas, Camila Lazzarini).
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Registramos os resultados alcancados nas palavras de uma integrante da

equipe, que registrou no seu relatoério final o seguinte:

Como resultado obtivemos a troca de saberes em audiovisual e palavras em
cultura Ava Guarani, expressas e documentadas em desenhos, audios,
fotos e videos. Nos quais € possivel notar maior autoestima e capacidade
de expressdo enquanto individuos e grupo, no decorrer do projeto.
Apropriando-se dos equipamentos e meios de comunicacdo e
protagonizando narrativas, além da criacdo de maneiras proprias de
representacao estética na linguagem audiovisual. (LAZZARINI, 2019)

Como parte da equipe do projeto Educom Guarani, a estudante do curso de
Mediagao Cultural da UNILA, Camila Lazzarini, disse que conhecer o povo e cultura
Guarani é tomar consciéncia de que essa cultura ndo € estética, pois se encontra em
constante transformacdo, onde a transculturalidade e o plurilinguismo sé&o
apropriados por eles como outra forma de ser sociedade sem deixar de ser guarani.
Cada povo e cada comunidade possui sua prépria particularidade e generalizar seria
tornar hegemoénico e subalternizar o que € plural. Desta forma, as erientacées
diretrizes educomunicativas orientam de que as praticas de ensino-aprendizagem
devem voltar-se a como operar 0s equipamentos (cameras, gravadores e celulares)
e ndo impor os padrdes estéticos ocidentais para 0 seu uso. Assim como a
formadora da UNILA indicou no seu relatorio: “dar liberdade aos educomunicadores
(indigenas) em formacéo, para que, com 0 passar do tempo, possam desenvolver
uma linguagem audiovisual Ava Guarani” (LAZZARINI, 2019), é dar oportunidade de
resgatar e fortalecer a lingua-cultura guarani. E uma vez que os resultados estiverem
veiculados pelas redes sociais, dara maior forca e coragem para outros integrantes

dessa cultura.

Em 2020, com a pandemia de COVID-19 e isolamento social, iniciamos a
criacdo deste portal com o objetivo de documentar e disponibilizar tudo o
gue desenvolvemos até o momento. Ademais, a fim de satisfazer a
demanda de comunicagdo prépria, sugerida pelas lideran¢cas dos tekohas,
convidamos alguns guaranis para se unirem a nossa equipe, de forma
oficial, e criarem o portal conosco. A ideia é continuar criando contetidos a
partir do que ja possuimos de material audiovisual e também possibilitar a
criacdo de novos materiais dentro das comunidades, mesmo em isolamento
social. (Site EDUCOM GUARANI: https://www.educomguarani.tk/)

Em reuniées semanais estivemos planejando a criagcado do logo do projeto, a
estrutura e o visual do site, para veiculacdo nas redes sociais (Youtube, Google,
Facebook, Instagram e outras). Neste momento a equipe conta das seguintes

educomunicadoras e educomunicadores: Camila Lazzarini, Dalia Espino, Laura



65

Fortes, Ligia Andrade, Luiz Centurion, Luciana Guedes, Mario Ramao Villalva Filho,
Gilmar Tupéd e Sérgio Medina, estes ultimos trés indigenas guarani; e em outubro

(2020) Camila Ribeiro também agregou-se ao grupo.

Figura 13 Logo criado para o projeto Educom Guarani.

\

\\\\\ \\\\\\\\\\W

%NA/&%M&ﬂxﬁw%%vN/§§;§§&

mw
AVANEE MYASAIMBO'E
N\V/\\//\//\\//\/\//\\/\/\\//\//\\//\\//\//\W\///\W

Fonte: Equipe Educom Guarani, 2020

O projeto de extensdo Educom Guarani, que nasceu a partir desta pesquisa
de doutorado, se torna permanente com a participacdo e colaboracéo das liderancas
guaranis Vicente Ava Nengavyju Vogado, Teodoro Tupd Alves, Agustinho Tupa

Nhengarai Martines, Sipriano e outros.

2.2.2 Tradicao e tecnologia
Tekoyma ha Tembiporu pyahu

E ento indispensavel ao ato comunicativo, para que este seja eficiente, o
acordo entre os sujeitos, reciprocamente comunicantes. Isto é, a expressao
verbal de um dos sujeitos tem que ser percebida dentro de um quadro
significativo comum ao outro sujeito. (FREIRE, 1985 p.45)

Ainda existe no Brasil a idéia preconceituosa de que os povos indigenas nao
possuem nenhum tipo de educacdo. Nada mais equivocado, posto que os saberes
ancestrais sdo transmitidos oralmente de geracdo em geracdo, permitindo a
formacdo de musicos, pintores, artistas, ceramistas ou cesteiros, além de saberem
cultivar a terra e a arte de cacgar e pescar (BANIWA, 2006). O conhecimento que
passa de uma geracdo a outra sobrevive e é transferido no tempo, isso incluia
experiéncia do proprio ser humano que a transmite. Por exemplo, a visdo do humano
pode nao conseguir descrever os detalhes especificos de uma planta, de uma folha,

mas sabe identificar a funcdo de cada uma, de que forma deve ser consumida e para
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gue finalidade. (BANIWA, 2006)

S&o0 as ancias e 0s ancidos as responsaveis pela transmissdo desses saberes
as proximas geracdes, em um processo educacional que comeca desde muito cedo.
Esses conhecimentos permitem aos jovens indigenas adquirir as ferramentas
necessdarias para enfrentar as responsabilidades para a sua vida social. A
metodologia principal, para eles, é a observacdo da experiéncia na sabedoria
empirica, o que é feito pelas pessoas mais velhas cujos ensinamentos sdo
repassados por meio das histérias, das festas, as cerimonias e todo ritual espiritual
realizado para a sua reflexdo. O estudo deste conhecimento pratico talvez permita a
descoberta de que muitos dos conhecimentos originérios tém o seu valor especifico.
Por exemplo, ao contrario do que muitos médicos pregam, a medicina tradicional
possui um valor incalculavel ainda a ser descoberto e explorado pela medicina
moderna, desde que a arrogancia dos cientistas e a ganancia da industria
farmacéutica ceda lugar as possibilidades dos mistérios da natureza e da vida, como
e vivem os povos indigenas (BANIWA, 2006)

Figura 14 préatica de medicina tradicional guarani.

Fonte: foto projeto Educom Guarani, 2019.
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Acreditamos que esses conhecimentos produzidos pelas praticas originarias
seriam uma grande contribuicdo para a sociedade. Muitos dos quais ainda séo
mantidos pelas comunidades indigenas e camponesas no interior dos estados. Pode-
se dizer que muitas destas pessoas nunca passaram por um banco escolar, mas tém
saberes muito importantes para a ciéncia que devem ser respeitados e aproveitados
pela ciéncia convencionada, como um veiculo social que aproxima as pessoas. Tal
aproximacao se da principalmente pela sua cultura, que sempre foi e continua sendo
transmitida majoritariamente pela oralidade, a qual passa a ser também manifestada
pelo veiculo sonoro do radio e em videos nas comunidades, principalmente pela

internet, cada vez mais acessivel mediante os aplicativos e ossmartphones.

Foi ai que ela respondeu: “Eu ndo tenho a letra. Eu tenho a palavra”.
Mostrou assim que existe sabedoria sem escrita, que na situacdo em que se
encontra ela ndo precisa da letra, porque usa a palavra para transmitir seus
saberes, trocar experiéncias e desenvolver suas praticas sociais. Ela ndo é
carente de escrita, como afirmam alguns letrados, mas independente da
escrita. (BESSA FREIRE, 1992, grifos da autor)

O povo guarani se caracteriza pela sua espiritualidade em tudo o que
desenvolvem; e tal espiritualidade se manifesta, também pela oralidade. Essa é a
preocupacao principal da equipe que trabalha nas aldeias: a de um profundo
respeito quanto a esse diferencial, uma vez que ndo almeja levar o conceito
académico da supremacia da escrita veiculado pela ruptura determinante entre a
escrita e a oralidade ja que “a invencdo da imprensa consolidou a supremacia da
escrita, como se ela fosse a lingua, reforcando ainda mais a lingua como
instrumento de poder” (PARANA, 2008 p.49).

No contexto do projeto de extensdo que realizamos, pretendemos que a
escrita passa a ser um instrumento de registro para um maior planejamento de
valorizacdo da oralidade/espiritualidade, de modo que esta oralidade/espiritualidade
tenha o seu espaco. Por isso, foram adotados neste projeto a elaboracdo de
materiais audiovisuais que poderéo ser utilizados posteriormente para a construcao

de recursosdidaticos e/ou midiaticos pela comunidade.
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2.3 A LINGUA GUARANI — AVANE’E

2.3.1 Por que alingua e cultura guarani
Mba’érepa avane’é arandu
Para falar de lingua, também devemos falar de cultura porque as duas estédo
interligadas; por isso, utilizamos os conceitos de lingua e cultura como ponto de

partida para elaboracéo deste projeto.

A bem da verdade, ndo ha uso da linguagem que ndo venha perpassado,
constituido pela cultura, se entendermos cultura como os aspectos historico-
sociais, ou melhor, como ideolégicos (modos de ver o mundo, ao outro e a
si mesmo) que caracterizam um dado povo, nacdo ou grupo (familiar,
profissional, de amizade...) (CORACINI, 2014 p.11)

Depreende-se dessas palavras que adquirir outra lingua significa adentrar na
outra “lingua-cultura” sem, contudo, abdicar a sua prépria, que sempre estara ali
como parametro para a captacdo e apreensdo do outro. Portanto n&o se pode
estudar qualquer outra lingua sem dissociar a trilogia: lingua, cultura e identidade;
gue sao fundamentais na prética pedagogica. Tais afirmacées nos remetem ao que
Coracini (2014 p.22) indica: “adentrar nas discursividades de uma lingua-cultura
outra pressupde deixar-se constituir por ela, lancar-se na aventura, sem volta e sem
fim, do (im)possivel, do (in)explicavel, da (trans)formacdo”. Assim, a partir da
compreensdo de que toda lingua, necessariamente, inclui a sua cultura e a sua
identidade, o enfoque -cultural e ideologico estdo presentes nos debates

apresentados neste trabalho.

O guarani é uma lingua nativa viva majoritaria na América do Sul, encontrada
no norte da Argentina, nas regides das provincias de Jujui, Salta, Formosa,
Corrientes e Misiones; no sul da Bolivia; nos estados brasileiros do Parana, Mato
Grosso do Sul, e nos varios estados do Atlantico sul do Brasil. Esta lingua, propria
deste continente, foi oficializada no Paraguai em 1992, na provincia de Corrientes
em 2004, na cidade brasileira de Tacuru-MS em 2010 e na Bolivia em 20009.
Ressaltamos, ainda, que, em 2006, o guarani foi aprovado como lingua de trabalho,

junto com o portugués e espanhol, no Parlasul (Parlamento do Mercosul).

Na maioria dos lugares citados encontramos viva a lingua entre 0s povos
originarios que habitam as aldeias e comunidades identificadas como tais. Porém, no

Paraguai, mesmo a populagao identificada como “branca” declara-se como falante
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do guarani como lingua materna (L1)

A Lingua Materna, ou a Primeira Lingua (L1) nao &,
necessariamente, a lingua da mae, nem a primeira lingua que se aprende.
Tao pouco trata-se de apenas uma lingua. Normalmente é a lingua que
aprendemos primeiro e em casa, através do pais, e também é
frequentemente a lingua da comunidade.(SPINASSE, 2006 p.5)

Geralmente a lingua da comunidade é a mesma da dos pais, aprendida em
casa; porém, a lingua dos pais pode ndo ser a mesma da coletividade, como o caso
de filhos de imigrantes, ou como o caso da Cidade do Leste (Paraguai), onde a
influéncia dos meios de comunicacdo e da sociedade fazem que a maioria tenha
também o portugués desde a infancia. Neste caso, ao aprender mais de duas
linguas, mesmo adquiridas fora de casa, crianca passa a ter mais de uma L1, o que
também podemos chamar de bilinguismo.(SPINASSE, 2006 p.5)

No Paraguai, o idioma geralmente falado na grande maioria dos domicilios é o
guarani (59,2%) e em 35,7% dos domicilios o idioma predominante é o espanhol,
engquanto a porcentagem dos domicilios em que se falam outros idiomas é de
aproximadamente 5%, sendo o portugués o mais falado de acordo com os dados do
censo de 2002 (DGEEC, 2002 p.27). Na regido urbana, o espanhol é o mais falado
(54,7%) e na regiao rural € o guarani (82,7%). A partir desses dados, concluimos
gue a grande maioria fala a lingua indigena, embora esta lingua-cultura ndo tenha o

mesmo prestigio da espanhola:

Asi, al guarani le corresponde el estatus de lengua subordinada al
castellano o lengua menos prestigiosa. En términos de poder y solidaridad,
el castellano es la lengua que ocupa los espacios de poder -administracion,
educacion, medios de comunicacién, macroeconomia, etc.- y el guarani los
reservados a la solidaridad -ambito familiar, afectivo, relaciones con los
vecinos, pequefo intercambio comercial, etc. Se considera, no obstante,
que el guarani es también la lengua de identidad y cohesion nacional,
aunque paraddjicamente, no tenga una valoracion prestigiosa para el
ascenso social.(ALCAINE, 2005 p. 214)

7

A lingua guarani é considerada de menor notoriedade quando se trata de
prestigio social; por esta razéo, afirma-se que esta lingua encontra-se submissa ao
espanhol, que ocupa todos os espacos de poder como a “administracdo, educacéo,
midia, macroeconomia etc.”, enquanto “o guarani esta reservado a solidariedade -

relagdes familiares, afetivas, com os vizinhos, pequenas trocas comerciais, etc.”.
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Porém essa diglossia® muda a polarizagcdo em tempos que crise ou de afirmac&o
nacional. Por isso Melia esclarece que “La diglosia es una categoria que hace ver los
caminos y procesos mediantes los cuales una lengua se sobrepone a otra y la
margina, la silencia, la excluye” (MELIA, 2010 p.222). Este fendmeno é percebido
nos comportamentos dos falantes quando determinam em gque momento falam em
uma ou em outra lingua, mas também reflete a intolerancia da clase dominante que
exlui aos falantes da lingua “subalterna” (ou melhor, “minorizada”, nos termos de
MAHER, 2015), porqgue ndo compartem a sua cosmologia ou a sua linguagem. Melia
cita Vallverdu (1972) para esclarecer que o termo “diglossia” tem sido generalizado
para compreender a qualquer situagdo no que uma variedade alta (A) ou standard
(empregada na comunicacdo mais culta ou formal) estd em contato com uma
variedade baixa (B) o relativamente inclulta (empregada na comunicacdo mais
familiar) (MELIA, 1973), por isso, replica Melia, “la diglosia refleja, entre otras cosas,
la caracterizacion social, cultural y politica que se atribuye a cada una de las lenguas
en contacto en una sociedad”. Além disso, a diglossia pode ser constatada também
na distincdo entre a escrita e a oralidade, porque o espanhol possui um extenso
material escrito, enquanto que o guarani se manisfesta majoritariamente de forma
oral (MELIA, 2010 p.239). Desta forma deferimos que a situagdo das linguas nao
constitui uma relacdo de equilibrio ou equidade, pois estdo sempre perpassadas

pelo social e pelo politico.

2.3.2 Lingua e preconceito® - Jepoyhu ha fne’é

O compexo fendmeno linguistico no Paraguai tem sido estudado e analisado
por muitos como “bilinguismo”, em que o guarani e o espanhol, duas linguas de
origens muito diferentes, convivem juntas. A principio, os europeus foram se
adaptando a lingua originaria e, assim, em toda a regido do Pindorama (Brasil) e no

Paraguai, a lingua originaria foi mantida majoritariamente como a lingua da col6nia,

“* Diglossia, quando hé diferenca de status sociopolitico entre as linguas ou dialetos.

% Resumo expandido publicado: VILLALVA FILHO, M.; FEIDEN, A.. Narracdes e preconceitos no
contato das linguas guarani e castelhana no Paraguai. Semindario Latino-Americano de Estudos
em Cultura - SEMLACUult, Brasil, mai. 2019. Disponivel em;
<http://eventos.claec.org/index.php/semlacult/2/paper/view/1337>. Data de acesso: 08 Mar. 2020..



http://eventos.claec.org/index.php/semlacult/2/paper/view/1337
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porém isso foi mudando posteriormente: no Brasil em 1759, a reforma educacional
implementada pelo Marqués de Pombal indicou o inicio da supremacia da lingua
europeia sobre a originaria, e, da mesma forma que fora proibida no Brasil, assim
também ocorreu no Paraguai. Hoje, depois de mais de 500 anos, 0 guarani se
mantém no Brasil quase que exclusivamente nos grupos originarios; por outro lado,
no Paraguai, o guarani é a lingua falada pela maioria da populacdo néo indigena,

sendo oficializada em 1992.

Também fica claro que os usos das duas linguas se dao em espacos
difereciados, dando margem a que alguns questionem o “real’” bilinguismo,
considerando o status de supremacia da lingua européia em relacdo a lingua
originaria. Entretanto, tal supremacia se vé invertida em épocas de contatos
profundos, principalmente conflitos, com outros paises por causa do uso politico
ideolégico dessa cultura. Outro fator preponderante que aparesentaremos no
decorrer deste trabalho sdo as formas que as forcas publicas e politicas do pais
estao realizando os trabalhos de revitalizacdo da lingua guarani para que esta esteja

incluida naqueles outros espacos nas quais ainda nao estava inserida.

Segundo o censo de Paraguai em 2002, 59% da populacéo se declarava
bilingue (guarani e castelhano) sendo 27% monolingues guarani e 8% monolingues
castelhano; com esses dados, inferimos que 67% da populacao falava castelhano
enquanto 87% eram falantes de guarani (ASUNCION, 2002). Esse mesmo censo
indica que o castelhano é a lingua mais falada nas cidades, e o guarani no campo,

mas em ambos os lugares as duas linguas sao faladas, em maior ou menor grau.

Por outro lado, a oficializacdo do bilinguismo no Brasil ocorreu em 2002
mediante a inclusdo da LIBRAS, a Lingua Brasileira de Sinais, que consiste no
sistema linguistico de natureza visual-motora, com estrutura gramatical (BRASIL,
2002). A oficializagdo de outras linguas no Brasil foi dada pelos municipios; desta
forma, h& varias cidades que oficializaram as suas segundas linguas, muitas delas
de origem européia como variantes locais de italiano ou alemé&o, principalmente nos
estados de Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Assim também o primeiro
reconhecimento oficial de linguas de origem indigena no Brasil ocorreu no municipio
de Sao Gabriel da Cachoeira, no Amazonas, com a legalizacdo do Nheengatu, do

Tucano e do Baniwa em 2002; dessas trés linguas, s6 o primeiro pertence a familia
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tupi-guarani. O Nheengatu, que significa “Lingua boa ou poderosa”, é falado na
maior parte da regido norte do Brasil, Coldbmbia e Venezuela sudoeste (SIMONS,
2018).

A lingua guarani no Brasil, por outro lado, € oficial desde 2010 na cidade de
Tacuru, no estado de Mato Grosso do Sul. Nas mesmas fontes de noticias, onde
encontramos a oficializagdo do Guarani no municipio de Tacuru hd também a
seguinte mensagem: “Em Paranhos, também em Mato Grosso do Sul, tramita um
projeto de lei semelhante ao aprovado em Tacuru, que propde a oficializacdo do
idioma guarani como segunda lingua do municipio” (OGLOBO, 2010 s/p), mas, apés
uma busca minuciosa na internet para confirmar se essa lei em Paranhos veio a se
materializar apos oito anos, nada foi encontrado; infelizmente, porém, quando
pesquisamos no buscador do Google as duas palavras (“Paranhos” e “Guarani”), s6
encontramos noticias sobre violéncia e assassinatos de indios Guarani Kaiowa por

causa de conflitos de terra na regiéo.

Igualmente, essas comunidades guarani no Mato Grosso do Sul séo
consideradas de minorias linguisticas quando se trata da sua lingua originéaria,
mesmo que eles também falem o portugués e as vezes o espanhol; contudo, houve
um processo de invisibilidade desse tipo de bilinglismo: “Por exemplo, até ha pouco
tempo, os indigenas eram sempre apresentados no tempo passado nos livros
didaticos como se n&o existissem mais”’(CAVALCANTI, 1999 p.398)

A violéncia linguistica contra a lingua indigena no Brasil nos remete a

Marqués de Pombal e a sua luta contra os jesuitas e a cultura defendida por estes:

Até o final do século XVII, a lingua "oficial" do Brasil era o Tupi-
guarani misturado com portugués. De cada trés brasileiros, dois s6 falavam
Tupi-Guarani. Mas em trés de maio de 1757, sobre influéncia do Marqués
de Pombal, o governo portugués baixou um decreto proibindo o uso do
idioma "hibrido" ao qual imbutia a acusagéo de que estava prejudicando as
comunicacdes na coldnia brasileira e impondo punicbes para quem nao
usasse o idioma portugués (ALVES, 2009, s/p)

Desta forma, 200 anos atras o Brasil ainda falava a lingua hibrida chamada de
Lingua Geral ou Nheengatu e que a partir dessa data foi perdendo forca, mas deixou
na lingua portuguesa varias expressfes, adjetivos, verbos e, 0 mais importante,

nomearam a maior parte da fauna e flora brasileiras. No que se relaciona ao
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Paraguai, também néo foi facil a permanéncia da lingua originaria nesses ultimos
500 anos. Portanto, no Brasil quanto no Paraguai, trata-se de sobrevivéncia das

linguas originarias diante dos processos historicos de colonizagao.

2.3.3 A sobrevivéncia do guarani no Paraguai
Avane’é oikove Paragudipe

Esta lengua comparte su origen con mas de 50 variedades indigenas de la
misma familia, extendidas en gran parte de Sudamérica, cuyas lenguas por
lo general llevan los mismos nombres de sus pueblos, de las cuales seis,
son habladas en distintos puntos del territorio paraguayo. Son ellas las
lenguas: Ache o Guajaki, Ava Guarani o Chiripa, Guarani Nandéva o
Tapyete, Guarani Occidental o Guarayo o Chiriguano, Mbya o Mbya Apytere
o Ka'ygua y Pai-Tavyterd. Otras lenguas de la familia guarani son habladas
en regiones del Brasil, Bolivia y Argentina. Entre todas estas variedades, la
paraguaya es la que tiene mayor nimero de hablantes.(GNR, 2018 p.15)47

Figura 15 Variantes do guarani no Paraguai

25 DE AGOSTO - DIA DEL IDIOMA GUARANI

LOS DIFERENTES DIALECTOS
DEL GUARANI EN PARAGUAY

B Ache (90%)
I Guarani paraguayo (87%)
I Guarani Nandéva (80%)
= Pai Tavytera (50%)
—1 Mbya Guarani (40%)
| | Guarani Occidental (20%)
1 Ava Guarani (5%)
P Secrotare e PobticndLingletions e i e Eogua Suaio ULTIMAHORA

Fonte: Diario Ultima Hora, 25 de agosto de 2019

*" GUARANI NE’E REREKUAPAVE (GNR) em espanhol é ACADEMIA DE LA LENGUA GUARANI
(ALG). A versao em guarani: “Ko fie’é oguereko ipehénguekuérava 50 arimi, ofie’évahina peteitel
flande ypykuéra atyha rupi ha ofiembohérava avei, umi tapicha atyicha. Umiva apytépe 6 tapicha
ypykuéra guaraniva, ofie’éva, tetd Paraguai retdpyre . Umiva: Ache térd Guajaki , Ava Guarani téra
Chiripa, Guarani Nandéva téra Tapiete , Guarani Occidental, Guarayo téra Chiriguano , Mbya téra
Mbya Apytere téra Ka'ygua , Pai Tavyterd. Ha oive ko’dva rehegua Brasil, Bolivia ha Argentina-pe.
Opaite ko’a apytépe, ko Paraguaipegua pe ofefie’évevahina”.
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No entanto, mesmo que o legado dos ancestrais seja 0 simbolo da
identidade paraguaia, é preocupante, segundo os pesquisadores da area. Como
podemos verificar no quadro acima, Ava Guarani € a variante da lingua que menos
falantes tem no Paraguai. Segundo a Secretaria de Politicas Linguisticas (SPL), esta
variante é a principal lingua indigena em risco de extingdo, que segundo o Ultimo
censo tem uma populacdo de 17.921 habitantes, mas apenas 5,84% usam sua
propria lingua. (ULTIMA HORA, 2019 s/n). Mesmo tendo a populacdo mais alta entre
todos os povos originarios do Paraguai, a variante linguistica “Ava Guarani” corre o
risco de desaparecer, pelo fato de que somente pouco mais de 5% ainda falam essa
variante. A SPL (Secretaria de Politicas Linguisticas) esclarece que é por causa do
contato com a populacdo néo indigena; e assim "O alto percentual ja fala em um

guarani paraguaio e esta deixando para tras seu préprio idioma" (AGLO, 2019 s/n).

Na opinido do linguista Miguel Veron, membro da Academia de Lingua
Guarani (ALG), o guarani paraguaio estd perdendo falantes ao longo dos anos
devido a diminuicdo de seu uso na sociedade®. Em 2002, foi registrado que era
falado por 87% da populacdo paraguaia (Ultimo dado oficial), enquanto uma
publicacao jornalistica® de 2012 indica que esse percentual diminuiu 10% (ULTIMA
HORA, 2019 s/n). Segundo Nieves Montiel, diretora de “Documentacion y Promocion
de Lenguas” da SPL, todas as linguas indigenas estdo em perigo, mas apontaram
em relacdo a familia Guarani, que a mais ameacada é a Ava Guarani, seguida pelo
Guarani Ocidental, falado por 20% da sua populacdo original e Mbya por 40%.
(ULTIMA HORA, 2019 s/n).

Nesse sentido, Verén concorda com a SPL, afirmando que o perigo de
extingdo das linguas indigenas € mundial. Ele acrescentou que 4.000 idiomas
nativos correm o risco de desaparecer, 0 que iSsO "tecnicamente” se traduz em
quase todos eles: “Em uma geracado podem desaparecer se os falantes e os Estados

nao se mobilizam. S&o necessarias politicas publicas e planificacdo linguistica; tem

*® Em uma ocasido um amigo, no Paraguai, me contou gue ele fala em guaani com o pai, entretanto
com o filho ja fala mais espanhol. Questdes sociais e politicas influenciaram esse comportamento no
pais. Estudar esse fendémeno nao é o objetivo deste trabalho.

* ULTIMA HORA, Un 10% de los paraguayos dej6 de hablar guarani, segtn el Censo 2012. 21
DE DICIEMBRE DE 2012. Disponivel em https://www.ultimahora.com/un-10-los-paraguayos-dejo-
hablar-guarani-sequn-el-censo-2012-n586920.html Acesso 23 de julho de 2020



https://www.ultimahora.com/un-10-los-paraguayos-dejo-hablar-guarani-segun-el-censo-2012-n586920.html
https://www.ultimahora.com/un-10-los-paraguayos-dejo-hablar-guarani-segun-el-censo-2012-n586920.html
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gue haver politica”, entretanto, Verén acredita que o guarani paraguaio ndo deve
desaparecer, mas que esta perdendo falantes e o respeito perante o castelhano “A
Unica maneira de lidar com essa situagcdo € com politicas reais do Estado para
preservar o idioma guarani e a lingua dos povos indigenas” afirma o linguista.
(ULTIMA HORA, 2019 s/n).

“En 1870, al cabo de 5 afios de guerra, los paises invasores terminaron de
arrasar el Paraguay, el Paraguay fue exterminado en nombre de la libertad
de comercio y entre sus ruinas humeantes no sobrevivid casi nadie. No
sobrevivié casi nada; pero si sobrevivio lo mas importante. Entre tanta
muerte sobrevivié el nacimiento. Y en el nacimiento estaba la lengua
guarani... ... Segun cuenta la mas vieja de las tradiciones en esas tierras
desde el fondo de un cerro resond por primera vez la lengua que llamaba a
los paraguayos, ellos no existian nacieron de la palabra que los nombra.
(EDUARDO GALEANO).*
A lingua guarani sobreviveu no Paraguai e nas regifes proximas das suas
fronteiras, tornando-se a lingua mais falada por quase toda populacdo, mesmo nao
indigena. Mas, mesmo sendo a lingua da maioria, ela é tratada pela elite e pelos

estratos legais de modos bem diferentes:

Pese a ser la lengua que representa la identidad paraguaya, la lengua
mayoritaria e identitaria de la nacion, el guarani fue y es minorizado,
discriminado y sus hablantes flagrantemente segregados por razones
linguiisticas en casi los doscientos afios de vida independiente. (VERON,
2010 p. 18)

Mas a relacdo dos paraguaios com a sua lingua sempre foi conflitante como
indica o artigo “Dos siglos de amores y desamores ao guarani”, publicado pelo jornal
Ultima Hora. Nesse artigo o jornal lembra que faz duzentos anos que o Paraguai
conseguiu a sua independéncia da Espanha e que em todo esse tempo a lingua
somente foi uma questdo de orgulho e aceitacdo nos momentos de conflitos
internacionais. O Paraguai se utilizou dela em 1811 para poder conseguir a
independéncia: “a acdo emancipatoria de 14 e 15 de maio de 1811 foram

viabilizados em Guarani. “O santo y sefia®* com a qual as portas principais da sede

* palavras de Eduardo Galeano ditas no video: La vida segun Galeano - Te doy mi palabra. Youtube.
https://www.youtube.com/watch?v=1In6SzkvRPQ acesso 09 de julho de 2020. (minuto 00:02:10)

°L “En su sentido literal, el "santo y sefia" es la contrasefa usada tradicionalmente en el ejército para

identificar a los del propio bando. Los centinelas que vigilaban los acuartelamientos pedian el "santo y
sefia" a cualquiera que quisiera entrar y si éste lo desconocia, no era de confianza y, por tanto, se le
denegaba el acceso. La contrasefia se componia del nombre de un santo seguido de una palabra, la
sefia, y se cambiaba periddicamente”. Juan Manuel Ayllon In  MySpanishWords
http://myspanishwords.blogspot.com/. Acesso 02/06/2020.



https://www.youtube.com/watch?v=1ln6SzkvRPQ
http://myspanishwords.blogspot.com/
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geral foram abertas foram feitos em Guarani” (VERON, 2010 p.20, tradug&o nossa).
Da mesma forma, em 1865, por causa da guerra do Paraguai contra a Triplice
Alianca também se utilizou a lingua como principal estratégia de comunicacéo, mas
no final da contenda e com a ocupacdo dos aliados no pais, principalmente os
exeércitos brasileiros e argentinos, a lingua foi proibida. Uma das provas mais
importantes da politica de exterminio do guarani foi o sistema educacional
implementado no dia 7 de marco de 1870, seis dias depois do fim da guerra, por
meio de um decreto assinado pelo governo instituido pelos aliados, que proibia o uso
da Unica lingua paraguaia nas escolas, com castigos contra as criancas paraguaias
que falavam essa lingua. (VERON, 2010 p.21)

Efetivamente, no interior do programa de reconstrucdo do pais apds a
guerra foram adotadas ndo apenas as referidas instituicdes juridicas como
também um sistema escolar inspirado no sistema argentino, no qual
certamente eram excluidas as linguas indigenas, e os castigos as criangas
gue falassem guarani nas escolas continuaram a ser uma pratica bastante
generalizada por muitas décadas (ZUCCOLILLO, 2000 p. 144)

Os castigos fisicos e psicoldgicos por falar a Unica lingua conhecida pelos
alunos na escola foram, entre muitos, o juru jepete (tapa na boca), o fiemonesi juky
ra'yi ari (ajoelhar-se em cima do sal grosso), a suspensao do recesso, golpes com a
régua, maltrato verbal e apelidos como o guarango® ou juru ky'a (boca suja). Essas
piadas e abusos sofridos por meninos e meninas nas escolas por mais de um século
criaram um verdadeiro mutismo social e afetaram profundamente a autoestima

coletiva do povo paraguaio. (VERON, 2010 p.21)

Depois de 50 anos, em 1932, o preceito de educacéao inspirado pelo sistema
argentino que excluia a lingua guarani foi interrompido por outro conflito
internacional, desta vez contra a Bolivia. Nesse sentido, o comandante em chefe do
exército paraguaio, Marechal José Félix Estigarribia, determina o uso obrigatério da
lingua guarani, por ser um codigo diferenciador e indecifravel para as tropas
inimigas.

Siendo necesario reglamentar el uso de los teléfonos del Ejército en

campafia, el comandante en jefe del Ejército resuelve; a) Las
comunicaciones se haran exclusivamente en guarani y las secretas

52 GUARANGO, segundo o Dicionario de la Lengua Espafiola publicado pela RAE:. 1. adj. Arg.,
Bol., Par. Y Ur. Incivil (grosero). 2. adj. Ur. Desmafiado, sin gracia. Disponivel em:
https://dle.rae.es/ Acesso em 10 de marco de 2020.



https://dle.rae.es/
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seran cifradas; b) Toda infraccién a las disposiciones sobre trafitelefonico,
su secreto y las reglas para el uso del teléfono, seran severamente
sancionadas; para lo cual, los encargados de las Centrales o Puestos
telefénicos elevaran en cada caso, un Parte al Comando respectivo, dando
cuenta de La infraccion y ¢) Comuniquese, circllese y archivese. (GOMEZ,
2007, p. 181). (negrito nosso)

E claro que o comandante usaria a arma idiomatica no campo de batalha,
como fizeram na guerra anterior a da Triplice Alianca (guerra do Paraguai). Era a
terceira vez que o0 pais utilizava a lingua guarani como principal arma de
comunicagdo estratégica contra estrangeiros que representavam a ameaga. De
lingua proibida passou a ser obrigatéria e punivel “severamente” caso nao fosse
cumprida. Era nesses poucos momentos que falar em castelhano era proibido e o
uso da lingua originaria era estimulado, obrigatoriamente. Mas, ao final da contenda,
como em outros finais de contendas, a lingua originaria era calada novamente e
ficando assim longe dos estratos oficiais do pais. Neste caso, quando no Brasil
perguntam “como € a relagdo do Paraguai com a lingua guarani? Principalmente a
classe dominante, como se relaciona com a lingua?”, respondemos prontamente: “a

lingua guarani é a Geni, da musica Geni e o Zepelim, de Chico Buarque”. >

Figura 16 ilustracdo da musica “Geni e o_éepelim” do site https://bemblogado.com.br/

Fonte: site do Bemblogado.com.br

*% A musica “Geni e o Zepelim” de Chico Boarque é uma das cancgdes mais fortes da MPB. Composta
por Chico Boarque em 1978 como parte do espetaculo Opera do Malandro. Na década de 70, o Brasil
vivia sob o Regime Militar e ainda estava em vigor o Ato Institucional Nimero 5, que marcou o0 auge
da censura no pais. Esse sentimento se manifestava em canc¢des sobre problemas sociais e
opressdo, como é o caso de Geni e o Zepelim e da peca teatral Opera do Malandro. Além disso, outra
caracteristica das composi¢bes de Chico que aparece na histéria de Geni € o0 protagonismo da
personagem feminina. O cantor escreveu muito sobre mulheres em diferentes universos e, em Geni e
0 Zepelim, ele traz essa questao de um modo diferente ao falar sobre o uso do corpo, a objetificacao
e a condenacdo pela sociedade.” (Camila Fernandes no site letras.mus.br) Disponivel no site

Boglado https://m.letras.mus.br/blog/significado-geni-e-o0-zepelim/ acesso 04/11/2020.
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2.3.3.1 A Geni e a Lingua Guarani - Avane’é ha Geni

Pelo seu uso, até os dias de hoje entendemos que a lingua guarani
principalmente é dos errantes, dos cegos, dos retirantes, € de quem ndo tem mais
nada, por isso a classe dominante diz: Joga pedra na Geni, Ela é feita pra apanhar,
Ela é boa de cuspir, Ela da pra qualquer um, Maldita Geni. Mas essa realidade

comeca a mudar quando...

Um dia surgiu brilhante entre as nuvens, flutuante um enorme Zepelim,
pairou sobre os edificios abriu dois mil orificios com dois mil canhdes assim
a cidade apavorada se quedou paralisada pronta pra virar
geléia...(BUARQUE, 1978)

Consideramos esse Zepelim os paises vizinhos que entraram em conflitos ou
guerras com o Paraguai. Neste contexto o primeiro Zepelim era a Espanha de quem
precisava se independentizar; logo vieram a Triplice Alianca (Brasil, Argentina e
Uruguai) e finalmente a Bolivia, como ja indicamos. O capitdo do Zepelim ainda fala
com a populacdo: Mudei de idéia - Quando vi nesta cidade - Tanto horror e
iniquidade - Resolvi tudo explodir - Mas posso evitar o drama - Se aquela formosa
dama - Esta noite me servir; porém a “formosa dama” ndo tinha inten¢des de “servir”
ao Capitdo, porque ela Também tinha seus caprichos e a deitar com homem téo
nobre tdo cheirando a brilho e a cobre Preferia amar com os bichos, responde a

Geni.

Ao ouvir tal heresia a cidade em romaria foi beijar a sua méo, O prefeito
de joelhos, O bispo de olhos vermelhos, e o banqueiro com um milh&o,
“vai com ele, vai Geni vai com ele, vai Geni, vocé pode nos salvar, vocé vai
nos redimir, vocé da pra qualquer um Bendita Geni”. Foram tantos os
pedidos tdo sinceros, tdo sentidos que ela dominou seu asco, nessa noite
lancinante entregou-se a tal amante.(BUARQUE, 1978) Negrito nosso

O prefeito, o bispo e o0 banqueiro representam na cancéo a sociedade politica,
religiosa e econdmica, estes trés segmentos da sociedade indicam a classe
dominante que teve que “beijar a mao” da Geni depois que instou em jogar pedra
nela, e é assim que a lingua guarani também tem o seu prestigio e vira arma de

defesa nesses conflitos.

E nem bem amanhecia partiu numa nuvem fria com seu Zepelim prateado,
num suspiro aliviado, ela se virou de lado e tentou até sorrir, mas logo raiou
o dia e a cidade em cantoria ndo deixou ela dormir “Joga pedra na Geni,
joga bosta na Geni, ela é feita pra apanhar, ela é boa de cuspir, ela da pra
qualquer um, Maldita Geni”.(BUARQUE, 1978) Negrito nosso
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Depois que a ameacga se afasta ou as guerras acabam, a sociedade volta ao
seu relacionamento “normal” com a sua lingua nativa. Como vemos no exemplo da
musica “Geni e o Zepelim”, a supremacia da lingua europeia € revertida nesses
tempos do Zepelim, mas logo que termina esse “conflito”, a arma (lingua) que foi
utilizada como defesa volta a ser esquecida, sofrendo o preconceito pelo

desprestigio perante a classe dominante.

Ousamos comparar a personagem Geni da muasica com a Lingua Guarani
porque, como explicamos, ao compararmos a letra da musica com a histéria da
lingua, encontramos semelhancas, especialmente na relacdo que tem a classe

dominante com a sua lingua indigena.

2.3.3.2 A mulher guarani e a sua lingua — Kuiia guarani ha ine’é

O nome era para os Guarani uma questdo fundamental. A pessoa e 0 nome
formavam uma unidade inseparavel. Assim, quando trocavam de nomes se
consideravam como outra pessoa. Porque, para 0 guarani, 0 nome era e segue
sendo para 0s que moram nas aldeias, como metade do seu proprio espirito. As
aves e as plantas cujos nomes levavam as pessoas tinham a alma protetora. E
guando as mulheres levavam o nome de Yvoty, Pukasu ou Panambi, os homens as
consideravam como se fossem elas mesmas, uma flor, uma pomba ou uma
borboleta, e por isso tinham de respeita-la. Os nomes femininos guarani
representavam as cores e o perfume das plantas e das flores, das luzes do céu, o
vOo e 0 canto das aves, simbolizam as livres expressbes do mundo natural
(ROMERO, 1992 p. 48).

Na organizagdo politica dos Guarani, as mulheres tinham direitos que Ihes

permitiam ser caciques®. Isso demonstra uma forte valorizagdo das mulheres nessa

** “Como una referencia histérica que guarda relacion con el derecho femenino al cacicazgo,

mencionamos en el “Tratado de Paz” firmado entre el Dr. Francia y el cacique Nagolati, jefe de la
nacion Mbaya, celebrado en la ciudad de Asuncién el 16 de sepiembre del afio 1821, figura la “Cacica
Catalina” oficializando de intérprete. (Tomo Il - colecciébn Bareiro, Vol.235 NUmero 1 - seccion
Historia). La “cacica Catalina” es la primera mujer cuyo nombre aparece en nuestra historia,
desempefnando una funcioén oficial como intérprete del Supremo Dictador.” (ROMERO, 1992 p.45)
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sociedade. No comeco da coldnia, as indigenas tinham nomes que representavam

0s elementos mais belos inspirados no meio ambiente:

Elas tinham também seus nomes que representavam os mais belos adornos
da natureza. Se chamavam Yvoty (flor), Yvaga (céu), Mbyja (estrela),
Panambi (borboleta), Mburukuja Poty (flor de maracuja ou pasionaria),
Arasa Poty (flor da goiabeira), Jeruti (passaro rolinha), Mainumby (beija-flor),
Ko’éju (Aurora), Ysapy (orvalho), Yrupe (vitéria-régia), Amambay
(samambaia), Pykasu (pomba), Mbyju’i (andorinha). (ROMERO, 1992 p.43)
(traducéo nossa)

Todos esses nomes foram trocados por nomes existentes entre os espanhais,
nem ao menos foram utilizadas tradug¢des. Com a castelhanizacdo dos seus nomes,
elas foram subjugadas. Para os colonizadores essas mulheres eram, além de
concubinas, “criadas”, “cuidadoras” ou “servidoras” e, portanto, vistas como seres
inferiores e por isso deveriam ter nomes na lingua deles. A hispanizagdo dos nomes
das indigenas gerou um processo de perda de sua propria identidade e culminou em
movimentos de revolta contra os colonizadores (VILLALVA FILHO, 2012 p. 37). Até
o dia de hoje ¢é utilizada a expressao “serviha” para fazer referéncia a “concubina”,
que vem da palavra “servir” (da lingua européia) e de “ha” do guarani, sufixo que,
aderido ao verbo, forma substantivo que indica “aquele que executa a acao verbal ou
lugar onde se executa essa agado”. Em outras palavras “serviha” significa “que serve
a...”, assim também o dicionario “guarani-castellano” de Trinidad Sanabria explana:
“‘SERVIHA. s. Concubina. Mejor Keraird ya que el vocablo Serviha destruye la
estructura sildbica del guarani. Ademas, la palabra sugiere o alude a un machismo
hoy ya inadmisible”.(TRINIDAD SANABRIA, 2008 p.252) O dicionarista demonstra
preocupacdo com o significado da palavra, indicando que realmente é uma palavra
‘machista” e que “ndo é mais admissivel’ nos dias de hoje; em compensacgao,
sugere outra palavra que estd em desuso, Keraird, que significa (companheira do
sonho), uma tradugcdo muito mais respeitosa para a mulher que o acompanha,
mesmo nao tendo se casado com ele. Contudo, de acordo a nossa observacéao, a

palavra “serviha” continua sendo utilizada.

En diversos documentos se denuncian los reiterados abusos. Juan
Salmerén Heredia, en su carta de 1556, describe cémo los espafioles
tomaban por la fuerza las mujeres y las hijas de los indios; estas, con
frecuencia, eran dadas en trueque, y aun vendidas. Con las mujeres
capturadas durante las rancheadas, y los indios rebeldes incorporados
como sirvientes, crecia la poblacién incorporada al servicio doméstico de los
espafioles, brutalmente amputada de sus comunidades (FOGEL, 2010
.p.183)
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Em 1539 houve a primeira rebelido guarani reprimida violentamente e seus
chefes nativos foram eliminados, depois disto, houve a sublevacdo das mulheres

guaranis contra a dominacéo dos espanhaois, dirigida pela india chamada Juliana:

Una noche, en una conspiracion de mujeres guaranies, la india Juliana
maté a su marido el espafiol Nufio Cabrera y sali6 a la calle a incitar a las
nativas gque hicieran lo mismo con sus esposos europeos. Dias después,
Juliana era condenada y ejecutada por la orden del adelantado Alvar
Nufiez Cabeza de Vaca (ROMERO, 1992 p.44).

As histérias escritas pelos colonizadores, naqueles primeiros tempos,
acomodavam os fatos aos interesses da dominacao hispanica, por isso nao registra
o nome autdctone de Juliana, “a heroina guarani sacrificada pela liberdade da sua
terra e da sua ragca” (ROMERO, 1992 p. 45).

A mulher em pouquissimas vezes aparece representada na historia do
Paraguai, com excecdo das Residentas que foram as que assumiram posi¢coes de

participacdo direta durante a guerra da Triplice Alian¢a (guerra do Paraguai):

Figura 17 Monumento as Las Residentas no Paraguai.

———— v

Fonte: Diario Ultima Hora 25 DE MARZO DE 2019

As “residentas” acompanharam os homens durante toda a guerra. No final,
transformadas em soldadas, combatiam duramente e ainda atendiam
feridos e recolhiam mortos. Em muitas batalhas como Avai e Acosta Nu,
foram lanceadas e queimadas pelos aliados, junto com os sobreviventes,
muitos deles seus proprios filhos, “nifios combatientes”. Algumas
chegaram a receber a patente de sargento e no final do conflito exerciam
todas as fungbes de um soldado: cavando trincheiras, cortando lenha,
fabricando polvora, abastecendo o acampamento. (PASCAL, 2006 p.146).
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As Residentas sobreviventes a guerra tiveram papel principal na
reconstrucdo do Paraguai. Apesar da proibicdo imposta pelo governo sob o
comando dos aliados, as Residentas falavam em guarani, se incentivavam em
guarani, manifestavam ao povo ferido as esperangas em guarani e viam um futuro
melhor a partir do ponto da comunicagdo do povo: a sua lingua. Essas mulheres
tiveram uma tarefa muito dificil porque continuavam sendo perseguidas pelo

simbolo que elas representavam e, principalmente, pela lingua que elas utilizavam.

As mulheres Guarani, mesmo com as proibicdes e castigos anunciados,
continuavam educando os seus filhos na lingua nativa fazendo sobreviver a cultura-
lingua guarani. Enquanto isso, os homens e o poder politico apenas reconheciam a
importancia da sua lingua como parte principal de sua identidade quando mais um

inimigo se aproximava.

2.3.3.3 A atual politica do Estado — Teta rekuai rembiapo

De fato, o Paraguai é um pais onde uma lingua indigena é falada ndo so
pelos descendentes dos povos originarios como também pelos outros que vieram
depois ao pais e como resultado da colonizacdo europeia essa lingua originaria
divide espagos com a lingua castelhana. Essa “divisdo de espago” pode ser
chamada de “bilinguismo”. Partimos do ponto de vista de que o bilinguismo deve ser
compreendido como ac¢les de interlinguagens, espaco de convivéncia de mais de
uma lingua. Entretanto, essa convivéncia entre as linguas se da entre sujeitos, em
sociedade, e, assim, estdo em jogo as relacdes politicas, culturais e econdmicas que
produzem diferentes status para as linguas. Nesse sentido, uma lingua mais
privilegiada pode ganhar, consequentemente, a supremacia, ocupando mais

espacos (visibilidade) do que outras.

A supremacia da lingua europeia foi se acentuando com o tempo,
(excetuando nas épocas de conflitos), especialmente nos espacos oficiais e
académicos até os dias atuais. Enquanto isso, por todo esse tempo a lingua
originaria “ficou em casa” com a mée guarani na criagdo dos seus filhos. Somente

em 1992, o Paraguai formalizou sua lingua original, que em seu artigo numero 140



83

da Constituicdo Nacional diz:

El Paraguay es un pais pluricultural y bilinglile. Son idiomas oficiales el
castellano y el guarani. La ley establecera las modalidades de utilizacién del
uno y el otro. Las lenguas indigenas, asi como las de otras minorias étnicas,
forman parte del patrimonio cultural de la Nacién. (PARAGUAY, 1992).

Esta lei tem o complemento no artigo 77 da mesma constituicdo que orienta
como deve ser executada a parte do ensino dessas duas linguas e as demais
originarias ou nao:

La ensefianza en los comienzos del proceso escolar se realizara en la
lengua oficial materna del educando. Se instruira, asimismo, en el
conocimiento y en el empleo de ambos idiomas oficiales de la Republica. En

el caso de las minorias étnicas cuya lengua materna no sea el guarani, se
podra elegir uno de los dos idiomas oficiales. (PARAGUAY, 1992).

Também é determinada a obrigatoriedade do ensino das duas linguas em
todos os niveis do sistema educacional do pais (basico, secundario e superior).
Desse modo, a partir desse momento, determinou-se que a educacdo fosse
executada na lingua materna do aluno e que a outra lingua também fosse ensinada
desde o inicio da educagdo béasica com o tratamento didatico de uma segunda

lingua.

Somente 20 anos depois, a lingua guarani foi regulamentada mediante a lei
de linguas. Desde a regulamentacédo da lei de linguas (ley 4.251) no Paraguai foram
criadas a Academia da Lingua Guarani (Guarani Ne’@ Rerekuapavé) e a SPL -
Secretaria de Politicas Linguisticas (Paraguéai Ne’énguéra Sambyhyhara - PNS). A
primeira instituicdo aprovou e publicou, em junho de 2018, a primeira gramatica®
(oficial) da lingua guarani. Segundo a lei de linguas, essa aprovacdo torna
obrigatoério o uso dessa lingua em todos os estratos da sociedade, que vao desde a
academia até o poder publico. Alguns Ministérios jA& comecaram a trabalhar com a
lingua, desde a péagina da internet até o atendimento ao publico. Alguns exemplos
sdo: o Ministério de Salud Publica y Bienestar Social (Tesdi ha Teko Porave
Motenondeha), Ministerio da Hacienda (Tetd Viru Mohendapy), Ministerio de
Educacioén y Ciencias (Tekombo’e ha Tembikuaa Motendondeha) e o Ministerio de

Justicia (Tekojoja Motenondeha); neste ultimo ministério ja estdo previstas audi¢cdes

*® 0 primeiro dicionario conhecido da lingua Tupi foi escrito pelo padre José de Anchieta e
publicado em 1595, com o nome de “Arte de Gramatica da Lingua Mais Falada na Costa do Brasil”.
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e sentencgas em lingua guarani, por exemplo. Em tempos de paz, € a primeira vez na
histéria do Paraguai que esse tipo trabalho € realizado pelo poder publico. Se a
populacdo do pais, seja classe dominante ou ndo, esta utilizando a lingua nesse
ambito é outra questdo, bem mais complexa, pois quem se acostumou a chamar
“ministério” uma instituicdo dificilmente adotara o termo correspondente em guarani

“motendondeha”.

2.3.4 A lingua guarani no Brasil*® - AvafAe’é PindorAmame

O Brasil, constituido por uma forte origem indigena, é chamado de Pindorama
pelos seus habitantes guaranis. Dois séculos atras, as linguas nativas ainda eram
faladas no pais diariamente, mas essa realidade ndo foi mantida até hoje,
principalmente por razdes politicas e econdmicas.. Com relacdo a essa consciéncia
originéria, a literatura brasileira oferece desde 1911 a historia escrita por Lima
Barreto intitulada "Triste Fim de Policarpo Quaresma". Em suas primeiras paginas,
um pedido um tanto incomum do personagem principal, Policarpo, é descrito como
segue: "Usando do direito que lhe confere a Constituicdo, vem pedir que o
Congresso Nacional decrete o tupi-guarani, como lingua oficial e nacional do povo
brasileiro"; Isso fazia parte de uma solicitacdo por escrito ao Congresso Nacional
demandando que a lingua nativa do Brasil fosse oficializada, e a razéo para isso foi
descrita abaixo: “lembrar que a lingua € a mais alta manifestacéo da inteligéncia de
um povo, € a sua criacdo mais viva e original; e, portanto, a emancipacéo politica do
pais requer como complemento e consequéncia a sua emancipacao idiomatica”.
Destacamos nesse trecho o uso da expressdo “emancipacdo politica”. o que
Policarpo defendia que, para a total independéncia de Portugal, seria necessario
excluir sua lingua e adotar oficialmente a linguagem que sempre foi brasileira,;
somente assim seria possivel a verdadeira independéncia do pais (BARRETO,
2017).

Nos dias de hoje, a sociedade brasileira acreditaria que seria uma medida

complicada e absurda, mas outros a consideraria interessante e teriam a mesma

> Um versao premilimar deste texto foi publicada em Villalva Filho (2018).
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postura que o personagem de Policarpo Quaresma, um cidaddo obstinado e
extremamente nacionalista. Por isso, defendeu a idéia de adotar o tupi-guarani como
lingua oficial do Brasil, apontando que o idioma portugués deveria ser suprimido,
porque era o idioma do pais dos colonizadores; e poeticamente defendeu a lingua
originaria:
Demais, senhores congressistas, 0 tupi-guarani, lingua originalissima,
aglutinante, é verdade, mas a que o polissintetismo da mdltiplas feicGes de
rigueza, é a Unica capaz de traduzir as nossas belezas, de p6r-nos em
relagcdo com a nossa natureza e adaptar-se perfeitamente aos nossos
Orgaos vocais e cerebrais, por ser criacdo de povos que aqui viveram e
ainda vivem, portanto possuidores da organizacao fisiologica e psicolégica
para que tendemos, evitando-se dessa forma as estéreis controvérsias
gramaticais, oriundas de uma dificil adaptacdo de uma lingua de outra
regido a nossa organizacdo cerebral e ao nosso aparelho vocal —

controvérsias que tanto empecem o progresso da nossa cultura cientifica e
filosofica (BARRETO, 2017 p.47). (Negrito nosso)

Como se pode perceber, Lima Barreto colocou no personagem de Policarpo
toda a consciéncia, que talvez somente nos dias de hoje (mais de 100 anos depois)
a academia e o circulo de defensores do planeta esta defendendo; “capaz de
traduzir as nossas belezas, de p6r-nos em relagdo com a nossa natureza” é o
principal objetivo de todo este trabalho que antecede ao bem viver dos povos

indigenas “por ser criagdo de povos que aqui viveram e ainda vivem”.

Todas essas definicbes poéticas das vantagens da lingua original
permanecem na literatura classica do Brasil incorporada ao filme "Policarpo
Quaresma, herdi do Brasil" (1988) e, como o proprio titulo do livro define "o triste fim
de Policarpo Quaresma" o fim permitiu 0o passo para a lingua do colonizador, o
portugués. Entretanto, a lingua portuguesa no Brasil nem sempre foi a oficial ou a da
maioria:

Até o final do século XVII, a lingua "oficial" do Brasil era o Tupi-guarani
misturado com portugués. De cada trés brasileiros, dois s6 falavam Tupi-
Guarani. Mas em trés de maio de 1757, sobre influéncia do Marqués de
Pombal, o governo portugués baixou um decreto proibindo o uso do idioma
"hibrido" ao qual imbutia a acusacdo de que estava prejudicando as

comunicacdes na colbnia brasileira e impondo puni¢cdes para quem nédo
usasse o idioma portugués (ALVES, 2009, s/p)

E foi por meio de decreto que a lingua originaria do Brasil, chamada de
‘Lingua Geral ou Nheengatu”, perdeu forca e foi, pouco a pouco, saindo de

circulagcdo. Como diria o jornalista Ozias Alves Jr.:
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Se nao houvesse essa medida, o Brasil seria um pais bilingue cuja
populacdo usaria o portugués e o tupi-guarani, tal como hoje ocorre no
Paraguai em que o povo de |4 exprime-se em espanhol e guarani, uma
lingua parente do tupi (ALVES, 2009, s/p).

2.3.4.1 O Tupi-guarani ainda vivo - Avarne’é oikove

Mesmo que essa lingua originaria sobreviva somente ao norte do pais, como
ja indicamos, muitas expressdes, muitas palavras que vieram de linguas indigenas
foram incorporadas a lingua portuguesa falada no Brasil. Muitas delas aparecem
frequentemente na toponimia das cidade; por exemplo, na cidade de S&o Paulo
passeamos pelo parque do lbirapuera (planta ou tronco podre), vemos jogos de
futebol em estadios chamados Pacaembu (atoleiro ou terra alagada), Morumbi
(colina ou mosca verde) ou Itaquera (oficialmente traduzida como “pedra dura”, mas
nos traduzimos como o “sonho da pedra” ou “pedra que sonha”)*’. Esses exemplos
se referem a locais especificos da cidade de Sdo Paulo, mas em todo o Brasil
presume-se que mais de 80% das palavras que denominam fauna e flora brasileiras
sejam de origem indigena, principalmente da familia linguistica tupi-guarani. A
influéncia lexical também inclui alguns itens lexicais bastante comuns no uso diario

em portugués, como:

“capinar v. t. Bras. Mondar, segar, o capim em.” (FIGUEIREDO 1913) — este verbo
vem do tupi kapir (aparar o mato), que ao mesmo tempo vem de outra palavra kapi’i,
(erva fina) ka’a (erva) + po’i (fina); hoje conhecemos por Capim, “é palavra
portuguesa de origem tupi usada em muitos paises lusofonos: Angola, Mocambique,
Cabo Verde, etc” (NAVARRO, 2013 p. 217)

“pipocar v. t. e i. Bras. Arrebentar; estalar. V. i. Ferver em borbotées. (De pipoca)”
(FIGUEIREDO 1913) — esta palavra vem da Pipocavem do tupi pi (pele) e
poka (estouro, estalo, arrebentamento, disparo) (NAVARRO, 2013)

>’ ITAQUERA. O autor deste trabalho traduz sempre como “pedra que sonha” para os torcedores

corintianos ou “pedra que dorme” para os torcedores contrarios. A ideologia influencia também a
traducdo. Em relacéo as traducdes oficiais, acredita-se que tenha sido escolhida “pedra dura” porque
seria “estranho ou dificil” para um jurua (branco) aceitar que as pedras tenham vida e que possam
sonhar, como seria hormal na cosmologia indigena guarani.
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“jururu” adj. Bras. Tristonho; melancélico (FIGUEIREDO 1913) — Neste caso
podemos concluir que juru significa “boca” e ru significa “inchacgo”; quando estamos
tristes 0 melancdélicos, ficamos com a boca “inchada”. Da mesma palavra juru vem
Jurua (pessoas ndo indigenas); Juru (boca) + a (pelos), pelos ao redor da boa, ou

seja, barba; os indigenas se caracterizam por carecer ou ter pouca barba.

“pindaiba f. Corda, feita de palha de coqueiro; ibira. *Bras., gir. de estudantes. Falta
de dinheiro” (FIGUEIREDO 1913). Segundo o Glossario llustrado de Tupi, Pindaiba
‘@ quem tem um anzol (pinda) ruim (iba) num lugar em que o alimento principal é o
peixe, esta mal e ndo tem o que comer. Por isso, quando alguém diz que esta na
pindaiba, esta muito mal de situagcdo, na maior miséria” (BENEDITO, 2014). Nos
termos atuais em guarani podemos dizer pinda ivai que literalmente significaria
“anzol ruim”. Entretanto, existe outra explicagao para pindaiba, que poderia ser o
guimbundo, palavra em lingua africana na qual localizamos mbinda, que significa

“‘miséria”, e uaiba, que significa “feia”. Por tanto a mbindaiba (miséria feia).

Toro, expressao que significa chuva forte; segundo o professor Navarro, a palavra
toro é apocope de tororo e que vem de torordma, cujo significado & “jorro, jato,
borbotdo”, Ytororo jorro d’agua (NAVARRO 2013).

“Cutucar; v. tr. (Bras.) dar sinal a, tocando com o cotovelo ou com o pé, etc.;
chamar a atencao de: Estava eu parado ante um mostruario, no Rio, quando alguém
me cutucou as costelas. (Monteiro Lobato, Urupés, p. 224, ed. 1923.) Também se
diz catucar.” (AULETE). Originalmente vem do tupi antigo kutuk (espetar, cutucar,
furar) e se mantém no guarani atual como kutu (fincar, ferir, com instrumento de
ponta, pescar) (ASSIS, 2008).

“pereba f. Bras. do N. Sarna. Erupcao herpética. Pequena ferida. (Do guarani peréb)
(FIGUEIREDO 1913). Pere “Cicatriz, marca en el cuerpo” (TRINIDAD SANABRIA,
2008). Entretanto no dicionario de NAVARRO 2013, encontra-se a palavra pereba
como sendo ferida, chaga (do tupi antigo).

Mutiréo “1. Trabalho coletivo, sobretudo no meio rural, em prol de melhorias para a
comunidade. 2. Qualquer mobilizacdo de pessoas, coletiva e gratuita, para executar

um trabalho” (AULETE online). Esta expressdo é de origem indigena segundo a
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explicagdo da professora Ana Suelly Cabral, pesquisadora de linguas indigenas:
“‘Mutirdo — do Tupi-Guarani: pitibd, popitibd, picord = ajudar” (FRANZIN, 2015).
Em guarani moderno, aproximamos o sentido de “mutirdo” a palavra pytyvd, que

significa “ajuda mutua”.

Capoeira é uma arte marcial brasileira que nasceu em grupos de afrodescendentes.
Essa palavra também é encontrada em varias etnologias que explicam sua origem:
uma delas diz que vem da expressao “ka’a kuera” o “o que foi do mato” e outras
explicagbes dizem que “Capoeira — do Tupi-Guarani: co-poera = roga velha.”
(FRANZIN, 2015). Seria como uma floresta antiga, um sinal de que os

afrodescendentes também usavam a lingua nativa alguns séculos atras.

‘“Nhenhenhém sm. 1. Bras. Pop. Conversa interminavel, tediosa, a que faz rodeios

para evitar o ponto central do assunto” (AULETE). Essa palavra que nos lembra a

n < n

palavra " ne’é " (falar) € uma das mais usadas na vida cotidiana da sociedade
brasileira e fica claro para os falantes qual é a sua origem. Dizem que na época da
colonizagdo havia uma barreira linguistica entre os portugueses e os indigenas,
estes Ultimos ndo estavam interessados nas interminaveis conversas dos outros, no
“falar, falar, falar” dos colonizadores (fie'é, ifie'é, fie'é), entdo essa pode ser a origem

dessa palavra.

2.3.4.2 O Topbnimo Tupi-guarani — Avane’é tenda rérape

Uma das caracteristicas dos grupos dos guarani (familia tupi-guarani) é que
sempre colocam nomes a tudo que encontram. A isso justificamos que mesmo nao
sendo o grupo majoritario, a maior parte da fauna e flora brasileiras tem o0s seus
nomes originados nesta familia linguistica. Segundo a professora Ana Suelly Cabral,
“‘cerca de 80% das palavras que nomeiam as plantas e bichos brasileiros sao

oriundas do Tupinamba, o mais conhecido idioma nacional nativo” (FRANZIN, 2015).

E pelo uso da lingua que cada grupo humano nomeia o ambiente que o
cerca em funcdo, principalmente, de suas necessidades mais imediatas.
Isso, de alguma maneira, denota a interinfluéncia que existe entre a
linguagem e a forma como a populagdo relaciona-se com o ambiente.
Assim, a toponimia constitui importante area do conhecimento humano
capaz de revelar caracteristicas do ambiente fisico e de aspectos da cultura,
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da sociedade, da histéria e da geografia dos aglomerados humanos
inclusive estabelecendo vinculos tedrico metodolégicos com essas areas
(SANTOS. G. et. al, 2014, p.74).

A forma pela qual os lugares sdo nomeados abrange uma cadeia de
aspectos que, para os indigenas, passa pelo que mais abunda no lugar, bem como o
modo pelo qual isso 0os ajuda na cacga, na pesca, no resguardo pessoal, etc. Assim
também as caracteristicas do lugar ou do caminho como o Peabiru, tape (caminho) +
aviru (fofo, murcho, esponjoso), alguns traduzem como “gramado amassado”, desta

forma pode-se perceber como era o caminho naquela época.

Na geografia do Brasil encontram-se muitas palavras de origem guarani®.
Muitos deles sofreram alteracdo devido as dificuldades que os europeus tiveram em
pronunciar algumas vogais, principalmente o Y “som gutural parecido com o /d/
alemdo, o /y/ do russo e o /i/ do francés. E um som gutural, produzido por
estreitamento e contragdo da garganta” (ASSIS, 2008). Por esse motivo, todas as

3 ({1
|

palavras que indicam “rio” ou “agua” no Brasil séo transformadas em “”, ou “u” veja

0s exemplos a seguir:

“y “on w9

Tabela 01 — exemplos de alteracdes no uso do “y” por “u” e “i”.

Nome atual em Nome atual em Significado em portugués
portugués Guarani

Capivari kapivary Rio das Capivaras

lbera Yvera Agua que brilha

Ibicui Yvyku'i Rio das Areias Finas

Ibirapuita Yvyrapyta Rio da Terra da Madeira Vermelha
Ibirocai Yvyra ka’i Rio das matas de macacos (bugios)
Icarali Ykarai Agua santa, benta

Icatu Ykatu Agua boa

Icem Y he’é Agua doce

Tiete Syete Madre verdadeira ou virtuosa
Ilguacu Yguasu Rio grande

*% Esclarecemos a expressao “origem guarani”, que utilizamos em homenagem ao povo guarani que
sobreviveu ao etnocidio. Claro esta que quando estes nomes comecaram a ser utilizados, nao existia
a denominacao “guarani”, termo que foi dado pelos que aqui vieram depois.
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Ilguapé Yguape Enseada

ljui Yju'i - Yhyjai Rio das Rés / Rio das Espumas

Inhandui Yiandu Rio da Ave que Caminha Apressada

Ipanema Y-pa-ne-ma Rio das aguas poluidas

Ipiranga Ypyta “y” (rio) + “pitanga-piranda”
(vermelho)

Ipiranga Y-pira-anga Agua + peixe + imagem

Fonte: elaborado pelo autor

Esta udltima palavra Ipiranga tem a sua traducdo em varios dicionarios
topdnimos, dentre os quais escolhemos a de NAVARRO 2013. Entretanto, a luz do
novo guarani poderia ser interpretada como a imagem do peixe na agua: Y-pira-
anga (dgua + peixe + imagem); cabe destacar que “anga’ também poderia ser
“alma”. Da mesma forma, em Ipanema, as traducgdes trazem “rio de aguas poluidas”
ou “agua ruim, rio sem peixes”, neste caso podemos entender melhor quando
analisamos desde o guarani atual: Y(agua ou rio), pa (final ou término), ne (fedor) e

ma (ja); “agua ja sem vida e fedorenta”.

Os nativos davam os nomes aos locais com base no que abundava na regiao;
por isso, 0s nomes dos rios comegam ou terminam com y (adgua), que, com a
alteracédo da pronuncia, passou a /i/, como pudemos verificar. Além disso, o nome de
vérias cidades e bairros permanecem diferentes devido a pronuncia dificil, como no

caso do bairro do Ibirapuera:

Ibirapuera. (ybyra + pQer + -a) significa 'arvores velhas' (NAVARRO 2013), também
traduzida como “Pau podre ou arvore apodrecida”. No guarani atual o som € a
mesma yvyra (arvore, plantas) + -kue (usa-se ngue com palavras nasais) € sufixo
gue pode indicar: tempo passado, coisa antiga, resultado de, durante, etc. (ASSIS,
2008, p.160).; assim também poderia ser kuéra que indica plural, yvyra (arvore),
yvyrakuéra (muitas arvores). Essa expressdo (arvores antigas) nomeia o parque
mais importante localizado no maior centro urbano do Brasil, que € a cidade de Séo

Paulo.

Piratininga, Sao Paulo de: “PIRATININGA e. Pira-tininga, o peixe a secar; o seca-

peixe. Designa rio que, por efeito dos transbordamentos, deixa peixe fora e o deixa
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em seco, exposto ao sol”. (SAMPAIO, 1987 p.303). Tininga é uma palavra originaria
do tupi com indica Eduardo Navarro “tiningal - Coisa seca: coisa mirrada ou muito
seca’(NAVARRO, 2013 p.478); em 1724 Antonio Ruiz de Montoya utilizava
Tiningatt, como “seco” (MONTOYA, 1724 p.5-) enquanto Paulo Restivo Tinini
como “enxuto o seco” (RESTIVO, 1724 p. 18); porém ndo se manteve na sua forma
total para a lingua Guarani da atualidade, o que se aproxima é “Tini — (adj.) muito
quente, tempo de muito calor” (ASSIS, 2008 p.387). Neste caso ndo podemos
confundir com “tinga adj. Branco, alvo, claro. Alt. Ti, Tin.” (SAMPAIO, 1987 p.330).
Por isso piratinga € peixe branco enquanto piratininga € peixe seco. Atualmente a
maior cidade do Brasil, S&o Paulo, ndo utiliza mais o complemento do seu nome

Piratininga.

Pacaembu. Segundo o dicionario tupi-guarani®®, o nome vem de um riacho que
sofreu inundacdes frequentes (pad-nga-he-nb-bu); no nome indigena, seria um
“atoleiro” ou terra “inundada”. Segundo Eduardo de Almeida Navarro, Pacaembu
vem do antigo Tupi, cujo significado € “corrego das pacas”, através da jungao de
paka (paca) e 'yemby’ (corrego) (NAVARRO, 2013 p.590). Nao encontramos outras
explicagbes para “paa-nga-he-nb-bu”, que podemos confirmar a partir do Guarani
paad atual nos remete a pa'd, que segundo o dicionario de Natalia Krivoschein de
Canese e Feliciano Acosta Alcaraz, é: “Trancado, varado. 2. S. Obstruccion,
trancadura, Atolladero, dificultad. 3. v. pr. Trancarse, obstruirse, atascarse, atorarse”
(CANESE, 1997 p.84). Entdo deferimos que o nome do bairro (e do estadio) do
municipio de Sao Paulo tenha sido um pantano.

Morumbi. E o nome do estadio do clube de S&o Paulo, localizado no bairro de
mesmo nome e considerado o local onde moram as pessoas mais privilegiadas da
cidade. A epistemologia nos diz que ha duas explica¢des: "morro verde" e "mosca
verde", por meio das duas terminologias moru “mosca” e oby “verde” (CHIARADIA,
2008). Nesse contexto, segundo as nossas proprias observacdes, ha mais
semelhancas com o segundo significado, porque moru € semelhante a mberu
‘mosca” e oby é ovy “verde. Adj. Hovy, ovy, sa'yky” (CANESE, 1997 p.265). Mas

segundo Eduardo Navarro, Morumbi “da lingua geral meridional, com a mesma

% Site https://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/pacaembu - acesso 22/03/2020.
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etimologia de Marumbi”, que ao mesmo tempo significa “peixes grandes” ou “lagoa
cheia de taboas” (NAVARRO 2013 p.586). Por outro lado se buscamos outra origem
da palavra Morumbi, encontramos nos dicionarios paraguaios 0 MOROMBI. “1. (adj)
Tacafio, miserable. 2. Enclenque, enfermizo, arruinado. (TRINIDAD SANABRIA,
2008 p.145)". “Hambriento, inutil, infeliz.” (CANESE, 1997 p.68). Estes dois
dicionarios paraguaios demonstram a negatividade do significado; assim também
encontramos no dicionério monolinglie guarani: MOROMBI. (teroja). Tekove pigue,
kangy, kaigue, opaichagua mba’asy rei oipyhyva: mitd morombi. (SERVIN, 2003
p.143)%, e indica que é “vida anémica, fraco, frouxiddo, quem pega qualquer tipo de
doenca: crianga doentia” todos estes reforcam o “mesquinho e miseravel” da
significacdo da palavra. Provavelmente, o nome foi outorgado pelos nativos se
referindo as pessoas que moravam no lugar que mais tarde foi chamado de Bairro
de Morumbi. Essas explicagdes nos lembram que na cultura guarani existe o Teko

Jekopyty (solidariedade) contrario ao Teko Morombi (vida mesquinha)®.

Maracana. Foi considerado o maior estadio do mundo e seu nome oficial é
Jornalista Mario Filho. O seu significado em guarani € "papagaio" ou “aves
psitacideos”. No entanto, também ha outras tradugdes, como maraka-na, “que imita

maraca”, instrumento usado em festas indigenas.

Itaquera: Nome do bairro localizado na regido da zona leste da cidade de Sé&o
Paulo, também leva o nome do estadio do clube Corinthians que foi o palco de
abertura da copa do mundo em 2014. Em varios lugares indicam como originada do
tupi-guarani e que significa "pedra dormente" ou “pedra velha”. Na pagina da
prefeitura da cidade de S&o Paulo® encontramos que Itaquera significa pedreira
velha, de Ita (pedra) + quera = velha; pode ser também, apenas pedreiras ou pedra,
o site oficial também esclarece que “uma vez que se utilizarmos o sufixo na forma de

cuera, este tem o sentido de plural”; a propdsito, Kuera € um “morfema flexional de

® Dicionario monolinglie em guarani. A nossa traducéo: “MOROMBI (adjetivo). Vida anémica, fraco,
frouxiddo, quem pega qualquer tipo de doenca: crianga doentia”.

®l Esta Gltima parte da nossa reflexao foi lembrada pelo professor Miguel Angel Verén durante a

banca qualificagdo do doutorado.

%2 Site oficial da prefeitura de S&o Paulo: https://dicionarioderuas.prefeitura.sp.gov.br/ acessado
23.03.2020
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namero” (CASTILHO, 2014 p. 685), segundo Cecy Fernandes de Assis “-Kuéra —
sufixo (nguéra com nasal) sufixo de plural, quando o plural estiver claro ou
subentendido ndo se usa. (ASSIS, p. 161)"%. Navarro (2013 p. 575) indica uma sé
tradugéo “"de ita + ker + -a: pedra dormente” porém, traduzindo pelo guarani atual
podemos entender também como “pedra que sonha” ita (pedra) kéra (sonhar),
porque dormir (verbo) em guarani € ke e sonhar (substantivo) é kéra. Por esta razao
sugerimos a tradugdo mais conveniente para quem defende o bairro ou o clube do

lugar como “pedra que sonha” ou melhor “o sonho da pedra”.

2.3.4.3 Os estados do Brasil - Pindorama vore

O territorio brasileiro € composto por 26 estados mais o Distrito Federal. Dentre os

estados, varios sdo considerados com nomes de origem tupi-guarani:

Amapda — segundo Eduardo Navarro: “Na lingua geral setentrional, nome de uma

arvore apocinacea®”

. Esta lingua considerada extinta deu origem ao Nheengatu,
ainda falada atualmente (NAVARRO, p. 540). Também se pode encontrar outras
tradugcdes como “lugar de chuva” ama (chuva) e paba (lugar de). Algumas versdes
dizem que o nome teria vindo do Nheengatu, “uma espécie de dialeto tupi jesuitico,
gue significa 'terra que acaba’, ou seja: 'ilha'. Também pode se referir a arvore
amapa (Hancornia amapa), muito comum na regido”. Sua seiva € utilizada como

revigorante e estimuladora do apetite (GIRARDI, 2007 s/n)

Ceard. Fala ou canto de papagaios. De ce (‘fala ou canto’) + ara (‘papagaio’)
(CORREIA, 2016 p.16), também incluimos “vem de ‘ciard’ ou 'siara’ - 'canto da
jandaia', em tupi, um tipo de papagaio pequeno e grasnador” (GIRARDI, 2007 s/n).
Outra traducdo, seguindo do “siara”, que podera ser Sy (méae, origem), Ara (sol, dia,

tempo, céu), “o tempo da origem ou tempo da mae”.

®* Kuéra ou nguéra ndo é de uso obrigatério como indica Assis (2008). Somente é utilizada na
necessidade de indicar que ha varios ou muitos. Nao existe concordancia de nimero em guarani.

*  Nome cientifico: (Parahancornia amapa). Popularmente chamada de “amapazeiro”’, a espécie

encontra-se ameacada, por causa da sua exploracdo para extracdo da seiva.
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Goias — “deriva do nome dos indios guaias®, que ocupavam a regido (central do
Brasil) no final do século 16 quando la chegaram os bandeirantes em busca de ouro”
(GIRARDI, 2007 s/n). As linguas faladas pelos indigenas da regido ndo eram da
familia linguistica Tupi-guarani, entretanto, os toponimos de origem indigena de
Goias, em sua maioria, sdo de base linguistica derivada do tupi, ou Lingua Geral
Paulista (LGP). Os indios Goya ndo sdo muito conhecidos, mesmo que do ponto de
vista folclérico foram muito mitificados sendo incluidos dentro da cultura imaginaria
indigenista “em torno do volksgeist® que cerca a total falta de informacdes cientificas
acerca da verdadeira existéncia de uma populagéo de indios Goya”; igualmente, que
o termo “goya” se referia a gente do mesmo povo tupi ou parecido, “individuo
semelhante aos tupi”. (SANTOS, 2013 p.126).

Pard. Para - vem da palavra tupi "pa'ra”, que significa “mar”. Esse foi o nome dados
pelos indios para o braco direito do rio Amazonas que, ao confluir com o Rio
Tocantins, se alonga muito, parecendo o mar (GIRARDI, 2007 s/n). Para Navarro
(2013) Para é o antigo nome dos rios Amazonas e Séao Francisco, traduzido como

“rio grande”.

Paraiba. Rio ruim, imprestavel. De para (rio grande ou mar)) + aiba (‘ma,
imprestavel, ruim’) (CORREIA, 2016 p.16). Portanto, Paraiba significa “mar ruim,
impraticavel para a navegagao’. O nome foi inicialmente dado ao rio e, depois, ao
estado. (GIRARDI, 2007 s/n).

Parana. Formado pela juncdo de “para” com “afia”’, que significa “semelhante,
parecido ao mar”. A palavra serviria para designar um rio semelhante ao mar
(GIRARDI, 2007 s/n). Para Navarro (2013) Parana é palavra das linguas gerais

coloniais, que, “em tupi antigo significa mar”, mas, nos “textos setecentistas o texto

® indios Guaias: podemos levantar a hipétese de que a origem da palavra “guaias” esteja relacionada
ao verbo guaiar: verbo intransitivo. (Brasil e antigo). Soltar ais ou lamentac¢fes. Queixar-se; lamentar-
se (FIGUEIREDO, 1913 p.992). “A tribo que batiza o Estado de Goias foi completamente extinta (ndo
restou sequer uma imagem). Ninguém sabe como eram, que lingua falavam nem como viviam.”
(BASTOS, 2016)

® “ESPIRITU DEL PUEBLO. Traducimos con esta expresion el término Volksgeist, tan usado por
Hegel y por algunos de los llamados romanticos alemanes. Podria asimismo verterse por 'Espiritu
nacional’, si no fuese por las connotaciones politicas posteriores que ha arrastrado el adjetivo
‘nacional' y que no estaban incluidas en la idea de Volk.” (FERRATER MORA,1958 p.571).
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parana ou parand ja aparece, inclusive na toponimia, com o sentido de rio”
(NAVARRO, 2013 p.590)

Pernambuco — vem de Parand — mar + puka - fenda: “fenda do mar, mar furado”,
assim também “chama-se de Pernambuco, que quer dizer mar furado, a respeito de
uma pedra furada, por onde o mar entra” (NAVARRO, 2013 p. 592.). Os indios

usavam essa palavra para os navios que furavam a barreira de recifes.

Piaui. Rio dos piaus (Piaba). De piau (caracideos, familia de peixes de agua doce) +
y (rio) (CORREIA, 2016 p.16). Piaba e piava procedem do termo tupi pi'awa, que
significa "pele manchada”. Realmente “pi” significa pele em tupi como no guarani
atual, porém nao conseguimos confirmar que “awa” seja manchada. Aqui lembramos

gue no guarani atual o lambari tem o nome de “piky”.

Sergipe. No rio dos siris. De siri + y (rio) + pe (no) (CORREIA, 2016 p.16). Sergipe é
uma terminologia de origem indigena que significa “no rio dos siris”. A expressao no
guarani atual poderia ser escrita siri’ype que, na linguagem dos “colonizadores”,

tornou-se Sergipe.

Tocantins. Nariz ou bico do tucano. De tucano + ti (ponta, bico, nariz) (GIRARDI,
2016). Tocantins, “Chama-se rio dos Tocantins, por uma nacdo de indios deste
nome, que quando 0s portugueses vieram ao Para o habitavam”, de tukana + fr
bicos de tucanos (NAVARRO, 2013 p. 603)

2.3.4.4 Pindorama vive a sua lingua-cultura
Péicha Brasil-pe oikove ijayvu

O Pindorama (Brasil) € um pais de profundas raizes guaraniticas; ele é filho
daquele pai supremo chamado tupi ou tupinamba (povo de Deus) e de uma
linhagem que os especialistas chamam hoje de familia linguistica de Tupi-Guarani. O
brasileiro costuma chamar essa lingua-cultura por esse nome composto “tupi-
guarani” talvez para se diferenciar de outros paises, principalmente do Paraguai, que
adotou o nome de “guarani” como seu; mas, segundo o Caderno Mapa Guarani
Continental de 2016, o Brasil € pais onde habita a maior quantidade de guarani

originarios atualmente, com 85.255 pessoas, seguida por Bolivia com 83.019,



96

Paraguai com 61.701e Argentina com 54,825 (EMGC, 2015); este seria mais um
motivo para denominarmos a nossa lingua somente com uma palavra, “guarani”,
gue, ha alguns séculos era a lingua mais falada no pais, naquela época chamada de

Lingua Geral ou Nheengatu, esta ultima viva ainda hoje na regido norte do pais.

Como mencionamos anteriormente, parece-nos importante trazer a literatura
brasileira para refletir sobre a defesa do nosso tema, a lingua originaria. Por meio do
personagem Policarpo Quaresma, conforme dissemos, foi exposta a questdo da
“peticdo de oficializar a lingua originaria” como a unica realmente prépria do pais;
mas como o proprio titulo diz, “triste fim”, essa histdria ficcional tornou-se realidade,
a mando do politico portugués Marques de Pombal, que determinou o fim dessa
lingua. Retomando Alves (2009), caso essa medida néo tivesse sido efetivada, muito
provavelmente hoje o Brasil seria uma nacao bilingue (portugués e guarani), similar
a situacao linguistica do Paraguai.

TUPI c. Tu-upi, o pai supremo, o primitivo, o progenitor. Esta
interpretacao corresponde a grafia francesa tououpi, que se encontra como
radical do nome tououpinambaoult, segundo Jean de Léry que Ferdinan
Denis reconhece ser de uma exatiddo admiravel. Varnhagen interpretou
tupi ou typi como exprimindo - os da primeira geragdo. Simdo de
Vasconcelos interpretou tupi como sindnimo .de tupa, pois que tupi quer
dizer o pai supremo, e traduziu tupinamba como povo de Deus. Cumpre,
entretanto, notar que alguns viajantes e escritores do século XVI

escreveram também - tuppim ou tupin, que quer dizer, tio, o irmdo do pai
(SAMPAIO, 1987 p.335).

O pai supremo-sublime Tupi (tuva + jupi, pai que se eleva), apesar de ser o
“primitivo” na primeira geragdo, virou o tupinamba, o povo de Tupa® que se
transformou em guerreiro (guarani®). Até o dia de hoje, a lingua desse povo vive em
algumas palavras adotadas pelos juruas (ndo originarios), assim também os seres
humanos, donos dessa lingua-cultura, lutam para sobreviver e ganhar o respeito da

sociedade.

Nesse sentido, a partir da lingua-cultura, como vimos, retomemos o enfoque

dado neste trabalho as tematicas voltadas ao desenvolvimento rural sustentavel, por

67 “Tupd pode proceder de tub = tup, que quer dizer pai, e &, erguido, superior, isto é, pai superior,

pai do alto, pai que esté nas alturas ou no céu’ (SAMPAIO, 1987 P. 55).

®® GUARANI vem de gdarini, guerreiro “1) guerra; 2) guerreiro, soldado”. Em tupi antigo: “Asé

gQarinframo —vou a guerra, vou como guerreiro” (NAVARRO, 2013 p.135)
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meio das quais elaboramos reflexbes sobre a relacdo do ser humano com o meio
ambiente - entenda-se 0 planeta. Seria notorio conscientizar os(as) brasileiros(as)
sobre a importancia do resgate e fortalecimento da lingua-cultura originaria,
compreendendo os processos de mudancga linguistica em decorréncia do contato
com a lingua portuguesa, como procuramos demonstrar anteriormente. Tomamos
como exemplo emblematico desse processo a pronuncia dos elementos mais
importantes na nomenclatura da terra: a vogal-palavra® “y” (agua) que, sendo a que
prové a vida, esta junto com “yvy” (terra), acompanhando também “yvyra” (plantas) e

“yvytu” (vento ou ar).

Outros exemplos desse processo de mudanca seriam 0s nomes de rios e
cérregos no Brasil, que tiveram seus significados alterados, como “Jacarei”, que
parece mais “‘jacarezinho” do que rio dos jacarés. Do mesmo modo, o nhome do rio
“Tieté” também sofreu a influéncia da civilizacdo ocidental de ty + ete: “rio muito
bom, rio a valer” (NAVARRO, 2013 p. 602). O termo também foi traduzido por
Silveira Bueno (p.326) para mais duas possibilidades: a primeira dessas definicoes
seria y (4gua, rio) + eté (verdadeiro), assim, Tieté seria o “rio verdadeiro”; o segundo
significado seria a repeticdo da palavra “tié-ti€” (passaro-passaro) que, na época em
que os tupi viviam as margens do rio, era “repleto de tiés” (SILVEIRA, 1998 p.326).
Deparamo-nos, ainda, com outra traducdo, que n&o foi encontrada na literatura
académica, mas somente em video”, indicando que Tieté seria: Txy (mae) + eté
(virtuosa — verdadeira); ou seja, o rio Tieté seria uma mae virtuosa que dava vida e

alimentacéo aos moradores ribeirinhos.

Muito além das fronteiras entre os paises da regido, a lingua-cultura sobrevive
nos lugares e na comunicagao dos seres humanos cujos antepassados nomearam.
N&o é objetivo enaltecer somente essa lingua-cultura, mas sim a vida e a forma de
ser de quem ainda busca a sua “mae virtuosa ou verdadeira” representada no video
da pagina Xama Cientista como “Yguacu Cyaeté”, a grande agua na atualidade é

considerado como um esgoto ao céu aberto

% Todas as vogais em guarani sdo também palavras ou sufixos com conceitos bem definidos
podendo ser substantivos ou verbos.

® \/ideo no https://youtu.be/1TUBGKKIYmpA “Ssaéytayby Marcelo Egidio Barbosa” se apresenta o
autor da frase.



Figura 18 Trecho do Rio Tieté na capital paulista

Fonte Foto: José Luiz da Conéeigéo/AE
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2.4 O GUARANI E O MEIO AMBIENTE - AVANE’E HA TEKOHA

Nas ultimas décadas, encontramos na literatura guarani — tanto na académica
guanto na artistica — no¢cbes basicas que orientam a convivéncia com 0 meio
ambiente, ou seja, 0 seu relacionamento com outros seres humanos, com animais e
com o meio ambiente propriamente dito. A partir das visitas realizadas as aldeias,

constatamos que tal convivéncia faz parte do préprio modo de vida dos guarani.

A proposito, verificamos que uma das palavras mais importantes para a
cultura ocidental preocupada com a sustentabilidade seria “Natureza”, palavra que
inexiste na lingua-cultura guarani. As palavras em guarani podem ter varias
interpretacdes, o que é apontado por Andrade (2020) em sua andlise das traducdes

da poesia de Brigido Bogado:

A diferen¢ca da cosmovisdo indigena em guarani se faz notar na falta de
termos equivalentes em espanhol na obra Ayvu i de Bogado (2009), dai
termos as seguintes tradugBes do guarani ao castelhano ou de auto
tradugéo, de acordo com o contexto de apari¢do nos poemas: por exemplo
“teko” é traduzido por “natura” (p. 8), “tierra”, “amor” (p. 17), “vida” (p. 17);
“tekoha” é traduzido por “tierra” e “teko pord” se traduz como “oracién” (p.

14), “vida equilibrada”, “vida feliz” (p. 21), “el principio vida” (p. 25), “vida” (p.
31) e ainda “tekoasy” aparece traduzido como “humanidad” (p. 10) e “ser
humano” (p. 10). (ANDRADE, 2020 p. 87)

Neste aspecto, teko € traduzido por “natura”, mas, também, podera ser
“terra”; entretanto, a palavra teko vai dar origem a muitas otras palavras como
tekoasy’ que aparece como “humanidade” ou “ser humano” na poesia de Brigido
Bogado (ANDRADE, 2020). Mas na origem dessa palavra, em tupi (tronco
linguistico), no dicionario de Eduardo Navarro, tek6 nos remete a ekd, em eko
encontamos nove acepcbes: 1) lei, determinacdo, regra, costume; 2) cultura,
conjunto de valores. 3) estado, condicdo; 4) fato, coisa, acontecimento; 5) ato,
procedimento, proceder; 6) vida; 7) ser, modo de ser; 8) afazeres, oficio, ocupacéo;
9) estada, permanéncia (NAVARRO, 2012 p.92 e 93). No entanto, na interpretacao

de Silveira Bueno no dicionario de tupi-guarani (familia linguistica) tec6 significa

n Tekoasy “Pena, aflicdo, infortunio, sofrimento, padecer’ (ASSIS, 2008 p.372). “Tecdasi — Estar
doente, sentir dores, sofrer; s.m. Sofrimento, tormento, dores.” (SILVEIRA BUENO, 1984 p.317). No
dicionario de Tupi de Eduardo Navarro ndo encontramos tekoasy; existe asy que significa “dor”
principalmente, mas talvez na época do tupi, ainda falado, neste continente ndo existia tekoasy,
sofrimento, no maximo asy, dor.
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“Proceder, comportar-se, agir; s.m. Procedimento, comportamento modo de ser, de
agir, condicao social.” (SILVEIRA BUENO, 1984 p.317); ja no dicionario de guarani
(lingua) de Cecy Fernandes teko € “natureza, condigdo, temperamento, carater,
conduta, proceder, estilo.” (ASSIS, 2008 p.372). Desta forma, a singularidade da
palavra teko nos remete a varios significados do que seria a “vida”: desde o sentir,
passando pelo comportamento até o meio ambiente em que vive o guarani. Outro
aspecto importante sobre a traducdo de Brigido Bogado diz respeito ao termo
tekoasy, que ele autotraduziu como “humanidade” ou “ser humano”, com se fosse
natural para o ser humano ou para humanidade a “pena, aflicdo, infortunio,
sofrimento, padecer” (ASSIS, 2008 p.372).

Em guarani paraguaio, quando se faz necesséria a traducédo de “Natureza” ou
“Meio Ambiente”, encontramos tekoha’, que, literalmente, significa “moradia” ou
‘lugar onde se vive”: “teko” (vida) e “ha” (lugar de), e as “aldeias” guarani levam
sempre esse nome de “tekoha” ou “tekoa”. Nao podemos afirmar que em todas as
linguas originarias, mas em muitas outras comunidades indigenas também n&o
existe a palavra “natureza”. Por isso ha enunciados que determinam como uma
“construgao ocidental” para distinguir o ser humano da “natureza”. Deve-se notar que
a separacdo ontoldgica da natureza é caracteristica do homem ocidental, mas néo é
observada nos povos originais, porque em sua visdo de mundo nao existe tal divisdo
com o mundo natural. De fato, em algumas culturas indigenas, a palavra natureza
nao existe como tal, uma vez que o que é entendido pela natureza ndo € um objeto,
mas um sujeito que faz parte da vida em todas as suas formas (GARCIA, 2018
p.13). Desse modo, entende-se que o conceito “implica a divisdo entre sujeito
(humano) e objeto (natureza), onde o sujeito (humano) é aquele que tem vida, e todo
o resto é “natureza” considerada como “objetos inertes”; por esta razdo, considera-
se que as formas de vida da natureza “sao inferiores ao humano e estao inscritos na
l6gica instrumental dos meios-finalidades da racionalidade ocidental, onde a
natureza se torna um ambiente para um fim” (GROSFOGUEL, 2016 p.129). Assim,
segundo o autor, o0 humano é concebido como externo a natureza e a natureza
somente como um meio para um fim, e, por conseguinte, suas formas de vida séo

vistas como inferiores a humana e estéo inscritas na logica dos meios e fins, o que

> TEKOHA, em guarani kaiowa ou paraguaio; TEKOA, em mbya ou em fiandeva.
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difere consideravelmente da concepcdo do pensamento guarani, conforme

exploraremos a seguir.

2.4.1 Sustentabilidade Guarani” - Ava fiefiangareko

Nesta parte do trabalho, apresentamos a cosmovisdo da cultura indigena,
especificamente a guarani, a fim de compreender como se produzem preconceitos
na sociedade ocidental sobre os povos originarios, principalmente onde ha
aldeamentos. Primeiramente, procuramos despertar uma consciéncia sobre o
eurocentrismo que perpassa tais preconceitos mediante a descricdo e breve andlise
das cinco idéias equivocadas sobre os indios, a partir do trabalho de Bessa Freire.
Em seguida, algumas questdes especificas sdo aprofundadas, a fim de descrever a
relacdo do indigena guarani com o meio ambiente, enfocando, principalmente, a sua
compreensao do mundo, uma cosmovisao em que nado ha divisdo entre o material e
0 espiritual, onde todos os seres animados e inanimados da natureza possuem alma
e interagem, na configuracdo do que temos denominado “sustentabilidade guarani”

em nossa pesquisa.

Ha um consenso na relagdo da sustentabilidade com a cultura indigena, pelo
menos em ambitos académicos nos quais se costuma defender que a cultura
indigena € uma das maiores responsaveis pela preservacdo do meio ambiente. Por
isso, este trabalho visa trazer essa reflexdo para a uma compreensao especifica da
sustentabilidade, a partir da forma de ver o mundo (cosmovisédo) do povo originario

guarani.

Esse grupo étnico, distribuido no Brasil, Paraguai, Argentina e Uruguai, ainda
resiste em manter a sua cultura e a cosmovisao local, constituindo uma “nacéo”
guarani que se fortalece, embora estejam divididos pelas fronteiras das varias
nacdes. Nesta parte do trabalho, abordamos alguns aspectos referentes a

sustentabilidade, segundo a cosmovisdo guarani.

8 Uma versao preliminar desta secéo foi originalmente publicada nos Anais: | Seminario Internacional
de Po6s-Graduacdo em Desenvolvimento Rural Sustentavel e IV Jornada Questdo Agréaria e
Desenvolvimento. Titulo: “A Sustentabilidade Guarani: a Caminho do Guata Pord” 2017. Link
https://midas.unioeste.br/sgev/eventos/SIPGDRS/anais acesso 14/04/2020.



https://midas.unioeste.br/sgev/eventos/SIPGDRS/anais
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Portanto, considerando a cosmovisdo do ponto de Vvista
fenomenologico, 0 mundo ndo é apenas 0 espago que as coisas ocupam e
ndo é algo preenchido por seres inertes. O mundo em gque habitamos como
individuos é o espaco, um espacgo co-construido pelos dois polos, mundo e
individuo. Espago semantico que abre um horizonte de possibilidades de
sentidos e de direcdes, de orientacdes, e de significado. Entdo a
cosmovisdo implica a cultura, tanto dos individuos como a dos grupos
sociais, a cultura é, portanto, 0 modo de ver, como sobretudo de viver o
mundo (AFONSO, 2015 p.181).

Germano Alfonso, pesquisador da cosmologia guarani, explica que a
cosmovisdo, desde a fenomenologia, ndo €& um “ambiente” estatico e sem
modificacdes. Em outras palavras, toda cosmovisao é necessariamente reelaborada
nessa relacdo do individuo com o mundo e isto da significados peculiares a cada
“fendmeno” cultural dos grupos sociais e do préprio individuo. Esta visdo do mundo &
a forma pela qual o ser humano vé o mundo e a vida, é o que direciona seus
conceitos e preconceitos ja pré estabelecidos; mesmo que essa visdo possa estar
em constante mutacdo, muito pouco tem mudado em relacdo aos povos originarios.
Desde a época da invasdo dos europeus a terra guarani, percebeu-se que a
cosmovisado do povo local era propria, sendo, entretanto, julgada como “diferente” e
“‘inferior” em comparacdo com a cosmovisdo europeia, considerada a Unica

“verdadeira” e sempre “superior”.

Essa visdo do mundo europeu sempre foi balizada pelo etnocentrismo, termo
antropolégico que explica o fenbmeno de construgdo da “superioridade” de
determinada visdo de mundo, caracterizada como “mais importante” do que as
demais por seu grupo étnico, nagdo ou nacionalidade. Entretanto, pouco a pouco,
tém se estabelecido discursos de valorizacdo da cosmovisdo indigena, nos quais
seus valores culturais passam a ser considerados como parte fundamental de todo
um conjunto de saberes, dentre os quais se destacam o0s seus conhecimentos
ambientais. Entre essa atitude eurocentrista e a cosmovisdo indigena ha, sem
davida, inameros preconceitos, que originam varios “equivocos” retratados por
Ribamar Bessa Freire (2009), e que exploraremos a seguir com discursos de
indigenas, liderancas e académicos universitarios, que expressam as suas opinides
nas diversas producfes audiovisuais disponiveis nas redes sociais como o caso do

Youtube.
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2.4.1.1 Os cinco equivocos — Po jejavy

José Ribamar Bessa Freire (2009) analisa “cinco idéias equivocadas sobre os
indios”, buscando, com essa discussdo, comnpreender alguns aspectos soécio-
histéricos do Brasil atual. Segundo o autor, ao obter os conhecimentos reais sobre a
histdria indigena, poderemos entender a sociedade contemporanea, Nesse contexto,
procuramos entender “o outro”, “o diferente” e refletir sobre a prépria existéncia da
sociedade, diferentemente dos discursos sobre os indigenas que costumam circular
nas escolas, nos jornais, na televisao e na sociedade brasileira em geral:

Primeiro equivoco: o indio genérico: A primeira idéia que a maioria dos
brasileiros tém sobre os indios é a de que eles constituem um bloco Unico,

com a mesma cultura, compartilhando as mesmas crencas, a mesma
lingua. (FREIRE, 2009 p.04).

Para contrapor essa ideia equivocada, Freire (2009) ressalta que hoje vivem
no Brasil mais de 200 etnias, falando mais de 188 linguas diferentes. Assim, cada
grupo tem a sua proépria lingua, sua espiritualidade, suas artes, seus conhecimentos
sobre a natureza, (sua ciéncia), sua histéria em particular. Como exemplo, no estado
do Parana sdo bem conhecidos os Guarani e os Kaigang, que, embora ocupem
guase as mesmas regides, falam duas linguas distintas: a primeira do tronco tupi e o
segundo do tronco macro-jé, que, segundo Freire (2009), comparativamente, seriam

como o portugués e o alemao.

O segundo equivoco: culturas atrasadas: A segunda idéia equivocada é
considerar as culturas indigenas como atrasadas e primitivas. Os povos
indigenas produziram saberes, ciéncias, arte refinada, literatura, poesia,
musica, religido. Suas culturas ndo sdo atrasadas como durante muito
tempo pensaram o0s colonizadores e como ainda pensa muita gente
ignorante. (FREIRE, 2009 p. 06).

Dentre os saberes mais destacados, encontra-se 0 meio da comunicacédo da
sua cultura: as linguas, que foram consideradas pelo colonizador como “inferiores”,
“‘pobres”, “atrasadas”. Nesse contexto Freire (2009), com base em pesquisas
linguisticas, afirma que “qualquer lingua é capaz de expressar qualquer idéia,
pensamento, sentimento” e, que, portanto, ndo poderiam existir linguas superiores

ou inferiores ou mais ricas ou mais pobres.

Desde as Ultimas décadas do século passado, muitos linguistas tém
desenvolvido estudos voltados para uma grande quantidade de linguas.
Todos esses estudos resultam na conclusdo de que ndo ha razdes
linguisticas para dizermos que uma lingua é superior ou inferior em relagdo
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a uma outra. Com isto, podemos afirmar que todas as linguas podem gozar
do mesmo status. Todas elas séo constituidas de sistemas complexos e sédo
igualmente validas para seus fins (HORA, 2003 p.85).

Muitos estudos comprovam a similaridade de categoria e capacidade das
linguas, o que, muitas vezes se confunde com a capacidade econdmica das(os)
falantes em relagc&o a sua estrutura social, sendo privilegiada para alguns e néo para
outros. Nesse sentido, determinadas variedades linguisticas sdo mais ou menos

prestigiadas, dependendo do lugar social ocupado pela(o) falante na sociedade.

Outro aspecto importante a ressaltar é a espiritualidade indigena, considerada
pelos primeiros religiosos vindos da Europa como “supersticdes”. No caso dos
guarani, sdo povos que vivem sua espiritualidade intensamente em todas as areas
da sua vida, manifestada mediante cerimbnias com cantos, dancas e rezas. Alguns
grupos, que tém o minimo de espaco fisico (terra), ainda persistem em manter tais

tradicdes, como voltaremos a discutir mais adiante.

Terceiro equivoco: culturas congeladas: O terceiro equivoco é o
congelamento das culturas indigenas. Enfiaram na cabeca da maioria dos
brasileiros uma imagem de como deve ser o indio: hu ou de tanga, ho meio
da floresta, de arco e flecha, tal como foi descrito por Pero Vaz de Caminha.
E essa imagem foi congelada. Qualquer mudan¢ga nela provoca
estranhamento. Quando o indio ndo se enquadra nessa imagem, vem logo
a reagao: “Ah! Nao é mais indio”. Na cabega dessas pessoas, o “indio
auténtico” € o indio de papel da carta do Caminha, ndo aquele indio de
carne e 0SS0 que convive conosco, que esta hoje no meio de nés (FREIRE,
2009 p.12).

A cultura indigena, como qualquer outra cultura, muda e se transforma, o que
nao é negativo, necessariamente. Entretanto, o que traz consequéncias drasticas é a
imposicdo de uma cultura que se diz superior sobre o outro, que € tido como
“subalterno”. Um exemplo emblematico de processos de transformacao cultural
indigena esta relacionado a sua inser¢cdo no mundo das novas tecnologias, que tem
ajudado os indigenas a resgatar a suas crencas e fortalecer as suas relagcbes com
0s iguais por meio da comunicagdo. No Youtube encontramos um video que ilustra
um exemplo desse equivoco; o indigena Edson Kayapo conta que um colega dele
(indigena), ao dar uma entrevista dentro de sua aldeia, teve de atender uma ligagcéo
telefébnica. Nesse momento, o entrevistador, “totalmente desavisado sobre as
questdes indigenas”, falou para o indigena entrevistado: “Ue! Mas vocé né&o é indio,
como vocé, o seu celular toca, vocé tem celular e atende celular?”, ao que o

entrevistado respondeu:
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“Meu amigo se vocé acha que eu nao posso usar celular nés vamos ter que
estabelecer aqui um regimento e vocé néo vai poder comer mamao, nem
maracuja, nem farinha, nem acai, nem peixe assado. Vocé ndo vai poder
tomar banho todos os dias, e por favor, ndo use a palavra Brasil, porque
essa palavra € nossa, do nosso povo; entdo se vocé acha que as relacdes
devem se dar nesse formato, vamos estabelecer aqui os limites de maneira
regimental”®. (Edson Kayapo)
Nesse relato do video, fica registrada a resposta ao preconceito produzido por
um imaginario do sujeito indigena “estatico”, sem mudangas, como se ainda
estivesse no século XVI; “a sociedade brasileira tem que saber o que é ser indigena,

e desmontar essas generalidades” indica Edson Kayapo no video.

Como diz J. R. B. Freire, “para impedir a demarcacgéo de terras indigenas e
reforgar preconceitos, se diz: ‘esses ai ndo sdo mais indios, ja estdo de calca e
camisa, de 6culos e reldgio, e falando portugués, ndo sdo mais indios”; por isso, ele
afirma que n&o existe “ex-indio”, assim como n&o existe “ex-brasileiro”. O fato de
adotarem “o novo que vem de fora” significa o0 mesmo que o brasileiro que adota
todas essas novas tecnologias e costumes que “vém de fora”. Assim, a cultura
indigena (assim como nenhuma outra cultura) esta congelada ou deve ser tratada

como se estivesse.

Quarto equivoco: os indios pertencem ao passado: consiste em achar
gue os indios fazem parte apenas do passado do Brasil. Num texto de 1997
sobre a biodiversidade vista do ponto de vista de um indio, Jorge Terena
escreveu que uma das consequUéncias mais graves do colonialismo foi
justamente taxar de “primitivas” as culturas indigenas, considerando-as
como obstaculo a modernidade e ao progresso. (FREIRE, 2009 pg.16)

Obviamente, os indios formam parte do nosso passado, mas eles
sobreviveram e hoje formam parte do Brasil moderno, e ndo ha como viver sem a
riqueza das culturas indigenas. Na constituicdo de 1988, mediante a organizagéo
dos préprios indios com os profissionais académicos, a existéncia dos povos
originarios foi reconhecida em dois pontos principais: “1° - que os indios sdo
diferentes” e “2°- que ndo se trata apenas de tolerar essa diferenca; mas de
estimula-la”. Essas diferencas, anteriormente consideradas “atentatérias” a
seguranca nacional, hoje, segundo Freire (2009), estdo sendo percebidas como um

componente altamente enriquecedor para a cultura brasileira (FREIRE, 2009 p.19).

* GUERRILHAVIDEOS. “Melhor resposta ao preconceito cultural contra os indigenas”. Youtube.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jiRnINWvKgM, 0:02 — 1:08
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O quinto equivoco: o brasileiro ndo é indio: Por ultimo, o quinto equivoco
€ 0 brasileiro ndo considerar a existéncia do indio na formagdo de sua
identidade. Ha 500 anos atrds néo existia no planeta terra um povo com o
nome de povo brasileiro. Esse povo é novo, foi formado nos ultimos cinco
séculos com a contribuicdo, entre outras, de trés grandes
matrizes:...(FREIRE, 2009, p. 19)

As matrizes citadas acima se referem a “1. As matrizes europeias”, “2. As
matrizes africanas” e “3. Finalmente, as matrizes indigenas”. Cada uma dessas
matrizes pertencia as varias outras familias ou etnias; na europeia, por exemplo, a
lingua adotada foi 0 portugués, porém, sabe-se que varios outros idiomas e nacdes
deixaram a sua marca no Brasil (mais recentemente, incluimos as nacfes asiaticas,
por exemplo); da mesma forma, da matriz africana, foram varios os povos que foram
escravizados e enviados a este continente; no caso da matriz indigena, é “formada
por povos de variadas familias linguisticas, como o tupi, o karib. o aruak, o macro jé,
o tukano e muitos outros”, justifica Freire (2009), ao enfatizar que o brasileiro &
também indio. Nesse contexto, Darcy Ribeiro, em seu livro “O povo brasileiro”,

argumenta:

No plano étnicoZultural, essa transfiguracdo se da pela gestacdo de uma
etnia nova, que foi unificando, na lingua e nos costumes, os indios
desengajados de seu viver gentilico, os negros trazidos de Africa, e os
europeus aqui querenciados. Era o brasileiro que surgia, construido com os
tijolos dessas matrizes a medida que elas iam sendo desfeitas.(RIBEIRO,
1995 p. 30)

“‘Era o brasileiro que surgia”, diz o antropdélogo Darcy Ribeiro; porém, na
segunda parte da frase, “construido com os tijolos dessas matrizes a medida que
elas iam sendo desfeitas”, o autor destaca que é tarefa impossivel reconstruir o
processo anterior, pois s6 ha testemunho de um dos protagonistas, “o invasor”,
porque ele é quem fala (e escreve) as suas facanhas, ele € quem relata o que
sucedeu aos indios e aos negros, e raramente |lhe é dado o poder de registrar as
suas proprias falas. A documentacdo da historia s6 da conta da versdo do
dominador, diz Darcy Ribeiro. Essas duas matrizes, a negra e a indigena, foram
relegadas a segundo plano por conta da matriz dominadora, a europeia. Neste
aspecto, retomamos o processo de construcdo de nosso patriménio cultural, assim

definido pelo antropdlogo Darcy Ribeiro:

No patriménio cultural que herdamos da Europa se destacam trés
contrabandos ideoldgicos, pelos imensos danos que nos causaram. O
primeiro deles, nossa heranca hedionda, foi desde sempre e ainda é o
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racismo como a arma principal do arsenal ideoldgico europeu da dominacao
colonial. (RIBEIRO, 2010 p. 87)

Segundo Darcy Ribeiro (2010), ao europeu atribuiu-se o papel de “agente
civilizador”, uma vez que era chamado a “regenerar’ as “sub-racas” representadas
pelos negros, indios e seus mestigos “desculturados”, induzindo a ideia de “feiura e
inferioridade inatas” — que provoca o preconceito ainda existente definido pela cor da
pele. O segundo contrabando ideolégico definido por Ribeiro (2010) se refere a
“suposta qualidade diferencial da civilizagdo ocidental’”, como se os avangos
culturais, humanos e tecnologicos tivessem origem no continente europeu;
entretanto, esta claro que o nascimento das potencialidades do mundo material e
cultural ndo € inerente a uma sé civilizagdo. O Ultimo contrabando ideoldgico,
segundo Ribeiro (2010), € o mais antigo de todos: “a expansao de cristandade”, que,
na forma salvacionista e de “cruzada” — tanto a catdlica como a protestante, mais
recentemente —, significou subjugar a “ferro e fogo” a perseguicdo e destruicao

implacéavel de todas as religiosidades anteriormente presentes no continente.

2.4.2. Espiritualidade guarani - Ava jerovia

No contexto do ultimo “contrabando ideoldgico” descrito por Darcy Ribeiro,
gue trata da espiritualidade ou religiosidade, € importante nos determos em alguns
pontos de discussdo. Comecemos pela propria palavra “religido” ou “religare”, cuja
significagao literal é “religar”, e que, no contexto guarani ndo houve um “pecado
original” que precise de algum messias para re-ligar; por isso preferimos denominar
“espiritualidade”. Mesmo essa palavra (espiritualidade) ndo traduz idealmente o
sentido especial que essa dimensao constitui para a cultura indigena guarani, que
ainda mantém a sua tradicdo espiritual, na qual ndo ha separacdo entre corpo e
alma. Em outras palavras, ndo ha separacdo entre o mundo fisico (matéria) e o
espiritual, tornando praticamente impossivel uma definicdo condizente com seu real

sentido.

Outro diferencial fundamental para entender a cultura originaria é que, em sua
cosmovisdo, ndo somente os seres humanos tém alma ou espirito, mas também

outros seres, tais como animais, plantas, objetos inanimados e todos os fenGmenos
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relacionados a natureza tém espiritos com quem o mediador ou chamoi pode
conversar. Portanto, na cultura indigena, bem diferente da cultura do ndo indio, ndo
ha o dualismo. Desse modo, a definicdo usual de “religido” ndo € compativel, uma
vez que, nesse contexto, todas as coisas podem carregar o bem e o0 mal ao mesmo
tempo; na natureza, por exemplo, uma chuva pode trazer o bem ou o mal
dependendo da situacdo de quem a recebe; da mesma forma, todo ser humano tem

a capacidade de fazer o bem e o mal.

Outra caracteristica da cultura guarani que apresentamos aqui se refere ao

valor da palavra, que Graciela Chamorro (2008) explora:

A palavra é a unidade mais densa que explica como se trama a vida para 0s
povos chamados guarani e como eles imaginam o transcendente. As
experiéncias da vida sédo experiéncias de palavra. Deus é palavra. Dentre
todas as faculdades humanas, séo as diversas formas do “dizer” as vias, por
exceléncia, de comunicacdo com as divindades, pois estas sé&o
essencialmente seres da fala. (CHAMORRO, 2008 p. 56)

Para a espiritualidade guarani, a palavra tem valor principal; a palavra dita
seria como a palavra “assinada e autenticada em cartério” (segundo os nao indios);
“a palavra dita a a palavra cumprida”, segundo os indigenas. Hoje em dia quando um
nao indio faz uma promessa, principalmente politicos, se faz necessario o registro
por escrito e assinado por quem esta prometendo. Um exemplo emblemético desse
comprometimento com a palavra pode ser demonstrado quando o primeiro indigena
eleito deputado, Mario Juruna, registrava tudo o que os seus colegas politicos diziam

porque as autoridades ndo cumpriam a sua promessa.

" =

Chamorro (2008) explica que os vocabulos “he’é, ayvu e a” — traduzidos
geralmente por “palavra” — significam também “voz, fala, linguagem, idioma, alma,
nome, vida, personalidade”. Em outras palavras, é por meio do fie’é e ayvu (palavra-
alma) que o Deus ou Nhanderu (nosso pai) se comunica com eles. Dai vem o titulo
da mais importante compilacdo dos mitos orais dos guarani, elaborada pelo etnélogo
paraguaio Ledn Cadogan AYVU RAPYTA™, traduzido principalmente como

“fundamento da palavra”.

Segundo o dicionario de Cecy Fernandes de Assis, a palavra fie’é significa

> RAPYTA / APYTA 1.Base. 2.Fundamento. Fonte: RODAS, José Javier. Primer diccionario Mbya
Ayvu-espafiol Espafiol-Mbya Guarani. 12. Ed. Posadas: EDUNAM.
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“lingua, idioma, palavra, verbo, dicgdo, vocabulo, conversagao, linguagem, idioma,
refréo, canto dos passaros e voz de alguns animais” (ASSIS, 2008 p. 264)". Estas
definicbes da edicao brasileira do dicionario guarani sdo as mesmas da edicéo
paraguaia’: “Palabra, vocablo, lenguaje, idioma, Conversacion, voz, discurso,
alocucion, habla, parla, canto de los pajaros y voz de los animales” (CANESE, 1997
p 73). Entretanto, em comparacdo com a edicdo argentina (RODAS, 2018 p.61), ha
alguma diferenca: “1.Palabra humana usada al invocar a los dioses. 2.Alma de
origen divino 3.Cantar las aves. 4.Chirriar de insectos. 5.Ladrar los perros”. Neste
caso, no dicionario argentino, por ser da variante mbya’®, da maior énfase ao som
dos animais. As diferencas na mesma palavra (fie’é) sdo mais referenciadas ao som
dos animais na variante mbya, enquanto nas variantes paraguaias e kaiowa

nomeiam o som dos humanos.

No dicionario brasileiro de Cecy Fernandes a palavra ayvu, € definida como
“gritaria, barulho, algazarra, barafunda, confuséo, fala” (ASSIS, 2008 p. 50), igual ao
dicionario paraguaio (CANESE, 1997 p.19) “Griterio, barullo, murmullo, ruido, rumor,
alboroto”; diferente da mbya argentina que indica “1.Palabra. 2.Lenguaje/ldioma.
3.Voz/Habla. 4.Hablar/Conversar.” Como percebemos a palavra “Ayvu” sofreu
mudangca no guarani paraguaio, porém se manteve nas definicbes do mbya da
Argentina; este fato encontramos também no mbya do Brasil “1. Idioma, lingua. 2.
Qualquer unidade da fala: discurso, frase, palavra, etc.” (DOOLEY, 1998 p.29), e no

mbya do Paraguai, recopilada por Le6n Cadogan:

“Ayvu hablar; lenguaje; ijayvu hablo; ndachayvu rapéi no tiene camino mis
palabras, me faltan argumentos, no tengo nada que decir; ndayvu katu
eméty avy por favor, no hables tanto, no seas tan charlatan; ayvu pora
‘lenguaje religioso’, las palabras de los dioses que ellos comunican a
quienes se dedican a los ejercicios espirituales, estas palabras penetran el
alma a través de la coronilla; sinbnimo ayvu mara’ey ‘palabras carentes do

e Cecy Fernandes de Assis, nascida em Iguatemi (Mato Grosso do Sul), atualmente morando em
Sao Paulo, publicou o “Dicionario Guarani — Portugués / Portugués — Guarani, com “Edi¢do Propria”
em 2008; o “dicionario foi elaborado levando em conta as variantes dialetais e usando a ortografia do
Guarani paraguaio” (ASSIS, 2008 p.V))

" Krivoshein de Canese, Natalia; Acosta Alcaraz, Feliciano. Ne'éryru avarie'é-karaifie'é, karaifie'é-
avafe'é = Diccionario guarani-espafiol, espafiol-guarani — Asuncién, Paraguay: Ediciones y Arte1997.

"8 Considerado pelo diretor do Ateneo de Lengua y Cultura Guarani o professor doutor David Galeano
Oliveira como a lingua “mais original”, no sentido de que seria 0 que mais se aproxima ao que se
falavam séculos passados, o que poderia ser explicado pela pratica dos mborai ou canticos
celebrados nos Opy.
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mal’, son las palabras de que se componen los himnos y oraciones
fiemboayvu; roayvu; tembiroayvu” (CADOGAN, 2011 p.36).

De acordo com o dicionario mbya guarani de Cadogan, a palavra ayvu
manteve a sua originalidade humana e espiritual. A partir desses exemplos, é
interessante observar que a lingua indigena, originaria desta terra e que sobrevive
no mesmo contexto no qual nasceu, manifesta um olhar diferenciado, e, assim, fora
do contexto espiritual, pode sofrer alteracbes em seus significados. Como vimos nas
acepgoes do dicionario, o que significava a “voz” de Deus, o som pelo qual Ele se
comunica, torna-se simplesmente “gritaria, barulho, algazarra, barafunda,
confusdo...” na lingua atual. Nesse sentido, é importante que haja uma
reconceitualizacdo na sociedade e na academia para entender esta lingua-cultura

que apresentamos.

Trata-se, pois, de sentir junto com o outro, de procurar ver o mundo como o
outro vé e ver o outro como ele se vé. Trata-se de realmente comunicar-se
com o outro. Ora, a comunicagdo no sentido de haver reciprocidade néo é
algo simples. O processo de recepcao, pelos indigenas, da comunicacéo
com pessoas que querem ajuda-los ou que com eles desejam comunicar-
se, € complicado, pois, a recepg¢do ou resisténcia ndo depende apenas da
forma da comunica¢édo ou da apresentacdo dos recursos.(AFONSO, 2015.
p. 188)

Esse processo de comunicagcédo envolve, prioritariamente, o relacionamento
gue os indigenas tém com a terra, que se traduz em um relacionamento espiritual,
pois, em sua cosmovisdo, a natureza € um ser vivo que deve ser preservado: eles
“conversam” com os espiritos da natureza, porque ela € a mae que cuida deles e por
isso eles devem cuidar dela. Como diz Casé Angatu Xukuru Tupinamba “Nés nao
somos donos da terra, nds somos a terra”; ele destaca que o “direito congénito”,
natural e originario” antecede ao direito da propriedade privada e que a luta ndo é
pela reforma agréaria e sim pelo direito de estar na terra e protegé-la porque “ela que
nos nutre e nés a nutrimos a medida que a protegemos”, explica o indigena
(TUPINAMBA 2018).

® “Tal direito — congénito e originario — dos indigenas sobre suas terras, independente de titulacéo ou
reconhecimento formal, consagrado ainda no inicio do processo de colonizacdo, foi mantido no
sistema legal brasileiro... ... Nos anos 1990, a garantia do direito originario dos povos indigenas as
suas terras passou a se alicercar sobre o estudo minucioso da territorialidade dos diferentes povos
indigenas, considerando-se ndo apenas seus usos passados e presentes, mas também a perspectiva
de uso futuro, tudo isso ‘segundo seus usos, costumes e tradi¢gdes’, conforme o artigo 231 do texto
constitucional”. Texto extraido da pagina da FUNAI — Fundacdo Nacional do indio. Disponivel em:
http://www.funai.gov.br/index.php/2014-02-07-13-26-02 Acesso em 26 abr. 2020.
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Para fins de ilustracdo, lembramos que, em 1854, o chefe indio Noah Seattle
fez um discurso ao Presidente Franklin Pierce em resposta ao Governo Americano,

gue desejava adquirir o Territorio da Tribo de Duwamish:

Como podes comprar ou vender o céu, o calor da terra? Tal idéia nos é
estranha. Se ndo somos donos da pureza do ar ou do resplendor da agua,
como entdo podes compra-los? Cada torrdo desta terra é sagrado para meu
povo, cada folha reluzente de pinheiro, cada praia arenosa, cada véu de
neblina na floresta escura, cada clareira e inseto a zumbir sédo sagrados nas
tradicBes e na consciéncia do meu povo. A seiva que circula nas arvores
carrega consigo as recorda¢6es do homem vermelho (SEATTLE, 1854).

Mesmo havendo muitas controvérsias sobre a originalidade da carta, houve
um primeiro registro escrito do discurso pelo Dr. Henry Smith, que estava presente
no pronunciamento do discurso. Depois que se popularizou na década de 1970, esta
carta foi considerada uma das primeiras manifestacdes a favor do Meio Ambiente no
mundo. A carta do chefe Seattle inclui os animais como parte de si mesmo, uma vez
gue “o homem branco deve tratar os animais desta terra como se fossem seus
irmaos”, e ainda se pergunta “o que € o homem sem os animais?”; porque, para ele,
0 que acontece aos animais também acontece ao ser humano, pois “tudo esta

relacionado entre si” continua o discurso.

No contexto dos guarani, por sua vez, “os poderes da natureza e dos
fendbmenos naturais séo transformados pelos indigenas em seres sobrenaturais que
numa taxionomia ocidental corresponderiam a entidades inferiores” ou seja,
divindades que atuam positiva ou negativamente sobre o ser humano, cita a
Bartolomeu Melid a professora Graciela Chamorro: “Esses seres sdo comumente
chamados, hoje em dia, de espiritos”. (CHAMORRO, 2008 p. 165); Dentro dos
fendbmenos naturais, os espiritos de plantas e de animais de caca, os guardas das
matas e dos montes também formam parte desse mundo. Assim, “a vegetacdo é
concebida como uma espécie de pele ou de pélo do corpo da terra”, por este motivo,
em muitos casos, “os termos ‘espirito’ e ‘dono’ sdo usados como sinénimos pelos
indios”(CHAMORRO, 2008 p.165). E muito comum ouvir um indigena dizer “ko tape
jara toho nendive” (que o dono deste caminho te acompanhe) neste caso o jara
literalmente significa “dono”, mas podemos interpretar como “espirito”, o espirito do
caminho; e, assim, o indigena deseja que a pessoa tenha um bom caminhar e

chegue bem ao seu destino.
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Sao esses mesmos jara que habitam dentro das plantas, como sua alma, o
gue faz com que cada planta possa cumprir uma funcdo na natureza, seja para
alimentacdo, sombra, protecédo, ou até como fonte de materiais para a construcao

das suas casas:

As arvores também possuem alma: algumas, alma indécil e que causam
ferimentos; outras, benévolas e que servem aos homens. A mais rebelde
entre todas é o lapacho, que, mesmo quando despedacado, mantém seu
espirito feroz, e por isso ndo deve ser utilizado para construcéo de vivendas.
E o contrario do cedro, arvore de Namandu (sagrada). Esse sim deve ser
utilizado em construgdes. (MENEGASSI, 2007. p. 219)

Para a medicina guarani, as plantas tém poderes nas suas almas e a sua boa
aplicacdo depende de iluminacdo do Nanderu (nosso pai), também conhecido como
Namandu pelo fator do sagrado. “As vezes, parece que a alma se desprende da
propria planta, evocando espiritos para auxilio do doente”, assim indica Menegassi,
argumentando que a planta € uma intermediaria entre o doente e as almas que
pairam sobre a natureza. Com o0s animais também o0 processo é similarmente
espiritual:

A mesma alma esta presente nos animais. Alguns tém alma ma e trazem as
doencas, como os veados e os sapos. Outros, periodicamente se
comunicam com o0s grandes pais. E o caso de falcdes e pombas. Ha

também os que anunciam infortinios e enfermidades e os que transmitem
mensagens dos mortos. (MENEGASSI, 2007. p. 219)

Desse modo, segundo a cosmovisdo guarani, as plantas, os animais, as
pedras, as aguas, etc. ttm almas e habitam o meio natural junto com os humanos.
Além deles, também ha outras almas que “sdo habitantes ociosos da terra, donos de
precipicios e numerosos seres invisiveis que povoam todo o cosmos e afrontam o
ser humano. Vivem vagando em busca de aventuras” (MENEGASSI, 2007 p.219),
Ao nos aproximarmos desse modo de viver, compreendemos como se justifica o
fundamental respeito do indigena ao meio ambiente, que, nessa cultura, tem
sentidos mais profundos, uma vez que a natureza nao esta separada do ser

humano.

Egon Schaden em O estudo do indio brasileiro ontem e hoje, de 1954,
advertia que muitos “cristdos tiveram no inicio profunda relutancia em reconhecer os
indios como seres de igual estirpe” porque duvidaram de que eram seres humanos

“naturais do Novo Mundo” e chegaram a se perguntar se seria licito “pregar-lhes o
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Evangelho e ministrar-lhes o batismo?” (SCHADEN, 1954 p. 386). Eduardo Navarro
reproduz Pero de Magalhdes Gandavo, que, em 1576, escrevia: “Nao adoram a
coisa alguma nem tém para si que ha, depois da morte, gloria para os bons e pena
para os maus”. Além dessa frase, incluia critica a lingua indigena com a célebre
sentenca: “N&o se acha nela F nem L nem R, coisa digha de espanto porque assim
nao tém Fé, nem Lei nem Rei.” De alguma forma, a “religidao sem templos, sem
adoracédo de idolos, sem sacrificio de animais, sem representacdes figuradas das
divindades, a religido dos tupi-guarani passou desapercebida” para os colonizadores
europeus, que acreditaram que 0S nativos nao tivessem nenhuma
espiritualidade.(NAVARRO, 1995 p.61 e 62).

Em 2 de julho de 1537 o Papa Paulo Ill terminou com a duvida, afirmando
oficialmente que os indios sdo "veri homines, homens verdadeiros, lidei catholicae et
sacramentorum capaces, portadores de alma imortal e dignos, por isso, de serem

recebidos no seio da Igreja.”

Na superficie da terra ndo ha, por certo, povo ou tribo a que melhor se
aplique do que ao Guarani a palavra evangélica: "O meu reino néo é deste
mundo”. Toda a vida mental do Guarani converge para o Além. Desejos de
prosperidade econdmica, ambi¢des politicas ou quaisquer outras aspiracdes
terrenas pouco significam para ele e ndo o preocupam. (SCHADEN, 1954 p.
398)

O modelo de cultura do guarani é diferente, pois ele é regido pela experiéncia
mistica da divindade, ndo dependendo das qualidades éticas da pessoa e sim da
disposicéo espiritual para “ouvir a voz da revelacdo. Essa atitude e esse ideal que
lhe determinam a personalidade” (SCHADEN, 1954 p. 398)

E como as aves do céu, que ndo semeiam nem ceifam, nem recolhem em
celeiros, o Guarani vai vivendo a sua vida, sem preocupar-se com
necessidades econémicas que por ventura lhe possam sobrevir. Por esse
motivo somente e ndo por preguica inata, como tantas vezes se afirma, é
que nao seduz o trabalho, como nds o entendemos na economia ocidental.
Este mundo, afirma o Guarani, ndo esta longe de seu fim. (SCHADEN, 1954
p. 398).

As afirmacdes de Schaden transmutadas para a atualidade ndo sdo ingénuas;
afirmamos isso porque mesmo com o resultado das infindas lutas que o povo
guarani vem enfrentando até hoje, estes ainda seguem na manutencdo dos
preceitos espirituais que os orientam ha séculos. Assim pudemos conferir nas

experiéncias vivenciadas nas comunidades guarani no Oste do Parana.
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2.4.2.1 Orientagdes do Xamoi Gerénimo
Gerdonimo arandu opyta fianendive

Figura 19 Xamoi Gerénimo Kunumi Reronhangareko Vogado (20/02/1920 — 24/10/2019)

v

Foto: Projeto Educom Guarani, 2018

A nossa forma de viver (Nande Reko). Melhor que caminhemos na
espiritualidade. Oremos sempre para que o mal ndo te atinja. E assim ter
uma vida tranquila. Com isso, iluminemos a nossa foma de viver. Na cultura
originaria devemos novamente viver. Viver nos abencoando, sempre
viviamos assim. Em todo amanhecer devemos cantar, que nesta terra nao
pisem demais as doencas, para que tire de vocé todas as coisas inuteis.
Hoje em dia, ainda. esta desaparecendo a vida de antigamente.80
(GRUNBERG, 2012 p.60) (traducao nossa)

Nande Reko é o que os tradutores do guarani traduzem como “forma de viver
ou ser”; também pode significar “nossa cultura”, mas, literalmente, significa “nossa
vida”. Foi a partir desse termo e com esta preocupagdo que conseguimos conversar

com o lider espiritual Gerdnimo®, o principal xamoi®* da aldeia de Afetete em

8 Texto original: Nande Reko. Teko marangatipe ipordve jaha. Nembo'épy jaiko va'erd, marave
ndereikoi hagud, nde reko fiemboro'y hagua. Aipépy fiande reko jaroesaja va'erd. Ymaguare tekope
jaiko jey va'era. Jaiko jeovasapy, upeicha vointe jaiko raka'e. Ko'é mbukupe ojepurahéi va'era, ani ko
yvyre opyrl ivetel tel kuri mba'asy, rembokua katu hagua ndejehegui opa mba'e rei. Ko'anga ogue
ogueve joty ohovy teko ymaguare.

8 Gerdnimo Kunumi Reronhangareko Vogado faleceu no dia 24 de outubro de 2019, um ano
depois de dar o depoimento. Como homenagem, esse depoimento foi publicado logo ap6s a sua
morte, com a traducdo do autor deste trabalho.inserir aqui o link do youtube referente ao depoimento
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Diamante do Oeste-PR. Em entrevista cedida para o projeto de extensao
Educomunicacdo e Transculturalidade Guarani no Oeste do Parana (UNILA-
UNIOESTE), destacou a importancia da continuacdo do modo de viver guarani se
relacionando com a terra e com os preceitos do deus guarani Nanderu. Na entrevista
cedida, totalmente em guarani, ele destaca a inseparabilidade da espiritualidade em
relacdo aos momentos da lavoura e comeca comparando a forma tradicional dos

juruas e a forma tradicional originaria:

Nande ndajaipuruiva’ekue, ndajajokuaiva’ekue tractor,
(NGs néo utilizavamos, ndo usavamos trator),

ma que ja kopi ka’aguy jaity mamo jaikomiarupi,

(s6 carpindo a mata, e derrubando somente o que € preciso),
jakopi ha upéi katu jaapy ha fiafiotyma.

(carpimos e depois queimamos e logo ja plantamos).
Yvyrakuape nafotyva’ekue

(No meio das arvores nds plantamos,

ha ko’anga katuma nanoty makinape

(e atualmente somente com maquinas);

ha ijakaso péicha avati umiva, ndokadi

(assim o milho é escasso, ndo funciona isso),

ha mba’éicha oiké6ta?

(e como poderia funcionar?);

ha’ekuéra voi he’iramo umi... nombo’yguai

(eles mesmos, como dizem, ndo regam),

ni, juruakuéra heta vai ofilemity

(Os préprios ndo indios plantam em grandes quantidades),
por hectare ooty jepe, chake ndokyvéiré ndoikomo’avéima,
(por hectare, por isso, se ndo chover, ja nao funciona mais);
ha pono umiapy ore rojerure Nanderupe.

(para que isso ndo aconteca, nds pedimos ao Nanderu). (VOGADO, G.
2019 de 08'14” a 09°'02")

Atualmente, na prépria aldeia onde Gerénimo era o principal xamaéi, uma parte
do que se planta é realizado de forma mecanizada; por isso, o ancido guarani faz a
critica: “N6s ndo utilizavamos, ndo usavamos trator”. A segunda expressdo em
guarani para reforcar que ndo utiizavam nada mecanizado foi
ndajajokuaiva’ekue®, cujo verbo jokuai, na tradugcdo de Cecy Fernandes, indica
“ocupar-se, servir alguém, trabalhar para.” (ASSIS, 2008 p.126) ®, donde inferimos

que o xamoi quis dar a entender que antigamente nao se utilizava o “servigo” da

82 “E do xamoi a atribuicdo de coordenar as rezas na casa de reza, cuidar da saude fisica e espiritual

de seu povo, dar conselhos para as liderancas e para os mais jovens, incentivar a pratica dos rituais e
manter viva a crenga Guarani” (HENNERICH, 2007 p.112)

8 “ndajajokuaiva’ekue” literalmente significa “ndao Ihe pediamos para nos servir”.

84 Hoje em dia nos neologismos na lingua guarani o verbo jokuai serve como base para a criacéo de
novas palavras derivadas do verbo “mandar’ como “mandatario, dirigente” que fica como jokuaipy.
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maquina ou os “favores” da maquina, como se esta fosse uma entidade ou pessoa
gue serve. Ora, essa € uma forma de justificar o que vimos descrevendo neste
trabalho: que ndo somente os humanos tém em alma ou espirito, os animais, as

plantas, as pedras, as aguas e as coisas também poderiam ter

Ailton Krenak, em seu livro “Ideias para adiar o fim do mundo” conta a histéria
do comecgo do século XX de que um pesquisador europeu, nos Estados Unidos,
chegou ao territorio dos Hopi e tinha solicitado que alguém daquela aldeia facilitasse
0 encontro com uma ancia a quem queria entrevistar. Quando foi ao seu encontro,
ela estava parada perto de uma pedra e “o pesquisador ficou esperando, até que
falou: Ela ndo vai conversar comigo, ndo?”. Ao que seu facilitador respondeu: “Ela
esta conversando com a irma dela”. “Mas é uma pedra.” E o camarada disse: “Qual
€ o problema?”.(KRENAK, 2019 p. 17). A conversa entre a natureza e o ser humano
e feita geralmente pelas ancids ou anciaos, que aqui chamamos de xamoi, sempre

na lingua originéria.

Outra parte das palavras do xamoi que chama a ateng¢ao é a frase “no meio
das arvores nés plantamos”; aqui escolhemos a palavra yvyrakuape, cuja traducéo
literal seria “no buraco da é&rvore”, obviamente um superlativo que indica que se
planta junto com as arvores, por isso na tradugcdo mantivemos “no meio das
arvores”. No mesmo contexto, percebemos que o xamoi, quando fala “atualmente
somente com maquinas, assim o milho é escasso”, acredita que essa nova forma de
plantar esteja trazendo a escassez de milho; porém, analisando a palavra em
guarani umiva® (aqueles), que vem depois de avati (milho), encontramos que
“aqueles” em guarani pode ser traduzido também como “tantos ou similares”. Assim,
inferimos que o xamoi quis dizer “os milhos e similares”, neste caso como aqueles
outros alimentos, tais como feijdo, arroz, mandioca, etc. estariam escasseando por
causa da mecanizacdo da terra, por ser a diversidade de alimento que deveria ser
plantada e por meio da propria forca humana, o que ratifica dizendo que
“primeiramente nés plantamos o milho branco e o milho tupi (vermelho)”, e com

essas duas variantes do milho também costumam ser cultivados outros produtos

¥ Além do significado de “aqueles” e os seus sindnimos, os dicionarios ndo especificam outros usos
do umiva como foi utilizado nas palavras do xamoi. Porém no dicionario de P. Antonio GUASCH
“Diccionario castellano-guarani (1998)” encontramos o exemplo: “naiporai kunu'd umiva nderapicha
rovai: no esta bien tantos mimos en publico”; aqui a palavra umiva é traduzida como “tantos”.
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como “amendoim, ervilha, arroz” completa o xamoi.

Schaden ja afirmava que “o cultivo do milho assume importancia
incomparavelmente superior a de qualquer outra espécie vegetal’, pois que
“tudo o que diz respeito ao milho se associa ao mundo sobrenatural”,
podendo ser feita a relagdo entre o milho, o sol, a Terra sem Males, a cor
amarela (ju), essenciais na cultura guarani. (POST DARELLA, 2004 p.100)

Em sua tese de doutoramento, Maria Dorothea Post Darella conta que o
milho e o ritual de nominacédo (fiemongarai) estdo imbricados, e que a festa do milho
ocorre junto com o ara pyau (tempo novo), cerimdnia na qual as criangas recebem
seus nomes através dos xamoi, quando também sdo reafirmados os nomes
(entenda-se alma) dos jovens e adultos (POST DARELLA, 2004 p.100)%*. O milho
também é o cultivo essencial que simboliza imortalidade pela cor amarela (ju),
relacionado a Terra sem Males, a Sol, “ou, em outras palavras, Yvy Ju (terra
amarela, aurea, resplandecente) a Kuaray/Namandu, podendo-se dizer ser amarelo
a cor basilar e sagrada dos Guarani” (POST DARELLA, 2004 p.31)%

Nas palavras do lider espiritual Gerénimo, as variedades de alimentos se
contrap6em a monocultura que a mecanizada estaria desenvolvendo; por isso a sua
reacao, dizendo: “ndo funciona isso, e como poderia funcionar, e eles mesmos,
como dizem, ndo regam”. Esta frase “ndo regam” foi traduzida de forma literal
porque nombo’yguadi significa, literalmente, “que ndo colocam agua’, que,
metaforicamente interpretamos como o cuidado que se deve ter com o que foi
plantado. A falta de “cuidado”, em nosso entender, poderia estar relacionado ao fato
de que “Os jurua (brancos) plantam em grandes quantidades® por hectare, por isso,
se ndo chover, ja ndo funciona mais” e, nessa parte, o xamoi finaliza dizendo: “para
que isso ndo aconteca, nés pedimos ao Nanderu”. Em outras palavras, as sementes

gue serao plantadas na comunidade passam por um amplo processo de preparacao

% O milho e o tabaco sdo igualmente fundamentais em outras sociedades Tupi-Guarani, como
relatado por Viveiros de Castro (1986) sobre os Araweté e Miiller (1990) entre os Asurini, ambas
sociedades com territérios no Para. (POST DARELLA, 2004 p.100).

8 Terra sem Males é a imaginada terra onde ha ka'aguy (mata), avaxi ete (milho verdadeiro),
liberdade, nenhuma doenca, provacao, tristeza ou sofrimento. Nela inexistem os “brancos” e a morte.
(POST DARELLA, 2004 p.28).

8 “grandes quantidades” € a tradugéo para heta vai, literalmente heta significa muito e vai, também;

neste caso, porém esta ultima palavra pode significar também “feio, nocivo, perjudicial, ilicito, mau,
ruim” (ASSIS, 2008 p.406)
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espiritual primeiramente:

Primeiro ore roioty agua ape romoi péicha romotimbo agua,

(Antes de plantar, nés colocamos no Opy para passar a fumacga),

ha upea Nanderu jaoechama mba’epa ina.

(e isso Nanderu ja vé o que é);

roguerojeroky, roguerosapukai Nanderupe.

(Dancamos e cantamos para Nanderu.

Upéicha ore ko’anga roiko.

(Assim nés vivemos hoje).

Upéa ore rojapovoinde, cada afio upéa, ore rojapo upéa.

(Sempre fizemos assim, todos 0s anos nds fazemos isso.)

Rombo’ysapy ja’éta peicha mba’eryrykue romboayvi péicha semillare.
(Fazemos o que o orvalho faz, com um preparado molhamos todas as
sementes).

Ronoty va’erdare romboayvipa ha roguerojeroky.

(Regamos toda semente que iremos plantar e dancamos.

Ha upépe katu rofioty rire 4, 5 dia haguépe ja okyma osé agua pe avati.
(e assim, depois de plantarmos, 4 ou 5 dias ja chove e ja comeca a brotar o
milho.

Péicha ina ko’anga.

(E assim hoje).

(VOGADO, G. 2019 de 09'03” a 09'57")

O xamoi Gerdonimo explica como fazem antes de plantar, e que,
diferentemente da mecanizada, as sementes que deverdo estar em contato com a
terra passam primeiramente por um processo de preparagao espiritual dentro do
Opy. Esta cerimbnia é realizada com a imposicdo da fumaca emitida por meio do
petyngua®. Essa fumaga € produzida pela infusdo do tabaco, que ¢ “planta de
grande importéncia cosmologica, fundamental na maioria dos rituais xamanicos. “O
poder do pety sobrepbe o de todos os yvyraidja®, pois também eles precisam do
pety para realizar rituais xamanicos” (MELO, 2006 p.231). Para a realizacdo desse
ritual € fundamental a utilizacdo do cachimbo como indica Roberta P6rto Marques da
UFRGS:

[...] o cachimbo é importante no desenrolar do ritual, pois segundo os Mbya-
Guarani, a fumaca produzida ao fuméa-lo facilita o entendimento com as
divindades — ja que abre caminho para a reza — e é também considerada

¥ petyngué: é o cachimbo, pety é o “fumo” (Nicotiana tabacum), enquanto -gua é sufixo que indica
lugar ou “relacionada/o a“. Assim, petyngud é o lugar onde se fuma.

% “O termo yvyraidja tem muitas acepcdes. No sentido estrito do termo significa ‘dona/o das arvores’.
E usado também para denominar o cedro, a arvore muito importante na cosmologia Guarani. E usado
para designar os aprendizes de karai que demonstram-se poderosos. E 0 nome que se da a uma
série de espiritos da mata, que sdo igualmente auxiliares dos karai. Pode significar ainda um género
musical relacionado ao treinamento dos tchondaro, guardifes da aldeia.” (MELO, 2006 p.181). Flavia
Cristina de Mello utiliza o termo “karai” para denominar o que nés chamamos neste trabalho de
“xamoi”.
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como um elemento que possibilita a protecdo nao apenas do individuo que
a produz, mas de toda a sociedade (VIETTA, 1992, p. 104 apud MARQUES,
2012 p.).

Figura 20 Petyngua na méo do xamaéi Genénimo

Fonte: foto do Projeto Educom Guarani, 2018

A fumaca seria como uma forma de se comunicar com 0s espiritos da terra
para que aceite aquelas sementes a serem plantadas; por isso, continua dizendo: “e
isso Nanderu ja vé o que é”, e é assim que eles dangcam e cantam para Nanderu.
Este ritual, denominado “fiemongarai®”, é uma espécie de “batismo” e ¢ feito todos
0S anos entre outubro e janeiro normalmente. Esse batismo é realizado com a
fumaga e com agua: “fazemos o que o orvalho faz, com um preparado molhamos
todas as sementes que iremos plantar e logo dangcamos” e, por causa desses rituais,
ele acredita, em 4 ou 5 dias ja chove e comecga a brotar o milho%; como ja

indicamos, mesmo que existam varios tipos de sementes, € o milho a que tem o

91

z

Nemongarai é o batismo dos alimentos e de pessoas; as criangcas recebem seus nomes,
geralmente depois de dar os primeiros passos e durante esta cerimfnia é que os guarani descobrem
0 seu fe’é ou espirito protetor. Nemo é prefixo de acidente verbal e significa virar, simular, ser,
estocar; neste caso utilizado com ngarai derivagdo nasal da palavra karai (adjetivo) que significa: 1
abencoado, batizado, 2. (substantivo) senhor, homem, dono, mestre, dom (CANESE, 1997 p.46).

%2 “Eles domesticaram no minimo seis tipos desse cereal. Ainda que muitas dessas espécies tenham

se perdido, o termo “milho” - “avati” - € palavra viva, com for¢a geradora no discurso do grupo. O
milho foi e € um dos alimentos basicos dos Guarani” (CHAMORRO, 2008 p.282).
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maior significado, uma vez que “todos o0s grupos guarani sdo profundamente
marcados pela cultura do milho e todos tém seu modo de ritualizar sua dependéncia
desse vegetal” (CHAMORRO, 2008 p.259).

Ha juruakuery katu nahaniri

(Os brancos fazem diferente).

Ha’ekuéra oguerekovoi osé pora agua

(Eles tém o seu préprio procedimento),

pero mediante okynde avei osé chupekuéra

(mas sé se chover conseguem sucesso),

mediane ofiotymba a upéi katu ou oky

(Depois que plantarem e se chover)

ha osé poramba semilla ndaha’éi ha’ekuéra ojapova
(Podera sair tudo bem as sementes; ndo é por eles mesmos).
Ha upéi katu ha’ekuéra tuchapamaré ohovo niha katu

(E depois que comegam a crescer as plantas)

ombohasa pe veneno okakuaa pora agua

(eles passam veneno para que cres¢cam bem);

S6haramo upéicha, hi’a pora agua ombohasa upéicha veneno
(para que a soja possa dar boas sementes eles passam veneno),
ore nahaniri, ore ndoroipurai umiva

(NG6s ndo, nds nao usamos isso;

orekuéra noroipurdi umiva

(NGs néo utilizamos esses produtos)

(VOGADO, G. 2019 de 09'58" a 10’34")

A diferenca entre o cultivo dos brancos em relagdo aos dos indigenas é
explicada pelo xamoi: “Os brancos fazem diferente. Eles tém o seu préprio
procedimento, mas sO se chover conseguem sucesso”. Como ja indicado pelo xamoi,
as chuvas séo os resultados da comunicacdo que eles tém com Nanderu bem antes
de serem plantadas as sementes; da mesma forma, o cultivo convencional depende
da chuva, porém sem a comunicacdo anterior com ela. No lugar das reveréncias a
Nanderu, “eles passam veneno para que crescam bem, para que a soja possa dar
boas sementes eles passam veneno” diz o xamoi. “Nés ndo, n6s ndo usamos isso;
nés ndo utilizamos esses produtos”, o xamoi persiste na afirmagcao de que eles néo
utilizam nenhum produto téxico ao meio ambiente. Neste aspecto, lembramos que a
expulsdo dos seus tekoha, além da destruicdo das florestas, resulta no uso dos
agrotoxicos que envenenam as aguas e o ar: “Omosévo ha ojeheja reivo hekoha
ka’aguy’yre umi agrotoxico ja’éva omopohajuka y ha ara pytu” (EMGC(2), 2016
p.39). Utilizamos a versao em guarani do “Caderno Guarani Continental” porque em
guarani se utiliza a palavra poh&juka que literalmente seria “remédio que mata”. Em
lingua guarani nao encontramos nenhuma versao original da palavra “veneno”; nos

neologismos alguns utilizam “popia” que literalmente significa “ferréo”.
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Em seu depoimento, o xamoi Gerbnimo menciona, por muitas vezes, o deus
guarani Nanderu. “Nanderu Pa-pa Tenonde” aparece no Capitulo | do Ayvu Rapyta —
Textos miticos de los Mbya-Guarani del Guaira, de Ledén Cadogan, no qual se
apresenta o nome completo do deus guarani e, no mesmo livro, é traduzido como
“‘Nuestro Padre ultimo-ultimo primero” (CADOGAN, 1959 p.36). Nesse contexto,
encontramos outra definicdo no livro bilinglie guarani-portugués Olhares de guarani
para guarani - Jeexa Nhande va’e gui Nhande Kuery pe - producao literaria realizada
pelos préprios guarani do Parana. A concepgdo de deus como Nanderu, para os
Guarani, justifica-se pelo fato de que compreende o dominio total sobre o que esta no
universo e no qual objetivam toda a sua existéncia, sendo a maior forca para as suas
vidas: “Para os Guarani existe s6 um Deus e cada espirito tem seu préprio lugar, seja
indio ou ndo” (HENNERICH, 2007 p. 98). Além disso, encontramos no livro Nande
Ypykuéra rie’engue - que foi publicado totalmente em guarani sem traducdo a
nenhuma outra lingua - outra definicdo de que “Nanderu deixou a sua histéria para
gue a compartamos e assim fortalecer esta terra; para que todos participemos e

vejamos as coisas boas acontecerem.(GRUNBERG, 2011 p.66, traducdo nossa®).

E é para esse Deus Nanderu que o xamoi Gerénimo declara a sua confianca:

Osé porava’eravoinde porque Nanderu oma’é
(Necessariamente sempre vai sair bem porque Nanderu olha).
Nanderu ofiangareko pe rofiotymiva’ekuére

(Nanderu cuida pelo que nés plantamos);

péicha hina ko’anga (E assim que é€.).

Péva la che amombe’tva ko’anga pende ajeve

(Esta é a verdade na minha mensagem).

Nafiemityrd Aanemandu’andearavoi Nanderure:

(Toda vez que plantamos temos que nos lembrar de Nanderu):
Nderérape afioty tovéke tosé pora’i

(Em Teu nome, eu planto e que o resultado seja em quantidade suficiente)
(VOGADO, G. 2019 de 10'35” a 10’57”)

A confianca é expressa nas palavras pord (bom/belo), va’erd® (futuro
obrigatério) e voi (advérbio determinante); aqui ha a determinacdo de que
“necessariamente sempre vai dar bons e belos resultados porque Nanderu olha”. E

esse deus guarani que cuida de tudo que eles plantam e isso € uma verdade absoluta

» Texto original: “Nande Ru oheja Guu rakykuéra movohé& hagua, ombokatu hagué ko yvy, okatira
opava'e mondovy hagud, opava'e ma'e megua rasavy oiko haguad.(GRUNBERG, 2012 p.66)

" “A palavra satélite va’era indica uma acéo futura, mas com o sentido de obrigacéo.” (BENITES,
2015 p. 96)
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para 0 guarani; por este motivo eles sempre se lembram de Nanderu nas preparacées
da lavoura: “Toda vez que plantamos temos que nos lembrar de Nanderu, - em Teu
nome, eu planto e que o resultado seja em quantidade suficiente”. O desejo final
pronunciado pelo xamoi em guarani é porad’i®®, que, segundo Dooley (2016), em
guarani-mbya, é advérbio de quantidade e ao mesmo tempo coincide com a segunda
concepcdo da palavra raiz pord “bem, bastante, suficiente, muito” no dicionario de
Cecy Fernandes®. Daqui depreendemos que o que plantou seja o suficiente para a
alimentacdo das pessoas que dela precisaria sem que nele haja a intencdo de criar
excedentes para outros objetivos que nao seja alimentar a sua comunidade. Assim é
que o xamoi busca manter a forma de viver guarani confirmada pelo Caderno Mapa

Guarani Continental:

Os Guarani costumam afirmar: "N6s ndo vivemos para comprar terra, nds
vivemos apenas para usa-la de acordo com nossos costumes". Para o0s
Guarani a terra significa, em primeiro lugar, espaco de vida, um espaco onde
realizam sua maneira de ser. As palavras yvy e tekoha podem ser traduzidas
por terra e territério. Obviamente, a terra tem sua importancia como meio
de producéo, no sentido de poderem manter-se como grupo, para assegurar
a existéncia de todos os familiares, mas néo para acumular riquezas. (EMGC,
2016 p.12).(Negrito nosso).

O caderno publicado pela Equipe Mapa Guarani Continental (EGMC, 2016
p.12) é apresentado em trés versdes (portugués, espanhol e guarani) publicados ao
mesmo tempo. Para podermos compreender melhor a diferenca cosmoldgica entre as

culturas, escolhemos algumas frases para comparacao:

Portugués: “Obviamente, a terra tem sua importancia como meio de produgao”;
Espanhol: “Por supuesto, la tierra tiene su importancia como medio de produccion”;
Guarani: “Afietehape yvyre faikoteve; ape fiafiemity ha fiamono’d fiane rembiurd”.

A semelhanca € bem mais aproximada quando comparada entre as duas
linguas irmas (originadas do Latim), do que a versdo em guarani que, traduzida

livremente, seria assim: “verdadeiramente, da terra precisamos, aqui plantamos e aqui

% “nora'i advérbio de quantidade ou de maneira. 1. Muito: ipuku pora'i é muito comprido.(DOOLEY,

2016 p.153). I-puku — “I (3) — (prefixo) anteposto a um adjetivo, equivale ao verbo ser”. (ASSIS, 2008
p.94). Ipuku — é comprido

% Poréa(2) — (advérbio) bem, bastante, suficiente. Muito. (ASSIS, 2008 p.311)
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colhemos a nossa comida”. Em guarani, a versdo se aproxima ao real e palpavel das

proprias aldeias porque fala diretamente em plantar e colher a comida.

A outra frase diz, em portugués, “no sentido de poderem manter-se como
grupo, para assegurar a existéncia de todos os familiares”. Em guarani, “upépe ikatu
jaikove ofiondivepa ha fiande rogaygua ovy’a tata ipype”, em traducéo livre seria “ali
podemos viver todos juntos e as nossas familias serem felizes ao lado do fogo”. A
idéia € a mesma, mas ressalta o contexto local, especifico, ao lado do fogo. Na ultima
frase encontramos outra diferenca: “mas nao para acumular riquezas”, em portugués,
e, no originario: “Yvy ndaha’éi katu fiambohetave hagua pirapire®” ha mba’e rei”, ou
seja, literalmente, “a terra ndo é para aumentarmos o dinheiro ou qualquer coisa”.
Nessas frases, fica clara a diferengca, mesmo que mantendo o contexto em cada
frase. Acumular riguezas para a vida originaria seria simplesmente aumentar 0s
nameros no papel moeda que nada tem a ver com a satisfacdo de estar ao lado do

fogo com a familia, por exemplo.

A dificuldade principal que a cultura ocidental tem em entender a cultura
origindria € colocada por Gersen Baniwa na palestra Pensamento Ocidental e
Cosmologias Amerindias realizada no Sesc Vila Mariana, em abril de 2016, como

parte da programacao do seminario Utopia 500 anos e publicada em 2018:

A principal dificuldade de a sociedade dominante lidar com os povos
indigenas é porque os povos indigenas simplesmente ndo se enquadram e
ndo querem se enquadrar a légica do mercado, a I6gica do capital. Possuem
0S seus territdrios, mas eles ndo consideram o seu territério como riqueza
material como um capital”’. (BANIWA, 2018 de 15’49” a 16’'14”)

Baniwa acredita que esse é o motivo pelo qual, muitas vezes, sdo perseguidos
e negados os seus direitos: simplesmente porque ndo querem aderir a l6gica do

mercado, segundo Baniwa,

os indigenas ndo querem trabalhar 10 ou 15 horas por dia para acumular; é
uma sociedade ndo acumulativista e o que interessa para eles € o bem viver.
A felicidade ndo é mediada pelo acimulo de riqueza e sim pelo que se
consegue aproveitar da vida no dia-a-dia. (BANIWA, 2018 de 16'10” a 16’14").

Entretanto, o fato de ndo acumular e viver no presente nao significa que nao se

preocupem pelo futuro. Como ja analisamos, é justamente por causa desse futuro

% pirapire: neologismo adotado para denominar dinheiro. Literalmente Pira (peixe) pire (escama).
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proximo que a espiritualidade guarani esta presente na hora de escolher as sementes
a serem plantadas, por exemplo, e esse € um costume defendido reiteradamente pelo
xamoi Gerénimo: “Essas coisas nunca abandonaremos, isso nunca deixaremos de
fazer; nos, sempre faremos isso” ® (VOGADO, G. 2019 de 11'05" a 11'15"), se
referindo as praticas espirituais adotadas por eles e que tém relacado direta com o

meio ambiente.

A cosmovisdo amerindia tem um fundamento diferencial das cosmologias
ocidentais, principalmente no que diz respeito a relagdo dos homens, dos
amerindios, com o territério, com a natureza e com o mundo completamente
diferente; nessa relacdo organica, nessa relacdo verdadeiramente
interdependente, o homem indigena efetivamente depende da natureza, néo
0 contrario; além de ter essa interdependéncia, tem a dependéncia. A
economia é baseada na suficiéncia, na partilha solidaria, na reciprocidade e
na complementaridade. (BANIWA, 2018 de 18’50” 19°30")

Essa cosmovisdo. baseada na dependéncia e interdependéncia da natureza,
segundo Baniwa, faz com que a coletividade seja fortalecida quando se refere ao
sistema econ6mico da suficiéncia para a comunidade, por meio do
compartilhamento. Tal sistema originario cria grandes dificuldades de compreenséo
guando confrontado com essa outra loégica da racionalidade, que prevalece na
sociedade atual, por causa do consumismo e a acumulacdo de riquezas

econdmicas.

Jean de Léry, em 1578, no livro Historia de uma viagem feita na terra do Brasil
ou Viagem a Terra Brasil conta uma historia sobre o velho Tupinamba que admirava
os franceses e outros estrangeiros pelo fato de se darem tanto trabalho em buscar o
seu arabutan®: “Por que vindes vos outros, mairs e péros (franceses e portugueses)
buscar lenha de tdo longe para v6s? Nao tendes madeira em vossa terra?”. A
resposta foi que sim, tinham, mas nao naquela quantidade, e que ndo a queimavam,
mas que a usavam para tingir corddes, algodao, etc. Ao saber que um sé negociante
comprava todo o pau-brasil, o indio ainda faz algumas perguntas: “E precisam de

muitos? Mas esse homem téo rico de que me falas ndo morre? E quando morrem

% Ppalavras originais: “Ore umivagui noropoimo’aivoi, umia ndorohejamo’ai ore; sempre ore rojapo
upéa’.

% “Arabutan corr. Guara-pyta, o pau vermelho, o pau-brasil, que os nossos indios chamavam ybyra-
pitanga. Em livros franceses, dos séculos XVI e XVII é que se Ié arabutda”. (SAMPAIO, 1987 p.197).
Yvyra pyta n. cana-fistula; espécie de arvore de flores amarelas. (BARROS, 2014 p.185)
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para quem fica?”. O indio recebe todas as respostas sendo que a esta ultima Jean
Lery responde “Para seus filhos se os tém; na falta destes para os irmdos ou
parentes mais proximos” (LEVY, 1961 p.134 e 135). Ao que o Tupinambé exclama a

resposta que resume a cosmovisao indigena:

— Na verdade, agora vejo que vos outros mairs sois grandes loucos, pois
atravessais 0 mar e sofreis grandes incémodos, como dizeis quando aqui
chegais, e trabalhais tanto para amontoar riquezas para vossos filhos ou
para aqueles que vos sobrevivem! Nao sera a terra que vos nutriu suficiente
para alimenta-los também? Temos pais, maes e filhos a quem amamos;
mas estamos certos de que depois da nossa morte a terra que nos
nutriu também os nutrira, por isso descansamos sem maiores
cuidados". (LERY, 1961 p.135) (Negrito nosso).

A acumulacao de riqguezas econdémicas ndo encontra espagos na cosmologia
originaria principalmente por causa da relacdo fisica (corpo) e espiritual que estes
possuem com a prépria natureza que oS supre. As cosmologias originarias
concedem a natureza como ser vivo; portanto, ndo como coisas, hdo como objetos,

NA0 COMO recursos e sim como sujeito, como um todo:

Com a integracao profunda e harmdnica com a natureza, os indios sentem-
se parte da natureza e ndo sdo nela estranhos. Por isso, em seus mitos,
seres humanos e outros seres vivos convivem e se relacionam. Intuiram o
gue a ciéncia empirica descobriu: que todos formamos uma cadeia Unica e
sagrada de vida, por isso, a atitude de respeito em relacdo a natureza.
(BANIWA, 2006 p.102)

A integracdo e o respeito pela natureza podem ser verificados durante os
rituais nas casas de reza, conforme conseguimos acompanhar, em varias ocasioes,
com o xamoi Gerdonimo e seu filho Vicente, também lider espiritual. E a
espiritualidade que conecta o ser humano com a natureza emanada pelos canticos
sagrados que falam da sua relacdo com o deus Nanderu. Essas cerimdnias s&o
dirigidas pelos xamoi, que s&o os interlocutores na hora de conversar entre 0s seres
humanos e ndo humanos — seres como 0s animais, as arvores, o caminho, a chuva,

a montanha, etc.

A natureza esta carregada de valores que a protegem, os quais denominamos
espiritos que habitam nela. Todos na natureza sdo carregados de espiritos

cuidadores: dos rios, das pedras, das florestas, dos animais, das arvores. A esses
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espiritos chamamos de jara'®: “Jara, os donos das coisas, espiritos que comandam
as coisas na Terra. A mata tem seu jara, o rio tem seu jara, os animais tém seus
jara".. (CREPALDE; BENITES, 2015 p.58). Por isso, em guarani encontramos varios
exemplos: ka’aguyjara (o dono das matas), yjara (dono das aguas) tapejara (dono
do caminho), etc. Geralmente a esses jara o indigena “pede permissdo” ou

comunica quando vai ao rio, quando vai cortar arvore ou ao caminhar pela estrada.

Assim, analisamos a espiritualidade guarani a partir das palavras do xamoi
Gerdnimo, A intencdo nao foi nos aprofundarmos nos mitos ou crencgas especificas
desse grupo e sim trazer desde as palavras do xamoi a mensagem que este queria
passar aos seus préprios irmdos guarani. Como ja indicamos, o xamoi faleceu no dia
24 de outubro de 2019 e deixou a mensagem gravada em video. Na ocasidao da
gravacdo do video, solicitamos que ele deixasse uma mensagem aos Seus

101

parentes™" indigenas. Também Ilhe comunicamos que o video seria traduzido para a

lingua dos juruas (brancos).

Figura 21 Foto no Opy na frente do Ambi (altar) onde se faz Jerojy (re

verencia)

Fonte: equipe ducom Guarani 2019

% JARA. Por imposicdo gramatical, esta vez, optamos pela forma masculina em relagéo a lingua

portuguesa porque utilizamos o “espirito”, mas podera aparecer também no feminino, quando se
referir a “alma”. Ndo ha nenhuma convencdo de que a palavra jara seja feminina ou masculina
porque em lingua guarani ndo ha géneros gramaticais, como indicado anteriormente.

%' O termo “parente” na cultura guarani ndo se refere necessariamente & consanguinidade, mas
coletividade.
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“Em seus 10 mandamentos, Deus esqueceu-se de mencionar a natureza.
Entre as ordens que nos enviou do Monte Sinai, o Senhor poderia ter
acrescentado, por exemplo: ‘Honraras a natureza, da qual tu és parte’. Mas,
isso nédo Ihe ocorreu.” (EDUARDO GALEANO)

2.5 TEKO PORA — BEM VIVER

“Cada sinal que recebemos tem um significado para nossa vida. O canto de
um passaro pode indicar algo, os trovoes que passam sdo sinal de que algo
esta pra acontecer, as formigas no meio do caminho, as formas das nuvens,
a direcdo do vento, enfim, muitos pressagios nos sdo transmitidos pelos
sinais da natureza, que com sua delicadeza e sabedoria vai nos guiando e
nos ensinando como bem viver, que em guarani se fala: Teko Pord, um
conceito filoséfico, palitico, social e espiritual que expressa exatamente essa
grande Teia, onde vivemos em equilibrio, respeito e harmonia: E a
representagéo da boa maneira de Ser e de Viver”. (CRISTINE TAKUA, 2018
p.06

Entre as numerosas qualificacées que recebe a teko esta a teko pord. E um
bom modo de ser, um bom estado da vida, € o Viver Bem, um “bom viver” muito
mais sentido do que filosofado. E um estado venturoso, alegre, contente e satisfeito,
feliz e prazeroso, pacifico e tranquilo. Existe um bom viver, quando ha harmonia com
a natureza e com os membros da comunidade, quando ha alimentacdo suficiente,
saude e paz de espirito. A pedagoga Cristine Takua, que é guarani mbya de S&o
Paulo, adverte sobre a linguagem que a natureza usa para se comunicar com 0S
seres humanos; neste contexto ela chama de “sinais”. E € com esses sinais que a
natureza guia nos ensinamentos deste Teko Pord que ela classifica como “um
conceito filosdfico, politico, social e espiritual” que proclama precisamente essa

“grande teia” permitindo o equilibrio, respeito e a harmonia.

A Teko Pora, ou o Bem Viver também esta presente no Summa Qamafa dos
aimaras, no Sumak Kawsay dos quechuas, no Wét Fxi’zenxi dos nasa, ou Teko Kavi
dos guarani (Bolivia); certamente ainda poderiam constar outros exemplos
relacionados a outras culturas originarias. A Teko Pord é um conceito que
gradualmente se tornou uma referéncia tedrica que se opbe a ideia de
“desenvolvimento” ou “progresso” ocidentais. E mais bem entendido na possibilidade
de viver harmoniosamente com a terra e todos 0s elementos e seres existentes,
mediados pela espiritualidade que permite uma espécie de simbiose entre o

humano, o divino e a natureza.

El Buen Vivir mas que un concepto es una vivencia de los pueblos
indigenas, que buscan la armonia y el equilibrio entre lo humano y la
naturaleza con lo cual se logra lo trascendental pues el camino a lo divino
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solo es posible si se vive arménica y equilibradamente entre los seres
humanos y todo lo existente.” (MARTINEZ GUACA, 2020 p.31)

Segundo Bartomeu Melia, o Teko Pora é um conceito que perpassa a vida de
todos os guarani e outros povos da familia tupi-guarani espalhados por dois tercos
da superficie da América do Sul (MELIA, 2015). Ndo é uma filosofia de conceitos
limitados. Segundo o padre Antonio Ruiz de Montoya “Tecd, Ser, estado de vida,
condicion, estar, costumbre, ley, habito. Cherecé, mi ser, mi vida, condicion”
(MONTOYA, 1639 p. 363/357), nesta mesma pagina Montoya exemplifica a palavra:
“Tecoa, Suerte, caer suerte. Cherecoa ibi catupiripe, cayome la suerte en buena
tierra”. Em outras palavras a palavra teko também tem haver com boa terra e boa
condicdo de vida “Tecé catupiri, Buena vida, buena condicion. Tecé catupiri*®? apirey
rerequara, bienaventurado. Chereco catupiri, tengo buena condicion”. (MONTOYA,
1639 p.364/358)

O capitdo francés Binot de Gonneville conhecendo os primeiros guarani da
costa do Brasil em 1504 disse: “esos indios son gente simple, que no piden mas que
llevar una vida simple, sin gran trabajo, viviendo de la caza y pesca y de algunas
raices que plantan” (apud MELIA, 2015 p.8). A historiografia produzida por Melia
encontra provas de que o Bem Viver dos guarani foi conhecido desde os primeiros
anos da colénia. Em Assuncado se encontrou os testemunhos de Ulrico Schmidl, que

chegou junto com a primeira expedicdo de 1537:

"Ahi nos dio Dios el Todopoderoso su gracia divina que entre los
susodichos Carios 0 Guaranis hallamos trigo turco o maiz y mandiotin,
batatas, mandioca-poropi, mandioca-pepira, mani, bocaja y otros alimentos
mas, también pescado y carne, venados, puercos del monte, avestruces,
ovejas indias, conejos, gallinas y gansos y otras salvajinas las que no puedo
describir todas en esta vez. También hay en divina abundancia la miel de la
cual se hace el vino; tienen también muchisimo algodén en la tierra.".
(ULRICO SCHMIDL, 1938 p.26)**

Melia descreve o que Domingo Martinez de Irala completaria a exposicao de
Schmidl: "E por que Deus tem sido servido... Existe tanta abundancia de

mantimentos, suficiente ndo s6 para a gente que ali reside, mas para outros trés mil

102 Catupiri — esta palavra € bem conhecida no Brasil pela marca de requeijdo, ainda esta nos
dicionarios atuais como “Katupyry — adj. Habil, capaz, sagaz, inteligente, elegante.” (ASSIS, 2008 p.
142)

1% pe acordo a publicacdo de 1938, Ulrico Schmidl assinou os seus escritos em 1549, em Asuncion,
Paraguay.
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homens."'*. Neste contexto, Melia indica que as comunidades indigenas alcancaram
extraordinarios niveis de produtividade e significativa abundancia: “O que se pode
afirmar cientificamente € que nenhuma delas aumentou sua produtividade ou seu

consumo dentro do sistema colonial” (MELIA, 1992 p.72) 1

Logo, hd muitos séculos ja existia uma agricultura guarani planificada e
abundante. Os guarani ndo sdo, e nunca foram ndmades, e sim agricultores e bons
produtores de alimentos sem a necessidade de privatizar terras. As Terras (yvy)
denominadas de tekoha s&o até hoje para todos os guarani o lugar do teko (vida). E
o lugar donde habita a vida, o lugar do ser; do sistema proprio, da familia e da
politica, da economia e da espiritualidade. E o lugar onde “Somos o que somos”. E o
ambiente fisico e mental onde se realiza o Teko Pord, o Bem Viver. Foi isso que a
colonia insistiu em destruir sistematicamente através da usurpacao de territérios
indigenas, destruicdo ambiental, acumulacdo privada de bens, desintegracdo do
sistema social e secularizacdo dos elementos da vida espiritual. De uma maneira ou
de outra, esse Teko Pora se refere aos povos guarani que assim o viviam até uns
quarenta anos atras, e mais especificamente até o “Tratado de Itaipu e a agricultura
mecanizada, especialmente para o cultivo da soja, interrompendo definitiva e

rapidamente as regras do bom viver e suas condi¢des”. (MELIA, 2015 p.8)

2.5.1 Teko Pora ha Jopdi - Bem viver e a economia da reciprocidade

A proposito, destacamos o sistema econdmico guarani, que € um elemento

fundamental do Teko Pora:

Cada dia fica mais claro que ha dois sistemas econémicos fundamentais: a
economia de intercambio, da qual a economia de mercado € a expressao
mais significativa, e a economia de reciprocidade, que se rege pelo dom e
esta orientada a reproduzir o dom. A maioria das economias indigenas,
sendo todas eram e sdo economias de reciprocidade. (MELIA, 1992 p.73)

104" Original: “Y porque Dios ha sido servido ... se tiene tanta abundancia de mantenimientos, que no
s6lo hay para la gente que alli reside mas para mas de otros tres mil hombres encima.”

105 O texto de Bartolomeu MELIA. “O encobrimento da América” foi publicado originalmente na
revista Razon y Fé, Tomo 232, n. 1.108, fevereiro 1991, pp. 159-167. Traduzido ao portugués por Neri
Emilio Stein.
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As economias de reciprocidade das culturas e nac¢des originarias da América
Latina foram encobertas pelo colonialismo ou negou-se que existissem, porque elas
representam ameacas para a economia do desenvolvimento capitalista. A economia
de reciprocidade na cosmologia guarani € definida como jopdi. Sua etimologia é
composta de trés elementos: jo, particula de reciprocidade; po, mao; i, aberto (jo-
po-i); Traduzimos de maneira livre como “mdos abertas um para o outro,

mutuamente”.

Ha muita vida e muita histéria nesse jopoi, que define um modo de ser no
mundo e uma cultura, na qual a distribuicdo e troca de mercadorias € feita nao
apenas de maneira justa, mas também com dignidade, liberdade e alegria. Um é

mais feliz dando do que recebendo.

Figura 22 — Fluxograma das relagdes entre o Jopdi, Pepy, Arete, e Potird.

PotirO

(ayuda mutua
gratuita)

Jopoi

(economia de
reciprocidad)

Arete
(dia festivo)

Pepy
(convite, fiesta)

Fonte: Infografia N° 3.Componentes de la Economia de la reciprocidad” (FOGEL, 2020)

Verificando varios dicionarios na busca por significacbes encontramos a
confirmagao: “dar de comer, convidar, pescar’, como indica no Guarani-mbya.
Convidar de comer e de beber ao hospede € o centro da festa guarani (MELIA, 2015
p. 9); Assim também “Ajudar-se mutuamente” e “presentear, doar, obsequiar,

brindar” nos dicionarios brasileiros de Cecy Fernandes e Luiz Caldas Tibiriga.
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Atualmente, a palavra jopoi tem varios significados parecidos: “Jopdi 1. Presente,
obsequio, prémio. Jopoi 2 presentear, doar, obsequiar, brindar (ASSIS, 2008 p.127).
Jopoi — ajudar-se mutuamente” (TIBIRICA, 1989 p.91). No dicionario de Mbya-
Guarani — Castellano de Ledn Cadogan: “Jopdi dar de comer, convidar, pescar”
(CADOGAN, 2011 p.69).

A tabela' apresentada por Ramoén Fogel explica a inter-relagdo entre o
Jopoi, Pepy, Arete e Potird; explica a légica de produzir para compartir. “El principio
de la reciprocidad también se manifiesta en las relaciones que se mantienen con la
naturaleza que proporciona todo lo necesario para la vida y que requeire de los
humanos un trato amistoso.” (FOGEL, 2020, p. 126)

A economia de reciprocidade tem o seu primeiro passo na producao, depois
no intercambio e finalmente na distribuigéo; essa producgao se inicia com a festa da
distribuicdo do que se tem. A festa (arete’) do investimento, em que o “crédito” é o
trabalho em comum em que se colocam todas as maos (recordamos que jo é
“reciprocidade” e po € “mao”). A reciprocidade é uma comunicagao nao so de coisas,

se ndo também de palavras, de cantos, de relagBes pessoais.

La reciprocidad es una comunicacion no sélo de cosas, sino de palabras, de
cantos, de relaciones personales. El jo de la reciprocidad entra en los
verbos mas caracteristicos de la comunidad: conversamos unos con otros,
nos convidamos, nos amamos mutuamente. (MELIA, 2015 p.9)

A reciprocidade do JO interliga os vocabulos mongeta, pepy e hayhu'®®

(conversar, convidar e amar) que sao particularidades especificas da coletividade
originaria e de muitas outras comunidades que herdaram destes o comportamento, 0

seu modo de ser, que os guarani chamamos de Nandereko'®. Este Nadereko que

106 Elaborado por Ramon FOGEL (2020) em base a MELIA, B; TEMPLE D. El don, la venganza y
otras formas de economia guarani. Asuncion: Centro de Estudios Paraguayos Antonio Guasch., 2004.

107 “Oa arete jueves pype. La fieta cae jueves.(A. A. 4 v4.) MONTOYA, Antonio Ruiz de Vocabulario
y Tesoro de la Lengua Guarani (O mas bien Tupi). Parte Segunda. Viena, 1876.

1% HAYHU, aqui optamos pela variante paraguaia e kaiowa. Em outras variantes como a da mbya é

AYU.

199 Randereko. Cunjuncédo de duas palavras Nande (o nés inclusivo) e o reko, segundo o Dicionario

de Tupi Antingo “1) lei, determinagdo, regra, costume; 2) cultura, conjunto de valores. 3) estado,
condicao; 4) fato, coisa, acontecimento; 5) ato, procedimento, proceder; 6) vida; 7) ser, modo de ser;
8) afazeres, oficio, ocupagéo; 9) estada, permanéncia. (NAVARRO, 2013 p.92 e 93)
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representa as quatro agdes que distinguem os quatro polos culturais do Bem Viver

guarani:

Figura 23 Fluxograma das relacdes entre o Jo, Mongeta, pepy e hayhy

N

Amar Reciprocidade

HAYHU MONGETA

JO

Convidar Conversar

PEPY

Fonte: elaborado por este autor em base a MALIA, 2015 p. 9)

O convite e a festa séo, respectivamente, o primeiro e o Ultimo “produto” desta
economia de trabalho. Sem a reciprocidade ndo se tem trabalho guarani, nem
individual: Potir6'*°, pepy, jopéi sdo trés palavras caracteristicas da economia
guarani: maos juntas no trabalho, convite a festa (arete) e a reciprocidade sé&o
momentos de um mesmo movimento cultural no que o modo de ser guarani se faz
ideal e concreto ainda latentes em certos costumes préprias das comunidades,

inclusive ndo indigenas dos paises em que esta cultura viveu e vive.

De alguma forma ainda se mantém na crenga popular, o potird, a minga, o

111

puxirdo ou o mutirdo—, como se diz no Brasil, e 0 pepy, 0 convite, ocorrem nas

10 “Potyrd (m) (v. intr.) trabalhar em conjunto, em grupo. Dicionério Tupi Antigo. A lingua Indigena

Classica do Brasil. (NAVARRO, 2013 p.405)

1 Muxirdo substantivo masculino. Auxilio mituo que prestam os lavradores entre si, muito comum

no interior do Brasil.Quando um trabalhador rural precisa de um servico grande que ndo pode fazer
sozinho por exemplo, construir sua casa, fazer a colheita ou o plantio, convida todos os vizinhos para
um muxirdo. No dia marcado, todos chegam com seus instrumentos de trabalho, e o servico é feito
coletivamente. O trabalho é feito gratuitamente, mas o camponés beneficiado com o servico deve
garantir a comida e a bebida. (A palavra tem numerosos sinbnimos e variantes regionais: mutiréo,
putirdo, ademao, adjutério.) Disponivel em https://www.dicio.com.br/muxirao/ acesso 19/10/2020
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sociedades guaranis contemporaneas e mesmo nas sociedades paraguaias e
brasileiras rurais, o que confirma que as formas guarani de trabalho ndo estdo
mortas (MELIA, 2015, p. 10).

Por todo eso, el teko pord guarani no es solo memoria de un pasado
nostalgico e idilico, sino proyecto de futuro, mediante el cual pensamos y
decimos lo que queremos ser, y ya lo comenzamos a ser: es memoria de
futuro. Y lo es para todos, pues es un buen vivir universal. Ese teko pora es
posible y el buen vivir es todavia utopia que tuvo y puede tener lugar. El
teko poré es el modo bueno y posible para vivir hoy y en el futuro. (MELIA,
2015, p. 10)

Figura 24 A mulher guarani marca o ritmo mediante a Takua (Bambu) ao Teko pord

Fonte: foto do Projeto Educom Guarani, 2018

Poderemos construir coletivamente uma nova forma de vida se observamos a
oportunidade que o Teko Pord nos apresenta. Sem ser uma nova forma de
desenvolvimento, o Bem Viver é basicamente um procedimento comunitario de
povos que vivem em harmonia com a méae natureza. Os indigenas demonstraram
capacidade para enfrentar a Modernidade colonial, por isso ndo podemos considerar
“atrasados” ou “pré-modernos”; sdo eles o futuro que alimenta os debates globais da
atualidade. O conceito tradicional de desenvolvimento e o0s seus diversos sinGnimos

séo superados pela proposta do Bem Viver; por isso as discussfes em torno ao
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tema sao muito enriquecedoras. Ele revela as limitacdes e os erros das distintas
teorias do desenvolvimento; questiona a propria idéia do desenvolvimento
transformada na esséncia que rege a vida de grande parte da sociedade (COSTA,
2011).

2.5.2 Teko Vai ou “Viver melhor”

Cristine Takua insiste na necessidade da Teko Pord como alternativa
originaria para o Teko Vai (viver mal). A Autora explica que para a cosmologia

guarani “ndo ha teko se ndo tiver Tekoa'*”’

, ou, sem lugar de ser ndo ha modo de
ser. Este modo de ser precisa de terra com floresta, com agua e com toda a vida que
representa a natureza para poder vivenciar o pleno sentido do Bem Viver. Porém
nos dias de hoje as diversas situacdes nos levam para o Teko Vai, onde “Vai — Feio,

nocivo, prejudicial, ilicito, mal, ruim.” (ASSIS, 2008 p.406), ou seja, o Mal Viver.

Este mal viver esta presente no consumismo descontrolado e na “servidao
voluntaria onde muitos vivem escravos de seus quereres, estd presente nas guerras,
no individualismo, na poluicdo dos rios, no empobrecimento, na depressao”, que
coloca ao ser humano na continua busca do Viver Melhor “na ilusdo de que os bens
materiais, o conforto, o luxo irdo trazer a delicada e profunda satisfacdo” da

experiéncia do ser e estar quando se alcanca o Bem Viver (TAKUA, 2018 p.07).

Un aporte importante a la cultura paraguaya con un potencial notable en
tiempos de crisis es la idea de los guarani sobre el buen vivir (teko pora),
teniendo en cuenta que la idea del desarrollo se corresponde con la de “vivir
mejor’ de algunos a expensas de otros que resulta hoy insostenible; en
cambio la idea de vivir bien, que todos estén bien responde a las
necesidades de dar sostenibilidad a la vida en la tierra. (FOGEL, 2020
p.125)

Ramédn Fogel chama a falta de Teko Pora de “Viver Melhor” porque é somente

para alguns a custa de outros, e isto é insustentavel, iniste o autor. Da mesma forma

113

David Choquehuanca Céspedes ™ propde o “Viver Bem”, nao um “Viver Melhor” a

112 TEKOA - segundo o dicionario Mbya guarani de Cadogan Tekoa é Poblado (povoado),
mas analisando de forma mais concreta: teko é vida e “a” € “lugar de”; lugar onde se
desenvolve a vida.

113 Em Janeiro de 2010, David Choquehuanca Céspedes era Ministro de Rela¢gBes Exteriores do
Estado Plurinacional de Bolivia. O texto “Hacia la reconstruccién del Vivir Bien” pode-se encontrado
em http://www.plataformabuenvivir.com/2011/08/choguehuanca-reconstruccion-vivir-bien/  Acesso
12.10.2020
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custa dos outros. O Viver Bem ndo € o mesmo que Viver Melhor, viver melhor que o
outro, porque para o viver melhor frente ao proximo € necessario explorar,
produzindo uma profunda competicdo, se concentra a rigueza em poucas maos.
Viver Melhor € egoismo, desinteresse pelos outros, individualismo. O
desenvolvimento atual esta relacionado a vida melhor, desta forma todos os
programas de desenvolvimento executados pelos governos, Estados e igrejas estao
orientados na busca da “vida melhor”. Desta forma Choquehuanca afirma que diante
do fracasso total do desenvolvimento, 0 mundo ocidental quer copiar a experiéncia e
a realidade dos povos indigenas, porém sem realmente entender o seu alcance:
‘Han empezado a hablar del desarrollo sostenible, desarrollo sustentable. Ahora
estdn hablando de desarrollo arménico, desarrollo con identidad, pero siguen
hablando del desarrollo, de vivir mejor en vez del Vivir Bien” (CHOQUEHUANCA,
2010 p.452)

2.5.3 Tepy — Hepy, avinganca do Viver Melhor

El sistema econdmico de la reciprocidad en lo cual no hay propiamente
compras y ventas de cosas; comprar y vender cosas, a estos ellos lo
designan con la palabra que en su lengua significa “venganza”, cuando
usted vende algo, usted se esta vengando de alguien; en vez de darle cosa,
usted es vengativo, no le da la cosa. Al empezar esta venganza el otro tiene
derecho a vengarse de usted. Para ellos, nosotros somos una sociedad de
venganza. (MELIA, 2011)***

Melia explica que no “sistema econémico guarani” ha a palavra tepy (hepy)'*®
com o seu significado de vinganca; citando Montoya'® diz que também, ao
castelhano, é “paga’, resgate, redencéo e libertacdo™’ (MELIA, 2011). Na busca da

fonte citada, deparamo-nos com a obra “Arte de la lengua guarani” do Padre

114 MELIA, Bartomeu. in Para los guaranies vender es vengarse, somos vengadores. Youtube.
Casa  América 06/09/2011, 15m26s. de 10:14 a 11:19. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=5ghnOCIbDY0 Acesso 21 de julho de 2020.

115 Tepy, é uma palavra triforme, tem trés formas: Tepy (neutra), hepy (indicado para primeira e
terceira pessoas do pronome pessoal) e repy quando utilizada pelas segundas pessoas

116 Ao transcrever os textos de MONTOYA o fazemos com a nova grafia paraguaia para facilitar a

leitura. Ex. “I” é a escrita da “y” de hoje, assim como “y” do Montoya corresponde ao “” a grafia
atualizada.

117 Bartomeu Melia cita a Montoya, Tesoro de la lengua guarani (Madrid, 1639 : 381 v-382).
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Antonio Ruiz de Montoya, “con los escodlios, anotaciones y apéndices del P. Paulo
Restivo” (1724): “Ambohovai. corresponder, pagar ou vengar’ (p.251), nesta parte

Montoya indica que que “pagar” e “vingar” séo sinénimos.

No mesmo livro de Montoya deciframos varios exemplos: “Ava, ao che

FZ A1

ypysihaguéra hepyra rehe ojerure chéve”, “El Indio de quien recibi la ropa, me pide
la paga (p.123). Em outra parte: “Na hepymeéngavichéne”: “no ha de tener paga”
(p.57), “jepy con gutural, venganza,” (p.05), “Ahepy vengarle” (p.33), e “Ojepy joja

ojoehe “se vingaram igualmente” (p.210) (MONTOYA, 17248),

Em outro documento também encontramos, na pagina 193 do “Tesoro de la
Lengua guarani. Compuesto por el Padre Antonio Ruiz, de la compafia de Jesus”
(Madrid,1639), no qual Montoya inclui “Jepy. Vinganca. Vide Tepy”. Assim também
na pagina 381, “Tepy, paga, venganca’. Citamos dois exemplos do seu uso
complexo: “Nache rie’é poepy seriche, no soy amigo de vengarme en palabras”
(p.306), e “Cheresa po’é po’é guitekovo gui jeepy haguama rehe, tengo apetito de
venganca” (MONTOYA, 1639, p.373 )*°. Da mesma forma, no dicionario de Antonio
Guasch de 1998 encontramos “ venganza: jepy, je(h)epy (M.).; e “vengar a otro:
(a)jehepy (M.), (a)jepyka (A.); vengarse: ajepy(hese). (GUASCH, 1998 p. 486)

Assim confirmamos o que Melid estava dizendo, quando afirma que o tepy € o
principio da reciprocidade negativa; quando comparada ao mercado atual se
converte em pagamento e preco das coisas. A expressao hepy eterei, que traduzido
na atualidade é “muito caro” esta dizendo, segundo Melia, “La venganza es muy
grande”; o preg¢o se equipara a vinganga antropofaga, “o pre¢co do sangue”, finaliza
Melia (2011). E a vinganca do Viver Melhor que a sociedade proclama em
detrimento dos outros. Desta forma fica claro que ha dois sistemas econémicos
fundamentais: a economia da reciprocidade, regida pelo dom que a reproduz; e a
economia do intercambio, na qual a economia do mercado, a do preco e da vinganga

s&0 as suas expressdes mais significativas (MELIA, 2011 s/n).

118 MONTOYA. Antonio Ruiz de. Arte de la lengua guarani por el P. Antonio Ruiz de Montoya, de la
compafiia de Jesus, con los escolios, anotaciones y apéndices del P. Paulo Restivo. Pueblo de S.
Maria La Mayor. 1724.

119 MONTOYA, Antonio de Ruiz. Tesoro de la Lengua guarani. “Compuesto por el Padre Antonio
Ruiz, de la compafiia de Jesus. Dedicado a la Soberana Virgen Maria” Madrid,1639.
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O sistema de economia de intercambio de mercado “encobre o que nao
entende e 0 que nado quer entender’. O “descobrimento” da América trouxe e
continua trazendo — em suas caravelas ou em seus avides — “uma ignorancia técnica
€ uma ignorancia por opgao”. Melia e Temple indicam que a primeira negacao
encobridora foi em relagcdo a existéncia de uma economia indigena: “os indios sao
pobres de tudo” anuncia Cristovdo Colombo; o interessante € que, enquanto eram
anunciadas essas declaracfes, ele era alimentado e sustentado pela economia
indigena. Colombo poderia reconhecer a hospitalidade indigena, sua extrema
generosidade, mas n&o imagina que isso seja um principio econémico (MELIA e
TEMPLE, 2004 p.184). Foi assim desde o principio: quando os europeus chegavam
com muita fome nestas terras depois de longas viagens, encontraram sociedades de
abundancia. Os recém chegados contavam nas suas primeiras crbnicas que nos
encontros entre nativos naquela época, predominava uma radiante alegria e

contentamento pela “divina abundéancia”.

La generosidad del don les parecia a los europeos tan extrafia y
extraordinaria que los hizo imaginar a si mismos como gente venida del
cielo e hijos de dioses. En algunos casos puede haber sido asi, pero la
explicacion mas simple es que hayan sido recibidos por los indios como
hombres tan humanos como ellos mismos, porque es el hombre que es
digno del don. Mas que como dioses, los indios habran visto a los europeos
como otros indios, que se espera se comportaran como hombre. (MELIA e
TEMPLE, 2004 p.185).

O que podemos deferir € que o indigena recebeu o ocidental como outro
indio, em outras palavras, o outro que também pratica a economia da reciprocidade
e ndo a economia de mercado (Tepy — hepy). Quem vive no Teko Pora — Jopdi nédo
cultiva internamente uma economia pautada no interesse privado e ambicdes

individuais.

O Bem Viver € um sistema econdmico alternativo onde se destacam a
sustentabilidade, a solidariedade com todos os seres do planeta; isto é possivel
mediante o sistema da reciprocidade e a complementariedade do Joposi, em respeito
a diversidade cultural com responsabilidade. Precisamos com urgéncia romper com
a forma de ver o mundo, estabelecer outras possibilidades, outras cosmovisdes que
nao separem mais o humano do natural e que nédo apenas o ser humano tenha o
poder de compreender todos os seres do planeta. Nesse sentido, a filosofia Teko

Pora poderia ser uma alternativa, ou pelo menos uma forma de viver e pensar a
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vida, trazendo possibilidades para novas epistemologias, novas sociedades, novos

mundos e novas utopias.

Para estabelecer a verdadeira interculturalidade por meio dos didlogos de
igual para igual, segundo Melia (2015), devemos recuperar as grandes virtudes da
educacado indigena, levando em conta que a histéria da palavra (fie’é) podera

institui-la. A educacao indigena pode-nos ensinar mais do que podemos ensinar ela.

Conseguimos traduzir que Tekoha como “lugar de moradia”, mas isso nao
pode ser tdo simples assim; “tekoha, aquela palavra que realmente ndo tem
traducdo em espanhol, é a porta de entrada e o espaco do bem viver”. Os indigenas
devem e querem se tornar protagonistas de seu proprio destino. O pensamento
educativo dos povos indigenas ndo tem que se esconder, o positivo é que aparecem
grupos e povos muito mais ativos e conscientes em suas propostas e demandas.
Sa0 generosos e ndo escondem as suas raizes nem a forca da sua educacao, da
sua palavra e do seu dizer. Ainda existem e ndo é necessario inventa-los; apenas
ouvi-los. (MELIA, 2015 p.12)

Figura: 25 Professores TAEs e estudantes indigenas da UNILA na comunidade de Ocoy i
» TN AU ‘me AR SRR

g e AW N“**‘W& R ‘\'i\”\\§‘

on :tda qi L‘ rni 2018.

Na UNILA foi instituido o Observatério da Tematica Indigena na América
Latina, que responde com a sigla de OBIAL; docentes, técnicos administrativos e

estudantes trabalham em conjunto com a incumbéncia de monitorar e analisar
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interdisciplinarmente as questdes indigenas na América Latina e a regido do Oeste
do estado do Parana. Na foto o grupo na aldeia de Ocoy em S&ao miguel do Iguacu-

PR. https://obialtematicaindig.wixsite.com/obial
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3. ESCOLA INDIGENA — AVA MBO’EHAO
3.1 ESCOLA INDIGENA

No Brasil, a partir da Constituicdo de 1988, sédo reconhecidas as formas de
organizacdo dos povos indigenas, suas tradigbes, seus conhecimentos ancestrais e
as grandes diversidades linguisticas que ainda se mantém depois de 500 anos da
colonizagcdo. Esse reconhecimento deu a eles a possibilidade de incorporar
instituicdes escolares na comunidade com diferenciacdo e caracterizacdo de cada
grupo, o que é descrito na propria constituicdo nacional brasileira, quando indica que
o ensino fundamental deve ser ministrado na lingua oficial, o portugués e, ao mesmo
tempo, fornece as comunidades indigenas o uso de sua lingua materna nos
processos de aprendizagem. (BRASIL, 1988 Art. 210 § 20). No ano seguinte a
promulgacdo da constituicdo brasileira, a OIT (Organizacdo Internacional do
Trabalho) aprova a Convencado n°® 169 sobre povos indigenas e tribais, que propde a
defesa, basicamente, do direito dos povos indigenas de preservar e fortalecer suas
préprias culturas, modos de vida e instituicbes, e seu direito de participar
efetivamente das decisbes que os afetam. (OIT, 1989 p.18). O Brasil ratifica o
acordo da OIT em 25 de julho de 2002.

3.1.1 Educacéo escolar indigena no Brasil

Ava tekombo’e Pindoramame

A educacdo escolar indigena no Brasil pode ser contextualizada em trés
periodos historicos, segundo D’Angelis (2017): 1) Escola de Catequese; 2) Escolas

de “Primeiras Letras” e Projeto Civilizador; 3) Ensino Bilingue.

Segundo as palavras de Wilmar D’Angelis, o inicio foi a Escola de Catequese
(entre meados dos séculos XVI a meados do século XVIII), que, nestes primeiros
séculos da colonizacdo, objetivou somente a conversao da populacdo indigena ao
Cristianismo, mas, por sua vez, também era como uma entrada de mao da obra
indigena para aquele empreendimento colonial. Os principais personagens neste
periodo foram 0s missionarios jesuiticos: os portugueses desde Sdo Paulo para o

norte até o Rio Amazonas, e no sul, os espanhdis. Os primeiros jesuitas chegaram
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ao Brasil em 1549 e ficaram até o dia da expulsdo, em territérios portugueses e
espanhois, em 1759 e 1767, respectivamente. (D’ANGELIS, 2017 p. 19).

O segundo periodo era chamado de Escolas de ‘primeiras Letras’ e Projeto
Civilizador, que foi, no primeiro momento, implantado por meio do “Diretério

Pambalino”:

Em meados do século XVIII, o ministro Sebastiao José de Carvalho e Melo,
futuro Marqués de Pombal, elaborou uma série de medidas visando integrar
as populagdes indigenas da América a sociedade colonial portuguesa.
Estas medidas foram sistematizadas no Diretorio que se deve observar nas
povoacgdes dos indios do Par4 e do Maranhdo enquanto sua majestade nédo
mandar o contrério, publicado em 3 de maio de 1757 e transformado em lei
por meio do alvara de 17 de agosto de 1758.(GARCIA, 2007 p. 24)

O principal objetivo do Diretério era a total integracdo dos indios a sociedade
portuguesa e a extincdo das diferencas entre indios e brancos nos aspectos:
biolégico (miscigenacdo) e comportamental (homogeneizacao cultural). O Diretério*®
destacava a necessidade da consumacdo de matrimbnios miscigenados e
preceituava que os filhos gerados nesses casamentos fossem “considerados mais
capacitados” que os colonos brancos para ocupar cargos administrativos nas antigas
aldeias indigenas, que foram convertidas em vilas de portugueses. (GARCIA, 2007
p.24). No paragrafo de niumero seis do documento verifica-se a questéo cultural na
qgual era fundamental a mudanca da lingua nativa, conhecida por Lingua Geral, pela

“Lingua do Principe” ou portuguesa:

Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as Nacdes, que
conquistaram novos Dominios, introduzir logo nos povos conquistados o seu
proprio idioma [...] para desterrar dos Povos rusticos a barbaridade dos seus
antigos costumes;[...] que a0 mesmo passo, que se introduz neles o uso da
Lingua do Principe, que os conquistou, se lhes radica também o afeto, a
veneracdo, e a obediéncia ao mesmo Principe. [...] nesta Conquista se

120« Diretério dos indios foi elaborado em 1755, mas s6 se tornou publico em 1757. E um

documento que expressa importantes aspectos da politica indigena do periodo da histéria de Portugal
e do Brasil denominado pombalino. Esse nome deriva do titulo nobilidrquico de Sebastido Joseph de
Carvalho e Mello, Marqués de Pombal, poderoso ministro do rei de Portugal D. José |. Mendonca
Furtado, que assina a redacao dos 95 artigos deste regimento, era irmdo do Marqués e com ele
trocou significativa correspondéncia sobre a administracdo do Grédo-Para e Maranhdo, Estado que
governava. Destaca-se no Diret6rio a intencdo do governo do Reino de Portugal, nesta época, de
evitar a escravizacado dos indios, sua segregacao, seu isolamento e a repressdo ao tratamento dos
indigenas como pessoas de segunda categoria entre os colonizadores e missionarios brancos. O
documento estabelece, entre outras medidas, a proibicdo do uso do termo 'negro' (10), o incentivo ao
casamento de colonos brancos com indigenas (88-91), a substituicdo da lingua geral pela lingua
portuguesa (6), e puni¢édo contra discriminacdes (84, 86)".
https://www.nacaomestica.org/diretorio_dos_indios.htm acesso 20/02/2020.
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praticou tanto pelo contrario, que sé cuidaram os primeiros Conquistadores
estabelecer nela o uso da Lingua, que chamaram geral; invencao
verdadeiramente abominavel, e diabdlica, para que privados os indios de
todos aqueles meios, que os podiam civilizar, permanecessem na ristica, e
barbara sujeicdo, em que até agora se conservavam. Para desterrar esse
perniciosissimo abuso, sera um dos principais cuidados dos Diretores,
estabelecer nas suas respectivas Povoacdes o uso da Lingua Portuguesa,
ndo consentindo por modo algum, que os Meninos, e as Meninas, que
pertencerem as Escolas, e todos aqueles indios, que forem capazes de
instrucdo nesta matéria, usem da lingua propria das suas Naces, ou da
chamada geral; mas unicamente da Portuguesa. (Disponivel em:;
http://www.unicamp.br/iel/memoria/crono/acervo/tx7.html Acesso em:
18/02/2020).

Nesse texto de Marques de Pombal podem-se perceber algumas questdes
tratadas, tais como: o uso do idioma nativo (Lingua Geral), que estaria reforcando os
costumes de origens locais; a adocdo da lingua portuguesa, que produziria a
civilizagdo desses costumes; além da “Lingua do Principe”, que suscitaria a

obediéncia dos povos conquistados.

Segundo Wilmar D’Angelis, as escolas previstas no “Diretério dos indios” ndo
funcionaram, e as populagdes fundamentadas nesse regulamento se limitavam a um
“centro de poder (e corrupgéo) de funcionarios do governo colonial para comandar a
exploracdo da méo de obra indigena”. (D’ANGELIS, 2017 p. 21).

As guerras ofensivas foram oficialmente proibidas, mas generaliza-se o
emprego das “guerras defensivas”, com a consequente permissdao do
aprisionamento e reparticdo de indigenas tomados em combate, “para o seu
préprio bem”, que eram destinados ao “servigo” (por escraviddo) de um
cristdo, para os civilizar. (D’ANGELIS, 2017 p. 21)

De qualquer modo, a campanha de “civilizagdo” continuava, tanto assim que o
Decreto 426 de 24 de julho de 1845 passou a instaurar a “catequese dos indigenas”
sobre o “Regulamento acerca das Missdes de catechese, e civilisagdo dos Indios”,
que indicava no Artigo primeiro: “Havera em todas as Provincias um Director Geral
de Indios, que sera de nomeac¢do do Imperador...”. Uma das atribuigdes do Diretor
Geral dos indios esta no Art. 1°, §18: “Propor a Assembléa Provincial a creacao de
Escolas de primeiras Letras para os lugares, onde néo baste o Missionario para este
ensino”. Esta proposta continuava reforgando a importancia da substituicdo da
religido dos nativos pela do Império; esse exemplo encontra-se em outro paragrafo

do mesmo artigo:

§ 20. Esmerar-se em que lhes sejao explicadas as maximas da Religido
Catholica, e ensinada a doutrina Christd, sem que se empregue nunca a


http://www.unicamp.br/iel/memoria/crono/acervo/tx7.html
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forca, e violencia; e em que ndo sejao os pais violentados a fazer baptisar
seus filhos, convindo attrahil-os & Religido por meios brandos, e
suasorios.'**

Dessa forma as “Escolas de Primeiras Letras tornaram-se quase letra morta
do Regulamento”, indica D’Angelis, porque na pratica demonstrou que o0s
governantes das provincias “nao tinham muito interesse ou expectativas positivas
com relagdo a instrugdo dos indigenas”. Porém existiram registros de escolas em
comunidades indigenas onde criancas indigenas estavam misturadas com nao-
indigenas (filhos de trabalhadores ou colonos), como a do “Aldeamento de S&o
Pedro de Alcantara, no Rio Tigabi (PR)”. (D’ANGELIS, 2017 p.22)

Uma vez proclamada a Republica, a ndo ser por raras excec¢des (como no
Rio Grande do Sul), os Estados ndo se ocuparam com a protecdo ou
assisténcia das populacdes indigenas, até que foi estabelecido, em ambito
nacional, o SPI - Servico de Protecdo aos indios, em 1910. De fato, a
criagcdo do SPI levou a acelerar-se a disseminacao de escolas para crian¢as
indigenas, na primeira metade do século XX. (D’ANGELIS, 2017 p.22)

Essas escolas para criancas indigenas eram iguais as escolas rurais da
republica e ensinavam aos seus discentes a ler e escrever na lingua portuguesa;
Assim, as missdes religiosas, catdlicas e protestantes, “ampliaram suas areas de
acao”, estabelecendo-se na forma de internatos. Essas criancas foram submetidas
ao aparato da escola integracionista, onde era proibido o uso das linguas maternas.
Algumas escolas se mantiveram até quase a década de 1980 e “no final, ambos os
tipos de escola levaram aos mesmos caminhos da integragao”. (D’ANGELIS, 2017
p.22) Neste contexto, “[a] educagao, que a ‘sociedade nacional’ pensa para o indio,
nao difere estruturalmente, nem no funcionamento, nem noOsS Seus pPressupostos

ideoldgicos, da educacado missionaria”. (Melia, 1979 p.48)

Na breve historia da educacgéo escolar indigena no Brasil, D’Angelis (2017)
divide dois periodos: o primeiro, das décadas de 1960 a 1980; e o segundo, da
década de 1980 ao inicio do século XXI. Segundo o autor, o primeiro periodo foi o
chamado ensino bilingue transicional, marcado pelas a¢des da Ditadura Militar, da
Funai, do SIL (Summer Institute of Linguistics). Por sua vez, o segundo periodo foi
denominado indigenismo alternativo, que resultou das relagdes entre 0 movimento

indigena e a escola.

121 Texto original publicado do DECRETO N. 426 DE 24 DE JULHO DE 1845.

http://leqis.senado.leq.br/norma/387574/publicacao/15771126 Acesso 19/02/2020.



http://legis.senado.leg.br/norma/387574/publicacao/15771126

144

No ano de 1967, o SPI (Servico de Protecdo aos indios) foi extinto e foi

estabelecida em seu lugar a Funai (Fundac&o Nacional do indio):

A Funai efetivamente encarnou e representou, em todos 0s niveis, a politica
indigenista dos governos militares. No campo da “educacédo indigena”,
dando seguimento ao que se iniciara com o SPI no final dos anos 50, a
Funai admitiu a presenca, nas areas indigenas, dos pesquisadores
missionarios do Summer Institute of Linguistics (SIL), entidade sediada nos
Estados Unidos. Desnecessario dizer que os governos militares, o SIL, e 0
Governo dos Estados Unidos compartilhavam, todos, a mesma ideologia.
Os missionarios e linguistas do Summer introduziram, ainda nos anos 70,
um tipo de ensino bilingue em algumas sociedades indigenas de certa
expressdo numeérica, como os Kaingang (Sul do Brasil), os Terena (MS) e
os Karaja (TO) (D’ANGELIS, 2017 p.23).

A metodologia implantada pelo SIL era chamada de “bilinguismo de
substituicdo” ou de “transicdo” para o ensino da lingua indigena, que, na verdade,
funcionou como um “Cavalo de Troia” para as aldeias e cultura indigenas, segundo
Wilma D’Angelis. Com o pretexto de “colocar a lingua indigena no ensino da escola”
o modelo contribuiu, historicamente, para a desvalorizacdo da lingua e cultura
indigenas, que foram usadas exclusivamente como ponte para o dominio da cultura
e lingua oficial do Brasil (portugués). Outro ponto importante a destacar € a traducao
da Biblia para a lingua indigena, a fim de substituir a espiritualidade nativa pelo
cristianismo. (D’ANGELIS, 2017 p.23).

Ja na década de 1980 foi deflagrado o “indigenismo alternativo” que, por
causa dos movimentos indigenas atuantes e da criagdo de muitas organizagdes
indigenistas - principalmente pelo trabalho do CIMI (Conselho Indigenista
Missionario) e de outras organizacdes laicas desde a segunda metade de década de
1970 -, facilitou a criacdo de escolas indigenas pelas proprias comunidades e a
elaboracdo de algumas mudancas radicais em outras escolas que ja existiam. Esse
novo contexto também foi favorecido pelo Constituicdo Brasileira de 1988 e pela
articulacdo do Ministério da Educacdo para a construcdo de diretrizes para a
educacdo escolar indigena, o que resultou na oferta de escolarizacdo nas
comunidades e na formacao de professores indigenas para o ensino bilingue, sob a
execucdo dos proprios indigenas, pela primeira vez no Brasil. Porém, Geisa
Rodrigues esclarece que, se por um lado, ndo se pode negar que o marco legal
brasileiro sobre a educacdo indigena estd em perfeita concordancia com a
perspectiva intercultural, por outro lado, também € evidente que ndo é totalmente
efetivo. (RODRIGUES, 2016 p.275).
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Dentre os problemas que podemos citar estd a questdo dos recursos
econdmicos que sao administrados exclusivamente pelas entidades federais, como a
Funai e o MEC. Esses recursos destinados para a formacéo de professores e outros
programas que beneficiariam a indigenas foi se reduzindo a cada ano; em 2012, por
exemplo, a Funai gastava R$60,80 por indio, valor que chegou a apenas R$ 12,00
em 2017'?%. Outra questdo preocupante quanto a eficiéncia das novas politicas
refere-se ao curriculo e aos materiais de ensino nas escolas, levando a reflexdes
como, por exemplo: de que forma os indigenas poderiam estabelecer uma malha
curricular que nao corrompesse a sua lingua-cultura ou a sua autonomia, e que
fosse eficiente para o ensino nas comunidades?; Essa “escola” ainda poderia estar
dentro dos conformes do que seria uma “escola” no contexto da sociedade ocidental

e na administracao estatal?

Wilmar D’Angelis (2017) indica algumas mudangas que poderiam trazer
efetividade as normativas para os indigenas, argumentando que tal processo deveria
passar, necessariamente, pela autonomia. Nesse contexto, enumera alguns itens
como a “Autonomia politica e financeira em relagédo ao Estado, aos missionarios e
aos indigenistas”, a fim de que as comunidades tenham o controle e a administragao
de todo o recurso direcionado para tal, independentemente dos grupos apoiadores
enumerados; a “Autonomia programatico-pedagogica“, considerando as diferengas
culturais entre a sociedade branca e indigena, cujo foco principal “é definir
claramente os objetivos pelos quais a sociedade deseja criar esse instrumento
chamado escola”. Tal definicdo realizada pela sociedade indigena devera observar
que a “escola” sera sempre uma instituicdo que desejara “importar ou imitar dos néo-
indios”, entdo devera perguntar sempre: “para qué?’” Com a finalidade da
comunidade e a necessidade de seguir padrbes estabelecidos pelas exigéncias
legais, a escola indigena deve ter a autonomia para definir o que e para que estudar;
finalmente, o autor destaca a "Autonomia e soberania”, pois 0os povos indigenas séo
nacdes que ultrapassam as fronteiras dos Estados - Estados, que, ao se formarem
ou se estruturarem como nac¢des foram dividindo os povos pré-existentes. Esse € 0
caso dos guarani, que estdo atualmente em quatro paises (Bolivia, Paraguai,

Argentina e Brasil); poderiam esses povos originarios reivindicar a sua

22 The Interept Brasil, October 30, 2017, https://theintercept.com/2017/10/30/com-orcamento-em-

gueda-funai-gasta-apenas-r-12-por-indio-em-2017/.
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‘independéncia e soberania”? Mesmo que nao passe de uma retdrica o
reconhecimento da soberania das nacdes indigenas, € importante “ousar planos que
desenhem um futuro diferente a realpolitik’® do indigenismo quase-
alternativo’(D’ANGELIS, 2017 p. 65).

3.1.2 As escolas indigenas em Diamante do Oeste-PR

Diamante do Oeste-pegua ava mbo’ehao

Diamante do Oeste-PR é um municipio com 5.253 de populacdo em 2019,
das quais 2.666 se declaram brancas, 1780 pardas, 28 amarelas e 409 indigenas
(julho 2014) (IPARDES, 2019 p.13), 7,7% seriam 0s municipes indigenas da cidade,
com IDHM (indice de Desenvolvimento Humano) 0,647, que, no estado do Parana,

ocupa a posicdo numero 301° de um total de 399 cidades.

Foi o IDHM do municipio chamou a nossa atencdo e, assim, motivou a
escolha da cidade para a realizacéo de atividades, com o objetivo de compreender o
desenvolvimento do municipio por meio de diagndésticos rurais participativos. A
proposta do trabalho de analise foi originada na disciplina obrigatoria “Seminario II”
com os professores Adriana Maria de Grandi e Wilson Jo&o Zonin, como parte do
Programa de Poés-Graduacdo em Desenvolvimento Rural Sustentavel da
Universidade Estadual do Oeste do Parana, UNIOESTE, direcionada exclusivamente
aos estudantes de Doutorado, (Campus de Marechal Candido Rondon-PR). Por ser
um curso de pos-graduacdo interdisciplinar, destaca-se a producdo de
conhecimentos mediante as atividades multiplas e de vérias disciplinas direcionadas
a sustentabilidade rural. Assim, em setembro de 2017, foi realizada a atividade de
campo no municipio de Diamante do Oeste, com 0 objetivo de compreender o
desenvolvimento do municipio por meio de diagndsticos rurais participativos.
Destacamos que o0s objetivos gerais convergem para 0s Objetivos de
Desenvolvimento Sustentavel (ODS), tais como a erradicacéo da pobreza e da fome,
a implementacdo da seguranca alimentar e da agroecologia, a promoc¢ao da vida

saudavel, a garantia de educacao inclusiva, equitativa e de qualidade, a promocao

2 Realpolitik: Politica internacional ou de relacdes diplomaticas baseada essencialmente em
questbes praticas e pragmaticas, em detrimento de questdes ideolégicas ou éticas.
www.dicionario.priberam.org acesso 24/02/2020.
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da igualdade de género, a disponibilidade e a gestdo sustentavel da agua e
saneamento para todos, a promocdo do crescimento econdmico sustentavel, a
reducdo das desigualdades, etc. Como principal instrumento de pesquisa utilizado
na atividade de campo, destacamos o DRP - Diagndstico Rural Participativo, cuja
definicdo pode-se entender desta forma:

O Diagnostico Rural Participativo (DRP) é um conjunto de técnicas e
ferramentas que permite que as comunidades facam o seu préprio
diagndstico e a partir dai comecem a autogerenciar o seu planejamento e
desenvolvimento. Desta maneira, os participantes poderdo compartilhar
experiéncias e analisar os seus conhecimentos, a fim de melhorar as suas
habilidades de planejamento e acdo. Embora originariamente tenham sido
concebidas para zonas rurais, muitas das técnicas do DRP podem ser
utilizadas igualmente em comunidades urbanas (VERDEJO, 2006 p.12)

Esse diagndstico promove o desenvolvimento sustentavel ao fundamentar a
autodeterminacdo pela participacdo da comunidade; ao se questionar sobre os
problemas, as fraquezas e as oportunidades, o DRP indica provaveis caminhos ou
projetos a ser planejados. A interacdo entre os pesquisadores e a comunidade local

predispde “fazer uso da dialogicidade freireana'*

, além do dialogo interdisciplinar,
nao sO entre saberes cientificos, mas também com o saber popular” (MENEZES,
2011 pg.4). Baseando-se na troca de saberes, o resultado dessa relacdo é pautado
nos principios da solidariedade e na pedagogia do didlogo e da préxis, por isso o

didlogo desde o pensamento de Paulo Freire.

Por meio de entrevistas com liderancas locais e rodas de conversas com 0s
moradores da cidade foi possivel conhecer a realidade local desde o olhar
interdisciplinar, jA que o grupo de 12 doutorandos em Desenvolvimento Rural
Sustentavel mediou esses encontros utilizando ferramentas do Diagndstico Rural
Participativo. O grupo foi dividido em varios subgrupos especificos, um dos quais
composto por quatro estudantes: Ines Terezinha Pastério, Elemar do Nascimento
Cezimbra, Juliana Vanderlinde Hort e Mario Ramao Villalva Filho. Fomos aos locais
considerados de populacdo vulneravel, tais como a do Assentamento do MST
(Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra) Ander Rodolfo e a das aldeias

indigenas Afetete e Itamara, enquanto os outros subgrupos foram trabalhar com

% fiDeste modo, concebemos a Educagédo Popular como um ato dialégico que se dé& entre pessoas engajadas

numa relagdo de uma existéncia com outrat@émxisa; € um processo que nasce da observacéo, passa pela
reflexo e culmina na acéo transformadora. Esse processo de obseeflagdoacéo é a propria dialogicidade
freireana.(Soares, 2006.14)
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outros temas de interesse da cidade.

3.1.3 Aldeias de Afetete e Itamara
Afietete ha ltamara tekohakuéra

Na cidade de Diamante do Oeste-PR, existem duas aldeias: Afietete e
Itamard. Na primeira comunidade, encontra-se o Colégio Kuaa Mbo’e (Kuaa -
conhecimento e Mbo’e ensinar-aprender) e, na segunda, a Escola Araju Pora (Araju
— novo tempo/cosmos, Pord — bom/bonito). As Aldeias fazem divisa com a cidade de
Ramilandia-PR e com os rios S&o Francisco Falso e Sdo Domingos. A area era uma
fazenda de criacdo de bufalo e gado que, na época, possuia 40% de terra
aproveitavel pela agricultura. No dia 18 de abril de 1997, um més ap6s a compra da
terra, trinta e duas familias Ava-Guarani, aproximadamente 160 pessoas, foram
transferidas para o novo local (Afietete), majoritariamente pertencente ao Reflgio
Ecologico Bela Vista e a Aldeia Ocoy. Os indigenas, na época, foram transportados
em Onibus e seus pertences em caminhdes e camionetas. O transporte foi fornecido
pela Itaipu e toda transferéncia foi acompanhada pelo antropdlogo Rubem T.
Almeida e por funcionérios da Itaipu (COSTA, 2002 pg.20).

Segundo informacdes obtidas por Zelia Costa, com o Superintendente do
Departamento de Meio Ambiente, Jodo Zehnpfennig, da Itaipu, foi feita uma reunido
com a presenca de representantes da lItaipu, da Fundacdo Nacional do indio
(FUNAI), do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), da Assessoria de Assuntos
Indigenistas do Estado do Parana e do antropélogo Rubem T. de Almeida, quando
foi determinado o final da responsabilidade da Itaipu Binacional em relacdo aos
indigenas Guarani, e, da mesma forma, o compromisso de que a ltaipu deveria
apoiar a FUNAI economicamente no periodo de adaptacdo da comunidade. Esse
compromisso foi solenizado mediante o convénio do “Programa Transitorio de Apoio
a Comunidade Ava-Guarani do Tekoha Afetete”. Com isso, a ltaipu repassou para a
FUNAI o montante de 56 mil délares, que foram aproveitados para a compra de
material de construcdo para as casas, equipamentos agricolas e sementes, além se
serem efetuados os pagamentos de horas de trabalho de maquinério agricola para o
preparo do solo, cestas basicas para seis meses e medicamento. Todo processo foi

acompanhado durante seis meses por responsaveis da Itaipu e, depois disso, foram
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encerradas as responsabilidades da Itaipu com o grupo indigena (COSTA, 2002
pg.21).

Cabe salientar que, no Oeste paranaense, os Guarani consideram como seu
territorio tradicional a extenséo que separa as cidades de Foz do Iguacu e Guaira, as
margens do rio Parana e seus afluentes, compreendendo aproximadamente 20.000
quildmetros quadrados. O avango da sociedade nacional, em suas diferentes fases
de expansao, no entanto, restringiram sobremaneira os lugares nos quais lhes foi

permitido reconstruir espacos ou simplesmente caminhar (RIBEIRO, 2007 pg.176).

Em reunido entre o grupo de professores e estudantes da Universidade
Estadual do Oeste do Parana (UNIOESTE), com docentes da Escola Estadual Kuaa
Mbo’e, (liderancas da Aldeia Tekoha Afetete,) Jodo Alves (cacique) e Vicente Ava
Nengavyju Vogado (lider espiritual) junto com o diretor da instituicdo, o professor
Jairo César Bortolini, fica claro o que Ribeiro (2007) indica sobre o deslocamento
dos Guarani, que abarcava toda regido oeste do estado do Parana e os paises

vizinhos, sempre lindando com 0s rios:

Segundo alguns estudos haveria uns 37 aldeamentos de Foz a Guaira, com
0s inlmeros processos de colonizacdo e desapropriacdo, esses indigenas
foram sendo realocados em algumas areas, 0 primeiro processo que houve
das imigracdes fora dos galchos catarinenses, depois teve o processo da
fundacgéo do Parque Nacional do Iguacu, assim os agricultores que estavam
na regido do parque foram deslocados mais para o oeste, iSso agravou
bastante a situacdo das comunidades indigenas. (depoimento do prof. Jairo
Bortolini)

Desta forma, ha décadas os conflitos estavam presentes na relacdo com o0s
empreendimentos da sociedade e com os estados. No estado do Parang, a
construcdo de ltaipu e a demarcacdo do Parque Nacional permitiram uma perda
gigantesca do territorio tradicional dos Guarani, situado na margem esquerda do rio
Parana, “compondo o tekohaguasu de Jacutinga, formado por grupos familiares
assentados nas margens dos rios Jacutinga, Oco’y, Guaxird, Guaxird’y, Bela Vista,
Pirito, Passo Kué e Porto Irene”’(RIBEIRO, 2007, pg.177).

No comeco da década de 1970, o INCRA precisou deslocar um grupo de
familias de agricultores que estavam ocupando a area do Parque Nacional do
Iguacu. Com essa acgao, chamada de “Projeto Integrado de Colonizagdo” quando as

familias foram reassentadas numa area de 4.500 ha e distribuidas em trés agrovilas:
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Santa Rosa, Santa Cruz e Sao José do Ocoy. Segundo Germani “As terras PIC-
OCOI-I eram insuficientes, razdo pela qual o INCRA permitiu que os colonos
explorassem outras areas de terra que denominaram de PIC-OCOI-I". Isso iniciou o
conflito nos dltimos anos da década de 1970 e se estende até os dias de hoje
(GERMANI, 2003 pg.235).

Atualmente o povo indigena Guarani, segundo publica¢des do “Mapa Guarani
Continental 2016” estdo distribuidos em varias regides da América do Sul, que

abarcam, além do Brasil, o Paraguai, Argentina e a Bolivia:
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Fonte: https://www.socioambiental.org/pt-br/mapas/mapa-guarani-continental-2016

Como podemos ver no mapa, o povo Guarani tem a sua maior concentragao
nas regides de fronteira dos quatro paises. No caso da fronteira trinacional
Argentina/Paraguai/Brasil, e, mais especificamente no Brasil, a maior concentracdo
estad no Oeste do estado do Parana, onde foi construida a Hidroelétrica de Itaipu e
criado o Parque Nacional Iguacu.

Assim, desde a época da construcdo da Itaipu Binacional, o grupo Guarani do
Tekoha Guassu Jacutinga ja tinha parceria com o CIMI (Comissdo Indigenista
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Missionaria), CPT (Comissédo Pastoral da Terra) e outras organizacdes indigenistas

com quem iniciaram a luta pela indenizacédo do seu territério alagado:

Vale lembrar que a presenca dos Guarani no Oeste paranaense
remonta a um longo periodo histérico no qual estes grupos sofreram
alteracBes significativas, principalmente em relacdo a ocupac¢édo do espaco,
sobretudo no Ultimo século. A histéria destas comunidades com a IB surge
na década de 1970, quando tem inicio o processo para formacéo do Lago
de ltaipu, fato que gerou o alagamento de grandes porcdes do territorio
tradicional dos Guarani, atingindo o Tekoha Guassu(¢u) Jacutinga e
promovendo a dispersdo de muitas familias para outras
regibes.(BORTOLINI, 2014 p.15).

Um grupo de familias guarani tinha permanecido na regiao da “comunidade
Jacutinga” mesmo com as pressdes recebidas para abandonar a area. Mas, com a
cheia do reservatorio em 1982, estas familias foram deslocadas para uma area de
apenas 251 ha em Sao Miguel do Iguacu, a margem do atual reservatorio, territorio
selecionado pela Funai, Incra e Itaipu, e chamada de Ocoi, 0 que foi possivel
mediante o Projeto Ava-Guarani da IB, que prop6s um conjunto de acdes para

atender os grupos guarani presentes na Bacia Parana Ill.(SALVIANI, 2012 pg.105)

As terras recebidas em diferentes periodos como indenizagéo da Itaipu nunca
foram suficientes e, todas elas, em qualidades ecologicas de baixa compatibilidade
com o territorio perdido e pouco apropriado para as dinamicas do teko (forma de

vida) guarani.

Desde esse momento, os indigenas ali assentados lutam reivindicando o
direito a uma area de terra correspondente aquela anteriormente ocupada,
submergida pelo reservatdrio. Essa luta teve resultados concretos
finalmente em 1997, quando a IB comprou uma éarea de 1.744ha no
municipio de Diamante do Oeste e destinou-a a comunidade indigena, que
a renomeou de Tekoha Afietete. (SALVIANI, 2012 p.105)

Assim, em 2012 os habitantes do Tekoha Afietete eram um grupo de 230
pessoas, que viviam antigamente no Ocoy. Em fevereiro de 2007, a Funai adquiriu
uma area de 242 ha no mesmo municipio, ao lado do Afietete, que denominaram de
Tekoha Itamard, que, no mesmo ano de 2012, abrigava em torno de 20 familias ou
100 pessoas. As tekoha recebiam acdes de apoios diferenciados entre si: no Ocoy
0s objetivos da assisténcia eram voltados para a sobrevivéncia dos seus habitantes,
mediante o abastecimento alimentar, eletricidade e servico de dgua e moradia; por
outro lado, no Afietete, eram organizadas acOes de apoio para a producao

agropecuaria porque tinham uma éarea de maior alcance em comparacdo a Ocoy
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(SALVIANI, 2012 p.107).

Nesse contexto, o “Relatério de Sustentabilidade 2016” da ltaipu Binacional,
publicada e disponibilizada provavelmente no més de junho (segundo o tempo
indicado nos relatérios anteriores) apresentam informagdes sobre “Programas e

projetos sociais desenvolvidos ou apoiados pela Itaipu”:

Tabela 02: investimento da Itaipu para as Comunidades Indigenas 2016
Sustentabilidade das Comunidades Indigenas

Desenvolver agdes, em cooperacao com orgaos legalmente competentes e organizagoes
de apoio, nas areas de infraestrutura, agropecudria, seguranca alimentar e na area
cultural para duas aldeias guaranis no municipio de Diamante do Oeste e uma em Sao
Miguel do Iguacu.

2016: USS 175.723,82 | 2015: USS 102.286,96 | 2014: USS 207.186,96

Populacao das aldeias Tekoha Ocoy, Tekoha Afietete e Tekoha ltamara, que soma
cerca de 1.460 pessoas.

Prefeituras, Ministério Piblico, Fundacdo Nacional do Indio (Funai), Centro de Apoio
Operacional das Promotorias de Justica de Protecdo as Comunidades Indigenas (Caop),
Cooperativa de Trabalho e Assisténcia Técnica do Parana (Biolabore), Centro de Apoio ao
Pequeno Agricultor (Capa), escolas indigenas e associagdes comunitarias indigenas.

Criacdo do grupo Ava Guarani para a certificacao das comunidades Itamara e
Anetete na Rede Ecovida (certifica os produtos como organicos).

Fonte: (ITAIPU BINACIONAL, 2017 p.75)

Nesse Relatério de Sustentabilidade 2016, h& extensas informacdes sobre os
trabalhos de sustentabilidade; no entanto, para o presente trabalho, analisamos
somente o quadro da pagina 75 do documento. Assim é possivel perceber que ao
“‘Publico Beneficiado” corresponde “Populagdo das aldeias Tekoha Ocoy, Tekoha
Anetete e Tekoha Itamara, que soma cerca de 1.460 pessoas”. Por isso, €&
importante observar que, dentre as trés comunidades descritas, duas sao
participantes do estudo neste trabalho e, como ja descrito, estas duas Ultimas

aldeias formaram-se a partir da primeira.

E importante salientar que foi dado destaque ao ultimo item do quadro: o
“principal resultado de 2016”, que constitui a certificagdo de produtos orgénicos nas
duas aldeias de Diamante do Oeste. Com isso, podemos inferir que 0S recursos
econdbmicos do ano (USS 175.723,82) investidos nas aldeias foram para as

125

instituicbes parceiras citada no relatério™, principalmente para quem deva estar

1% parceiras, segundo o informe descrito na pagina 75: Prefeituras, Ministério Publico, Fundagéo

Nacional do indio (Funai), Centro de Apoio Operacional das Promotorias de Justica de Protecéo as
Comunidades Indigenas (Caop), Cooperativa de Trabalho e Assisténcia Técnica do Parana
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trabalhando com a “certificagdo de produtos organicos”. Da mesma forma, podemos
verificar que, no “Relatério de Sustentabilidade 2017” da Itaipu, o valor dos
investimentos aumentou para 216.547,90 dolares, indicando que o0s principais
resultados desse ano foram alcancados pela obtenc&o de certificados de produgao
organica pela “Rede Ecovida de agroecologia, do plantio coletivo do Grupo Ava-
Diamante, com seis familias das Comunidade Tekoha Afietete e Tekoha Itamarad”
(ITAIPU BINACIONAL, 2018 p.73).

Durante a visita realizada as aldeias em Diamante do Oeste, nos dias 28 e 29
de setembro de 2017, nas reunifes realizadas nesse periodo com liderancas das
duas aldeias, nao foi mencionada a expressdo “certificagdo de produtos”,
demonstrando a falta de interesse das liderangcas nesse tema. Por outro lado,
guando o tema abordado era o emprego e a obtencdo de renda por parte deles, as
respostas resumiam-se ao trabalho na escola ou na Cooperativa Lar. Ha algumas
menc¢des ao trabalho de agricultura, mas n&o necessariamente de produtos
organicos, o que discutiremos mais adiante no item “Didlogos nas Aldeias de

Anetete e ltamara” deste trabalho.

Nesta pesquisa, ndo aprofundamos a discussao sobre os sentidos da palavra
“apoio”, mas é importante ressaltar que os préprios indigenas, assim como muitos

trabalhos académicos encontrados, preferem nomear “reparagao”.

3.1.4 Dialogos nas Aldeias de Afietete e Itamara

Nemongeta tekoha Afetete ha Itamarame

O grupo de professores e doutorandos do PPDRS realizou a roda de
conversa no dia 29 de setembro de 2017, na aldeia indigena Afetete, em conjunto
com os professores indigenas Vicente Ava Nengavyju Vogado e Jodo Miri Alves,
além de Jairo César Bortolini, diretor da escola indigena Mbo’eKuaa e que defendeu

sua dissertacdo de mestrado sobre os Ava-Guarani em 2013.

Segundo o diretor, em duas ocasides especificas, houve o deslocamento

(Biolabore), Centro de Apoio ao Pequeno Agricultor (Capa), escolas indigenas e associacdes
comunitarias indigenas.
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forcado dos que viviam na area indigena de Jacutinga, anteriormente a transferéncia
oficial efetuada pela Itaipu, (fatos narrados pelos préprios Ava-Guarani, segundo

consta na sua dissertacao):

O primeiro [deslocamento forcado] se deu pela presséo feita pelo
Instituto Nacional de Colonizag¢édo e Reforma Agraria (INCRA), por volta de
1975, que destinou a area que era habitada pelos Ava-Guarani a
criacdo de pequenos lotes para alojar os agricultores que haviam sido
retirados do local onde foi fundado o Parque Nacional do Iguagu em
1939. O segundo aconteceu quando comecaram a circular as noticias de
gue o local onde habitavam seria alagado. Mediante estas duas formas
de pressdo, varios Ava-Guarani abandonaram Jacutinga. (ALBERNAZ,

2007*% p. 149, apud BORTOLINI, 2014 p.122 - grifos nossos)

Esse deslocamento dos que habitavam a regido da Jacutinga forgou o0s
indigenas a trabalharem para os colonos de regido ou buscar parentes que
habitavam em é&reas indigenas no Paraguai ou na Argentina. Os colonos eram
pequenos ou médios agricultores, na sua maioria, descendentes ou mesmo
imigrantes europeus, responsaveis pela “maior parte do contingente populacional da
regido, principalmente o relacionado ao campo” (ALBERNAZ, 2007, p. 149, apud
BORTOLINI, 2014 p.122)

Na reunido com os docentes da escola indigena se comentou que, antes da
transferéncia oficial dos Ava-Guarani que habitavam Jacutinga para Ocoy, em 1982,
houve a iniciativa, por parte do organismo indigenista oficial da época, de
transferéncia de varias familias indigenas para os mesmos lugares habitados pelos
Mbya-Guarani, (povo com variagdes linguisticas e culturais diferenciadas), e para
outros lugares ainda mais “diferentes”, onde habitavam os Kaingang, (este povo
pertence ao tronco macro-jé e nao ao tronco tupi como os Guarani). O povo
Kaingang era um tradicional inimigo dos Guarani em tempos anteriores, e, talvez,
por esta razdo, a grande maioria que foi transferida para essas regides acabou
retornando para o oeste do Parana (Jacutinga) por causa da nao adaptacdo a
“situacdo de subserviéncia” aos outros grupos que habitavam aqueles lugares,

conforme disseram os indigenas na reuniao.

Respondendo a pergunta do coordenador do PPGDRS, Professor Wilson

126 ALBERNAZ, A. C. R. Antropologia , Histérias E Temporalidades Entre Os Ava-Guarani de
Ocoy ( Pr ). [s.l] Tese de doutoramento apresentada ao Programa de Pés-Graduacdo em
Antropologia Social Da Universidade Federal de Santa Catarina, 2009.
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Jodo Zonin, de “como foi a conquista ou reconquista da terra?”, o cacique Joao

apresentou a sua versao resumida da historia:

A aldeia antiga Jacutinga ficava na beira do rio Parana, no municipio
de Foz de Iguacgu; comecou a barragem da Itaipu em 73 e terminou em 83,
assim comecou a luta. Aqueles que receberam a indenizagdo foram embora
e aquelse que nao receberam continuam a luta pela terra. Em 95 fomos na
area de refugio de Itaipu em 3 lagoas e dai em 97 nos viemos para ca, levou
2 anos para resolver, eles foram obrigados a comprar esta area.
(depoimento de Jodo Joetavy Miri Alves).

Esse fato contado pelo cacique Jo&o pode ser verificado também na Tese de

doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia Social do

Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro, defendida por Evaldo

Mendes da Silva, em

2007:

Entre os Nhandéva o processo é semelhante. Em 1997 um grupo deixou o
Ocoy e ocupou uma &rea de preservacdo ambiental, conhecido como
Reflgio Bioldgico, pertencente a Hidrelétrica de ltaipu. Depois de muitas
disputas judiciais, haquele mesmo ano, o grupo concordou em deixar o local
e transferir-se para o recém-demarcado Posto Indigena Tekoa Anhetete.
Em 2000 um novo grupo deixou o Ocoy e se instalou no Posto Indigena
Marrecas, onde fundaram Koendy Pord numa pequena area cedida pelos
Kaingang. (SILVA, 2007 p.42)

Como se pode constatar, a tese citada descreve que a ocupagao comecgou e

terminou em 1997, sem a especificacdo que o cacique descreveu na entrevista: o

cacique deixa claro que a ocupacédo durou dois anos. Para reforcar a versao de que

houve varias ocupacdes e por muito tempo, transcrevemos aqui o que é afirmado na

tese de doutoramento apresentada ao Programa de Pés-Graduacdo em

Antropologia Social

Repelevicz Albernaz:

da Universidade Federal de Santa Catarina, por Adriana

Desde a criacdo da area indigena Ava-Guarani de Ocoy até o momento ja
se contam cinco acampamentos realizados por indigenas que sairam desta
area para levantar suas barracas em lugares estratégicos, com o objetivo de
chamar a atengdo da sociedade brasileira - como nos refugios ambientais
da Usina Hidrelétrica Itaipu e Parque Nacional do Iguacu. O primeiro
acampamento ocorreu na segunda metade da década de 1990 e teve como
resultado a aquisi¢do, por parte da UH Itaipu Binacional, de uma é&rea de
1700 hectares de terra no municipio de Diamante do Oeste e a criagdo
nesta, em 1997, do Tekoha Anhetete, para onde foram transferidas cerca de
40 familias indigenas que estavam em Ocoy. Em 2003 saiu de Ocoy um
segundo grupo de indigenas para acampar como forma de manifestagéo e
pressao para a resolucdo do problema da terra, este conhecido como o
grupo de Teodoro. Foram cerca de 80 pessoas que acamparam em Varios
lugares desde 2003 até o comec¢o do ano de 2007, quando, segundo
informacéo do chefe do posto da Funai de Ocoy, esta instituicdo comprou
uma propriedade para assentar estes indigenas acampados ja ha cerca de
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guatro anos. Este recebeu o nome de aldeia Itamarda. (ALBERNAZ, 2009
p.131)

Albernaz indica que “O primeiro acampamento ocorreu na segunda metade da
década de 1990”, quer dizer “1995”, o que coincide com as informagdes dadas pelo
cacique, no lugar denominado por Paranad Pora (Parana - rio caudaloso e pora
lindo/bom) pelos mesmos indigenas. Esse local logo foi oficialmente designado de
Refligio Bioldgico Bela Vista, do Itaipu Binacional.

Fica claro que a primeira Tekoha “Afetete” foi resultado da ocupacgao do
Refugio da ltaipu. Assim também a segunda Tekoha “ltamard” foi ocupada por meio
de um segundo grupo que saiu do mesmo Ocoy para acampar em varios lugares
desde 2003 até o comeco de 2007, e, depois de quatro anos, a Funai comprou uma

terra que hoje seria a aldeia Itamara.

Um terceiro acampamento teve o resultado desfavoravel e o tempo de
duracdo foi bem mais curto porque terminou de forma violenta, uma vez que a
Policia Federal removeu usando a forca e armas contra cerca de cinquenta
indigenas acampadas no Pargue Nacional de Iguacu em 5 de setembro de 2005
(ALBERNAZ, 2009 p.132).

Em relacdo a aldeia de Afetete, o cacique Joao indicou alguns nameros ao
grupo sobre os habitantes das duas aldeias: “O tamanho é de 1.747 alqueires” em
dois municipios, Diamante-PR e Ramilandia-PR. O aldeamento possui 76 familias e,
aproximadamente, 370 pessoas. “No Itamara, existem 58 familias, somando,
aproximadamente, 143 pessoas”. Nesta conversa, o cacique indica que as
liderancas estdo conversando com a diretoria de Itaipu para aumentar a area. Isso
se torna necessario, uma vez que ha familias que saem e outras que retornam, pois

assim € a forma de vida indigena, conforme indicou a lideranca indigena.

Durante a reunido entre os docentes (indigenas) da escola junto com o diretor
da escola y os discentes do curso do PPGDRS, o grupo de pesquisadores perguntou
sobre as atividades laborais e de subsisténcia. Nessa questdo, a lideranca da aldeia
Afietete, o cacique Jodo, comentou que na Cooperativa Lar trabalham 37 pessoas
atualmente. Ha também trabalhos com artesanato que séo realizados somente no

Afetete.
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Figura: 27 Reunido no Colégio Kuaa Mbo’e Tekoha Afietete. Professores da escola e professores e
esudantes do PPGDRS da UNIOESTE.

T

e

Fonte: O autor, 2017.

O diretor da Escola Mbo’e Kuaa da Aldeia Afietete informou que a escola foi
fundada em 2006. Antes dessa data, havia uma educagao informal, realizada pela
lideranca indigena local, como j& comentamos anteriormente. Atualmente, ha cerca
de 180 estudantes, divididos em turmas, de acordo com as etapas da educacao
basica brasileira: estudantes da Educacao Infantil até o quinto ano tém aulas no
periodo da manhg; a tarde, do sexto ao nono ano, e, a noite, a Educacao de Jovens
e Adultos que atende a Fase | - Alfabetizagcéo - e a Fase Il - Ensino Fundamental -,

bem como o Ensino Médio, para o qual se exige a idade minima de 18 anos.

Como indicou o diretor da escola, um dos maiores desafios em relacdo a
educacdo é a alfabetizacdo de criancas. As criancas s6 falam guarani, mas sao
instruidas por professores que sO falam o portugués, revelando uma situacao
complexa. Atualmente, ha varios professores indigenas que alfabetizam na lingua
originaria e, assim, as criancas sao alfabetizadas nas duas linguas: portugués e
guarani. Entretanto, as demais matérias, convencionais ou obrigatdrias, acabam

sendo ministradas somente por professores ndo indigenas.

Ainda sobre questbes voltadas a educacdo, € importante mencionar a
conversa realizada em outra escola visitada pelo grupo de professores e pos-
graduandos do PPGDRS, no dia 30 de setembro de 2017, na aldeia Itamara. Saindo
da escola Mbo’eKuaa, da aldeia Afietete, o grupo se deslocou de carro até a outra

aldeia que fica ao lado, porém, o trajeto demorou cerca de 30 minutos devido a forte
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chuva e caminho escorregadio. A lideranca da aldeia atendeu o grupo e cedeu uma
entrevista de mais de duas horas. O indigena e também professor da escola,
Teodoro Alves, relatou que a escola de Itamard atende da Educacédo Infantil ao
quinto ano somente, levando os estudantes a se deslocarem para a escola do
Tekoha Afietete para continuarem sua escolarizagéo formal. Atualmente, a escola de
Itamard tem um total de 47 alunos e funciona de manhé e a tarde. Em relacdo aos
conteudos lecionados na escola da aldeia de Itamard, muitos se queixam sobre a
falta de liberdade em relacdo a escolha dos conteudos, que ja chegam prontos ao
professor, sem flexibilidade, conforme comentou o professor Teodoro.

Por outro lado, na aldeia Afetete, o diretor relatou que o corpo docente conta
com seis professores indigenas; dois possuem magistério e um é académico do
curso de Ciéncias Biologicas da UNIOESTE (Cascavel). O ultimo curso de formacéao
oferecido aos professores indigenas foi em 2011, e, atualmente, os professores
indigenas contam com a colaboracdo dos pedagogos e outros professores na
preparacdo didatica. O diretor lembrou, ainda, que todas as escolas indigenas no
Parand sdo estadualizadas, independentemente do nivel. Ainda, aproveitando a
ocasido, informou sobre a questdo da alimentacdo: a escola, com 180 alunos nos
trés periodos, recebe por més a quantia de 10 parcelas de 1.100,00 reais de fundo
rotativo para manutencdo da escola. Em contrapartida, o diretor relatou que gasta

mais de 700 reais somente com gas, ou seja, € uma administragdo dificil de ser

organizada, concluiu.

Sobre a merenda escolar, Jodo, o0 cacique, comentou que, em 2001,
comecgou-se 0 convénio com a ltaipu para trabalhar com Agricultura Familiar, que vai
desde o plantio, preparo de solo, sementes e uso de maquinario agricola. Sao
cultivados milho, feijdo e mandioca. Cada familia tem a sua plantacédo especifica e
tem outra parte de cultivo, que € coletiva. Os lotes na aldeia ndo tém divisdo, tudo é
coletivo. No centro da aldeia moram 26 familias (seria ao redor da escola), e, ao
redor da casa de Vicente Ava Nengavyju Vogado (docente indigena e lider
espiritual), que mora em outro ponto da aldeia, ficam 29 familias. O cacique concluiu
gue, na outra aldeia (Itamard), a producédo coletiva € pela associagdo que existe 14 e

individual de cada familia.

Sobre questdes de preconceito sobre indigenas por parte da sociedade local,
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o cacique revelou que, bem no inicio, os municipes de Diamante d’Oeste
comentaram que o0s indigenas estdo presentes no municipio apenas para
“atrapalhar” e que nao eram indios “de verdade”, e sim “paraguaios”. No entanto,
apos viagens e busca de recursos para O municipio, 0 conceito mudou.
Principalmente por causa do ICMS ecol6gico que outorga em torno de um milh&o de
reais pela area preservada para o municipio, e, de acordo com o cacique, foi a
lideranca indigena que assinou, no ano de 98, o termo para a liberacdo do recurso.
Nessa questdo, o diretor diz que um procurador do Estado tentou propor que se
utilizasse no minimo 50% desse recurso nas areas indigenas, mas ndo houve

SUCEeSSO.

Figura 28. Reunido de trabalho na Escola Arajb:u Pord, Tekoha Itamara.
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Fonte: o autor, 2017

Em relacdo a politica partidaria, todos os indigenas possuem titulo de eleitor,
e normalmente, de acordo como lider da aldeia, ndo ha costume de votar em outros
indigenas. Nas Ultimas eleicdes, houve candidatos indigenas, mas que n&o

obtiveram o sucesso pretendido, porque “indio ndo vota em indio”, disseram.

Em determinado momento da conversa, o0 cacique Jodo perguntou a equipe
de doutorandos do PPGDRS qual seria o envolvimento, 0 objetivo e o auxilio que
seria oferecido pela Unioeste, pois para eles é muito importante o auxilio através de

algum tipo de parceria. Por exemplo, “na agricultura € necessario acompanhamento
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de quem entende, pois o indigena planta e, no entanto, ndo tem o conhecimento que
o agrénomo possui’. Como exemplo, eles informam que a formiga cortadeira é a
maior ameaca no momento e esta fora de controle. Neste aspecto o grupo da

Unioeste foi convidado a visitar o local onde se encontrava o problema.

127

Figura 24 Ninho de formigas cortadeiras ao lado da escola em Afietete.

Fonte: Do autor, 2017.

Sobre o cooperativismo, Jodo, o cacique de Afetete, respondeu que existia
uma associacdo na aldeia com apoio de lItaipu, a principio para trabalhar com
bovinocultura, mas que “no inicio funcionou, mas depois foi se desgastando e se
perdendo”. Atualmente as pessoas visam mais a agricultura, e a aldeia esta
trabalhando com dificuldade para voltar a criar associacado. Ele conta que “existem

na aldeia de Aietete cerca de 60 cabecas de gado, e que ja chegou a 400 cabegas”.

A producdo de mel atualmente é para consumo, mas contam que
anteriormente havia um integrante da Itaipu para recolher a producdo e distribuir,
processo que nao teve éxito, “por mal entendidos” sobre o fato. A estrutura dessa

producao ainda existe, assim como a quantidade de caixas para producao.

Quanto a esse “mal entendido” relatado pelos entrevistados tratando de

120 controle de formigas € reivindicado pelos indigenas da aldeia Afetete para o pessoal da

UNIOESTE.
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explicar a descontinuidade dos projetos, interpretamos como inconvenientes
“politicos” provocados pelas agdes realizadas pelas instituicbes e que conseguiram
encontrar caminhos para desenvolver as atividades de forma satisfatoria para com
os indigenas. Esse tema € bastante complexo, dada a cosmologia do grupo em
relacdo aos colaboradores brancos que atuam nas aldeias. Quanto a
representatividade do Conselho Municipal da Agricultura, participam apenas

membros do Itamard, conforme relatado pelas liderancas.

Por outro lado, na aldeia Itamard, ha 90 alqueires mecanizados do total de
240. Existe um projeto de sustentabilidade relacionado a lavoura, preparacdo de
solo, abelhas, gado e projeto de criacdo de aves. H& producdo de mel desde 2015,
e, desde 2017, comecou a ser comercializado. A associagdo que cuida do contrato
determinou que a venda fosse de 5 a 20% do total da producdo. H& também
preocupacao em relacéo ao estudo do solo e que seja feito por profissionais da area.
Ja existe um pedido de criacdo de peixe em tanque rede para Itaipu, no entanto,
ainda nao contemplado.

O cacique Jodo, de Afietete, comentou que a producdo pela Coivara’® é o
tradicional e se mantém de alguma forma, mas que a mecanizada € o que prevalece
atualmente. Indagado se conhecia o sistema Agrofloresta, sua resposta deu a
entender que ndo conheciam com esse nome, e nunca tiveram nenhum curso a
respeito. A equipe da UNIOESTE explicou, indicando como exemplo o sistema do

129

seu Arruda. Neste aspecto eles comentaram que acreditam na manutencao da

natureza e de todos que vivem nela, no solo, no bosque no ar e nas aguas.

Comentou-se na reunido que existiria a possibilidade da implementacéo da

128 «No Brasil, o cultivo ou agricultura itinerante € uma herancga indigena, e pode receber varias

denominagdes, como agricultura/ro¢a de coivara, roga de toco, agricultura de subsisténcia ou de
derrubada e queima. Para nossos fins, consideraremos todas como sinénimos. Este tipo de
agricultura é adotado por populac¢des indigenas, caboclas, camponesas e também pelas populagtes
caigaras do litoral sudeste do pais, que habitam os Ultimos remanescentes da Mata Atlantica”
(ADAMS, 2000 p.143).

129 «g agricultor Luiz Arruda, proprietario do sitio de cinco hectares (50 mil metros quadrados)... ...
quando comprou a propriedade em 2001, o local era de agricultura convencional, o cérrego nao tinha
mata ciliar e nenhuma arvore ao redor. Recebeu a proposta de fazer um curso de agricultura
organica, oferecido pelo Programa Cultivando Agua Boa e passou a fazer parte da Associacéo de
Produtores de Agricultura e Pecuaria Organica de Sao Miguel do Iguagu, (APROSMI)”.(COSTA, 2017

s/p).
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piscicultura pela condicdo apresentada na Aldeia, assim como também a
agrofloresta. Neste contexto, os lideres recordaram que atualmente existe um projeto
de resgate de Plantas Medicinais “jajevy jevy Aande pohare”: “voltemos aos nossos
remédios”, e que consiste em reunir médicos tradicionais guarani de todo o estado
do Parana e dos paises vizinhos, para fazer o levantamento dessas plantas
medicinais e de outras praticas medicinais tradicionais. Esse projeto ainda esta no
papel, a espera de apoios econbmicos para as passagens e estadia dos
participantes. A esse respeito foi indicado que a UNIOESTE e a UNILA poderiam

apoiar esse evento academicamente.

Quanto ao tema das ervas medicinais, na aldeia Iltamara, existe um projeto
em andamento com jovens que estudam e trabalham com horta de plantas
medicinais com o apoio de ltaipu. Entretanto, esse mesmo projeto na aldeia Afietete
nao teve continuacdo porque é cultural de que o rezador busque somente na

natureza as plantas.

Em resumo e em seguimento do “Diagndstico Rural Participativo”, analisamos
gue um dos maiores desafios tem sido a permanéncia de projetos que foram
implantados como a exploragéo de gado, mel, plantas medicinais, etc. Porém pode-
se descrever que uma oportunidade seria a implantacdo da Agrofloresta
direcionando para a agricultura, piscicultura, pecuaria, apicultura, etc. (a agrofloresta
€ a pratica normal dos indigenas ha varios séculos). Também ha ameacas ja
existentes como a formiga cortadeira, a adaptacdo na relacdo das duas linguas
(portugués e guarani), a hao consideracao da cultura local para implantar os projetos
por parte da sociedade branca. Por isso sugerimos maior comprometimento das
instituicdbes de ensino (UNIOESTE — UNILA) com as duas aldeias, para assim
continuar os estudos por meio da Troca de Saberes, enfocando na possibilidade do

Cooperativismo e/ou da associacdo para comercializar o excedente.

Ao final da reunido, o pequeno discurso do cacique demonstrou o seu desejo
de que os jovens possam se apropriar dos conhecimentos tradicionais e, a0 mesmo
tempo, utilizar as novas tecnologias para fortalecer a cultura originaria. Atualmente,
essa possibilidade € defendida pelos indigenas das aldeias de Diamante do Oeste.
Concluimos que a visita da UNIOESTE a Aldeia teve uma excelente acolhida.

Também ficou clara, por parte dos locais, a demonstragdo do interesse na
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participacdo mais ativa da universidade na Aldeia. Assim como foi apontado no
decorrer deste trabalho, houve lutas para conseguirem o local dessa aldeia, o que
significa que a luta deve continuar pela sobrevivéncia desse povo, principalmente
pela sua forma de vida, que eles chamam de Teko (viver). Fica claro que este teko
vai desde o local onde vivem (a terra), passando pela forma pela qual vivem o dia-a-
dia e fundamentalmente as préticas espirituais, 0 que se constata pela relagdo mais
direta que eles tém com a natureza e o respeito a ela. Acreditamos que este respeito
e a sua relagdo com a terra é que interessa na nossa pesquisa e que sera

fundamental para o desenvolvimento rural sustentavel.



164

4 CAPACITAGCAO NAS ALDEIAS DE ANETETE E ITAMARA
MBO’ESYRY TEKOHA ANETETE HA ITAMARAME GUARA
Este trabalho apresenta as experiéncias vivenciadas no ambito do curso de
capacitacdo de professores de lingua guarani de duas instituicbes de ensino
indigenas localizadas nas comunidades de Afetete e Itamard, na cidade de

Diamante do Oeste do estado do Parana (Brasil).

Essa atividade académica foi realizada por meio um projeto de extensao da
Universidade Federal da Integracao Latino-Americana (UNILA), com a orientagcéo de
professores do curso de Pds-Graduacdo em Desenvolvimento Rural Sustentavel da
UNIOESTE (Universidade Estadual do Oeste do Parand — Campus Marechal
Céandido Rondon).

O principal objetivo do curso foi a orientagdo no processo de elaboracdo dos
materiais didaticos na propria lingua originaria para o ensino da lingua e cultura

130 Durante as aulas foram utilizados

guarani no contexto da educacdo indigena
materiais didaticos do ensino de lingua guarani com diferentes variantes na escrita e
na oralidade, provenientes do Brasil, Paraguai, Argentina e Bolivia. Alem dessas
variantes diatdpicas, também foram trabalhadas as varia¢cdes da lingua guarani
presentes em diferentes povos, tais como Mbya, Kaiowa (Péaitavyterd) e Ava

(Nandeva) porque os lideres indigenas assim o solicitaram.

O diferencial da experiéncia € que foi a primeia vez que um curso com tal
proposito foi realizado totalmente em guarani. A abordagem utilizada durante as
atividades foi a Educomunicacao, o que implicou a realizagc&o de todas as atividades
de maneira dialégica, na qual a nossa principal funcdo era orientar e provocar

discussbes sobre os topicos preparados.

3% varios materiais didaticos para o ensino de Guarani foram trabalhados principalmente aqueles

diferentes do que os professores utilizavam. Na verdade o objetivo de elaborar materiais didaticos
novos nédo foi atingido, porque ndo conseguimos elaborar. Todos os matériais didaticos em PDF
trabalhados e mais outros no total de 57 cartilhas, 51 dicionarios, e varios cursos sobre Guarani dos
quatro paises guaraniticos sdo disponibilizados mediante o site www.guarani.pro.br na se¢do de
“Atividades e Materiais” O acesso ¢ livre para todes e podem ser baixados para 0 seu uso.
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4.1 O CURSO DE CAPACITACAO EM GUARANI — MBO’ESYRY AVANE EME

Ya alguna vez la ingenia vanidad de sentirse un espiritu superior
porque he sido hallado digno de ser ensefiado por los indios. Que les
ensefio, nada, ellos me ensefian. (Bartolomeu Melié\)131

O curso de capacitacdo de professores de lingua guarani se realizou no
Colégio Estadual Indigena Kuaa Mbo’e e da Escola Estadual Indigena Araju Por4,
pertencentes as comunidades de Afietete e Itamard, ambas localizadas na cidade de
Diamante do Oeste do estado do Parana (Brasil). Essa cidade fica a 118 km de Foz
de Iguacu, sendo que as aldeias ficam a aproximadamente 15 km do centro de
Diamante do Oeste. No total, foram realizados oito encontros quinzenalmente as
tercas-feiras das 13h as 16h e os locais foram intercalados entre as duas escolas, no
periodo de 21 de agosto a 27 de novembro de 2018.

O pedido para o curso partiu dos proprios docentes indigenas de lingua
guarani das escolas. Na verdade, essa era uma das muitas propostas para 0 grupo
de estudantes do curso de Pds-Graduacdo em Desenvolvimento Rural Sustentavel
da UNIOESTE (Universidade Estadual do Oeste do Parana — Campus Marechal
Céandido Rondon), que se reuniram com os docentes indigenas em setembro de
2017 no Colegio Kuaa Mbo’e. Como forma de contemplar esse pedido, elaboramos
0 curso de capacitacdo como parte das atividades do nosso projeto de doutorado
desenvolvido na UNIOESTE, que, por sua vez, propiciou a criagdo do projeto de
extensdo “Educomunicacido e Transculturalidade Guarani no Oeste do Parana” na
Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana (UNILA), com a orientagao
dos professores da UNIOESTE Aldi Feiden, Armin Feiden e Ana Paula Leonel.

Desse modo, 0 curso se capacitagcdo nasceu vinculado a esse projeto e tinha
como principal objetivo a orientacdo no processo de elaboracdo do material didatico
da lingua e cultura guarani no contexto da educagdo indigena™?. A abordagem
utilizada durante as atividades foi a Educomunicacdo, que associa as areas da
Comunicacdo e da Educacdo, na perspectiva pensada inicialmente por Mario

! _ Palavras descritas por Bartolomeu Melia no video DIARIO GUARANI. direcdo Marcelo Martinessi
— Produgéo DOCTYV Latinoamérica e HD Paraguay TV, 2016. Son., color. Legendado. Espanhol. No
tempo: 28:36 — 28:58)

32 Veja a referencia 117,
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Kaplun, inspirado nos principios da pedagogia critica de Paulo Freire. Dessa forma,
realizamos todas as atividades de maneira dialogica, onde a nossa principal funcéo
era orientar e provocar discussfes sobre os topicos preparados. Durante as aulas
foram utilizados materiais didaticos do ensino de lingua guarani com diferentes
variantes na escrita e na oralidade, provenientes do Brasil, Paraguai, Argentina e
Bolivia. Além dessas variantes diatopicas (correlatas aos lugares, segundo Calvet,
2002), também foram trabalhadas as variacbes da lingua guarani presentes em
diferentes povos™, tais como Mbya, Kaiowa (Paitavyterd) e Ava (Nandeva) porque

os lideres indigenas assim o solicitaram.

Antes disso, nés tinhamos proposto que o guarani a ser trabalhado na
capacitacdo deveria ser o que era utlizado por eles na aldeia, mas eles
apresentaram dois argumentos contrarias como respostas: 1) de que na aldeia se
utilizavam pelo menos trés formas linguisticas diferentes: nas comunicacdes
rotineiras no dia-a-dia da aldeia, nos espacos escolares e no Opy (casa de reza); 2)
de que eles preferem aprender as mdultiplas variacdes linguisticas do povo guarani,
porque eles se trasladam muito e defendem a importancia de saber “como se falam
nesses outros lugares”, em suas palavras. Essas respostas demonstram a sua

consciéncia linguistica e discursiva.

4.1.1 Motivagdes e justificativas para a proposta do curso

Mba’érepa rojapo ha rome’é ko mbo’esy

Para explicitar melhor os motivos que levaram a criagdo do curso,
apresentamos alguns resultados obtidos nas conversas com o0s interessados.
Fizemos uma roda de conversa com os professores indigenas, e o diretor do Colégio
Kuaa Mbo’e na qual falaram livremente de forma informal e descontraida (com
terere) junto com alguns professores e estudantes de doutorado da UNIOESTE, o

tema principal era sobre suas praticas docentes e a subsisténcia na Aldeia.

133 | os Guarani del Brasil Meridional pueden ser divididos en tres grandes grupos: los Nandeva — a

los cuales pertenecen los Apapokulva, que se hicieron famosos por el trabajo de Kurt Nimuendaju —
los mbya y los Kaiowas”. SCHADEN, Egon. Aspectos Fundamentales de la Cultura Guarani.
Universidad Catdlica Asuncién, 1998. (p.16)
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A partir dessas conversas iniciais identificamos o maior desafio enfrentado
pelas instituicbes escolares indigenas nessas aldeias: “Educar e alfabetizar criangas
que so6 falam guarani por professores que so falam o portugués”*®. Nesse contexto,
séo contratados os indigenas que tenham maior formacdo académica, muitos deles

somente com o Ensino Médio concluido ou com Magistério*®

cursado por meio de
iniciativas estaduais ou governamentais, que também ofertam jornadas e cursos de
formacéao ou capacitacdo. Essa instancia de formacéo € vista como insuficiente pelo
grupo de professores, segundo o diretor da escola Jair Bortolini: “O ultimo curso de
formacao docente que os professores indigenas tiveram foi em 2011” e que na hora
dos planejamentos e preparagao das aulas “sdo os outros professores (colegas da
escola) e os pedagogos que ajudam na preparagao das aulas”. Quando falam da
falta de formacédo, os docentes indigenas dizem que a UNILA e a UNIOESTE teriam
especialistas que poderiam oferecer-lhes a formacdo, jA& que essas duas

universidades sempre estédo presentes na escola e na aldeia.

J& que o motivo da nossa visita em setembro de 2017 era conhecer o trabalho
dos indigenas para verificar a possibilidade de colaborar com eles, achamos
oportuno viabilizar a formac&o docente. Por isso, a partir dessa motivacdo, iniciamos
reunides entre alguns docentes das duas universidades com a finalidade de
contemplar a necessidade indicada, comecando desta forma o planejamento do
curso de capacitacdo. Nesses encontros, presencias e via Skype, ficou claro para o
grupo que o objetivo principal seria o fortalecimento da cultura Ava-guarani, também
fundamental para os proprios indigenas porque eles também assim o manifestaram.
Por esse motivo, a capacitagdo de docentes poderia ser contemplada pela
educomunicacgéo, abordagem que propiciaria a apropriagéo das novas tecnologias e

maior dominio da hipermidia (texto, audio, video, etc.) por parte dos indigenas.

Dessa forma, comecamos a trabalhar na elaboracédo do projeto de extenséo

pela UNILA com a orientacdo dos professores da UNIOESTE™®. Esse projeto de

1% palavras de um dos participantes em gravacao realizada durante essa primeira etapa da pesquisa.

135 Magistério: é curso de nivel médio. Habilita o professor para lecionar na Educacgédo Infantil.

http://sejaumprofessor.mec.gov.br/internas.php?area=como&id=formacao. Acesso 08/11/19

1% Os orientadores do projeto de extensdo foram os professores doutores Aldi Feidem e Armin

Feiden, orientadores de doutorado do curso de PPGDRS (Programa de POs-Graduagdo em
Desenvolvimento Rural Sustentavel) e Ana Paula Leonel, p6s-doutoranda. Todos os orientadores


http://sejaumprofessor.mec.gov.br/internas.php?area=como&id=formacao
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extensao intitulou-se "Educomunicacéo e Transculturalidade Guarani no Oeste do
Parand”, cujo principal objetivo seria atender a demanda desses professores
[indigenas de lingua guarani] quanto a um acompanhamento/orientacdo no processo
de elaboracdo de material didatico de lingua e cultura guarani no contexto da
educacéo indigena. Na redacdo do Projeto de Extenséo, o curso foi apresentado da
seguinte forma: “Curso de capacitagdo docente para os professores originarios do
Colégio Estadual Indigena Kuaa Mbo’e e Escola Estadual Indigena Araju Pora, das
Aldeias indigenas Afetete e Itamard, ambas localizadas na cidade de Diamante do
Oeste-PR”. Esse projeto de extensao foi cadastrado no sistema SIGAA da UNILA no
comeco de 2018 em colaboragdo com varios docentes da UNILA™" e um doutorando
da UFBA como colaborador externo'®. Também incluimos aos diretores das escolas

139

indigenas como coordenadores adjuntos™” no projeto.

4.1.2 Protocolos formais para regularizagéo do curso
Mba’éichapa romoanete mbo’esyry
Em seguimento aos protocolos formais e por sugestdo dos diretores das
escolas indigenas, submetemos a proposta ao Nucleo Regional de Educacédo de
Toledo'. Dias depois recebemos a resposta da Coordenacdo da Educacdo Basica
do Nucleo, Rejane Munchen e Alice Maria Bohnen, indicando a necessidade de

incluir alguns tépicos no projeto:

acompanharam as aulas do curso de Capacitagdo para os indigenas ministradas na lingua originaria,
guarani.

37 profa. Dra. Laura Fortes, Profa. Dra. Laura Janaina Amato, Profa. Dra. Ligia Karina Martins de

Andrade, Profa. Dra. Maria Eta Vieira e a Profa. Ms. Livia Fernanda Morales.

138 Rogério Ferrari, que desenvolve pesquisas nas aldeias guarani do Brasil e da Argentina.

139 prof. Ms. Jairo César Bortolini — Diretor do Colégio Estadual Indigena Kuaa Mbo’e e Prof. Mauro

Dietrich — Diretor da Escola Estadual Indigena Araju Pora.

10 0 Nucleo Regional de Educacao de Toledo atende 16 (dezesseis) municipios: Diamante do Oeste,

Entre Rios do Oeste, Guaira, Marechal Candido Rondon, Maripa, Mercedes, Nova Santa Rosa, Ouro
Verde do Oeste, Palotina, Pato Bragado, Quatro Pontes, Santa Helena, S&o José das Palmeiras, Sao
Pedro do Iguacu, Terra Roxa e Toledo. Este Nucleo depende da Secretaria da Educacédo e do
Esporte do Estado do Parana. As duas instituicbes de ensino respondem administrativamente a esse
Nucleo.
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i Destacar na proposta a fundamentagdo tedrica, ou seja, as
teorias/tendéncias de ensino/aprendizagem que serdo o ponto de partida
para a escolha/elaboracdo de materiais didaticos para o ensino da Lingua
Guarani;
i Elaborar um cronograma de a¢des com a distribuicdo dos contetdos
gue serao trabalhados em cada mdédulo;
i Destacar que 0s encontros serdo realizados nas tercas-feiras, porque
nesse dia da semana os professores ndo tém atividades com os alunos na
escola;
i Prever o formato de divulgacéo dos resultados previstos no projeto;
i Incluir as referéncias utilizadas na elaboracdo do mesmo,
especialmente o referencial tedrico-metodoldgico da disciplina.

(MUNCHEN; BOHNEN, 2018a).

Além dos itens a serem incluidos para a fundamentacao tedrica, cronograma
detalhado e referéncias tedrico-metodolbgicas, as coordenadoras sugeriram que o
documento curricular “Diretrizes Curriculares de Lingua Portuguesa (como Lingua
Materna) e de Lingua Estrangeira Moderna*** fosse utilizado como base do projeto.
Como o projeto foi construido no grupo de professores colaboradores, enviamos o
comunicado a esses colegas da UNILA e, como resposta, recebi da professora Ligia
Andrade um artigo que conta uma experiéncia parecida ao que ndos tinhamos
pensado e tem como titulo: “Revitalizacdo Linguistica e Cultural Sateré-Mawé” de
Dulce do Carmo Franceschini e José de Oliveira dos S. da Silva (Nek'i Satere
Mawe)'*. Partimos da experiéncia descrita no artigo como guia para a re-escrita do
projeto. Considerando as recomendacdes do Nucleo, reformulamos a
fundamentagéao tedrica para adaptar as “Diretrizes Curriculares” sugeridas nos itens
gue eram possiveis. Além disso, insistimos na metodologia de que as aulas

deveriam ser somente na lingua guarani e com materiais nessa lingua.

Novamente, o projeto reformulado foi encaminhado aos responsaveis do
Nucleo com alguns esclarecimentos em relagdo ao uso das “Diretrizes Curriculares
de Lingua Portuguesa como lingua materna”. Explicamos no email que, tanto para
0os cursistas (professores indigenas), quanto para os seus discentes, a lingua

materna € o Guarani e o Portugués é considerado L2 ou segunda lingua, tal qual

141 As Diretrizes curriculares sugeridas podem ser acessadas nos links que seguem:

www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/diretrizes/dce_port.pdf e
www.educadores.diaadia.pr.gov.br/arquivos/File/diretrizes/dce_lem.pdf. O email do Nucleo ainda
justifica que sejam utilizados os documentos acima porque “a Base Nacional Comum curricular -
BNCC ainda nao foi concluida, estando em processo de discussao e elaboragao”.

2 Este artigo é parte dos Anais do SILEL. Volume 1. Uberlandia: EDUFU, 2009 e pode ser

encontrado no link: http://www.ileel.ufu.br/anaisdosilel/pt/arquivos/gt 1gl3 artigo 4.pdf



http://www.ileel.ufu.br/anaisdosilel/pt/arquivos/gt_lg13_artigo_4.pdf
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estava esclarecido no projeto:

Outro ponto importante a ser abordado no projeto esta relacionado
com a compreensédo de que a lingua Guarani € materna porque as criangas
vém das suas casas somente falando o Guarani e, assim, na escola, irdo
aprender o portugués como segunda Iingua.143

No dia 25 de julho de 2018 recebemos a resposta final do Nucleo que o
projeto "Educomunicacdo e Transculturalidade Guarani”, com o seguinte parecer:
“‘somos favoraveis a realizagdo dessa capacitacdo destinada aos Professores
Guaranis” (MUNCHEN; BOHNEN, 2018b). e que as consideragbes teodrico-
metodoldgicas trouxeram clareza para a proposta: “a definicdo de conteudos das
oficinas proporcionou uma melhor organizagdo do trabalho a ser realizado”
(MUNCHEN; BOHNEN, 2018b). Ainda no e-mail, coincidem com a nossa
observacdo de que a lingua guarani na aldeia é a L1, ou lingua materna, ficando a
lingua portuguesa como L2, ou segunda lingua: “uma vez que a Lingua Guarani,
para os professores participantes da capacitacdo e para os seus alunos, € a lingua
materna, que carece de materiais para fortalecer o processo de ensino e
aprendizagem” (MUNCHEN; BOHNEN, 2018b). Ficou clara aqui a importancia do
curso para o Nucleo encarregado de gerir, desde os entes oficiais, a educacao
indigena no estado do Parana, “Por fim, desejamos que essa capacitagéo atinja os
seus objetivos e seja um referencial para a Cultura Guarani no NRE de Toledo e nas
demais regides do Parana” (MUNCHEN; BOHNEN, 2018b).

4.1.3 Inicio do curso de Capacitacao
Péicha ofiepyrd mbo’esyry

O dia 21 de agosto de 2018 foi o primeiro encontro do curso. Estavam todos
os responsaveis pelo curso', incluindo os diretores das escolas Jairo César
Bortolini (Colégio Kuaa Mbo’e) e Mauro Dietrich (Escola Araju Pord). Esses diretores

também eram os coordenadores adjuntos do Curso-Projeto e participaram do todo o

143 Projeto reformulado e encaminhado para o Nucleo, pagina 06.

1% Neste primeiro encontro estavam os professores orientadores do projeto/curso de Capacitagdo os

docentes da UNIOESTE Armin Feiden e Ana Paula da Silva Leonel. Por parte da UNILA estavam a
professora Ligia Andrade e as discentes Caroline Paes Landim Ferreira, Camila Lavorenti e Luciana
Guedes; também estava o colaborador do projeto, Rogério Ferrari de Souza (UFBA).
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curso organizando e disponibilizando a parte logistica para os cursistas, assim como
as necessidades para a aplicabilidade pratica das atividades do curso. Os oito
interessados em participar eram professores de guarani, exceto uma, que era
professora de portugués, mas que falava guarani do Paraguai e poderia, por isso,

acompanhar o desenvolvimento do curso.

A primeira aula se inicia com as palavras dos dois diretores das escolas
destacando a importancia das universidades como participantes do processo de
formacdo dos professores, também lembrando que muitos pesquisadores ja
produziram varios TCCs, dissertacbes e teses com informacdes do local e que

muitos deles nunca voltaram para dar nenhuma devolutiva & comunidade.

Figura 20 A turma do Curso de Capacitacdo

AN -

—

4 o \ *
Fonte: foto Projeto Educom Guarani, 2018

Em nossas palavras iniciais, deixamos claro que o processo de preparagcao
didatica se daria a partir do que eles mesmos ja estavam desenvolvendo em sala de
aula; e assim no inicio utilizariamos 0os mesmos materiais ja disponiveis nas escolas;
da mesma forma, apresentariamos outras cartilhas de ensino que fomos recolhendo
das nossas visitas a outros povos guarani do Brasil e do exterior, além da extensa
pesquisa realizada em sites de instituicbes que ja trabalharam e elaboraram
materiais em guarani, para que pudéssemos estudar a diversas variantes existentes

na atualidade.
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Na continuacédo dessa aula, um dos cursistas, Teodoro,'”

enumera algumas
preocupacgdes dos docentes guarani nas escolas; “a oralidade das criangas”, por
exemplo, em suas palavras: “ao entregar materiais para estes sem a devida
explicacdo, seja em guarani ou em portugués, nesta Ultima lingua a complicacéo é
maior porque nao € a lingua que traz da sua casa”. Isto porque a alfabetizagdo é
feita em portugués para as criancas, que tém que aprender a falar e escrever ao
mesmo tempo; no entanto, em relacdo a alfabetizacdo em guarani € somente a
escrita. Este seria um dos motivos de que ndo podem ser ensinadas as duas linguas
com a mesma metodologia, dizem os cursistas. Quando essa diferenca de

7

metodologia de ensino foi mencionada, Teodoro declarou que é docente de

portugués e ensina essa lingua a partir do guarani'*®

. Outra queixa se refere ao
sistema disciplinar ao qual o docente guarani deve se adaptar para planejar e

ministrar as suas aulas.

O Diretor da Escola Araju Pora (Itamara), Mauro Dietrich, esclareceu que 0s
primeiros contatos das criancas ao chegar a escola sdo com o0s professores
regentes, que sdo os docentes guarani. No caso da educacao infantil de 4 e 5 anos,
sdo esses professores os que efetuam os primeiros contatos com a lingua
portuguesa para essas criangcas e, aos poucos, vai se dando o0 contato com o
docente ndo indigena, como nas aulas de Artes e Educacdo Fisica. Em relacédo a
metodologia do ensino da lingua portuguesa, “O guarani ensina 0 portugués em
guarani e a partir do guarani” reforca o diretor e indica um exemplo: “o Teodoro
ensina toda a base nacional, como é regente, opta pelo guarani quando quer
explicar matematica ou portugués”. Em resumo, o professor Mauro reforca que o
docente indigena tem essa possibilidade de utilizar o guarani para alcancar as

criancas.

Outro tema abordado pelos diretores das escolas foi o uso das Novas
Tecnologias no local ou a falta delas. Eles reclamaram a falta de telefone e internet

na escola; o professor Jairo, do Colegio Kuaa Mbo’e, comentou que instalaram a

15 Teodoro Tupa Jeguavy Alves lideranca da aldeia Itamard e docente regente da Escola Estadual

Indigena Araju Poré - Aldeia Itamara.

146 Teodoro é professor de portugués, e assim vimos um Guarani ministrando aula de portugués nas
visitas que realizamos na sua escola posteriormente.
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fibra 6tica, mas que faltavam os equipamentos como sala de informatica; ele contou
que espera o “Laboratério movel”, resultado da participagédo da escola no Projeto
Conectados™’. Do mesmo modo, Mauro, diretor da escola Araju Pord, acredita que
“a sociedade envolvente acha que as comunidades indigenas tém todos os direitos,
gue tém toda regalia; na verdade ndo temos o0 minimo que qualquer outra escola de
nao indio tem”, finalizou o professor. O fator da falta de internet, realmente, interferiu

em grande medida no decorrer do curso e no seu resultado final.

4.1.4 Atividade de planejamento participativo

Ore raperare romba’apo ofiondive

A atividade de planejamento participativo foi realizada com base no livro
Metodologia Participativa no Meio Rural: uma visao interdisciplinar - Conceitos,
ferramentas e vivéncias, de Lydia Kummer, mais conhecida como metodologia
FOFA (Fortalezas, Oportunidades, Fraquezas e Ameacas) (KUMMER, 2007). A
escolha por essa metodologia se justifica porque constitui um referencial utilizado
nas pesquisas realizadas pelo grupo de doutorandos do qual facemos parte na
UNIOESTE.

As questbes da atividade foram entregue na lingua guarani com as
respectivas traducdes ao portugués e foi sugerido que fossem respondidas em
guarani, e seis cursistas indigenas responderam como solicitado. Na primeira
pergunta do item “Fortalezas”, a pergunta original dizia “O que temos de bom?” Em
nossa traducédo para o guarani, temos: Mba’épe nande katupyry? Desta forma,

vieram as seguintes respostas:

xe'*® ajapo kuaa, xe rekohape ayvu régua,
(eu sei trabalhar pela lingua na minha aldeia.).

170 Projeto CONECTADOS 2.0 “Trata-se da ampliacdo do projeto Conectados (2016) - iniciativa da
Secretaria de Estado da Educacéo cujo objetivo foi favorecer e ampliar a discussdo e o uso de
tecnologias educacionais junto a comunidade escolar.” In
http://www.gestaoescolar.diaadia.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=1731
acessado 22.11.19.

18 Nao optamos por nenhuma grafia especifica do guarani neste trabalho; simplesmente respeitamos

a escrita de cada um dos professores cursistas participantes. Exemplos: o som de “ch” podera ser

representado por “X” assim como o “nh” podera ser por “fi”, dependendo da grafia utilizada pelo
docente guarani.


http://www.gestaoescolar.diaadia.pr.gov.br/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=1731
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Aikuaave ha’e ambo’e hagua,

(o meu conhecimento para ensinar).

Ayvu guaranipe ha’e teko pora,

(falar em guarani é o Bem Viver).

Ayvu régua areko ayvu pora mita kuérape ame’é hagua,

(o bom conhecimento da lingua eu tenho para dar as criangas).

Jareko iporédva ayvu (Iinguagem“g) 1-nhembo’e - nhembo’eha 2-
nhembo’ehava,

(temos a lingua boa (linguagem) para o ensino, para a escola e para 0s
professores).

Nande reko, fiade jeroky, fiane rembi’u,

(Nossa cultura, nossa dancga, nossa comida).

Podemos resumir que, para eles, o que “ém de bom” seriam os
conhecimentos que tém para ensinar, principalmente o orgulho pela lingua e pela

cultura guarani, sobretudo os costumes que ainda preservam e que vao desde as

praticas espirituais até as culinarias que ainda conservam.

No segundo item, a pergunta era “Quais sdo as nossas vantagens?” que na
nossa traducdo apresentada ao grupo ficou desta forma: Mba’épe fande tenonde.
E importante esclarecer que a palavra “vantagem” em guarani é uma palavra em
desuso e existe somente nos dicionarios paraguaios'® e, portanto, tivemos que
direcionar para outra versao e assim utilizamos, literalmente, “em que estamos na
frente?”. Assim, a reposta pode estar influenciada pela nossa tradugao. As respostas

foram escritas desta forma:

Xe amotenonde vy’a reko amoi mbaraeteve hagua,

(Eu priorizo a vida feliz para o seu fortalecimento).

Ndahejai xerekoha, ndahejai xe ayvu

(n&o deixo a minha aldeia, ndo deixo a minha lingua).

Mbarete, romotendonde ore iie’é,

(forca, priorizamos a nossa lingua).

Areko fie’é guarani ha jurualsl, mbarete (resisténcia) ndahejai chereko
vy’a,

(tenho a lingua guarani e a do branco/n&o-indio, for¢a (resisténcia), ndo
deixo a minha feliz forma de ser).

Interculturalidade jaikuaaveha teko, nhandeva ayvu, ayvu nhandeva
(portugués, espanhol, inglés), mbarete (resisténcia),

(Interculturalidade o que mais sabemos e vivemos nossa lingua, também é

9 Um dos cursistas gosta de responder sempre com alguma tradug&o ao portugués, o que

demonstra seu desejo de manifestar as préticas bilingties que domina.

% “Changui” é a palavra que o “Diccionario Guarani — Espafiol”, de Natalia Canese e Feliciano
Acosta, traz para a traducgao de “vantagem”. Chama a atencéo o fato de que essa mesma palavra
aparece no Novo Diccionario da Lingua Portuguesa Candido de Figueiredo (1913): “changui m. Bras.
do S. Concesséo, que se faz, ou partido que se da, em jogos de corridas.”

5! JURUA, termo utilizado para identificar o branco ou néo indio.
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a nossa lingua (portugués, espanhol e inglés), forca (resisténcia).
Nhande ayvu, ore ayvu,
(nossa lingua - includente-, nossa lingua - excludente).

Nesta ultima resposta aparece duas vezes a palavra ayvu antecedida por
Nhande e ore, estas duas Ultimas palavras sdo pronomes pessoais em primeira
pessoa plural que s&o traduzidas da mesma forma ao portugués como “nés”, pois
nas linguas roméanicas néo existe a diferenciagdo entre as duas. Sendo assim, a
primeira, nhande, significa que somos todos nos (ouvintes e falantes); na segunda
palavra, ore, somente inclui os falantes e de quem estéa falando e exclui o ouvinte.
Desta forma nos atreveriamos a traduzir da seguinte forma: “esta lingua é
originalmente minha mas agora é sua também”**, Fica claro que é uma vantagem
para eles a de poder transitar pela interculturalidade das linguas (guarani, portugués,
espanhol, inglés, etc) e das culturas e assim manter a sua forma de viver, na qual

séo felizes e conseguem a forga, ou a resisténcia, como preferem expor.

A Ultima pergunta, “Com que estamos satisfeitos?”, teve como tradugao
apresentada ao grupo: Mba’e hande angapyhy?. Assim descreveram com 0 que

estao satisfeitos:

Nhande kuera nhamoi py’arory onhondivepa,

(N6s nos alegramos todos juntos).

Ajerovia xerembiapoére, avy’a xejeheve, sinto seguro no que eu quero,
(sinto orgulho pelo meu trabalho, fico feliz comigo mesmo, sinto seguranca
no que eu quero).

Roguereko fiepytyvo,

(nos ajudamos mutuamente).

Anhembo’e ore opype, niembo’e nhande opype chaméi kuéra — mais
velhos, mbarete ore fie’é, py’arory ofiondivepa,

(meu aprendizado no Opy153, 0s anciaos ensinam na casa de reza, a forga
da nossa lingua, todos juntos somos felizes).

Nembo’e fiande ayvipe, iembo’eha renda,

(ensino na nossa lingua, o local do ensino - a escola).

Ndaipori mba’ere nhamombe’u, xaméi,

(ndo h& motivo para contar, o lider espiritual - 0 ancido-).

Nesta ultima resposta, o professor cursista ndo contou o que o satisfazia, mas
mencionou o lider espiritual ou ancido como figura importante. Assim como as outras

respostas elucidam o que esta figura significa para a casa de reza, mais uma vez,

132 Como parte dessa cultura e tendo participado diretamente de todas as atividades realizadas nas

aldeias e fora dela, inclusive das espirituais, posso afirmar que os guarani querem que o Jurua
(branco) saiba que sua cultura e a sua lingua séo parte também da cultura e da lingua do n&o indio.

33 OPY, casa de reza tradicional do povo guarani.
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deixa explicita a importancia da espiritualidade para o povo guarani. Além disso,
outro fator importante descrito nas frases € a coletividade: “juntos, todos somos
felizes”; ndo falam de tristeza ou individualidade, ao contrario, declaram admiracao

pela sociedade em que vivem; e outro detalhe importante: tudo perpassa pela lingua.

Quanto ao outro “F”, de “fraquezas”, também responderam as perguntas,
sendo a primeira “Com que nao estamos satisfeitos?”, cuja versdo em guarani
passou a: Mba’épa umi nome’éiva angapyhy. As respostas para essa pergunta

foram as seguintes:

Umi ndojohayhuiva kuaai, ndoikuadiva mborayhu

(agqueles que ndo amam, ou ndo sabem o que é amor).
Nome’éiva ore angapy — jerovia ore rehe (autonomia)

(O que néo satisfaz € quem nédo acredita em nés (autonomia)).
Tendota kuéra nome’éiva jeykeko guarani kuérape

(Os politicos -autoridades- ndo permitem a forma de viver guarani).
Aikotevé fAembo’ére

(preciso de aulas).

Nhembo’eve

(mais formacao,)

nhembo’e pora —

(boa formagéo.)

Ayvu ryru mbovy oi, mbovy mbo’ehara,

(ha poucos dicionarios, h& poucos professores).

As reclamacg0des a respeito do que ndo estariam satisfeitos estdo envolvidas
nos seguintes temas: o trabalho profissional na escola: a falta de docentes, pouca
capacitacdo, e a falta de materiais de didaticos como dicionarios especificos para
eles; outro tema seria de que as autoridades e politicos ndo estariam permitindo a
plena forma de viver dos guarani; e finalmente, eles acreditam que haja pessoas que

nao tem amor ou ndo sentem orgulho de pertencer ao grupo.

A segunda e terceira perguntas do item “fraquezas” s&o similares: “O que néo
estamos fazendo satisfatoriamente?” apresentado para eles como Mba’e noséporai
Aandéve?, e “Quais erros temos cometido?” cuja versdo em guarani € Mba’épe
jajavy?. Assim eles descreveram o que nao estariam fazendo satisfatoriamente e ao

mesmo tempo 0s erros que poderiam estar cometendo:

Umi itindyva ndoikéva xe aipotahdixa. Xe ajavy umi mba’e pora
oikova’ekue (Aqueles que tém vergonha e ndo conseguem viver como
originarios. Eu ndo aproveitei aquelas coisas boas que aconteceram).
Rohejareiramo ore rembiapo,

(quando abandonamos a nossa tarefa).

Ndaikatti xeayvu heta
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(n&o posso falar muito).

Ndaikuaapavéi xe ayvu ha xereko

(N&o consigo conhecer toda a minha lingua e a minha cultura).

Mba’eve — nhanhemboty tekohape, nhanhemboty nhandéve - ficar no
circulo

(Nada, nos encerramos na nossa aldeia e nos encerramos em nés mesmos,
ficamos no circulo).

Jurua kuery ayvu demotendonde - ikangyma oho fadereko,
ndojerokyteiva.

(Se da prioridade as linguas dos brancos — estd enfraguecendo a nossa
cultura, 0s nossos costumes).

Apresentaram algumas questdes internas, como a falta de orgulho por parte
de alguns membros da comunidade, o abandono da forma de viver de outros, o fato
de estarem fechados em si mesmos e a necessidade de que busquem aprender
mais sobre a sua prépria cultura. Quanto a questdo de estarem “fechados em si
mesmos”, entendemos que isso deva ja estar mudando por causa dos principais
lideres espirituais, pois, em varios momentos durante as cerimonias religiosas, estes
defenderam que os brancos também saibam o0 que acontece nos ritos espirituais;
agora eles querem que seja flmado o que acontece no Opy e divulgar para que a
sociedade como um todo possa conhecer. Nesse contexto, produzimos varios
videos, e como prometido a eles, divulgamos nas redes sociais™. E que a partir de
agosto de 2020 devera estar na pagina do projeto “Educom Guarani” no site e nas

redes sociais.

Finalmente, a ultima pergunta trabalhada era “O que tem que ser
melhorado?”, ou, em guarani, Mba’e iamoporave va’era?, ao que apresentaram as

seguintes respostas:

Nhanhopytyvéomba, ha eju nhandekuéra va’e ojoapy

(Nos ajudemos todos juntos, venha e todos nés estaremos unidos).

Jahai kuaa ha’e nhambo ayvu pora

(Saber escrever e ler bem).

Nhembo’e renda

(Lugar do ensino).

Jahai ayvu kuatiare, nhembo’e hard kuére pe nhanhopytyvo hagua
(Escrever a lingua no papel e por um ensino para a todas'*® nés ajudemos).
Nemomba’e pora fiande ayvu ha’e fiadereko

(Ensinar bem a nossa lingua e a nossa cultura).

>4 Esses videos podem ser acessados na pagina https://www.youtube.com/user/Mariocomunica2

> TODAS ou TODOS. Em guarani ndo existem os géneros masculino ou feminino. Escolhemos

intencionalmente “todas” por favorecimento ao feminino. Os pronomes “ela” e “ele” em guarani sdo
representados por HA’E e ndo indica sexo, somente uma terceira pessoa.


https://www.youtube.com/user/Mariocomunica2
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Um dos integrantes respondeu da seguinte forma: “1 e 2" referindo as
respostas anteriores enumeradas como tal: Nhembo’eve ha nhembo’e pora (Mais
formacdo de qualidde), indicando, assim, que no item de aspectos a serem
melhorados, sdo mencionados “mais formacao/estudo e formacao/estudo de
qualidade”. Também fica claro o interesse em melhorar a escrita e, por
conseqUéncia, a leitura. Tais objetivos, segundo a resposta, devem ser alcancados
pelo nhanhopytyv®. Nesta palavra, o “nha” indica que o verbo esta conjugado na
primeira pessoa inclusiva plural; “nho” é reflexivo que indica “a si mesmos”; e
“‘pytyvd” é o infinitivo de ajudar. Assim, uma das possiveis tradug¢des seria “eu ajudo
vocé e vocé me ajuda” — a forma guaranitica de explicar a ajuda muatua. Outros dois
verbos mais utilizados nas respostas sdo hai kuaa (escrever bem), nhembo’e

(ensinar), demonstrando, desse modo, uma preocupacao pela qualidade do ensino.

Quanto as discussdes, ocorreram, principalmente, em guarani, € 0 portugués era
utilizado em alguns termos muito académicos que néao tém traducéo ou ainda séo de
pouco uso: substantivos como “escola”, “caderno”, “professor”, etc, e verbos como

“escrever’®

, “desenhar”, “estudar”, etc., Propositalmente, algumas partes foram
faladas em portugués para a compreensao dos demais que estavam acompanhando

a atividade como os orientadores da UNIOESTE e as colaboradoras da UNILA.

4.1.5 Analise e debate dos materiais apresentados
Nehesai’yjo ha iembohovai avane’é arandukare
Com a intencdo de iniciar o trabalho com as variagdes linguisticas, conforme
solicitado, bem como verificar os materiais que seriam novos para eles, planejamos
a apresentacdo das cartilhas encontradas nos sites de instituicdes educativas, que
conseguimos apresentar por meio de pendrive, ja que a internet nas escolas ainda

era deficiente. Um dos principais sites que pesquisamos na busca dessas cartilhas

°® “Escrever” é um termo novo de uso académico e varias comunidades foram adotando. No
Paraguai utilizam hai (literalmente “rabiscar”), o guarani mbya de S&o Paulo utiliza Mbopara
(literalmente fazer tragos). No livro “Arte de la Lengua Guarani, O Mas Bien Tupi” de Montoya (Nueva
Edicion Viena-Paris, 1876) encontramos “Ayquatia, escrivir, pintar’ e “Quatia, r: Escritura, pintura,
dibuxo, papel, carta,”(pagina 329 v./323v.)



179

foi a pagina do Ministério de Educacion y Ciencias®’ do Paraguai, a partir do qual
recolhemos vérias cartilhas de diferentes povos indigenas, trazendo, na sua maioria,
variantes dos diversos grupos de guarani que la habitam. Além das cartilhas para
indigenas, encontramos nessa mesma pagina um extenso material das escolas
convencionais (ndo indigenas), uma vez que o Paraguai tem o guarani como lingua
oficial e apresenta uma variedade de material de ensino, de leitura, de discussao,
cadernos de exercicios, etc. e que sao utilizados por todas essas escolas existentes

no pais para o ensino dessa lingua.

Ao examinar esses materiais pelo seu titulo, povo especifico e conteudo,
verificamos que aqueles que eram do “ava guarani’, “mbya Guarani”’, Pai-tavytera
(Kaiowa no Brasil) eram os que mais chamavam a atencdo pela possibilidade que
ofereciam 0 seu uso na escola. Neste aspecto fica claro que os participantes, todos
professores de guarani, estavam interessados no ensino de todas as variacdes da
lingua, inclusive aquelas faladas e estudadas em outros paises. Alguns deles
indicaram que estariam utilizando j& algum material de Paraguai, por haver muito

mais materiais disponiveis.

Cabe destacar que eles ja vém utilizando alguns materiais nas suas salas de
aula, como “Ler, escrever e ser Guarani no Parand” (PARANA, 2010) e o Caderno
de Atividades e Livro de Texto do “Nhandereko Jaikuaave Hangua - Ava Guarani”
(PARANA 2011), ambos da Secretaria de Estado da Educacéo, Superintendéncia da
Educacdo, Departamento da Diversidade do Estado do Parana. No primeiro livro
tiveram participacdo como autores alguns dos participantes deste curso: Jodo
Joetavy Miri Alves (cacique da aldeia Afetete), Teodoro Tupa Jeguavy Alves
(lideranca da aldeia Itamard) e Vicente Ava Nengavyju Vogado (Xaméi, lider
espiritual da aldeia Afetete); quanto aos Ultimos livros, mesmo sendo
exclusivamente para os “Ava Guarani”, nenhum membro das duas aldeias teve
participacdo em sua elaboracdo; a grande maioria dos autores sdo moradores de

aldeias guarani do centro e norte do estado do Parana.

No dia 12 de setembro, no dia de observacdo previamente marcada,

Y7 https://www.mec.edu.py/index.php/es/recursos-educativos/materiales-educativos é lugar exato

onde se encontram os materiais educativos no MEC do Paraguai. Acesso 03.12.19



https://www.mec.edu.py/index.php/es/recursos-educativos/materiales-educativos
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estivemos novamente na Escola Estadual Indigena Araju Pora (aldeia Itamard) junto
com a professora Livia Morales da UNILA. A nossa primeira aula foi com a
professora Antonia, que estava trabalhando os nimeros em guarani com a variante
utilizada no Paraguai. Em todas as buscas em internet e em materiais impressos a
gue noés tivemos acesso ndo conseguimos encontrar 0os numeros utilizados pelos
ava-guarani no estado do Parana. Neste contexto, os trés grupos de guarani do
Brasil'*® estdo utilizando as seguintes variagdes atualmente, conforme apresentamos

nesta Tabela:

Tabela 03 — Variantes guarani em nimeros

Nameros Kaiowa™ Nhandewa®® Mbya®®

1 petei petet petei

2 mMokoai mokai mokadi

3 mbohapy mboapy mboapy

4 irundy irundy irundy

5 po mbyte Airdi

6 potet gwapy mboapy meme

7 pokadi djoko mboapy meme rire
8 poapy djywae'y irundy meme

9 porundy oma'e irundy meme rire
10 po kwerewe peterl firdi meme

Fonte: Elaborada pelo autor, com base na pesquisa realizada, 2019

O grupo de professores cursistas em questdo utiliza a numeracédo adotada
pelos Kaiowa, que € a mesma dos paraguaios: 0S numeros em guarani sao idénticos
até o numero quatro, comecando a variar a partir do nimero cinco. A Tabela 1
representa somente o os conteudos relativos aos numeros atualmente ensinados
nas aldeias guarani no Brasil. Varias outras versdes podem ser encontradas, como
indica lozodara De George na dissertagdo da UFPR intitulada “Conhecimentos
(etno)matematicos de professores guarani do Parand” (2011). Nesse trabalho
académico, encontramos muitas versdes enumeradas pelos diferentes professores
de guarani do estado do Parand (DE GEORGE, 2011, p. 115 - 119) e,

curiosamente, 0s nossos cursistas Teodoro Tupd Jeguavy Alves, Vicente Ava

18 Os subgrupos Kaiowa, Nhandeva e Mbya sdo descritos originalmente por Shaden (1974 [1954]).

159 Benites (2015)
189 Nimbopyrua (2002)

181 Dooley (2013).



181

Nengavyju Vogado tiveram participagdo como colaboradores da pesquisa. Teodoro
(da aldeia Itamard) elaborou um esquema para o ensino dos numeros na escola
onde trabalha que esta publicada nas paginas 122 e 123 da dissertacdo'®, e, dessa
vez, a variante de numero escolhida foi a dos mbya, muito comum nas escolas

indigenas guarani dos estados de Sao Paulo, Santa Catarina e Espirito Santo:

Tabela 04 — NUumeros em Guarani Adaptada e complementada pelo autor, a partir da tabela
elaborada por Teodoro Tupé Jeguavy Alves

Simbolos | Lingua Lingua Guarani | Explicacdo
Portuguesa
| Um Petei Yvyra pengue (graveto)
< Dois Mokodi Pira rugudi (cauda de peixe)
r Trés Mboapy Ou rovy
| Quatro Irundy Aka’é kora (curral do pega)
! Cinco Petef jere Pira rexa (olho de peixe).
Jere (inteiro)
rr Seis Mboapy meme | Trés e trés ou trés mais trés
rr| Sete Mboapy meme | trés mais trés mais um
petel
I Oito Irundy meme Quatro mais quatro.
LT Nove lrundy  meme | Quatro mais quatro mais um
petet
t1 Dez Mokadi jere Dois inteiros.

Fonte: Elaborada pelo auto a partir da tabela de Teodoro Tupé@ Jeguavy Alves (De George, 2011).

Em relacdo a Tabela 4, apresentamos algumas traducdes: Meme: frequente
ou repetidamente. Jere: ao redor ou contorno, também traduzido como “inteiro” na
numeracado, neste caso indica o numero cinco. Pira Rexa (olho de peixe) indica o

circulo.

Em 2010, Teodoro concedeu a entrevista para a realizacao da dissertacao de
mestrado de lozodara De George e ele explica por que assumiu a humeracao e a
grafia dos mbya guarani, mesmo morando atualmente com os fiandeva ou ava-

guarani:

%2 De George (2011).
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O Ocoy surgiu em oitenta e trés ou quatro, eu ja tinha quinze anos e ja era
casado. A gente tinha atravessado para o Paraguai e ficamos mais ou
menos seis, sete anos e me lembro quando eu tinha nove anos frequentei
aula no Paraguai, em espanhol. Minha esposa € do Paraguai ela ¢ Nandeva
pura mesmo, ela fala Nandeva e a mie dela fala Nandeva, e ao mesmo
tempo elas sao do Paim chamado Kaiowa. Eu mesmo me considero Mbya,
da parte da minha mée é Mbya, eu falo Mbya, me identifico como Mbya. Se
minha mae fosse Nandeva eu me identificaria como Nandeva. Eu me
identifico dessa forma por parte dela, a lingua vem da mae, eu falo mais o
Mbya do que o Txirip4, mas entendo as outras variacfes do dialeto (DE
GEORGE, 2011, p. 290).

Entretanto, em 2017, utiliza-se o guarani da variante paraguaia e kaiowa para
0 ensinamento numeérico na escola desse lider indigena. Na observacdo das aulas
no Itamard, conseguimos acompanhar a parte final da aula do préprio Teodoro: ele
ministrava portugués. O tema especifico eram os géneros, (na lingua guarani nao
existem os géneros masculino ou feminino e nem artigos como a, o, as, 0s, etc.). As
criangas entre 6 e 7 anos pareciam se divertir com alguns “erros” na adivinhagao dos
géneros, no exemplo de masculino de “ovelha” responderam “ovelho” e né&o
‘carneiro”; a aula era desenvolvida em guarani e para explicar o que eram 0s
géneros, o professor Teodoro dizia que “feminino” era kunha (mulher) e masculino
era kuimba’e (homem). Outra conclusdo a que chegavam as criancas estudantes era
gue as palavras terminadas em “0” sdao masculina e as que terminam em “a” sao
feminino, e isso causava confusdo quando se masculinizavam alguns animais como

ja indicamos.

Nos minutos finais da aula, conversamos com o professor Teodoro sobre as

dificuldades do ensino de alguns conteudos cuja compara¢éo ndo existe em guarani.

7

No caso dos géneros, o desafio € maior quando se trata de objetos, tais como

“cadeira”, “louga”, “janela” ou “teto”, pois tém uma denotagao [-animado], que torna a
identificacdo com um “género masculino” ou “género feminino” mais abstrata e
ddbia.

163

Outra discussao importante proposta para o curso™™ partiu do estudo dos

183 No terceiro encontro, em 18 de setembro de 2018, novamente estivemos no Colégio Estadual

Indigena Kuaa Mbo’e da Aldeia Afietete; desta vez acompanharam as atividades: a representante da
Pro-Reitoria de Extenséo da UNILA, Rosilene Alves; Ervino Frederico Pott, Gisele Minozzo do Santos
e Maria Aparecida de Oliveira, do Nucleo Regional de Educacdo de Toledo. Destacamos que
representantes do Nucleo responsavel pela escola local estiveram em duas oportunidades
acompanhando, fotografando e filmando a aula desenvolvida em guarani no presente projeto.
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contetidos didaticos das péaginas 44 a 47 do livro Educacdo escolar em contexto
bilingue intercultural: linguas indigenas e lingua portuguesa, publicado em 2010 pela

Secretaria Estadual da Educacéo de Sdo Paulo®®

— utilizado como principal material
didatico na Escola Estadual Djekupe Amba Arandy da aldeia de Jaragua da cidade
de S&o Paulo —, em comparacdo com as paginas 9 a 20 do livro de Feliciano

Acosta'®, “Chaha — Guarani fie’é mokdéiha” editado em Asuncién, Paraguai.

Comecamos primeiramente com o texto do guarani mbya de S&o Paulo'®,

trabalhando os dois materiais a0 mesmo tempo, o que deixou claro para os cursistas
a diferenca das variantes — neste caso, a da cidade de S&o Paulo em contraste com
a de Asuncion. Na reacao e nos diadlogos, os cursistas demonstraram tranquilidade e
dominio das duas variantes. Neste contexto, o professor indigena Sipriano Miri de
Souza comentou que, em suas aulas, costuma trabalhar alguns textos utilizando a
letra “x” assim como o “ch” para a grafia do pronome pessoal singular “eu” (Xe —
che), mas as pronuncias sdo diferentes, explica. Segundo Sipriano, na nossa
classificagado, o “x” utilizado nas aldeias da cidade de S&o Paulo tem o som de “tche”
[t]**" e no guarani oficial do Paraguai tem o som de “ch” [[]. Também no Paraguai, no
guarani falado pelos préprios indigenas, geralmente, os sons com “s” e “sh” sao
pronunciados como [tf]. Por exemplo, a frase Che cacique (eu cacique) seria assim
pronunciada [tfe katfi'ke]. Assim, a pronuncia dos indigenas de Sdo Paulo se
assemelha a dos indigenas paraguaios. Em outras palavras, a tendéncia é que,
independentemente dos subgrupos em que os indigenas guarani estao divididos, ha

muita similaridade em sua origem linguistica.

N&o conseguimos avancar muito nos textos, por causa do debate em torno da
propria lingua: a cada paragrafo lido, comentamos as diferengcas em relacdo as

outras variantes e o ensino diferenciado de que precisaria. No final, somente com os

164 cf.: SAO PAULO, 2010.

185 cf.: ACOSTA, 2006.

1% O material brasileiro ja vinha traduzido ao portugués. Assim, ndo era mais necessario traduzir para

0s demais participantes da aula.

167 Seguimos o sistema de notacdo fonética do Alfabeto Fonético Internacional (AFI). No caso do

fonema [[] que analisamos, exemplificamos com a pronuncia de “X” e “ch” nas palavras do portugués
como “faixa” e “flecha”, em contraste com o fonema [t[], realizado no portugués na pronuncia de “tch”

na palavra “tchau”.
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cursistas Julinho e Vicente, insistimos com o texto paraguaio de Feliciano Acosta
gue estava totalmente em guarani (sem traducdo), demonstrando e treinando as
técnicas utilizadas pelo autor na sua didatica, que consiste em perguntas para

debate ao final de cada texto e a sua reelaboracéo por meio da escrita.

Em outras reunides que tivemos, estudamos o material “Peépa peikuaa kufia
ha kuimba’e mba’asy vai? (Vocés sabem o0 que sdo doencas sexualmente
transmissiveis?)'® da Universidade Catdlica Dom Bosco — UCDB, NEPPI —
Programa Kaiowa/Guarani em parceria com a Fundacao Nacional de Saude. Mesmo
considerando a importancia do tema da cartilha, nés procuramos enfocar mais a
discussdo no campo da linguistica, a fim de questionar as técnicas da traducao.
Comecamos a debater pelo titulo do material e, em cada frase, encontramos as
dificuldades ndo somente para a tradugdo, mas também para a “adaptacao” de um
mundo no outro — o0 guarani com a sociedade ocidental. Para entender melhor,

explicamos na Tabela 05 a seguir:

Tabela 05 — Explicagdo sobre as doencas sexualmente transmissiveis

Original Traducéao literal | Debate
portugués
Peépa peikuaa Vocés sabem? Igual ao original
kufa ha | Mulher e Homem As palavras “sexo” ou “sexual”
kuimba’e nao existem; as genitalias tém

0S seus nomes individuais,
mas ndo ha um nome genérico

para nomear.

mba’asy vai Doenca feia Mba’asy — doenca; vai — mau,
ruim, feio. Curiosamente, a
palavra “transmissiveis” n&o foi

traduzida.

Tabela 3 Elaborada pelo autor, com base na pesquisa realizada.

Acreditamos que, sendo um material de campanha oficial sob
responsabilidade do Ministério de Saude, o texto original esteja em portugués, assim

168 f - Peralta, 2000.
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a versao em guarani (kaiowa) foi a traducao de “Vocés sabem o que sao doengas
sexualmente transmissiveis?”. Juntos discutimos a dificuldade de trabalhar na aldeia

com texto de origem “jurua”*®

. Mesmo que nossa intencdo tenha sido a de focar
mais na linguagem e na sua metodologia de ensino, ndo podemos desassociar 0
fator social que toda lingua envolve. Neste caso alguns preconceitos podem ser
reforcados quando essas traducdes sdo realizadas sem muito cuidado. No caso
presente, o primeiro que vem é a mulher (kufia) quando falamos de doencas
sexuais, por exemplo. Essa questdo merece atengado, porque “parece que a doenca
€ principalmente responsabilidade da mulher”’, comentaram os professores cursistas

durante o estudo.

Outros temas que foram tratados séo referentes a diferenca de significados
entre o que eles utilizam para indicar “falar” que é ayvu, em comparacdo ao que 0s
kaiowas ou 0s paraguaios utilizam assim, eles esclareceram que ayvu para eles € a
lingua do indio; dai vem o Ayvu rapyta'™ (fundamento da palavra), em contraste o

gue os paraguaios utilizam fie’é, para indicar a mesma coisa.

Tabela 06 — Diferencas entre Ayvu e Ne’é

Ava Guarani'™ Paraguai'’

Ayvu 1- Idioma, lingua, palavra. Griterio, barullo, murmullo,
2- fala das pessoas. ruido, rumor, alboroto.

Ne’é Termo utilizado para se referir aos | Palabra, vocablo, lenguaje,
sons emitidos pelos animais idioma.

Fonte: Elaborada pelo autor, com base na pesquisa realizada

Conforme a Tabela 06 indica, os significados foram invertidos, ao passar de
uma sociedade a outra. Para os indigenas mbya, a palavra ayvu indica
definitivamente a linguagem humana e esse como signo da sua propria substancia:

“Os homens definem-se como tais somente na relacédo que, através da mediacédo da

189 JURUA é a forma que este grupo chama os ndo indios. Os Kaiowas e Ava da Argentina, por sua

vez, os denominam KARAI. Ja no interior do Paraguai, os indigenas denominam PARAGUAYOS os
nao indigenas.

170 cf.: cadogan (1959).

1 segundo os proprios cursistas estavam descrevendo.

172 Segundo o dicionario paraguaio de Canese e Acosta Alcaraz (1997).
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Palavra, mantém com os deuses. Ayvu € a substancia ao mesmo tempo do divino e
do humano” (CLASTRES, 1990, p. 4). A definicdo de “ayvu” pode ser assim

formulada:

[...] esse termo significa palavra, mas também, em nossa linguagem, alma,
espirito. Ne’é é o que constitui um humano como pessoa, o que, saido dos
deuses, vem habitar o corpo destinado a ser sua moradia. No termo do
encadeamento genealdgico encontramos: o individuo, determinado
enquanto tal por Ae’é, principio de individualizagdo que fixa ao mesmo
tempo a pertenca da pessoa a comunidade dos que séo reunidos pela ayvu.
(CLASTRES, 1990, p.31).

No contexto espiritual, essas duas palavras sdo consideradas sagradas,
porque é por meio da palavra que o deus “fixa” a vida no ser humano e assim faz

gue ele pertenca a comunidade por meio do ayvu.

4.1.6 Os Lideres Espirituais e a Escola
Xamoikuery ha mbo’ehao

Um dos nossos cursistas, o xamoi (lider espiritual) Vicente expressou uma
preocupacao em relacdo ao Guarani que esta sendo falado e ensinado nas escolas:
“Umi juru’akuéra ikatuta fiande reity avei, fiande jaipuruvérb rie’é ko’angagua ha
Jjaheja pe rfie’é ymaguare”, (Os brancos podem nos derrubar se nds utilizarmos
somente a variante de hoje e abandonamos as variantes antigas). Ele se refere a
variante da lingua que os rezadores ainda utilizam na casa de reza (OPY) por meio
dos ensinamentos e das cang¢des sagradas (mborai). Em suma, o que o xamoi esta
querendo perguntar é: “que guarani devo ensinar na escola, nas casas das pessoas
e nas casas de reza?” Do mesmo modo, também chama a ateng&o ao cuidado que
devem ter no uso das variantes da lingua e qual deles deve ser usado em que

espaco.

O préprio Vicente que estava haquela primeira reunido e solicitou que o curso
de capacitacdo incluisse muitas variantes da lingua, por causa do exercicio de
deslocamento, guata, muito comum na cultura guarani. Portanto, quando
conversamos na UNILA e na UNIOESTE sobre este curso de capacitacdo, deixamos
claro que teriamos que ter o maior cuidado de ndo sermos invasivos a tal ponto de

guerer mudar o que por séculos vem se conservando. Nessas aulas, que foram
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acompanhadas pelos proprios orientadores e colaboradores universitarios, levantou-
se a possibilidade de que, ao escolher uma variante para a escrita na aldeia, que
fosse a que esta sendo usada na casa de reza, porque € nesse lugar que ha muito

tempo a tradicao é resguardada do colonialismo.

Considerando que a presenca da escola na comunidade constitui um
representante do Estado e da Sociedade ocidental, € importante que esse espaco
educativo seja predominantemente ocupado pela populagao local e a sua cultura. A
proposito, Bartolomeu Melia, reconhecido estudioso da lingua e cultura guarani,
afirmou: “Sapy’ante che ndajerovia guasui la escuela-re”, que foi traduzido na
legenda do documentario como “A mi no me daba demasiada confianza la
escuela™’®. Em nossa tradugao livre ao portugués, formulamos assim: “De vez em
quando, nao confio muito na escola”. De acordo com a nossa propria tradugao, ha

m74.

essa expressao “de vez em quando”, extraida da literalidade de “Sapy’ante™™; por

conseguinte, nos parece que a desconfianca expressa por Meli4 seja menor do que
aparece na traducgéo para o espanhol apresentada no documentério, Mesmo assim,
a idéia da “desconfianga” persiste em relacéo a escola. No documentario, essa frase
foi dita por Melia em um dialogo com Lutarco LOpez, ancido e lider espiritual da
Comunidade Mbya Guarani da Colonia Mbarigui (Paraguai). A essa frase o indigena
respondeu:

Pépengo ofiembo’e la escuela-pe pero ndojepokdi la ore rekdére ndojepokdi
la ore rekére, olee kuaa haguande, pero hetave vese ore fie’éme ro’e péa
ikatu ndoro gueropu’akairamo oguerova la ore sentido, ambue renda agotyo,
pégoty, ndoro gueropy’akairamo, upéva ikatu ojapo. Porque péa ha’e jurua
reko, ndaha’éi orereko. Pe mba’e kuaa roguerekbva upéva la ore
mbombaretéva, roikuaa, upéva ome’é oréve la rorayhu hagua amobape
péape ha rohayhu hagua entérope. Mba’e kuaa rohesaka oréve ha roikuaa
ha roikuaase avei. (DIARIO GUARANI, 2016, 30" a 31'13")'",

178 Cf.: Diario Guarani (2016).

" Segundo o Dicionario Guarani-Portugués/Portugués-Guarani, de Cecy Fernandes de Assis, Sapy’a

significa “subito, de repente, instantaneo, breve, fugaz”. Ja sufixo “nte” refere-se ao superlativo, sendo
traduzido como “muito, bastante, tanto, verdadeiro” (Cf.: ASSIS, 2008).

"> Segundo a legendagem em espanhol: “Alli se ensefia en la escuela, sin que eso afecte a nuestra
cultura, No perjudica a nuestra cultura, que nosotros aprendamos a leer; pero muchas veces decimos,
en nuestro idioma, que si no resistimos, eso puede cambiar el sentido de lo que somos, podemos
perdernos si es que no somos conscientes, eso puede pasar. Porque esa es la cultura de los blancos,
no es nuestra cultura. Pero conocer esa cultura nos hace més fuertes y conocemos, por eso podemos
dar amor a los demas. Y podemos amar el mundo. Por eso podemos dar amor a los demas. Ese
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Enfim, a desconfianca ndo esta no proprio Lutarco, que recebe a escola, pois
ele exemplifica que “na escola ndo se aborda a nossa cultura, ndo se trata disso na
escola”, uma vez que a escola “é somente para aprender a ler” (Pépengo ofiembo’e
la escuela-pe pero ndojepokdéi la ore rekére, olee kuaa haguande). Lutarco
complementa dizendo que “poderemos nos perder se n&o formos conscientes da
defesa de nossa cultura, porque 0 que se ensina € a cultura dos brancos e nédo a
nossa cultura”. No entanto, defende que “conhecer essa cultura [dos brancos] nos
fara muito mais fortes e assim poderemos dar mais amor aos demais”. Lutarco
Lépez ainda conclui que “Mba’e kuaa rohesaké oréve ha roikuaa ha roikuaase avei’,
ou, “o conhecimento traz esclarecimentos para nds, e ndés conhecemos e queremos

conhecer mais”.
As novas tecnologias também utilizadas dentro do espac¢o sagrado chamado

. | M’ ’ h, ’u’l!l,

F|ura 31 Projecado de documentarlos no Opy. Aldeia de Ocoy.

Fonte: Foto do Projeto Educom Guarani, 2019

conocimiento nos permite ver las cosas con claridad, y queremos conocer mas”. (DIARIO GUARANI,
2016, 30'a 31'13").
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5 CONSIDERACOES - NE’EPAHA

“Porque os guarani, hoje, mais do que nunca, se tornaram o simbolo
concreto da ofensiva final contra os povos indigenas brasileiros que nés
estamos assistindo (VIVEROS DE CASTRO, 2020).”*"®

Essa é a tese defendida por Viveiros de Castro e que poderia justificar um dos
motivos de nosso esforco em defender este trabalho. Da mesma forma, Renato
Sztutman defende que: “para construgdo de novas utopias na sociedade brasileira,
nao se trata dos brasileiros urbanos virarem indios e sim de se deixarem afetar por
questdes colocadas pelos indios™"” (negrito nosso). Nesse aspecto, ele se refere a
forma de pensar na relagdo com o mundo natural, com o meio ambiente, e questiona
se seria totalmente insano pensar que a floresta € um ser vivo como um todo, que
sente, que tem intencdes e que se comunica e que esta povoada de seres concretos

e abstratos.

No penultimo més deste trabalho, fomos convidados para falar da cosmologia
guarani na Il Jornada de Reflexion Filoséfica del Conosur para a Asociacion de
profesores en Filosofia del Nordeste Argentino, com o tema Cosmovision Guarani:
Espiritualidad y Resistencia. Preocupado com o publico de filésofos, fomos
pesquisar nas palavras do Filésofo indigenista Enrique Dussel, quando este diz que
os indigenas sim “tem amor a sabedoria” quando disse que todos os povos tem
sabedoria. Todas as culturas grandes, mas também as mais pequenas “como 0s
Tupinambéas do Brasil que estuda Lévi-Strrauss” (DUSSEL, 2010 p.103). “amor a
sabedoria” é a definicdo etimoldgica da palavra “Filosofia” e que seria preconceito
chamar somente de “cosmologia” quando falamos de indigenas e “filosofia” quando
falamos de Europa ou Ocidente. Portanto, passamos a utilizar também a expressao

“filosofia guarani”.

Como analisamos, a cosmologia indigena — a filosofia guarani, no nosso caso

176 VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. Il Conferéncia Curt Nimuendaju_ Eduardo Viveiros de
Castro. Youtube 15 de janeiro de 2020. (1h49mb54s). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=4BS4BO59yro&t=7s>. Acesso em: 27/05/2020.

177 SZTUTMAN, Renato Pensamento Ocidental e Cosmologias Amerindias com Renato
Sztutman e Gersem Baniwa, Youtube 23 de ago. de 2018 disponivel em https://youtu.be/xl4-
FGQXsBc Acesso 27/05/2020. (1h.18m30s)
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— tem um embasamento diferencial das cosmologias ocidentais, principalmente no
gue concerne a relacdo do ser humano com o territério, com a natureza e com o

mundo, uma relagcao de interdependéncia:

Esta interdependéncia cosmica, propria das cosmologias, ontologias e
epistemologias indigenas, coloca o imperativo cosmopolitico da linguagem e
da comunicacéo entre todos os seres co-habitantes do planeta e do mundo.
Em consequéncia dessa cosmovisdo, pensar a sustentabilidade da vida, do
planeta e do mundo exige considerar todos os sujeitos humanos e néo
humanos, materiais e imateriais existentes. (BANIWA, 2019 p.92)

A utopia indigena n&o é irreal. E uma forma de viver. E o Bem Viver. Este bem
viver também pode ser interpretado como “o pertencimento a natureza e a
comunidade”; natureza como o cosmos, como 0 meio ambiente e a comunidade
como-um coletivo; ndo apenas o coletivo humano, mas o coletivo como um todo,
como a natureza. No “mundo indigena” ndo existem hierarquias entre as espécies,
humana ou ndo o Bem Viver ndo esta relacionado com a qualidade material ou
social da vida, ele é um estado de espirito em equilibrio entre os humanos e nao

humanos que habitam o cosmo.

O equilibrio entre todos esses seres se d& por meio da comunicacao.
Segundo Gersem Baniwa (2017), todos os seres tém capacidade de comunicacéo e
possuem uma linguagem. O autor da o exemplo da escassez de cacga, que segundo
ele, pode ser resultado de uma falta ou ma comunicacdo entre 0s espiritos
superiores das cacas e 0s pajés. Portanto, o didlogo é essencialmente de ordem
espiritual e transcendental: “A natureza sempre se manifesta por sinais e por
eventos, que aos sabios pajés cabe revela-los e maneja-los’™® (BANIWA, 2017
p.296). E é por meio dessa comunicacdo que se produz o equilibrio e a

sustentabilidade ou o desequilibrio e a falta da sustentabilidade.

Alertamos, portanto, sobre o impacto que ndés, seres humanos, estamos
causando ao organismo vivo chamado Terra. Trouxemos, nesta pesquisa, exemplos
de como algumas culturas continuam reconhecendo o planeta como a méae protetora
em todos os sentidos, na subsisténcia, na manutencdo da vida. Enquanto a

sociedade predominante busca “ideias para adiar o fim do mundo”, Ailton Krenak

178" “O sentido de manejar aqui é equilibrar, por em didlogo, por em acordo, combinar, acertar ou
corrigir defeitos de comunicac¢do ou de relagdes. Portanto, ndo tem nada a ver com as nogdes de
dominacédo e manipulagéo, proprias do mundo ocidental europeu”.(BANIWA, 2017 p.296)
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alerta: “éramos nds, os povos indigenas, que estavamos ameacados de ruptura ou
da extincdo dos sentidos das nossas vidas, hoje estamos todos diante da iminéncia
de a Terra ndo suportar nossa demanda”(KRENAK, 2019 p.45).

Precisamos urgentemente romper com a maneira atual que a sociedade
ocidental enxerga o0 mundo, estabelecer outras possibilidades, outras filosofias que
nao separem mais o humano do natural e que ndo preguem que somente o humano
tem o poder de compreender todos os seres do planeta. Nesse sentido, o Nande
reko (modo de vida) poderia ser uma alternativa, ou pelo menos uma forma de viver
e de pensar a vida, trazendo possibilidades para novas epistemologias, novas

sociedades, novos mundos e novas utopias.

Como indicamos no inicio deste trabalho, na busca do desenvolvimento rural
sustentavel, primeiramente procuramos entender essas trés palavras nas quais
estamos aderidas no doutorado, iniciando pela area especifica das letras porque
acreditamos que € importante entender as origens das palavras que estamos
usando para descrevé-las; e também, como essas palavras sdo vistas desde a

lingua-cultura originaria guarani.

E é nesse contexto que desde o principio confiamos que nos povos indigenas
encontraremos a possibilidade de aprender licbes sobre o manejo dos recursos

naturais por causa da relacdo que as comunidades mantém com o meio'”.

Afim de estabelecer um vinculo que nos permitisse aprender algumas destas
licbes no contexto do territorio guarani, nos dispomos a executar o projeto
Educomunicacéo e Cultura Guarani (Educom Guarani), de formacao ou capacitacao
nas comunidades para elaborar pontes por meio da educomunicacao. E foi por meio
desta pratica, pensada primeiramente por Mario Kaplun e inspirada nos preceitos de

Paulo Freire, que indicamos os objetivos pelos quais nos empenhamos a trabalhar.

Com os professores de guarani das aldeias, estudamos varios materiais

didaticos de lingua guarani ja elaborados por outros grupos de outros estados como

179 Devemos esclarecer que a frase “manejo de recursos naturais” ja daria infinitas possibilidades de
debates, criticas e contestacdes porque como conseguimos ver no decorrer deste trabalho, ndo se
trata nem “manejo” nem “recurso”. Mas este trabalho busca fazer a ponte (de duas vias) entre a
academia ocidental ou jurua com a sabedoria guarani. Por isso utilizamos algumas frases que
poderiam ser consideradas uma “profanagédo” nos saberes indigenas.
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Sédo Paulo e Mato Grosso do Sul e de outros paises como a Bolivia, Argentina e o
Paraguai; assim, fomos percebendo as varias formas nas quais se falam e que se
escrevem a mesma lingua falada por nés e para assim sentir a frase: “Guarani, unica
e diversa”, unica como povo-nacdo, porém diversa na suas variedades linguisticas e

culturais.

Acreditamos que iniciamos a promocdo de praticas para a leitura do
pensamento critico em relacdo aos meios e as redes sociais, uma vez que levamos
a possibilidade as comunidades de que elas também poderiam ser as produtoras e
criadoras de conteudos para as suas redes sociais. Como conseguimos demonstrar,
varios videos foram gravados e veiculados nestas Ultimas semanas e que estdo
reunidos, parte deles, no site “Educom Guarani” e em todas as redes sociais que o
compde'®.

Considerando o0s preceitos da educomunicacdo, no caso de nossa
experiéncia com os guarani e com a intencdo de atender uma demanada das
lidernacas das comunidades, criamos o site e as redes sociais do Educom Guarani,
gue com o tempo, e com debates pedagodgicos sobre 0 uso critico desses espagos,
esperamos que sejam gerenciadas em conjunto com as comunidades; combater as
representacdes preconceituosas da midia dominante € uma demanda historica a
qual o projeto pretende contribuir, assim uma vez que “uma das iniciativas recentes
dos jovens indigenas é o uso das redes sociais em favor das demandas antigas de
seus povos.” (BENITES, 2014, p. 14). Buscamos defender nesta pesquisa que a
apropriacdo das ferramentas de comunicacdo das novas midias por parte dos
guarani constitui, assim, um processo de constru¢cdo de um contradiscurso, por meio

do qual as suas identidades possam ter maior visibilidade e reconhecimento.

Por fim, importa considerar que frente as demandas do povo Guarani e
Kaiow4, os jovens comecaram a dominar e experimentar esses recursos
tecnoldgicos, utilizando-os em defesa dos direitos indigenas e dos
interesses de seu povo. Desse modo, os jovens indigenas entendem que as
novas tecnologias como a internet e as redes sociais, em parte, foram e séo
capazes de divulgar as situagBes atuais e as demandas reais das
comunidades Guarani e Kaiowa contemporaneas. (BENITES, 2014, p.16)

180 Além do site (https://www.educomguarani.tk/), o projeto também inclui uma pagina no Facebook
(https://www.facebook.com/educom.guarani), uma conta no Instagram
(https://www.instagram.com/educom.guarani/) e um canal no YouTube
(https://www.youtube.com/channel/UCo77po6QdVR6ZzNP8TVYx0w/featured).
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Consideramos que conseguimos trabalhar a equidade na busca da reducao
da desigualdade quando tratamos de construir 0S ecossistemas comunicativos por
meio da escuta da comunidade nas atividades realizadas. Pois, as decisfes foram
tomadas coletivamente sempre com a comunidade, orientados pelas liderangas. A
construcdo do ecossistema comunicativo simplesmente é inspirada no que a
comunidade indigena ja vem praticando no seu dia-a-dia na aldeia; por exemplo,
guestBes importantes sdo resolvidas por meio dos aty guasu, uma espécie de
reunido de liderancas e a comunidade na casa de reza, opy. Este ecossistema
funciona como o préprio sistema bioldgico, no qual tudo esté interligado, e por isso é

importante o respeito entre todos os seres humanos e nao humanos.

Juntos com a turma de criangas e jovens liderancas, nos da equipe do Projeto
Educom Guarani aprendemos e apreendemos juntas/os: desde as novas tecnologias
da comunicacéo, até a primeira e originaria tecnologia da preservacao e continuacao
da vida, ou seja a sustentabilidade. Esta “primeira e originaria tecnologia”, a filosofia
guarani, que se chama de Teko Pora (Bem Viver). Ao instigar aos participantes da
nossa extensdo a trabalharem os contelddos do seu arandu (sabedoria) e do seu
teko pora (bem viver), esperamos que eles tenham conquistado mais autonomia
comunicativa e assim ao registrarem as suas préoprias producdes linguisticas e
literrias (orais e escritas), estdo se comunicando diretamente com 0s outros
parentes e com a sociedade em geral. Naturalmente, na hora de se comunicar, seja
de forma oral ou escrita, todas/os iniciam na sua prépria lingua, Guarani,
principalmente os sabios xamoi que relatam se sentirem bem mais a vontade
guando falam na sua proépria lingua. Obviamente, aproveitam também o portugués,

ja que esta lingua sera aquela na qual vdo se comunicar com as/os jurua.

Julgamos que é possivel utilizar os materiais gravados para fins didaticos no
ensino da lingua-cultura guarani em varios contextos. Portanto, poderdo ser
utilizados nas proprias escolas indigenas como também nas aulas em universidades
e outras instituicdes. Por este motivo, a partir deste ano decidimos publicar essas
producdes com transcricdo original em guarani e a sua respectiva tradugcao. Desse
modo, quem estuda podera ver a escrita e ouvir a0 mesmo tempo. Isso também
permite que outras/os pesquisadoras/es e professoras/es da lingua possam

contestar a traducdo contida na producao e proponham outra forma ou versédo da
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traducéo se assim o quiserem.

Como foi levantado no decorrer deste trabalho, em cada uma das aldeias Ava
Guarani, (Itamara e Afetete) ha algumas variedades distintas da lingua. Todas elas
tém o respeito das comunidades e sao utilizadas de modos distintos, dependendo do
lugar: na opy, na aldeia ou na escola. Esse € um tema bem mais complexo, que
pretendemos estudar a partir da sociolinguistica posteriormente, na continuagéo
deste estudo, dada a sua importancia, pois alguns estudos de entidades oficiais do
Paraguai, como a Secretaria de Politicas Linguisticas, indicam que a variante Ava

Guarani no Paraguai esta em vias de extin¢ao.

N&o temos duvida de que a educomunicacdo constréi pontes para uma
educacdo emancipatoria porque permite construir um olhar sobre o transito entre as
duas filosofias a originaria, representada pela sabedoria ancestral, e a académica,
representada pelas universidades. Esta méo dupla da comunicacdo (acdo comum)
permite a troca de saberes de ambos os lados. Certamente a sabedoria originaria
oferece premissas para repensarmos formas diferentes para relacionarmos com o0s
outros (humanos e ndo humanos — concretos e abstratos). Em suma, aprender a
viver e pensar o0 meio ambiente e o desenvolvimento sustentavel, buscando a
manutencdo do planeta, e, com isto, atender a demanda da universidade (mais do

que a dos indigenas) para “adiar o fim do mundo”.
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APENDICE

Questionario de pesquisa - —Tesai’yjo Mohenda
Perguntas orientadoras: Ambiente Interno — Tesape’ara porandu

As fortalezas:

As fraquezas:

O que temos de bom?
Mba’épe nande katupyry?

Quais sdo as nossas
vantagens?
Mba’épe nande tenonde?

Com que estamos satisfeitos?
Mba’e hande angapyhy

Com que nédo estamos satisfeitos?
Mba’épa umi nome’éiva angapyhy.

O que nao estamos fazendo satisfatoriamente?
Mba’e noséporai fiandéve?

Quais erros temos cometido? Mba’épe jajavy?

O que tem que ser melhorado?
Mba’e hamoporave va’era?
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ANEXOS - MBOJOAPY

Anexo 01: Maria de las Nieves Quifionez documentou a sua histdria vivida na cidade
de Corumba-MS no ano de 1962. Nessa oportunidade ela tinha ordem judicial de
entregar o seu filho para a guarda do pai. Contrariada, ela ficou na clandestinidade
varios meses. Em uma das abordagens policiais ela colocou o seu filho numa sacola
e pediu para um adolescente levar para outro lugar, enquanto ela passava pela

revista. As fotos abaixo descritas foram elaboradas por ela alguns meses depois, ja

guando a crianga tinha crescido e ndo mais poderia passar despercebido.
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Anexo 2: Exemplo de poesia estilo “Tangara — Tangara” de Ramon Silva. “Chango”
€ um peixe (Roeboides dayi), que segundo o proprio autor € afrodisiaco e superior a
outros peixes como Tare'yi (tararira, Hoplias malabaricus). Nesta poesia ele ensina
como consumir 0 peixe; entretanto, a perfomance da leitura relaciona a outras
conotacBes. Em video do Youtube a partir do tempo 01°22”, veja a perfomance do
autor (https://www.youtube.com/watch?v=EZUznBVm3nw acesso 13 de agosto de
2020).

- TANGARA TANGARA_ — = = s RAMON Stiva
Chango.
Chango chavi.
Chango pilili.
CHANGO Chango cherape,
chejope,
cherari,
Chango. cheraé
’
Chango arandu cheraku.
mbarete Chango sarambi.
pytuhé Chango cheremdi.
gualafa ragerage. Chango michimi ojy hesy timbo.
Chango michimi opupu ojy. Peju,
Peju, jaj
e jaju,
jaju, jaja,
jaja, jaike

jaike ja'u ja’u katu. ja’u ja’upa katu.
Ere’yre erepa, Ere’yre erepa
eremi eremi ereuka jerure, eremi eremi ereuka
)
chango ja’upa. eheréi eheréi chango kangue mokdmba.

Chango chango
Cahngo chango.
Chango.

SILVA, Ramén. Tangara Tangara. Editora El Lector. Asuncion, 1998.


https://www.youtube.com/watch?v=EZUznBVm3nw

