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RESUMO: Essa comunicacdo foi construida tendo como base um conjunto de experiéncias
oriundas da préatica docente na universidade. Formulada como estratégia didatica para uma
disciplina sobre Historia do Brasil Col6nia, a utilizacdo dos sermdes do Pe. Anténio Vieira
ofereceu a possibilidade de desenvolver duas habilidades fundamentais nos alunos da
graduacdo em Historia: (1) a habilidade de dissecar fontes coevas, e (2) a competéncia de
articular as informagfes garimpadas com o debate historiografico existente, lancando luz
sobre questbes que auxiliem na compreensdo da constituicdo social e politica do periodo
colonial brasileiro. A engenharia reversa dos sermdes (a busca pelas suas estratégias de
persuasdo) fez aparecer a anatomia da dominacdo patriarcal constituida sobre a economia
acucareira, a protecdo indigena articulada com a proposicao do cativeiro africano e, enfim,
algumas limitacbes de nossa cultura politica (nossa "cordialidade"”, diria S. Buarque de
Holanda) que o barroco de Vieira expressava com maestria.
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Introducéo

O objetivo do presente texto é refletir sobre uma proposta de estudo do periodo
colonial brasileiro, especialmente o século XVII, a partir de um conjunto de fontes especifico,
os sermdes do Padre Antbnio Vieira. O uso dessas fontes exigiu, pela sua complexidade e
pela particularidade de sua constituicdo, que se fizesse um esforgo exegético mais cuidadoso,
para que entdo se desse conta de compreender as virtualidades idiossincraticas tanto quanto
sua natureza sdcio-historica. Por conta disso, buscamos apresentéa-las e trata-las tanto como
fontes historicas, quanto como ferramentas didaticas.

A disciplina em que essas atividades foram propostas, como parte de um curso
universitario de graduacdo em Historia, concedia consideravel liberdade de organizacdo dos
conteddos e das discussdes, assim como na escolha de bibliografia basica, motivo pelo qual
uma costura com interpretacfes classicas do Brasil colonial foi adotada como procedimento
de incisdo nos sermdes escolhidos. Como o pregador em questdo, Anténio Vieira, viveu na
Bahia, Maranh&o e, de modo mais geral, na regido Nordeste do territdrio brasileiro, e pelo fato
de ter vivido durante o periodo em que se consolidou a economia agucareira e a sociedade
patriarcal naquela mesma regido, o cercamento das fontes pbde gradativamente ser

delimitado, assim como suas disposi¢cGes mais, digamos, tematicas. Ficou definido que os
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sermdes do Padre Antonio Vieira seriam lidos como fontes que traziam em sua corpo as
cicatrizes historicas da dominacdo patriarcal, do vinculo colonial que cingia a produgéo
econbmica e muitas vezes as dinamicas produtivas e distributivas, dentro das quais se
moviam, com graus variados de dificuldade e autonomia, a igreja e as ordens religiosas.
Como o padre em questdo era um jesuita de formacao, que viera para o Brasil com apenas seis
anos de idade e ali passara a maior parte de sua vida, sua trajetoria (e sua producéo literaria e
sermonistica) estava fortemente entrelagcada com os rumos da propria correlacdo de forcas

entdo vigente.

Intréito metodologico

O desdobramento metodoldgico necessario para lidar com essas fontes exigia que se
construisse uma trajetdria pregressa de ambientacdo dos textos, em que se apresentassem
problemaéticas que servissem de linha mestra, de eixo condutor da proposta (a qual, aliés, se
completou somente no arco de um semestre). Para tanto, foram tomadas como leituras basicas
as teses classicas de Gilberto Freyre (Casa-grande & senzala, capitulo 1), de Sérgio Buarque
de Holanda (capitulos | e 1l de Raizes do Brasil) e de Celso Furtado (capitulos I-V de
Formacao econdmica do Brasil). Além desses, como leitura de apoio mais atinente as fontes,
sugeriu-se a leitura do capitulo 4 de Dialética da colonizagdo, de Alfredo Bosi, no qual se
estuda em pormenor a producao literaria de Anténio Vieira.

Com esse percurso a amparar a preparagao para a lida com os sermdes, a proposta era
encaminhar as discussfes classicas como parte fundamental da formacdo dos académicos
como futuros docentes, e também forni-los com enquadramentos basicos acerca do periodo a
ser estudado. Os trés primeiros textos informavam, cada qual a seu modo, questbes sociais,
culturais e econémicas (enfim, histdricas) que deveriam ser apreendidas criticamente pelos
académicos para que se tornassem instrumentos de dissecagdo dos sermdes que
posteriormente seriam apresentados.

Entendemos que essa definicdo prévia de leituras acabava, por vezes, em balizar as
leituras possiveis das interpretagdes classicas em questdo, e também balizar a apropriacdo dos
sermdes a ser feita posteriormente. Contudo, me parece que dentro do 6nus que subjazia a
essas escolhas, oferecia-se uma "margem de manobra™ para a autonomia dos académicos em
lidar com essas discussdes, o que equilibrava razoavelmente a atinéncia direta aos textos
classicos com a originalidade e criatividade que porventura surgissem nas analises dos

sermdes propriamente ditos.



Em tempo, um exemplo: o olhar algo socioldgico, algo antropoldgico, de Gilberto
Freyre delimitava as condi¢Oes para compreender as dindmicas de movimentagdo e as
relacGes de poder do patriarcalismo que compunham o universo social dos engenhos e da
economia agucareira nordestina. Essa leitura, que por si sO ja estaria justificaria pelo vulto
intelectual que projeta (apesar de seu nostalgismo conservador), se coadunava com a leitura
de dois tragos estruturantes da cultura e da sociedade brasileira estudadas por Sérgio Buarque
de Holanda em Raizes do Brasil: de um lado a "cultura de personalidade™ (que dinamizava a
hierarquia mas fortalecia a logica patriarcal de favores e privilégios) e a dificuldade de
racionalizacdo do trabalho e da organizacdo social (que amolecia o esqueleto das estratégias
coletivas de enfrentamento e mantinha-as presas pela logica da dependéncia). Nessa
conjuncéo de leituras se oferecia uma série de nexos possiveis entre os textos e as questdes
que trazem a baila, sem que, contudo, se delimitasse o sentido necessario de seus
encaminhamentos. No limite possivel do improviso engenhoso e do firme rigor, se propunha a
observacdo da dialética social e material que compunha aquele universo historico, buscando
manté-la como que em suspensdo para sua utilizacdo posterior, a ser determinada pela
superficie empirica fornecida como desafio pelos sermdes.

A envergadura da producéo sermonistica de Antdnio Vieira, que na edi¢do brasileira
da editora Edelbra totaliza 12 volumes, exigia também um recorte factivel. O primeiro texto
que precisava ser percorrido era 0 Sermdo da Sexagésima, tido por muitos como a melhor
sintese da "filosofia da composicdo” das pregacdes de Vieira. Os dois outros textos, que
lidavam centralmente, um com a questdo dos indios, outro com a questdo dos escravos
africanos, eram o Sermé&o do Espirito Santo e o Sermao Vigésimo Sétimo, respectivamente.

A imensiddo de opgdes torna qualquer selecdo algo quase automaticamente arbitréario,
potencial alvo de acusacdes de insuficiéncia ou de temeridade. Ainda que tenhamos que
reconhecé-las em grande medida verdadeiras, nos fiamos na percepcdo de que esses sermaes,
cada qual de um certo modo, traziam em si nog¢des e indicios que permitiam redesenhar
dindmicas complexas e profundas da sociedade patriarcal do século XVII, urdidas dentro de
estratégias retoricas e uma maquiavélica leitura politica do préprio pregador. Em suma, os trés
sermdes nos pareceram oferecer félego para um exercicio duplo: exigiam uma certa
sensibilidade metodoldgica para serem "quebrados” em seus elementos de composi¢do, mas
permitiam entrever a correlagdo de forgcas em que a igreja e o proprio Anténio Vieira estavam
enredados, assim deixando transparecer a dindmica da sociedade agucareira colonial em

movimento.



Para uma e para a outra dimensdo do exercicio que os sermdes permitiam realizar, era
sobre a peculiaridade da trajetoria existencial de Vieira que se buscava amparo. A
ambiguidade que sua vida e sua obra contém tornam-no uma figura que condensa parte
fundamental dos dilemas daquela sociedade, oferecendo a possibilidade de ver historicamente
uma questdo que preocupava sobremaneira os alunos: a resisténcia.

Como esforco de sinceridade pessoal, reconhe¢o que em estudar o periodo colonial
estava eu mais interessado em propor uma investigacdo sobre suas bases e sua ldgica de
estruturacdo histdrica, em seus caracteres sociais, econdmicos e culturais, do que
propriamente suas experiéncias de resisténcia. A demanda dos alunos por essa dimenséo da
vivéncia histérica é que acabou por forcar meus encaminhamentos mais noutra dire¢cdo. Em
ressaltando as condicGes histdricas da dominacdo, fomos levados a encontrar nessas mesmas
condicdes as sendas e limites da resisténcia, de modo a perceber que, em Antdnio Vieira
como no horizonte real de tantos outros sujeitos histéricos, os instrumentos de dominacgéo
eram disputados como possivel escopo de resisténcia ou como estratégia de negociacao, o que
tornava a dialética social muito mais complexa do que a primeira vista.

Pela natureza familiaresca das relacBes sociais no Brasil colonial do qual se fala, a
distancia social encontrava-se imiscuida numa intensa proximidade social, também um campo
de negociacdo e de disputa cotidiana e politica. O mesmo paternalismo que dissuadia a
"ingratid&o™ social dos protegidos, amigados e agregados se esses resolvessem romper com o
status quo, era aquele mesmo que subjazia no argumento dos subalternos negociando suas
recompensas "filiais".

Desse modo, 0 semestre permitiu testar a dialética social como real categoria de
analise, pois passaram a ser precisamente as relagdes intestinas da sociedade colonial o
elemento que definia seus caracteres, sua peculiaridade historica.

Havia, portanto, um elemento que orientou a leitura desse conjunto dos sermdes, 0s
limites da resisténcia e da dominagdo numa sociedade patriarcal e colonial, mas essas se
entreviam mais na virtualidade do texto do que num escor¢o mais estrito. Além disso, no
dominio mais empirico dos sermdes propriamente ditos, esse elemento se tornava bem menos
evidente ou rastreavel do que nos textos analiticos de preparacdo. A dialética entrevista e
estudada naqueles primeiros textos era entdo posta a prova, conhecida mas ndo prontamente
identificada. Precisamente o "jogo" de encriptacdo dos sermdes, o labirinto retérico em que
Vieira se oferecia com presteza como Ariadne, passava a ser o campo de observacao e de teste
das hipoteses pregressas. Entre a compreensao das teses cléssicas e a sua mobilizacdo como

instrumentos de andlise jazia grande parte do momentum pedagogico mais fecundo, pois ali
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era que esse conhecimento era posto em movimento, passando suas proposi¢oes
interpretativas a ganhar carne, 0sso e dramaticidade, de modo que viamos a sociedade

patriarcal em exercicio, respirando e se movendo.

Padre Antdnio Vieira: resisténcia e deferéncia

Orador notorio e senhor de uma capacidade persuasiva impressionante, Vieira se
tornou objeto de estudo para muitos criticos literarios e historiadores. Seu estilo e sua verve
retérica fizerem verter muita tinta para serem dissecados a contento, pois a aparéncia didatica
de seus tortuosos silogismos esconde profundidades estéticas e filoséficas que enganam ao
primeiro olhar. Fazer frente ao desafio de desvendar seus sermdes, ainda mais como fontes
historicas, era tarefa que exigia romper a superficialidade tematica ou a mera caca de
correspondéncias entre texto e contexto. E esse desafio ndo deveria ser encampado somente
pelo professor, mas também pelos alunos, o que urgia compreender a melindrosa logica de
composicao daqueles documentos historicos, pois dela dependia a boa analise.

Uma solucdo primaria e até certo ponto contingencial foi ndo propor os sermdes sobre
os indios e sobre os negros como primeiras leituras de Vieira. Para poder ler o sermao como
documento historico era preciso saber, primeiro, 1é-lo como sermdo, como artefato de
pregacdo e persuasao que era. Ginzburg disse, certa feita, que o historiador precisa "(...) ler o
documento contra ou além das razBes pelas quais eles foram construidos.” (2000, pp. 284-
285), conselho ao qual subscrevemos, mas ao qual acrescentariamos: para lé-lo contra as
razfes pelas quais foi construido é preciso primeiro 1é-lo a favor dessas mesmas razdes. Isto é,
era preciso se deixar taticamente persuadir por Vieira para entender seu método de persuasao.

Para isso havia um caminho especialmente interessante: um dos mais famosos sermdes
de Vieira falava justamente aos seus pares sobre o ato da pregacdo, ndo se acanhando em
produzir formulacdes categéricas acerca de como deveria ser um sermdo. O Sermdo da
Sexagésima, portanto, deveria preceder a leitura dos Sermdes do Espirito Santo e Vigésimo
Sétimo, pois era ali que se podia aprender como dissecar tal peca literaria respeitando sua
I6gica propria de organizagdo. Como queriamos enfatizar Antdnio Vieira como figura social e
politica do periodo colonial, para que pudéssemos assim entender a resisténcia e dominacéo
daquela sociedade, cumpria que o entendéssemos como pregador, ja que essa era a lingua em
que ele falava. A dificil tarefa estava em tratar organicamente pregador e politico, de modo
que compreender os sermfes fosse compreender a realidade social, como se lendo texto

Iéssemos também, simultaneamente, contexto.



A complicada taxonomia que Vieira propGe no Sermao da Sexagésima é expressiva de
suas estratégias. Com minucia ele explora os itens que compdem uma boa pregacao e conduz
0 ouvinte/leitor com um rigor intelectual que para um critico como Jamil Haddad deixava
flagrante a alternancia que havia no pregador de classicismo e barroco (HADDAD, 1968,
Introducdo). As prédicas de Vieira em relacdo aos pregadores que ndo sabem fazer frutificar a
palavra de Deus védo do uso da voz até a falta de boas obras, passando pelo conhecimento da
doutrina até a escolha dos temas e seu tratamento verbal, ndo poupando ironias e reprimendas
ao longo desse tour de force.

Ao fim do serm&o, numa espécie de sintese acerca dos perigos a que estava exposto o
sermonista, Vieira comenta passagem do Evangelho de Mateus em que Cristo usa as palavras
da Escritura para se defender e o diabo as cita para o desviar, em seguida perguntando: "(...)
se Cristo toma a Escritura para se defender do diabo, como toma o diabo a Escritura para
tentar a Cristo?" (VIEIRA, 1968, p. 105) A questdo retdrica deve ter se seguido um siléncio e
um longo encarar da congregacdo, verdadeira pausa dramética, sucedido da resposta
categorica: "A razdo é porque Cristo tomava as palavras da Escritura em seu verdadeiro
sentido, e o diabo tomava as palavras da Escritura em sentido alheio e torcido (...)" (Idem, p.
105)

Parecemos estar, aqui, diante de um conselho de natureza exclusivamente teologica,
reforco de um argumento de fé crucial para um jesuita da col6nia que se dirigia as autoridades
metropolitanas. Contudo, ousamos dizer que se trata de mais do que isto.

Vieira pregou o Sermao da Sexagésima em Portugal, pouco antes de retornar ao Brasil
com as diversas salvaguardas que sua estadia junto a corte de Dom Jodo IV lhe granjeara. A
influéncia que o pregador conseguira na década de 1640 se expressava na condicdo de
preceptor do principe e confessor da rainha durante aquele periodo, o que acabara por fazé-lo
cair nas gracas da corte e do monarca, e conseguir importantes aliados e garantias para sua
missdo evangelizadora no Brasil. Seu retorno ao territorio colonial na década de 1650 fora
coroado com poderes e prerrogativas que reforcavam a posi¢do da coroa (e da igreja, e da
Companhia de Jesus) em detrimento das autonomias dos colonos, senhores de engenho e
patriarcas. Como aponta Alfredo Bosi em seu estudo sobre Vieira, o pregador participou na
modificacdo da legislacdo que regulava o aprisionamento de indios, 0 que acabou por tornar
mais dificil (ainda que em nivel burocratico) a oficialidade de certas capturas e as condigdes
de escravizagéo.

As missfes que Vieira ajudou a construir e as bases da catequizacéo indigena que ao

longo de toda sua vida defendeu, muitas vezes contra a autoridade patriarcal e contra as
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demandas agucareiras, ganharam novo impulso na segunda metade dos anos 1650. E isto a
ponto de lhe custarem a expulsdo do Maranhdo no inicio da década seguinte, por pressdo dos
colonos que, antecipando o Marqués de Pombal, viram o padre e a companhia jesuita
dificultando a escravizacéo dos indigenas.

Nesse ponto vemos que Vieira, e mesmo a companhia de Jesus, moviam-se num
terreno cujas demarcagdes de poder estavam duplamente dominadas. Por um lado, a
autoridade senhorial e patriarcal dos colonos cingia 0s movimentos possiveis dentro daquela
sociedade num nivel concreto e cotidiano. Por outro, a condi¢cdo colonial cujo arco se
completava na outra margem do Atlantico também cobrava seu prego e fazia suas exigéncias.
O devocdo confessional de Vieira o direcionava aos indios, que em sua concepgdo eram peca-
chave da expansdo da cristandade encabecada por Portugal (vide seu Histdria do futuro ou
seus escritos sobre o Quinto Império, por exemplo), mas para acessa-los ndo era somente a
natureza bravia que ele precisava vencer, mas também aquela torqués colonial que o
comprimia por dois lados.

E esse o ponto em que aquela passagem supramencionada expande seu sentido e deixa
de ser um conselho estritamente teologico.

Vieira sabia que o pacto colonial e também o "pacto patriarcal” estavam amparados
por certas exigéncias religiosas, mais oficial ou mais efetivamente. Parte do apoio, tanto
politico e diplomatico quanto econdmico e logistico, que a Coroa Portuguesa recebia da Santa
Sé estavam baseados na confianca de que a consecucao do projeto evangelizador estava sendo
levada a cabo pela monarquia ibérica. As bulas papais dos séculos XV-XVI, sejam para
Portugal ou Espanha, ddo muitas mostras de que o espirito dentro do qual ocorreu a expansdo
ultramarina foi o de Cruzada, especialmente pressionado pela expansdo dos turco-otomanos
no século XV, ou pela Reforma protestante no XVI.

As metrdpoles europeias jamais negaram as ambicdes econdmicas que jaziam debaixo
da colonizagdo da América, mas nesse mesmo interim nunca deixaram de professar, a0 menos
como discurso oficial, a mais pia devoc¢ao e o mais dedicado espirito de missao religiosa. O
fato de ser comum administradores provinciais e autoridades coloniais serem frequentemente
clérigos, ou serem como que "segundo-em-comando" no caso de uma morte ou um imbroglio
de sucessao desses cargos, reforca esse estado de coisas. Para ndo repisar um assunto que ja
goza de tdo robusta bibliografia, resumamos: essa situacdo significava que parte importante
do pacto colonial repousava sobre uma certa "clausula missionaria”, o que Ihe impunha certas
exigéncias e que o obrigava a respeitar certos limites, ainda que cedi¢os. E isso ndo era

somente verdade em se tratando de politica monarquica e metropolitana, mas também em
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relacdo ao sistema patriarcal que existia a sombra do pacto colonial, como seu fruto e seu pilar
de sustentacdo.

Partindo de tal observacdo, podemos afirmar que na medida em que a "clausula
missionaria” viceja nos fundamentos do pacto colonial e interfere na dinamica prépria da
sociedade patriarcal, é letra da lei tanto um decreto real quanto a palavra de Deus. O que
significava, por sua vez, que a iniciacdo nas "cousas do divino", a proficiéncia em relagéo ao
texto biblico, também podiam se tornar condi¢cdo de poder e/ou meio possivel de alargar a
margem de manobra em relagédo aos circuitos de dominacéo patriarcal e colonial.

Este nos parece ser o sentido mais-do-que-teoldgico da anterior passagem de Vieira.
Quando ele afirma que existe um sentido falso e um verdadeiro nas palavras da Escritura, ele
descola o texto literal e seu significado, como também fica evidente na seguinte passagem:
"Nesses lugares, nesses textos que alegais para prova do que dizeis, é esse 0 sentido e que
Deus os disse? (...) N&o, por certo; porque muitas vezes as tomais pelo que toam, e ndo pelo
que significam (...)" (VIEIRA, 1968, p. 106) Ao promover esse descolamento, Vieira abre um
espacgo, um espaco que passa a ocupar, pois é perito nos assuntos relacionados a Biblia e a fé.
Se essas "palavras da Escritura”, pela clausula missiondria, servem como possivel norteador
dos assuntos coloniais sob um ou outro aspecto, entdo Vieira se guinda a posi¢do de possivel
interventor nesses mesmo assuntos. De pregador ele se arroga certos ares de autoridade.

Nesse mesmo Sermdo da Sexagésima, comentando a necessidade de que o pregador
tenha habilidade de iluminar o sentido das escrituras aos ouvintes, Vieira d4 mais mostras da
importancia que concede a eloquéncia, sua arma preferencial: "(..) nesta pesca de
entendimentos, s6 quem sabe fazer a rede, sabe fazer o lango." (VIEIRA, 1968, p. 101)
Sabendo que enfrenta forcas que o excedem em poder, o pregador jesuita tenta trazer as
questdes para os dominios em que dispGe de melhores condi¢bes de negociacdo. Usando os
termos propostos pelo critico Silvio Romero, era como se Vieira propusesse “pesadelos
juridicos e teoldgicos" (ROMERO apud HOLANDA, 1979, p. 154) para chocar, as vezes
ironizar, e ao fim oferecer-se como antidoto. Os volteios de seu barroco ndo sdao mero
ornamento de uma estrutura dada. A exegese livre e subversiva que ele constréi da Biblia é
seu cavalo de batalha mais habil. A estratégia labirintica dos argumentos que propunha como
que para ludibriar o ouvinte e, tendo-o estonteado, oferecer-lhe a conclusdo limpida e certeira
(j& mais sua do que do texto propriamente), tudo isso eram seus instrumentos de resisténcia,
tanto quanto sua arte, seu oficio.

Em tal sentido, ndo ha separacdo entre arte e politica, retdrica e pratica social, pois

essas convivem organicamente no marco historico desses sermaes.



Ao ter de enfrentar forcas que eram mais poderosas que ele préprio, fosse a estrutura
colonial, a autoridade monéarquica ou o sistema patriarcal, Vieira pouco poderia se combatesse
sozinho, se combatesse de dentro de sua ordem religiosa, ou mesmo de dentro da igreja, pois
por presente e atuante que fossem, estas ainda encontravam-se em condi¢cdo ambigua e incerta
dentro da correlacdo de forcas colonial. O pregador jesuita encontrava-se numa relacdo em
que ele ndo era a ponta forte, mas sim a fraca, ao passo que suas condi¢des de a desafiar eram
limitadas e arriscadas - vide sua expulsdo do Maranhdo e sua posterior perseguicdo pela
Inquisicdo. Seu humanismo e seu espirito de missdo forcavam-no a agir, mas essa acao era
melindrosa e pressionada por todos os lados, de modo que lhe cabia agir a partir das
condicGes de que dispunha, pouco favoraveis.

O caminho que ele encontrou para nao abandonar certos principios éticos e
devocionais seus, e ainda assim encontrar meios para advogar a causa dos indios e limitar o
poderia patriarcal, foi operar dentro das condi¢cbes em que se achava. Alfredo Bosi, nesse
sentido, escreve que Antdnio Vieira precisou "(...) perfazer uma dificil operacéo triangular: o
menos forte entre os fortes (o jesuita) se propdes a convencer o mais forte (o colono) a poupar
0 mais fraco dos trés, o indio." (1993, p. 142) O uso do verbo "convencer" por Bosi é
deliberado, pois o pregador encontrava-se enredado numa maquinaria colonial e numa
estrutura patriarcal cujos mecanismos ele era pouco capaz de modificar de acordo com sua
disposicao, de modo que “convencer" os detentores privilegiados do poder era sua seara de
acao - por sorte sua eloquéncia e sua capacidade persuasiva eram particularmente agudos.

Travestido de conselho aos pregadores encontra-se uma passagem em que Vieira deixa
flagrar essa dindmica da sociedade colonial e patriarcal: "Antigamente pregavam bradando,
hoje pregam conversando. Antigamente a primeira parte do pregador era boa voz, e bom
peito. E verdadeiramente, como o mundo se governa tanto pelos sentidos, podem as vezes
mais os brados que o razdo." (VIEIRA, 1968, p. 103) Mesmo sabendo da eventual prevaléncia
dos brados, sua arma tinha que continuar sendo a razéo.

Dadas as circunstancias, cabia a Vieira operar dentro desses mecanismos, e muitas
vezes através deles. E por isso que ao lado de passagens espirituosas em que coloca as
autoridades coloniais e patriarcais diante do desafio e do 6nus da fé, conclamando-as a
estarem a altura delas, existem outras passagens em que a verruma de suas palavras cede lugar
a um tom mais deferente a essas autoridades:

Né&o s6 os apostolos os missionarios, sendo também os soldados e capitées; porque

todos vao buscar gentios e trazé-los ao lume da fé e ao grémio da Igreja. (...) quando a
fé se prega debaixo das armas e a sombra delas, tdo apdstolos sdo os que pregam,
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como os que defendem; porque uns e outros cooperam a salvacdo das almas.
(VIEIRA, 1981, p. 143)

Noutros trechos, ainda, quase exorta uma espécie de catequese paternal:

Cada um dos pais de familia em sua casa por amor de Cristo, e por amor da vida
eterna, ensine a todos os seus o que devem saber, encaminhe-0s, exorte-0s, repreenda-
0s, castigue-os, tire-os das mas ocasides; e j& com amor, ja com rigor, zele (...), por
que vivam conforme a lei de Cristo. (VIEIRA, 1981, p. 142)

E nesse espirito, ainda, o flagramos a encontrar uma justificacdo parte teoldgica, parte
filoséfica, da escraviddo. A bela exploracdo do sentido ambiguo do verbo “cativar” no Serméo
Vigésimo Sétimo participa dessa reprovavel tentativa:

Porque a mesma liberdade com que Cristo os libertou [aos escravos, tirados do
cativeiro do paganismo do seu continente de origem], foi novo cativeiro com que 0s
tornou a cativar (...). A liberdade é um estado de isengdo, que, uma vez perdido,
nunca mais se recupera; quem foi cativo uma vez, sempre fica cativo. (...) E isto é 0
que sucedeu a todos que Cristo liberto na cruz (...) Antes da liberdade, cativos do

demonio (...), depois da liberdade, cativos de Cristo que os resgatou (...)" (VIEIRA,
1981, pp. 73-74)

Alfredo Bosi afirma que dessa "contradicdo (...) Vieira se mostrava bem consciente”, e
que ela lhe "(...) pungia como um remorso™ (1993, p. 137), o que demonstra que nos
meandros da sua resisténcia entremeavam-se também os circuitos da dominagdo. Como um
realista politico e arguto observador da conjuntura de seu tempo, o pregador jesuita parecia ter
nocdo de que a missdo evangelizadora (tarefa para ele sagrada) ndo tinha condicdes de ser
levada a cabo sem o concurso tanto da coroa portuguesa, quanto da infraestrutura material,
militar e logistica dos poderes da sociedade patriarcal, e a sombra da economia agucareira.
Preso nessas condicdes, ele atuava a partir dos elementos de que dispunha, fazendo sua
reputacao e sua consciéncia (como cristdo e como humanista) caminharem constantemente no
fio da navalha.

A seu modo e constrangido pelas condic¢des peculiares em que se encontrava, Vieira
lidava encena os imbroglios existenciais daquela sociedade colonial do Brasil do XVII. Os
limites de sua capacidade de oposi¢do, ou de proposi¢do de rumos distintos ao status quo
reinante, dependiam muitas vezes de forcas que se Ihe opunham primeiramente. A forca de
Vieira, me parece ser esse um dos pontos-chave de seu barroco, repousa em sua tantalizante
habilidade de redirecionar a forca de seu adversario contra parte dele proprio, chamando-o ao
juramento religioso que oficialmente este era compelido a adotar. Ocorre que nesse sentido,
sua forca € também sua fraqueza, pois sendo a ponta fraca da relagdo colonial e tendo que se

utilizar, por conta disso, de expedientes que se amparam na forca de seu opositor, sua
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resisténcia carrega também os germes da conformidade. A contragosto, Vieira via-se
compelido a subscrever a I6gica do favor, e a reforgar a relacdo paternal sob a pena de néo
poder levar a cabo qualquer iniciativa minimamente efetiva de protecdo dos indios.

Ou seja, 0 barroco de Antdnio Vieira mostra-se assim como uma resisténcia, como
dizia Freyre, "mais vegetal" do que "mineral” (FREYRE, 1984), pois ndo opunha-se frontal e
definitivamente & dominagdo colonial ou ao sistema patriarcal: instilava-se ora mais
sorrateira, ora mais declaradamente nas frinchas dessa dominacdo, forcando a recuar aqui e
conceder-lhe favores acola, frequentemente de modo pontual. Dentro de condi¢Ges mais
amplas, contudo, as estruturas de poder prevaleciam; ja ndo mais no sentido preciso e original
de outrora, mas sem que fossem, por outro lado, anuladas.

Eis o trdgico do que Palacin chamou de "consciéncia possivel™ (PALACIN, 1986).

Hannah Levy, num velho artigo em que passava em revistas as teorias sobre o Barroco
(LEVY, 1941), mencionava uma interpretacdo sobre o Barroco europeu gque 0 associava
firmemente ao fenémeno absolutista do poder que Ihe dominava a paisagem. Sérgio Buarque
de Holanda a ratifica dizendo que "(...) o carater absoluto, ilimitado, do poder corresponderia
ao exibicionismo discricionario e sem peias manifesto no movimento caprichoso, indefinido,
de tantas obras seiscentistas” (HOLANDA, 1979, p. 142) Algo similar parece se passar com
Antdnio Vieira, pois condi¢do irma a do Barroco europeu Ihe acossava: seu Barroco convivia
na desigualdade brutal e na alta concentracdo de poder de uma sociedade colonial como a
brasileira dos Seiscentos, de modo que seus sermdes, por socialmente agudos que fossem, ndo
deixassem de possuir aquelas caracteristicas rebarbativas e aparentemente ornamentais que as
obras do Barroco tém. A exuberancia de seu pensamento e a “arbitrariedade no
estabelecimento das premissas” (ldem, p. 156) de seus sermdes, mais afeita a
"correspondéncia alegorica” do que ao "silogismo" (Idem, pp. 156-157), sdo o testemunho de
sua resisténcia barroca, que foi muitas vezes a condicdo da resisténcia latino-americana como

um todo, como téo incisivamente argumentou Janice Theodoro em América Barroca (1992).

Consideracoes finais

Em termos sociais, culturais e politicos, Vieira expressava com apuro, ja ao século
XVII, questdes que continuariam a prevalecer na histdria brasileira e latino-americana, seja
como subproduto de uma estrutura colonial, seja como resultado da longa existéncia de uma
dindmica social patriarcal. O Barroco do jesuita se mostrou desse modo tanto fenémeno

estético quanto historico, pois crescendo ao redor e através das frinchas do pacto colonial e do
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"pacto patriarcal”, carregou a ambiguidade como seu estatuto, como seu dilema, e muitas
vezes como coragao de sua expressividade.

A estratégia didatica que tinhamos em questao, a de explorar os limites da dominacao
e da resisténcia na sociedade brasileira colonial do século XVII (especialmente dentro da
economia agucareira do Nordeste), obteve resultados muito fecundos quando mergulhada na
dindmica propria dos sermdes de Vieira. Disseca-los foi um exercicio que cobrou
sensibilidade metodoldgica tanto quanto nos solicitou conhecimento historico sobre o periodo
e a sociedade em questdo. A retorica barroca do pregador jesuita nos permitiu ver, quando
entendida em sua propria ldgica de constituicdo, a anatomia do poder patriarcal e o custo
concreto da estrutura colonial, assim como os limites estritos da resisténcia em tais termos.

Por conta disso, os sermdes servem como fonte fecunda para o estudo da histéria
colonial brasileira, e oferecem-se também como 6timo instrumento para agucar a sofisticacdo
analitica dos alunos e suas estratégias metodoldgicas no trato com esses documentos
historicos. Ao fim e ao cabo, pela dubiedade de seu carater e pela complexidade contraditéria
de sua vida e sua obra, Anténio Vieira é um sujeito historico particularmente dotado das
caracteristicas que expressam a dialética social do periodo em questdo, nos dizendo algo nos
seus atos louvaveis e nas suas mais repreensiveis decisdes, condensando, enfim, estados de

espirito e condicdes concretas tipicas de nossa triste condicéo colonial.

Referéncias bibliogréaficas

BOSI, Alfredo. Dialética da colonizacao. 22 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993.

FREYRE, Gilberto. Casa-grande & senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime
da economia patriarcal. 232 ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1984.

FURTADO, Celso. Formacéo econémica do Brasil. 15 ed. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1977.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. 262 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2007.

. Tentativas de mitologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 1979.

LEVY, Hannah. A proposito de trés teorias sobre o Barroco. Revista do Servico do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional, n. 5, v. 1, pp. 259-284, 1941.

PALACIN, Luis. Vieira e a visdo tragica do barroco: quatro estudos sobre a consciéncia
possivel. Sdo Paulo: Hucitec, 1986.

12



13

THEODORO, Janice. América Barroca - Tema e variagdes. Sdo Paulo: Editora da Usp:
Nova Fronteira, 1992.

VIEIRA, Pe. Antbnio. Os Sermdes. Sao Paulo: Difel, 1968.

VIEIRA, Pe. Anténio. Sermdes: problemas sociais e politicos do Brasil. Sdo Paulo: Cultrix,
1981.

13



