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RESUMO

Este estudo objetivou analisar processos que apontassem para uma perspectiva
intercultural através do trabalho desenvolvido por um centro de ensino de ciéncia ndo
formal bem como conhecer epistemicamente os conceitos de interculturalidade,
multiculturalidade e pluriculturalidade atrelado as colonialidades além de historicizar a
Itaipu, Parque Tecnoldgico Itaipu e Polo Astronémico como frutos de projetos de
modernidade; E evidenciar a cosmologia Guarani como ferramenta para 0S processos
de interculturalidade. Para o desenvolvimento dessa pesquisa foram utilizados dados
de pesquisa bibliogréfica através do estudo levantado no referencial tedrico sobre o
emergente movimento de Colonialidade/Modernidade e as novas epistemologias do
Sul que compreendem o campo da interculturalidade além de dados de jornais da
época. Para a coleta de dados utilizou-se de entrevistas inicialmente com gestores e
colaboradores do centro de ciéncia e em seguida com professores em visita ao Polo
Astrondmico com objetivo de verificar processos, pensamentos e paradigmas. A partir
da analise de dados foi possivel perceber a importancia de concretizar acdes que
guestionem e critiquem as relacdes de subalternidade e inferioridade presentes nas
entrelinhas. Nesse processo, destacam-se os fantasmas das colonialidades
enraizados nas mentes de professores, gestores e colaboradores envolvidos com o
projeto do Polo Astrondmico. Por meio do estudo realizado, dos depoimentos de
professores foi possivel identificar que o trabalho desenvolvido pelo Polo Astrondmico
caminha para uma interculturalidade funcional, pois ndo questiona nem critica as
relacbes de subalternidade e inferioridade, sendo necessario rever conceitos,
métodos e paradigmas. Transformar relacdes verticais de poder e construir um
processo de interculturalidade critica torna-se o grande desafio.

Palavras-chaves: Interculturalidade. Povo Guarani. Cultura. Astronomia. Itaipu



RESUMEN

Este estudio tuvo como objetivo analizar los procesos que apuntaban a una
perspectiva intercultural por medio del trabajo de un centro de educacion cientifica no
formal bien como conocer epistémicamente el concepto de interculturalidad,
multiculturalidad e pluriculturalidad que estan vinculadas a las colonialidades alla de
la historizacion de lItaipu, Parque Tecnoldgico Itaipu y Polo astronémico como frutos
de los proyectos de la modernidad; Y mostrar la cosmologia Guarani como una
herramienta para los procesos interculturales. Para el desarrollo de esta investigacion
se utilizaron los datos de la literatura mediante el estudio sobre el marco teorico del
movimiento emergente Colonialidad/Modernidad y nuevas epistemologias del Sur que
comprenden el campo de la interculturalidad alla de datos de periédicos de la época.
Para la recoleccion de datos se utilizé inicialmente entrevistas con directores y
empleados del centro de ciencia y luego con los maestros que visiten al centro con el
fin de verificar los procesos, los pensamientos y paradigmas. Del analisis de los datos
fue posible darse cuenta de la importancia de las acciones concretas para cuestionar
y criticar las relaciones de subordinacion e inferioridad presentes entre las relaiones.
En el proceso, se destacan los fantasmas de las colonialidades arraigadas en la mente
de los maestros, directores y empleados involucrados en el proyecto del Polo
Astronémico. A través del estudio y de los testimonios de los maestros se identificd
que el trabajo del Polo Astrondmico entra en una interculturalidad funcional porque no
cuestiona tampoco critica las relaciones de subordinacion e inferioridad, siendo
necesario revisar conceptos, métodos y paradigmas. La transformacion de las
relaciones de poder verticales y la construcciéon de un proceso intercultural critico se
convierte en el gran desafio.

Palabras-claves: Interculturalidad. Pueblo Guarani. Cultura. Astronomia. Itaipu.
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INTRODUCAO

Durante muito tempo a astronomia, a ciéncia que estuda 0s corpos
celestes, fora colocada em um patamar de ciéncia pura e incontestavel privilegiando
durante anos a visdo eurocentrada greco-romana. Ramificacées da astronomia como
a arqueastronomia buscam uma matriz de carater cultural favorecendo os saberes
esquecidos e rechacados ao longo do tempo, como os saberes dos indios Guarani
gue habitavam a regido Oeste do Paranad antes da expedicdo militar para a
colonizacédo. A valorizac&o dos saberes do Sul como propfe Santos (2010) compdem
uma nova matriz de epistemologias e metodologias que atendam as necessidades do
povo Latino que busca a libertagdo das mazelas das colonialidades herdadas no
século XIX apés as independéncias dos crioulos.

A colonizacédo trouxe consigo a ideia de raca (QUIJANO, 2007) e criou
novas identidades sociais: branco, negro, indio, civilizado, selvagem, etc. Para
Quijano (2007) as colonialidades se constituiram baseadas em um padréo de poder
mundial capitalista, colonial/moderno e eurocentrado impondo um padrédo de civilidade
que ratificava o homem branco, burgués, heterossexual e cristdio (GROSFOGUEL,
2010) ao passo que o indio fora visto como o outro, o inferior, o exético (DUSSEL,
1994) incapaz de produzir conhecimento, de produtor de folclore.

A matriz da triade das colonialidades compreende uma matriz de carater
ontolégico, de poder e de saber subalternizando povos que foram barbarizados e
saqueados pela Europa durante as invasdes da América Latina. Desta forma, pensar
em um centro de ciéncia que trabalha com a astronomia eurocentrada € algo comum
de se imaginar se levarmos em consideracdo as colonialidades herdadas. Contudo,
pensar na astronomia do ponto de vista dos indios da nossa regido torna-se um ultraje
e um objeto a ser analisado e compreendido desde uma perspectiva multidisciplinar e
intercultural.

Diante desse cenario de colonialidades impostas, de valorizagc&o cultural
e valorizacdo dos saberes dos Sul (SANTOS, 2010) destaca-se a figura do Polo
Astrondmico Casimiro Montenegro Filho um centro de ensino ndo formal de ciéncias
situado nas dependéncias do Parque Tecnoldgico Itaipu. O Polo Astronémico, dentro
de sua gama de atividades propde a divulgacdo da astronomia do ponto de vista dos
indios Guarani. Diante dessa informacdo buscou-se ao longo do desenvolvimento

dessa pesquisa reunir dados/informacdes para compreender como o trabalho do Polo
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Astrondmico pode contribuir para os processos de interculturalidade na sociedade ao
divulgar a astronomia do ponto de vista dos indios da regido.

A interculturalidade compreendida em suas diversas facetas torna-se uma
ferramenta para a descolonizacédo do ser, saber e poder pois questiona os conflitos
de subalternidades existentes como ferida pungente no seio da sociedade. Nesse
contexto, a proposta dessa pesquisa visa apresentar conceitos, definigdes,
pensamentos e paradigmas para uma analise critica dos conflitos existentes nas
entrelinhas das instituicbes envolvidas nesse processo.

A concepcdo desse trabalho foi possivel mediante as pesquisas
bibliograficas de artigos cientificos publicados em diversas areas das ciéncias sociais
bem como o estudo de caso realizado durante a pesquisa de campo que inicialmente
ouviu gestores e colaboradores do Parque Tecnoldgico Itaipu com objetivos de
verificar as relagbes de poder existentes nas entrelinhas de mais um dos frutos do
projeto de modernidade. O discurso de colaboradores e gestores se contrapdem ao
ouvirmos professores em visita ou em curso de extensao na qual € possivel tracar o
perfil do visitante, qual a sua visdo sobre a cosmovisdo Guarani e qual o seu
entendimento sobre o que € a interculturalidade.

Dessa forma, essa pesquisa esta estruturada em trés capitulos,
apresentando-se no primeiro conceitos e definicbes para a compreensao das
colonialidades e da interculturalidade baseado em varios teoricos precursores no
desenvolvimento do tema Modernidade/Colonialidade na América Latina. O segundo
capitulo aborda um panorama histoérico da regido Oeste como fronteira trinacional,
situando a usina Hidrelétrica de Itaipu, Parque Tecnoldgico Itaipu (PTI) e o Polo
Astrondbmico como simbolos de projetos de modernidade/colonialidades. Esse
capitulo também busca evidenciar os conflitos territoriais que marcaram a década de
70 e 80 entre Itaipu e os indios Guarani que foram enxotados e mais tarde confinados
em miseras porgdes de terra insuficientes para o desenvolvimento da comunidade.
Por sua vez, o terceiro capitulo aborda um breve panorama sobre a cosmoviséo
Guarani e quais 0os pensamentos e paradigmas produzidos e reproduzidos pelos
professores em visita ou em curso de extenséo no Polo Astronémico bem como qual

a sua percepcao sobre os processos para a interculturalidade.
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1 — Novas perspectivas para o pensamento Latino-americano

A construcdo e imaginario da imagem do Brasil e de povos indigenas
brasileiros tiveram suas bases em relatos de viagens dos “descobridores”, cronistas e
naturalistas do século XVI. Evidente, que esses viajantes basearam seus
conhecimentos sobre sociedade por suas préprias culturas de origem, contribuindo
para a difusdo do eurocentrismo, julgando-se de racas superiores que conquistavam
racas inferiores, na visdo de Dussel (1994), as exploracdes de novos territérios era a
grande oportunidade que a Europa tinha de construir o outro como dominado e sob
controle do conquistador, de construir o dominio do centro sobre a periferia. Assim o
diferente foi visto como o outro, 0 monstruoso, o inferior, o exético (DUSSEL, 1994).
Os processos de colonizacdo da América Latina se resumem em episédios marcados
por violéncia e resisténcia nos quais 0 europeu impds sua cultura, seus saberes e
seus habitos, julgando tudo que era diferente como imoral e inferior. Para Césaire
(1978) a colonizacdo € sindnimo de coisificacdo, pois corrompe o colonizador

tornando-o descivilizado revelando sua face mais obscura.

Entre colonizador e colonizado, s6 h&a lugar para o trabalho for¢ado, a
intimidacdo a pressao, a policia, o imposto, o roubo, a violagdo, as culturas
obrigatdrias, o desprezo, a desconfianga, a arrogancia, a suficiéncia, a
grosseria as elites descerebradas, as massas aviltadas. (CESAIRE, 1978,
p.25. Grifo nosso)

Assim, pensar em novas epistemologias desde uma perspectiva do Sul
(SANTOS, 2010) é pensar em um processo gue busque uma ruptura com as
colonialidades do poder, ser e do saber, € pensar em um processo que valorize,
legitime e evidencie os saberes rechacados, esquecidos, subalternizados e
encobertos pela colonizacédo, como os saberes dos indigenas que habitavam a regido
antes das violacdes e saques cometidos pela Europa e posteriormente por projetos
gue hasteavam o estandarte da modernidade.

Essas novas perspectivas epistemologicas serviram para o despertar da
problematica proposta para esse estudo na qual busca-se a compreenséo dos reais
fatores motivadores que levaram um centro de ciéncia gerado por um dos maiores
simbolos de modernidade brasileira a divulgar os conhecimentos césmicos dos
indigenas que habitavam a regido oeste do Parana muito antes da chegada da
expedicdo militar para colonizacdo. A compreensdo dos fatores torna-se factivel a
partir do momento que se estuda as acdes desenvolvidas e seus resultados na

sociedade envolvida. Contudo, ndo podemos dissociar essa compreensao dos fatores
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culturais que englobam a problematica. Para Boas (1964) a cultura é um processo
organico, vivo cuja for¢ca motriz € o desenvolvimento do pensamento racional e ndo
uma pura adaptacdo mecanica, contrapondo-se completamente ao darwinismo. No
entanto, além da compreenséo da cultura do “outro” para que as ac¢des sejam efetivas
€ necessario um rompimento com o modelo civilizatério e com as colonialidades
herdadas ap6s a decadéncia do aparato colonial que culminou com as
independéncias dos crioulos no século XIX.

Assim, o movimento de Colonialidad/Modernidad surge nas Ultimas
décadas na América Latina, encabecado por tedricos latino-americanos?,
impulsionados pelo desejo de romper com o paradigma da hegemonia dominante e
com o desejo de pensar uma nova epistemologia, teoria e metodologia que se
contraponha ao modelo civilizatério e que compreenda as relacdes de colonialidade
de poder, ser e saber impostas pelos “conquistadores”. Assim, surge a
decolonialidade como uma resposta latente a linearidade do ocidente. Pensar em
decolonialidade é dar voz aqueles que um dia foram marginalizados, subjugados e
considerados inferiores.

Portanto, pensar em uma epistemologia do Sul como propde Santos (2010)
requer uma andlise suméaria de elementos tedricos e epistemoldgicos que servem
como subsidio para a compreensao da decolonialidade e interculturalidade. Assim, o
objetivo central desse capitulo é compreender e analisar a episteme de
interculturalidade, multiculturalidade e pluriculturalidade que se inter-relacionam com
a colonialidade do poder, ser e saber. A compreensdo dessas novas epistemologias
é fundamental, pois servirA como pressuposto tedrico e metodolégico para o

desenvolvimento do presente trabalho.

1.1- A triade da matriz da Colonialidade

Pensar nos processos de colonizacdo é abrir o leque para um longo

discurso nas esferas politicas, econdémicas, sociais, educacionais e culturais. Na visao

1 Os tedricos precursores no desenvolvimento do tema Modernidade/Colonialidade na América Latina
sdo: Anibal Quijano, Catherine Walsh, Ramon Grosfoguel, Santiago Castro-Gomez, Walter Mignolo,
Edgardo Lander, Nelson Maldonado-Torres entre outros.
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de Walsh (2005:2008) e Grosfoguel (2006) o colonialismo representa uma relacao
intrinseca entre o politico e o econdmico, que preza pela deslegitimacao de um povo
ou nacao em detrimento de outro.

O pensamento de Walsh (2005) e Grosfoguel (2006), nos leva a refletir nas
invasdes, saques e viola¢des praticados pela Europa no século XV em nome de um
projeto de modernidade e cristandade. Assim, o fatidico 12 de outubro de 1492 fora
concebido como produto da modernidade revelando para o centro do mundo -
representado pela Europa - o que conhecemos hoje como “descobrimento” da
América. Na visao de Dussel (1994) o fatidico 12 de outubro de 1492 nao foi um
“descobrimento” e sim o encobrimento do outro, tornando a Europa o centro do mundo
e as demais culturas como periferia, 0 que significou para muitos povos o
encobrimento de Abya Ayala?, marcando para sempre a destruicdo de comunidades
indigenas, rechacando seus saberes e tradi¢cdes e difundindo a concepcao de raca
inferior.

Assim, os “conquistadores” julgaram os indigenas que aqui estavam como
exoéticos (DUSSEL, 1994), na qual sua cultura fora completamente rechacada e
julgada. “Toda vez que o desenvolvimento intelectual da raca branca é elevado,
pressupde gque sua inteligéncia é suprema e que sua mente tem a organizagdo mais
sutil” (BOAS, 1964, p.21). Pressupunha-se que América e seus mais diversificados
povos era inferior culturalmente, mentalmente, politicamente e economicamente.
Justificando assim as invasdes e barbaridades praticadas pelos colonizadores.

Contudo, como explica Boas (1964), essa concepc¢ao é completamente errénea.

La conviccion de que las naciones europeas poseen uma aptitud superior
sustenta nuestras impresiones respecto a la significacion de las diferencias
de tipo entre la raza europea y las de otros continentes, o aun de las
diferencias entre varios tipos europeos. Inconscientemente seguimos un
razonamiento como éste: puesto que la aptitud del europeo es la mas
elevada, su tipo fisico y mental es también el superior, y toda desviacién del
tipo blanco representa necesariamente un rasgo inferior.

Esta suposicion no demostrada gobierna nuestros juicios acerca de las razas
pues, cuando las demas condiciones son iguales, se describe comiUnmente a
una raza como tanto mas inferior cuanto méas fundamentalmente difiere de la
nuestra. Interpretamos como prueba de wuna mentalidade inferior
particularidades anatémicas del hombre primitivo que evocan rasgos
presentes en formas inferiores de la escala zooldgica; y nos sorprende la
observacién de que algunos de los rasgos 'inferiores' no parecen en el
hombre primitivo, sino que se encuentran mas bien en la raza europea.
(BOAS, 1964, p.21)

2 A América era chamada de Abya Ayala pelos indigenas Kuna, que residiam nas fronteiras entre as
atuais Panamé e Colémbia, antes da invaséo ibérica de 1492.
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O mito da Europa moderna e civilizada é representado por Dussel (2005)
por meio de um diagrama no qual € possivel observar a Europa como centro do mundo
em 1492 e a América Latina como sendo a primeira grande periferia da Europa até

meados do século XVIII.

ESTRUTURA CENTRO-PERIFERIA DO SISTEMA MUNDIAL

Europa Moderna 1492
(centro)

Séculos ‘
XV <«—a—

América

Latina d—|b -
XVI L—f— >
o | Amerca e N
| oo ___lo-__doNorte____ _||_______ o ___|_____d____
XVIII v
___________ e_________________________________ R IR

XIX Mundo Africa Sul
muculmano  banto da Asia
Periferias China

Figura 1: Estrutura centro-periferia do sistema mundial. Enrique Dussel (2005).

No esquema acima, Dussel representa a Europa como centro do mundo
em 1492, indicando com a seta “a” a América Latina como primeira periferia, a seta
“b” representando o regime de escravidao, por sua vez a seta “c” representa algumas
colénias, mas sem ocupacao continental, a seta “d” representa a Emancipacéo dos
Estados Unidos e pér fim a seta “e” representa a emancipacdo da América Latina
(DUSSEL, 2005).

Além de implantar o aparato colonial, a invasdo da América Latina, trouxe
consigo o estabelecimento de hierarquias das colonialidades do poder, ser, saber e
da natureza. No século XIX, com as independéncias dos crioulos o aparato colonial

torna-se obsoleto e as colonialidades enraizam-se nas mentes da sociedade latino-
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americana, causando uma difusdo de uma visdo eurocéntrica, racista, patriarcal e
sexista.

O padrao de poder e civilidade emerge com a colonialidade, fruto amargo
da colonizacdo praticado pela Europa na Ameérica Latina que se encarregou de
redesenhar e desenhar a cara do continente, legitimando o padrao do homem branco,
heterossexual e burgués (GROSFOGUEL, 2010) construindo e difundindo a ideia de
raca e contribuindo para o exterminio ndo somente dos indigenas, mas de toda a sua
cultura, saberes e praticas.

Como propde Quijano (2007) a colonialidade do poder estd intimamente
ligada a invencdo do conceito de raca, definindo assim as classificacdes de
identidades raciais que tinham como padrdo o0s dominantes-superiores -
representados pelo europeu - e os dominados-inferiores - 0s ndo europeus. Levando
0 europeu a crer que os nado europeus eram diferentes ratificando a concepc¢éo de
monstruoso, inferior, exoético (DUSSEL, 1994). Apds a estranheza inicial do outro, as
caracteristicas fenotipicas encontradas pelo europeu passaram a determinar o
conceito de raca, na qual a diferenca externa mais marcante foi sinalizada pela cor da

pele.

El color de la piel fue definido como la marca “racial” diferencial mas signifi
cativa, por mas visible, entre los dominantes/superiores o “europeos”, de un
lado, y el conjunto de los dominados/inferiores “no-europeos”, del otro lado.
De ese modo, se adjudicé a los dominadores/superiores europeos el atributo
de “raza blanca”, y a todos los dominados/inferiores “no-europeos”, el atributo
de “razas de color”. La escalera de gradacion entre el “blanco” de la “raza
blanca” y cada uno de los otros colores” de la piel, fue asumida como una
gradacion entre lo superior y lo inferior en la clasificacion social “racial’.
(QUIJANO, 2007, p.120)

Para Quijano (2007) a ideia de raca é uma peca que compde 0 mosaico do
eurocentrismo, pois define o que é um projeto eurocéntrico a partir de uma racializacao
das relacdes de poder difundindo a concepcao de classificacdo social racial. Vale
ressaltar as consideracdoes pontuadas por Boas (1964) na qual as diferencas
fenotipicas ndo definem a superioridade de uma raca frente a outra, embora fora

utilizada como justificativa para as barbaries e colonialidades impostas

Primeramente, deberemos averiguar si existen ciertas caracteristicas
corporales de las razas que las condenan a una permanente inferioridad
mental y social. Después de aclarar este punto, discutiremos los rasgos
distintivos de la vida mental y social de esos pueblos que llamamos primitivos
desde un punto de vista cultural, y ver en qué medida coinciden con los
grupos raciales y describir las caracteristicas que distinguen sus vidas de las
de las naciones civilizadas. (BOAS, 1964, p.33)
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O modelo de classificagdo social racial imposto pelo eurocentrismo permitiu
sumariamente a criacdo do modelo do estado colonial e posteriormente, no século
XIX e XX a criacdo dos estados nacionais dependentes conservadores do modelo de
raca. Justificando a invencao do modelo civilizatério. Assim, a classificacédo social de
raca estabeleceu a distribuicdo do trabalho mundial sobre a 6tica do capitalismo
eurocentrado moderno/colonial (QUIJANO, 2007) inventando o que conhecemos até
hoje por economia-mundo.

Para Quijano (2000) o trabalho, o sexo, a subjetividade/intersubjetividade,
a autoridade coletiva e a natureza constituem os cinco ambitos vitais de existéncia
social que séo alvos de disputas para a (re)producao das relagdes de poder. Assim, a
colonialidade do poder se caracteriza por um tipo de relacdo social integrada a
dominacéo, a exploracdo e o conflito que afetam diretamente os cinco ambitos vitais
de existéncia social. Portanto, a dominacdo é o elemento central das relacdes de
poder sendo praticada como forma de controle sobre o comportamento dos demais.

Muevas ldentidades Sociales Relaciones sociales intersubjetivas
y Geoculturales Globales ——————» Complejos Culturales
- Diferencia colonial

Modemidad Poder! Relaciones de Poder — Colonialidad

Muevas Relaciones Sociales Waodo de produccidn

Matenales ) ) y
™ Relaciones sociales de produccidn

Siglo X=XV (Colonialismo Ihérica) Siglo X1 (Impenalismo Global)

Figura 2 Processo de estruturacdo da colonialidade do poder. Pablo Quintero (2010)
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Na figura acima Pablo Quintero (2010) prop&e um grafico para ilustrar a
colonialidade do poder e as relagbes com os modos de producao e a relagdo com a
invencdo das identidades raciais. Portanto, é possivel resumir a colonialidade do
poder parafraseando Silva (2008, p.4) em uma “estrutura hegeménica global de poder
e dominacdo que articula raca e trabalho, espago e pessoa, de acordo com as
necessidades do capital e para o beneficio da ragca superior”. O olhar sobre a
colonialidade do poder abordado por Quijano (2000) nos serve como subsidio para
uma reflexdo mais profunda da atual situacdo indigena no nosso pais, mais
especificamente na regido oeste do Parana, na qual se situa essa pesquisa, onde
podemos observar as estreitas relagdes nas quais os indigenas ainda sdo submetidos
e subjugados por inumeros 6rgao politicos, sociais e econémicos que buscam por
meio das falsas politicas de inclusdo apagar toda uma histéria de excluséo,
preconceito e submissao a raca considerada superior.

A colonialidade, produto indigesto da colonizacdo, ndo é sustentada
apenas pela matriz racial de poder e pela inferioridade/subalternidade colonial. Ha
ainda a colonialidade do ser uma matriz de carater ontolégico e a colonialidade do
saber uma matriz de caréater epistémico.

Para Maldonado-Torres (2007) a colonialidade do ser possui bases na
fenomenologia e estd intimamente ligada com a colonialidade do poder. A
colonialidade do ser possui raizes mais ontoldgicas, ligadas as questbes de
subalternidade, inferioridade e desumanizacao racial.

Prosseguindo na compreensdo da colonialidade do ser, é possivel
compreende-la através da 6tica do mito da modernidade explicado por Dussel (1994)
e ressaltado por Maldonado-Torres (2007). O projeto da modernidade foi sustentado
pela logica cartesiana, baseada no “ego cogito” (penso, logo existo) que segundo
Dussel (2005) foi precedido em quase um século pelo “ego conquiro” (conquisto, logo

existo) durante a invasdo ao México no século XVI.

A Europa (Espanha) tinha evidente superioridade sobre as culturas asteca,
maia, inca, etc., em especial por suas armas de ferro —presentes em todo o
horizonte euro-afro-asiatico. A Europa moderna, desde 1492, usara a
conquista da América Latina (ja que a América do Norte s6 entra no jogo no
século XVIl) como trampolim para tirar uma “vantagem comparativa”
determinante com relacdo a suas antigas culturas antagonicas (turco-
mugulmana, etc.). Sua superioridade sera, em grande medida, fruto da
acumulacdo de riqueza, conhecimentos, experiéncia, etc., que acumulara
desde a conquista da América Latina. (DUSSEL, 2005, p.4)
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A concepcao da colonialidade do ser surge do encontro entre colonizador
e colonizado, do choque entre culturas, questionando o quanto o outro representa
para o colonizador, questionando quem € o mais humano. Uma prova contundente é
o relato de Bartolomé de las Casas que denunciava os abusos praticados contra 0s
indigenas e as praticas de escravidao. O choque entre colonizador versus colonizado,
cristdo versus pagao, civilizado versus selvagem contribui para a concepcdo de
centro-periferia, que vai muito além de uma concepcéo geopolitica atingindo a esfera
ontolégica por meio de relagdes de subalternidade.

Maldonado-Torres (2007) aponta que a colonialidade do ser surge a partir
do momento da criacdo de novas identidades (branco, mestico, indio, europeu, ndo
europeu) e na verticalidade dessas relacdes na qual uma identidade demonstra
superioridade sobre outra. Assim € possivel compreender a légica cartesiana do ego
cogito (penso, logo existo) como “eu penso” e “os outros ndo pensam”. Portanto, a
colonialidade do ser serve como subsidio para a compreensdo da ldgica do
eurocentrismo praticada na contemporaneidade e durante a colonizacdo do Oeste
paranaense que atraiu inumeros imigrantes de origem europeia, através de politicas
de branqueamento, projeto proposto apds a abolicdo no final do século XIX cuja
finalidade era povoar as terras “desabitadas” e branquear a populacdo. Contudo no
século XX predomina a eugenia que busca selecionar qualidades raciais de futuras
geracdes. Assim, a colonialidade do ser denuncia os abusos nas quais os indigenas
foram submetidos, sumariamente como o enxotamento de suas terras por imigrantes
de descendéncia europeia e posteriormente o enxotamento de suas terras para a
construcdo de um dos maiores projetos da modernidade brasileira, a hidrelétrica de

Itaipu.

De esta forma descubrimos uma complejidad no reconocida de la formulacién
cartesiana: del “yo pienso, luego soy” somo llevados a la nocion mas
compleja, pero a la vez mas precisa, historica y filosoficamente: “Yo pienso
(otros no piensan o no piensan adecuadamente), luego soy (otros no son,
estan desprovidos de ser, no deben existir o son dispensables)” (Maldonado-
Torres, 2007, p.144)

Maldonado-Torres (2007) aponta que a reivindicacdo de identidades
negadas é fundamental para a pratica de descolonizagdo do ser, pois trata-se do
reencontro do sentido do que representa ser um ser humano no geral por parte
daqueles que durante a modernidade foram subjugados, silenciados e rechacados.
Silva (2008) resume a colonialidade do ser como uma colonialidade ontolégica que se

legitima na negacéo do outro, uma colonialidade que busca naturalizar a escravidao
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e a servidao, que legitima o genocidio em nome do progresso e de Deus banalizando
a violéncia, a desigualdade e a injustica.

Prosseguindo no caminho de compreensdo da matriz colonial, nos
deparamos com o trabalho de Castro-Gomez (2007) que aponta que o colonialismo
ndo se desenvolveu apenas nos fenbmenos de dominagcédo das esferas politicas e
econbmicas, para que seu desenvolvimento fosse completo foi necessario um
conhecimento do europeu, do homem ocidental, sobre as formas de conhecimento
dos colonizados, deslegitimando tudo o que era estranho ao europeu. Baseado
inicialmente na obra de Edward Said na qual aponta que mesmo apos a
independéncia (politica) das colbnias os imaginarios impostos pelo controle imperial
inglés ndo desapareceu, perpetuando a concepc¢do de seres inferiorizados através
das ciéncias sociais universitarias, das artes e nos meios de comunicag¢ao. Assim,
atinge-se a esfera do conhecimento surgindo a colonialidade do saber, que possui
carater epistémico.

A colonialidade do saber conceituada por Lander (2000), Castro-Gomez
(2007) e Mignolo (2007) consiste em uma matriz que tramita na geopolitica do
conhecimento, uma matriz de ordem epistémica que surge com o poder de conceituar,
legitimar e valorizar o conhecimento de mundo do colonizador sobre o colonizado,
estabelecendo fronteiras e julgando quais conhecimentos e comportamentos Sao
validos. Essas imposicGes sdo destinadas aos colonizados subalternizando suas
culturas e suas linguas produzindo uma violéncia epistémica causando a destruicdo e
subalternidade do ser. Dessa forma, a colonialidade do saber é a espinha dorsal do
posicionamento do eurocentrismo mediante ao conhecimento e pensamento, na qual
descarta a existéncia epistémica de outras racionalidades que nao seja a do homem
branco europeu. Assim, pensar em uma visdo de cosmo desde o ponto de vista dos
indigenas da nossa regido é um ultraje a toda a sistematizacdo do saber que nos fora
ensinado como puros e universais.

Para Walsh (2008) o apice da representacéo da colonialidade do saber &
vivenciado cotidianamente nas escolas e universidades, na qual a ciéncia europeia
prevalece como forma unificadora de conhecimento. O conhecimento unificado
produzido por Galileu, Descartes e Francis Bacon séo reproduzidos diariamente em
universidades da América Latina como uma heranca colonial, uma heranca que gera

uma violéncia epistémica nos seres.
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Un segundo eje es la colonialidad del saber: el posicionamiento del
eurocentrismo como la perspectiva Unica del conocimiento, la que descarta
la existencia y viabilidad de otras racionalidades epistémicas y otros
conocimientos que no sean los de los hombres blancos europeos o
europeizados. Esta colonialidad del saber es particularmente evidente en el
sistema educativo (desde la escuela hasta la universidad) donde se eleva el
conocimiento y la ciencia europeos como EL marco cientifico-académico-
intelectual. (WALSH, 2008, p.137)

Na visdo de Mignolo (2007) a colonialidade do saber foi possivel por meio
de uma hegemonia linguistica, na qual estabeleceu-se o padréo da lingua europeia,
favorecendo a comunicacdo e a producdo tedrica de conhecimento ocidental,
enquadrando os colonizados como meros produtores de folclore e/ou cultura. Assim,
a cosmovisdo e a cosmogonia dos indigenas foram vistas apenas como folclore e
cultura local sem percepc¢ao de teoria ou producao de conhecimento.

Em sintese, Silva (2008) define a colonialidade do saber como uma
geopolitica do conhecimento cuja hegemonia epistémica surge do poder de decidir
quais conhecimentos e costumes sdo validos. Assim, o colonizador estabelece uma
visdo de mundo ao colonizado subalternizando sua cultura e sua lingua. Gerando uma
violéncia epistémica.

O Movimento de Modernidade/Colonialidade € um movimento ciclico e
permite a discussdo em varias esferas com objetivo de compreender as feridas
deixadas pelos os processos de colonizacdo. Ha ainda uma outra face da
colonialidade, pouco discutida, mas defendida com veeméncia por Walsh (2008; 2009)
para compor a triade da matriz colonial, a colonialidade da natureza.

A colonialidade da natureza possui um carater que vai muito além da
propria preocupa¢do com meio ambiente em si, pois parte da luta e filosofia dos povos
indigenas e afros da América do Sul, envolvendo seus deuses, antepassados,
espiritos e orixas de forma direta com o seu territorio ou suas territorialidades. Logo,
podemos compreender a colonialidade da Natureza como uma colonialidade de

carater cosmogonica da mée natureza e da vida.

En dltimo eje, uno que ha sido tema de menor reflexion y discusion, es el de
la colonialidad de la madre naturaleza y de la vida misma. La que encuentra
su base en la division binaria naturaleza/sociedad, descartando lo magico-
espiritual-social, la relacién milenaria entre mundos biofisicos, humanos y
espirituales, incluyendo el de los ancestros, la que da sustento a los sistemas
integrales de vida y a la humanidad misma. En la regién andina, como en
muchas partes de América del Sur y de Abya Yala, la madre naturaleza —la
madre de todos los seres— es la que establece y da orden y sentido al
universo y del vivir. Al negar esta relacién milenaria, espiritual e integral,
explotar y controlar la naturaleza y resaltar el poder del individuo moderno
civiizado (que aln se piensa con relaciébn al blanco europeo o
norteamericano) sobre el resto, como también los modelos de sociedad
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«moderna» y «racional» con sus raices europeo-americanas y cristianas, este
eje de la colonialidad ha pretendido acabar con todo la base de vida de los
pueblos ancestrales, tanto indigenas como afrodescendientes. Hoy se recrea
a partir de las practicas y politicas, entre otras, del desarrollo, etnoturismo
(con su folklorizacién y exotizacién) y «ongizacion», en que prevalecen el
individuo y su bienestar individual-neoliberal. (WALSH, 2008, p. 138)

Compreender a colonialidade e sua herdeira legitima, a modernidade, é
compreender uma relacéo intrinseca de subalternidade e violéncia. Essa relacdo em
sintese se estabelece por meio da ideia de raca gerando a colonialidade do poder, de
forma ontoldgica por meio da colonialidade do ser, de carater epistémico através da
colonialidade do saber e cosmogonico por meio da colonialidade da natureza. Dessa
forma, pensar em uma nova epistemologia do Sul (SANTOS, 2010) € pensar em novos
modelos que rompam com matrizes dominantes, emergindo assim uma pratica que
represente as aspiracées do povo latino que contemple as esferas politicas, sociais,
culturais, étnicas, epistémicas e cosmogonias. Nesse processo, € imprescindivel e
fundamental a compreensdo da interculturalidade, essa compreensdo deve ser
entendida, aplicada e praticada no seu mais profundo significado, mais além do que a
propria semantica propde. Logo, pensar a interculturalidade como pratica € pensar em
um alicerce para o rompimento das mazelas impostas por descomunais projetos que
levam a sua frente o mais chamativo e imponente estandarte de todos os séculos,

intitulado de projetos para a modernidade.

1.2— Pluriculturalidade, Multiculturalidade e Interculturalidade

Os movimentos para o reconhecimento juridico das diversidades étnico-
culturais vém ganhando cada vez mais espaco e cunhando novas formas de relacao
entre o estado nacional e as multiplas identidades nacionais. Comumente
encontrarmos os termos inter, multi e pluriculturalidade como sinénimos, embora
todos remetam a diferentes formas de conceituar a diversidade e desenvolver politicas
e praticas dentro das organizacbes e instituicdes que incluem o proprio Estado
(WALSH, 2009). Porém, é importante ressaltar que ha uma diferenca significativa
entre 0s termos que vai muito além do que a propria semantica consegue nos explicar.

A multiculturalidade, dentro do significado da prépria seméantica, possui

carater descritivo que faz referéncia as multiplas culturas existentes dentro de um
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determinado grupo ou sociedade podendo ser de carater local, regional, nacional e/ou
internacional, sem que necessariamente tenham uma relagéo entre si (WALSH, 2005:
2009). Surge sumariamente em paises ocidentais visando suprir as necessidades de
fendbmenos socioculturais, Garcia (2011) pontua que a multiculturalidade pode ser
entendida como a presenca de culturas heterogéneas em espagos comuns de
convivéncia que adquire ramificagbes e significados diferentes, sendo a
multiculturalidade como realidade social, o multiculturalismo como corrente de
pensamento e a educacao cultural como modelo de resposta educativa. Para Fleuri
(2003:2012) o multiculturalismo surge para sanar os conflitos gerados pelas relagbes
de convivéncia e processos migratorios nos Estados Unidos e Europa que geraram
uma série de ressentimentos expressos atraves do racismo e da xenofobia. Fazendo
com que paises afetados criassem novas politicas internas de convivéncia que
valorizassem as préaticas ao respeito e as diferentes culturas. Walsh (2009) também
ressalta dentro do mesmo contexto de processos migratoérios a convivéncia das

minorias nacionais (negros e indigenas) com os imigrantes.

En esos contextos, el multiculturalismo se entiende como un relativismo
cultural; es decir, una separacion o segregacion entre culturas demarcadas y
cerradas sobre si mismas, sin aspecto relacional. Esta concepcion e la
multiculturalidad se construye dentro de dos contextos politicos muy distintos.
El uno se dirige a las demandas de grupos culturales subordinados dentro de
la sociedad nacional, programas, tratos y derechos especiales como
respuesta a la exclusion: un multiculturalismo fundamentado en la basqueda
de algo préprio bajo el lema de justicia e igualdad (WALSH, 2009, p.42)

A partir do momento que a multiculturalidade agrega as bases do Estado
neoliberal, na qual utopicamente todos compartilham dos mesmos direitos, passa a
assumir um carater politico (WALSH, 2009). Nesse ambito a multiculturalidade possui
carater de tolerancia, que permite “que a sociedade nacional (e monocultural) funcione
sem maior conflito, problema ou resisténcia” (WALSH, 2009, p.43). Walsh (2005)

utiliza o seguinte esquema para descrever graficamente a multiculturalidade:

Cultura subordinada Cultura dominante Cultura subordinada

Figura 3 Representacéo gréafica da multiculturalidade. Fonte: Catherine Walsh
(2005)
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Em sintese, podemos compreender a multiculturalidade como uma
variedade de culturas que existem dentro de uma sociedade ou grupo sem que
necessariamente tenham uma relacéo entre elas, assumindo assim uma relacao de
carater de tolerancia na qual sempre havera uma cultura dominante sobressaindo

entre as demais.

pY

O conceito de pluriculturalidade esta intimamente ligado a histérica
convivéncia entre povos indigenas, afros e brancos mesticos. Dentro do significado
da propria semantica, compreende a diversidade das culturas existentes e ao contrario
da multiculturalidade prega a pluralidade entre as culturas e dentro das culturas,
indicando uma convivéncia de culturas no mesmo territério, mesmo que nao haja uma

profunda inter-relacéo/dialogo significativo entre elas (WALSH, 2009).

Aunque la distincién entre multi y pluri es sutil y minima, lo importante es que
el primer término apunta a un conjunto de culturas singulares com formas de
organizacién social muchas veces yuxtapuestas Touraine, 1998), mientras
gue el segundo sefiala la pluralidad entre y dentro de las culturas mismas. Es
decir, la multiculturalidad normalmente se refiere, en forma descriptiva, a la
existencia de distintos grupos culturales que, en la practica social y politica,
permanecen separados, divididos y opuestos; por el contrario, la
pluriculturalidad indica una convivencia de culturas en el mismo espacio
territorial, aunque sin una profunda interrelacién equitativa entre ellas. De esta
manera, se limita a describir una realidad; no promueve cambios o
intervenciones en ella ni cuestiona la manera en que la colonialidad sigue
operando dentro de si, racializando y subalternizando seres, saberes, l6gicas,
practicas y sistemas de vida. Por ello, su simple reconocimiento constitucional
y politico no representa avance alguno, aunque a veces forme parte de la
bandera politica de negociacion de organizaciones indigenas y
afroecuatorianas con el Estado. (WALSH, 2009, p.44)

Para Walsh (2005) a pluriculturalidade pode ser representada por meio da

seguinte representacao grafica:

()-0-0-¢F

Cultura + Cultura Cultura
] subordinada + subordinada
dominante

Figura 4: Representagéo grafica da Plariculturalidade. Fonte: Catherine Walsh
(2005)
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ApOs a compreensao da diferenca dos termos multi e pluriculturalidade,
chegamos a interculturalidade. Durante muito tempo o0s processos de
interculturalidade foram enquadrados apenas com o olhar semantico, fazendo com
que os componentes da palavra, “Inter” e “cultura”, remetessem a uma simples
interpretacdo da palavra enunciada. Assim, a interculturalidade passou a ser
compreendida como um simples processo de relagédo entre culturas. Porém, o olhar
engessado da semantica nega a complexidade do termo rechacando assim seu
carater politico, social, ontolégico e cultural. Portanto, para compreender a
interculturalidade € necessério compreender sumariamente o cenario geopolitico na
qual o termo foi cunhado e fortalecido.

No inicio da década de 80 a América Latina passa a interpretar a
interculturalidade através das reivindicacdes das politicas publicas promovidas para
0s povos indigenas, por organizagdes nao governamentais (ONG’s) e pelo Estado
através da Educacao Intercultural Bilingue. Em 1982, no México, ocorreu a primeira
reunido regional de especialistas sobre educacéo bilingue, cujo principal objetivo era
destacar a necessidade de politicas nacionais que vislumbrassem uma multi etnia e
viabilizasse o plurilinguismo por meio da oficializagdo nacional ou regional de linguas
indigenas (WALSH, 2009). Na visdo de Walsh (2009) a sociedade ndo assumiu a
interculturalidade como dever, mas como um reflexo da condi¢ao cultural indigena,
‘preparando o educando a atuar em um contexto pluricultural marcado pela
discriminacdo das etnias indigenas” (CHODI, 1990, p.473 apud WALSH, 2009, p.49).
Assim, o termo da interculturalidade passa a assumir um carater politico reivindicatorio
dentro da Educacao Cultural Bilingue (WALSH, 2009, p.49). Assumindo um carater
politico reivindicatério a interculturalidade salta aos olhos e foge do estigma simplista
da sua prépria semantica.

Para Walsh (2009) é comum encontrarmos o termo interculturalidade nas
politicas publicas e reformas educativas e constitucionais, isso se deve ao fato que
nos anos 90 o termo interculturalidade se tornou um modal, sendo utilizado
indiscriminadamente em diversos contextos sociopoliticos, que na maioria das vezes
possuem carater oposto ao que realmente sugere a interculturalidade, sendo
empregado de forma errbnea e distorcida. Garcia (2011) pontua que a confuséo entre
os termos dificulta o carater tedrico e pratico da interculturalidade na qual o verdadeiro

caminho para essa pratica esta pautado na educacdao intercultural.
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Portanto, a interculturalidade vai além das barreiras da prépria seméantica e
constitui uma nova visdo no que tange as negociacoes, relacdes e intercambios
culturais, parte do principio ndo somente da relacéo entre pessoas, mas da troca de
saberes, praticas, légica e experiéncias de vida culturalmente distintas. “Uma
interacdo que admite e que parte das assimetrias sociais, econdmicas, politicas e de
poder e das condi¢des institucionais que limitam a possibilidade de que o ‘outro’ pode
ser considerado sujeito” (WALSH, 2009, p. 45).

Assim, podemos utilizar a seguinte representacdo grafica produzida por
Walsh (2005) para ilustrar de forma didatica e instrutiva o conceito de
interculturalidade

Figura 5 : Representacao gréfica da interculturalidade. Fonte: Walsh (2005)

Catherine Walsh (2012) defende a compreenséao da interculturalidade por
meio de trés perspectivas distintas na qual busca desmistificar e explicar a
interculturalidade, visando sanar o emprego e a compreensao errénea do termo.

A primeira perspectiva que Walsh (2012) se refere é a visdo da
interculturalidade de forma relacional, na qual as relagcdes s&o dadas mediante ao
sentido semantico da palavra, de forma simples e genérica, baseando-se em uma
relacdo de contato e intercambio entre as culturas, uma troca de saberes, tradi¢des,
valores e préaticas entre as pessoas que podem ocorrer em condi¢des de igualdade

ou desigualdade (WALSH, 2012). Ao tratar a interculturalidade sobre o olhar relacional
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estamos admitindo algo que sempre existiu na América Latina. O contato e a relagédo
dos povos indigenas e afrodescendentes com a populacdo branca, mesti¢a, crioula,
ressaltando as relacdes de dominacdo e poder. Walsh (2012) ressalta que a
interculturalidade sobre a otica relacional, muita das vezes fica limitada aos contatos
e relagdes individuais, 0 que ocasiona em um encobrimento das estruturas da
sociedade. Assim, para que a interculturalidade mediante a ética relacional tenha um
significado expressivo € necessario problematizar, repensar e evidenciar as relagdes
gue gerem intencionalidades implica¢cdes sociais e politicas.

Para compor a especificidade e singularidade da segunda perspectiva da
interculturalidade, Walsh (2012) baseia-se na proposta do filésofo peruano Fidel
Tubino. “Aqui a perspectiva da interculturalidade se enraiza no reconhecimento da
diversidade e diferenca cultural com metas para a inclusdo da mesma no interior da
estrutura social estabelecida” (WALSH, 2012, p.63). Nos referimos aqui entdo a
interculturalidade através da perspectiva funcional, na qual as relagbes séao
estabelecidas por meio da prética do didlogo, da convivéncia e da tolerancia. Para
exemplificar a interculturalidade mediante a o6tica funcional, Walsh (2012) toma
emprestado o termo “interculturalismo europeu” de Abril Trigo apontando que a
declaracéo universal sobre a diversidade cultural da Organizacdo das Nagdes Unidas
para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) de 2005 é um exemplo claro dessa
l6gica de interculturalidade, pois defende a diversidade cultural por meio da incluséao
de politicas culturais nos setores publicos e privados da sociedade civil. Nesse
contexto, é possivel situar a educacgéo intercultural de acordo com as diretrizes da
UNESCO para a educacao intercultural essa pratica de educacdo vai além da
coexisténcia passiva, pois busca um modo de convivéncia evolutivo e sustentavel em
sociedades multiculturais baseado no diadlogo, conhecimento mutuo e respeito aos
diversos grupos culturais (UNESCO, 2006).

Para Walsh (2012) essa pratica € muito comum na América Latina, pois a
politica de grande parte dos Ministérios de Cultura se baseiam na légica de incluséao
de grupos e individuos historicamente excluidos. Em especial na regido Oeste do
Estado do Parana, essa pratica € muito comum em Orgados de projetos de
modernidade que buscam maquiar o sofrimento e as imposi¢cdes sofridas pelos
indigenas através de programas e projetos que buscam “evidenciar’” a cultura
indigena, sem ao menos questionar ou problematizar essas relacdes que séo

estabelecidas entre a sociedade dita moderna e os indigenas considerados atrasados.
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Assim, a interculturalidade mediante a Otica da perspectiva funcional
assume seu carater semantico, na qual as validacdes das relacdes estabelecidas
duram exatamente o tempo do periodo de exercicio de uma determinada acdo.
Portanto, a interculturalidade sobre a perspectiva funcional ndo atinge as assimetrias
de desigualdades sociais e culturais. Tao pouco questiona as bases do estado
nacional ou as imposi¢cées do estado nacional, sendo conivente com a logica de

modelo neoliberal existente.

De ahi forma parte de lo que varios autores se han referido como la nueva
I6gica multicultural del capitalismo global, una l6gica que reconoce la
diferencia, sustentando su produccién y administracion dentro del orden
nacional, neutra- lizandola y vaciandola de su significado efectivo, y
volviéndola funcional a este orden y, a la vez, a la expansién del
neoliberalismo y los dictamenes del sistema-mundo. En este sentido, el
reconocimiento y respeto a la diversidad cultural se convierten en una nueva
estrategia de dominacion, la que apunta no a la creacion de sociedades mas
equitativas e igualitarias, sino al control del conflicto étnico y la conservacion
de la estabilidad social con el fin de impulsar los imperativos eco- nomicos del
modelo (neoliberalizado) de acumulacion capitalista, ahora haciendo “incluir”
los grupos histéricamente excluidos a su interior. Sin duda, la ola de
reformas educativas y constitucionales de los 90 — las que reconocen el
caracter multiétnico y plurilinglistico de los paises e introducen politicas
especificas para los pueblos indigenas y afrodescendientes —, son parte de
esta logica multiculturalista y funcional; simplemente afiaden la diferencia al
sistema ymodelo existentes. (WALSH, 2012, p.64)

A Ultima perspectiva pontuada por Walsh (2012) refere-se a
interculturalidade critica que esta baseada nas lutas e reinvindica¢gdes de grupos e
individuos excluidos e subalternizados historicamente, uma luta que parte do povo
como forma de pressdo e indagacdo das bases do estado nacional. A
interculturalidade critica difere da funcional pelo fato de questionar o sistema colonial
e as relacdes de poder impostas pela cultura dominante através do estado nacional.
“E um chamamento de e desde o povo que sofreu um histérico de submisséo e
subalternacéo, de seus aliados, e dos setores que lutam, conjunto com eles pela
refundacéo social e descolonizagao, pela constru¢édo de novos mundos. ” (WALSH,
2012, p. 65).

Na visdo de Walsh (2012) a interculturalidade critica € uma utopia, pois
para que realmente aconteca a sua pratica € necessario um rompimento abrupto
com o sistema colonial. Assim, a interculturalidade critica assume o papel de projeto
politico, social, ético e epistémico, sendo um projeto capaz de metamorfosear as
estruturas, condicdes e relacdes de poder que contribuem para a desigualdade,

racismo, subalternacéo, inferioridade do ser, saber e modos de vida.
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1.3 — Interculturalidade, um desafio para o pensamento contemporaneo

Desde meados dos anos 90, surge na América Latina um forte movimento
que busca dar atencéo e reconhecimento a diversidade étnico-cultural. Contudo, é
relevante pontuar que a diversidade étnica exaltada pelo estado nacional fora
construida com bases politicas por meio do exterminio, subalternizacdo e
inferiorizacdo do outro no século passado. Como pontua Cunha (1992) o indio fora
reinventado mediante a otica do nacionalismo sendo classificado em duas
categorias distintas que nada lembram o reconhecimento da diversidade étnico-

cultural.

Para fins praticos, os indios se subdividem, no século XIX, em “bravos” e
“domésticos ou mansos”, terminologia que ndo deixa ddvidas quanto a
ideia subjacente de animalidade e de errancia.

Se esse € a classificagdo pratica e administrativa, hd no entanto duas
categorias de indios que se destacam por critérios. Ha, primeiro os Tupi e
0s Guarani, ja estdo virtualmente ou extintos ou supostamente
assimilados, que figuram por exceléncia na autoimagem que o Brasil faz
de si mesmo. E o indio que aparece como emblemada nova nagdo em
todos os monumentos, alegorias e caricaturas. E o caboclo nacionalista
da Bahia, é o indio do romantismo na literatura e na pintura. E o indio bom
e, convenientemente, é o indio morto. (CUNHA, 1992, p.136)

A busca pelo reconhecimento da diversidade étnica parte da
necessidade cada vez maior de promover a interacdo e integracdo de diversos
grupos culturais, visando combater o racismo, a discriminacdo e a excluséo.
Buscando incansavelmente a formacao de cidadéos criticos capazes de cooperar
para o desenvolvimento de uma sociedade justa e igualitaria, bem como o
reconhecimento juridico desses povos (WALSH, 2009). Esse movimento, tem como
pressuposto desenhar a cara do que hoje conhecemos por interculturalidade. Pensar
em uma proposta que investigue acdes de iniciativa para a interculturalidade, é
pensar em uma proposta que vai além do sentido da prépria semantica, é pensar
em uma proposta que busque um rompimento com as estruturas coloniais, que se
encontram travestidas e maquiadas na sociedade contemporanea.

Pensar nas estruturas coloniais ou simplesmente nas colonialidades,
herdeiras legitimas da colonizacédo apos as independéncias do século XIX, em suas
diferentes facetas que deixou inimeras feridas que ainda se encontram latentes no
seio da sociedade dita moderna e contemporanea € pensar nas relacées apontadas
na triade da colonialidade por Quijano (2000:2007), Maldonado-Torres (2007),
Castro-Gomes (2007) e Mignolo (2007) que aparecem como um reflexo
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fantasmagorico que insiste em perseguir 0s povos historicamente subalternizados e
inferiorizados como os indios guaranis que habitavam a regido do Oeste paranaense
antes da expedicéo militar para a colonizacao do extremo oeste.

A regido oeste do Parana passa a ter destaque com a exploragéo da erva
mate e madeira na regido do Iguassu por argentinos e paraguaios que
desenvolveram um sistema de escravidao para os indigenas que acabaram sendo
expulsos de suas terras, 0os poucos indios que restaram na regido sofreram
novamente com saques, violacbes e manipulacdes iniciados com 0s processos de
colonizagéo trazidos pela colonia militar. Assim, a regido do oeste paranaense néo
passou ilesa das artimanhas do estado nacional em homogeneizar e branquear a
nacédo com a vinda de imigrantes europeus como 0s alemaes, italianos e poloneses
que recriaram sua cultura de sociedade eurocentrada, colonial/moderna, crista,
patriarcal e sexista excluindo os indigenas considerando-0s povos primitivos, sem

historia, incapazes de produzir conhecimento.

Em 1492 se inicia un proceso de clasificacion del mundo, donde el privilegio
epistémico de occidente se consolida. Esa condicion del ser imperia de
clasificar al mundo, de inferiorizar a otros seres humanos como no-
humanos y de congelarlos em el tiempo (Ilamndo a los sujetos inferiorizados
“pueblos sin escritura” o “pueblos sin historia”), de des-historicizarlos, de
esencializarlos viene de los 300 afios de occidentalismo dnde se a
consolidar la superioridade de occidente sobre el mundo no occidental
donando um sentido de superioridade, uma arrogancia al hombre
occidental que va por todo el mundo com la expansién colonial europea
clasificando a los demas [...] Primero se consolida el privilegio epistémico
del hombre occidental construyéndose como superior a si mismo y como
inferior a los pueblos no occidentales. Es a esto a lo que llamo
occidentalismo. Luego, que se consolida este privilegio epistémico tenemos
el orientalismo dnde occidente va a classificar y esencializar a los pueblos
colonizados em el Medio Oriente como “pueblos sin historia”, congelados
em el tiempo, e inferioriores a occidente. (GROSFOGUEL, 2010, p.24)

Mesmo apds os abusos pelas companhias de extracdo de erva mate e
abusos cometidos por colonos imigrantes europeus o0s indigenas resistiam
legitimando a regido oeste como seu territorio. Contudo, nos anos 70 em nome de
um grandiosissimo projeto que hasteava o seu maior estandarte de modernidade do
século XX, a construcéo da Usina hidrelétrica de Itaipu, acabou por enxotar de vez
os indigenas e redesenhou a cara da regiao de atrasada para moderna colonizada
mentalmente e culturalmente.

Assim, pensamos a interculturalidade atrelada a descolonizacdo do
poder, ser, saber e da natureza que sao estruturas que contribuem para a

inferiorizacéo, subalternizacdo e exclusao dos indigenas. Aqui, Nnos posicionamos
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com um olhar especial para os indigenas da regido Oeste do Parand, que foram
expulsos de seu territério para a consolidacéo da construcao da usina hidrelétrica de
Itaipu sobre o pretexto de progresso e desenvolvimento econdmico e politico do pais.

A partir do momento que se busca a compreensdo da relacdo desses
orgdos com a comunidade indigena e ndo indigena através de programas e projetos
que viabilizam uma integragéo e intercambio da cultura indigena por meio de uma
ciéncia considerada eurocéntrica - a astronomia, chega-se ao cerne do objetivo
central do desenvolvimento dessa pesquisa.

Pensar isoladamente na astronomia ou na sua pratica por si s, nao
remete a uma iniciativa para a interculturalidade. Pelo contrario, reforca a
colonialidade do saber e ratifica 0os saberes eurocéntricos e o europeu como produtor
de conhecimento. Mas, se pensarmos em uma cosmologia indigena que evidencie
e legitime os saberes dos indios que habitavam nossa regido, podemos pensar em
uma iniciativa para os processos de interculturalidade. Assim, € possivel pensar em
um processo de interculturalidade como propde Walsh (2012) em uma iniciativa que
va além da semantica, que busque a integracao e a legitimacéao dos povos que foram
subjugados, rechacados e considerados inferiores, visando o desenvolvimento de
uma sociedade justa e igualitaria.

Evidente, que ainda ha um longo caminho para se percorrer, pois a
interculturalidade ainda tramita como um desafio para o pensamento moderno,
desafio este que caminha a passos lentos rodeado de armadilhas maquiadas e

travestidas minunciosamente pelo estado e pela modernidade.
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2 — O Polo Astronémico como eixo integrador da comunidade guarani?

Pensar em um centro de ciéncia que historicamente trabalha com uma
ciéncia eurocentrada é algo comum de se imaginar se levarmos em consideracao as
colonialidades herdadas do decadente aparato colonial apos as independéncias do
século XIX. Em especial a colonialidade do saber conceituada por Lander (2000),
Castro-Gomez (2007) e Mignolo (2007) na qual consiste em uma matriz que tramita
na geopolitica do conhecimento violando mentes, subalternizando e inferiorizando
todo e qualquer saber em nome de um grande feito, a modernidade.

Dussel (1994), aponta que o mito da Europa moderna € uma invencgdo, uma
desculpa para justificar a violéncia, seja epistémica, ontoldgica e de poder praticadas
sobre o outro, que fora julgado pelo europeu de incapaz de produzir conhecimento,
de inferior. A colonizacdo do Oeste paranaense nao esta isenta da logica de
colonizagéo praticada em 1492, o mesmo ocorre com a vinda de imigrantes europeus
que tinham além do objetivo de colonizar “terras desabitadas” o branqueamento da
populacao.

Nesse cenario de colonizacdo e colonialidades praticadas, situamos 0s
indigenas que aqui estavam muito antes da chegada da expedi¢cdo militar para
colonizacdo do extremo Oeste sendo expulsos de seu territério com a chegada dos
colonos europeus, que classificaram esses indigenas como monstruosos, exoticos
(DUSSEL,1994) seres sem historia, incapazes de produzir conhecimento, barbaros,
gue necessitavam ser catequizados para se tornarem seres com alma. Contudo como
pontua Bertoni (1922) “Houve razdes poderosas, para que conceitos inexatos ou
completamente falsos a respeito do povo guarani se vulgarizassem entre 0s
europeus”. Os poucos indigenas que resistiram a violéncia da colonizagao do Oeste
paranaense depararam-se na década de 70 com um dos maiores simbolos de poder
do Estado nacional, a criacdo da usina hidrelétrica de Itaipu, que hasteava o
estandarte da modernidade propondo o desenvolvimento tecnologico e enérgico da
regido e do pais. Nascia entdo uma batalha entre brancos civilizados versus indios
atrasados, cristdo versus pagaos, homens produtores de conhecimento versus
homens produtores de folclores. Grosfoguel (2010) pontua que as relacbes de
dominacédo impostas aos colonizados constituem um projeto civilizatorio que carrega

como pretexto a modernidade para os mais variados tipos de violéncia praticados



34

Esa relacion de dominacion, esse proyecto civilizatorio que llamamos
modernindad com todas sus instituiciones tales como, por ejemplo, el
individualismo, los derechos ciudadanos, estado nacion, democracia,
libertad, etc. se forjam sobre los hombros de la colonialidad y se conciben al
mismo tiempo siendo mutuamente constitutivos. (GROSFOGUEL, 2010,

p.25)

A regido do Oeste paranaense, mais especificamente a cidade de Foz do
Iguacu cresceu e se solidificou por meio das bases da triade da colonialidade,
tornando-se uma cidade inflada, com pouca infraestrutura, de caracteristicas
multiculturais que nada lembram os verdadeiros donos dessa terra. Nesse contexto,
de colonialidades e supremacia hegemoénica cultural destaca-se a figura do Polo
Astrondmico, um dos frutos da usina hidrelétrica de Itaipu que busca resgatar a cultura
dos indios Guarani por meio da divulgacao da astronomia cultural, uma astronomia
que legitima a cosmovisdo dos Guarani. Assim, o foco central desse capitulo é
compreender as colonialidades praticadas na contemporaneidade na cidade de Foz
do Iguacu e quais as iniciativas destinadas para uma mudanca efetiva do paradigma
do estereotipo do indio enraizado no cerne da sociedade por meio de uma violéncia,
epistemoldgica e ontolégica, uma violéncia que pregava o poder e a dominacao de

racas consideradas inferiores.

2.1 - Acidade de Foz do Iguacu: Processos historicos

Situada na regidao Oeste do estado do Parana, especificamente a 25° 32’
52” S de latitude e a 54° 35’ 17” W de longitude. Foz do Iguagu?®, carrega em seu
nome a principal evidéncia dos verdadeiros donos dessa terra outrora esquecidos e
rechacados ao longo do tempo. A histéria contada e recontada através de livros
didaticos de histéria e por museus* da regido encobrem um passado de violéncia,
exclusdo e subalternizacao dos indigenas que aqui estavam bem antes dos saque e
violagBes cometidos pela expedicdo espanhola. Dussel (1994) explica o fatidico 12 de

outubro de 1492 — Considerado pela Europa o descobrimento da América — como o

3 Foz significa embocadura e Iguacu tem origem no idioma guarani cujo significado é agua grande.
Assim o0 nome Foz do Iguagu significa Embocadura das aguas grandes
4 Como exemplo temos 0 Ecomuseu de Itaipu.
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encobrimento do outro, o dia em que Abya Ayala fora submetida, subjugada,
inferiorizada, barbarizada e saqueada pela Europa. Exatos 49 anos depois do
“‘descobrimento” da América, os europeus “descobrem” um dos mais belos
espetaculos da natureza, as Cataratas do Iguagu®, cuja lenda é mais uma evidéncia
dos povos indigenas na regido trinacional como pontua Perci Lima (2001) existia na
regido uma tribo de indios Kaingang, oriundos do Paraguai que também habitavam a

regido, assim como os indios Guarani.

Aqui também viviam os indios caigangues, imigrados do Paraguai, inimigos
dos indios guaranis, que habitavam esta regido desde os primérdios dos
tempos, que do jeito que vieram sumiram sem deixar vestigios. Na regiao
onde atualmente se encontra o Bairro de Trés Lagoas, vivia até o final dos
anos 60 uma tribo de indios, que poderiam ser descendentes dos caigangues,
contudo até hoje, ninguém soube explicar de forma convincente o seu
desaparecimento. (LIMA, 2001, p.18)

Evidéncias da presenca dos indigenas na regido Oeste do Parana nao
faltam. Porém, ha uma negligéncia da historiografia regional que insiste em relacionar
os indigenas com uma imagem do homem atrasado e inferior, esse fato pode ser
observado no Ecomuseu de Itaipu, na qual os indigenas séo retratados em diferentes
cenarios ligados ao passado, Ledezma e Trochez (2014) ressaltam a linearidade
desse espaco através das sutilezas da iluminacdo e formas de retratacdo. indios em
cenarios menos iluminados — remetendo a ideia de passado — E colonizadores em
cenarios mais iluminados — remetendo a ideia de progresso. Consequentemente,
esses espacos do Ecomuseu, que recebem diariamente inimeros visitantes, reforcam
aspectos da matriz da colonialidade (QUIJANO, 2007; LANDER, 2000) enraizada na
sociedade dita contemporanea e avancada.

A regido do lguassu, como era conhecido o extremo Oeste do Parand, teve
pouco destaque durante o periodo colonial, por ndo possuir as riquezas procuradas
pela coroa (ouro e prata), conforme destaca Silva (2014) deixando o territério por muito

tempo inexplorado, o que néo significava desabitado.

No que se refere ao periodo colonial (do descobrimento a independéncia), a
regido do Iguassu ndo teve importdncia no contexto econdémico. Ter
importancia significava ter principalmente ouro, prata ou no minimo contribuir
para essa dindmica. Inicialmente, as coroas mercantis da Europa certamente
ndo estavam interessadas em erva-mate e madeira, os produtos nativos que
mais tarde seriam muito cobicados. Talvez por esta razdo, a regido ficou
praticamente inexplorada (mas nao deserta ou desabitada) até por volta de
1850. (SILVA, 2014, p. 19)

5 O “descobrimento” das Cataratas € atribuido ao espanhol Alvar Ninez Cabeza de Vaca no ano de
1541.
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Nesse periodo era notavel o grande fluxo de argentinos e paraguaios na
regido que vinham em busca dos principais produtos comercializados em ambos 0s
paises, a erva mate e a madeira.

No ano de 1889, é instaurada na regido do lguassu a Coldnia Militar, relatos
da época feitos pelos militares evidenciam a presenga dos indigenas na regiao “a
costa do Rio Iguassu até 72 km acima era ocupada, no momento da fundacéo, por
poucos brasileiros e muitos indios e estrangeiros” (RIBEIRO, 2005, p.28). José Maria
de Brito — sargento da expedicdo militar - reforca que “Estes indios passaram do
Paraguai para o Brasil h4 200 anos, considerando este fato na época da descoberta
(1889) ” (BRITO, 2005, p.60). Embora haja registro dos indios na regido, os militares
gue fizeram a contagem da populacéo local registraram um total de 324 pessoas, das
quais 212 eram de nacionalidade paraguaia, 95 argentinas, 9 brasileiras, 5 francesas,
2 de nacionalidade espanhola e 1 inglesa (SILVA, 2014, p. 33). Para Dussel (1994), o
“descobrimento”, independente do lugar ndo se trata de uma inspec¢ao para relatos de
mapas, clima, fauna, flora e topografia, mas da dominacéo de pessoas, dos povos,
dos indios. Nina Rodrigues (2010, p.10) reforca que era “for¢goso volver ao indio que,
para a metropole como para a col6nia, tinha sido em todos os tempos o elemento
estranho a combater e dominar”. Assim, os indigenas que habitavam a regido
tornaram-se completamente invisiveis perante os militares que sempre viram a figura
do indio como um inimigo que deveria ser combatido, exterminado ou domesticado.

Oliveira Vianna (2005) e Nina Rodrigues (2010) no auge da difusdo do
darwinismo social propunham que indios e negros eram uma raca inferior que deveria
ser exterminada pela raca branca superior. Logo, podemos pensar que a falta do
registro dos indigenas na contagem militar se deu pelo fato do estranhamento,
negacao, rejeicdo e combate ao outro. A falta de registro € sem diavida uma ratificacéo
da colonialidade do poder apontada por Quijano (2007), na qual os indigenas
aparecem de forma subalterna, como animais para serem domesticados, que seriam
civilizados mediante o ensino da lingua portuguesa e da religido catélica (LEDEZMA,
2014). Brito (2005), ratifica a concepg¢ao de Ledezma (2014) quando relata que “no
periodo em que estivemos doutrinando os selvagens de Catanduvas verificamos
exuberantemente que para conhecer o indio € indispensavel convivermos com o0
mesmo” (BRITO, 2005, p, 62. Grifo nosso).

Observa-se entdo, que a colonizacdo do Oeste paranaense obedece a

mesma légica capitalista utilizada como pretexto para a invaséao da Ameérica Latina em
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1492. Pois, parte de uma visao eurocentrada, favorecendo o patriarcado e a
cosmovisdo judeu-cristd e legitima as hierarquias difundindo o racismo,
subalternizando indios e negros. Grosfoguel (2010) pontua que o sistema de
dominacédo e exploracdo ndo € o unico elemento trazido para a América Latina que
herdou um sistema de racializacdo que classifica as populagbes em inferiores,
impondo uma organizacdo sexual e destruindo a igualdade de género. Assim, a
Colbnia militar tinha o objetivo de atrair imigrantes europeus para a regido Oeste para

colonizar e consequentemente branquear a populacéo.

A Colbnia Militar de Foz do Iguagu se estabeleceu em 1889, e em torno dela
lentamente se estruturou outro tipo de sociedade. Na época, a ideia de
colbnia estava relacionada com a atracdo e organizacdo de pessoas
(principalmente imigrantes), para o cultivo da terra e povoamento local.
(SILVA, 2014, p.31)

A légica de colonizacgéao evidencia-se pela presenca de imigrantes europeus
na regido Oeste como italianos, aleméaes e poloneses que foram atraidos para a regiao
sob o pretexto de produzirem em terras férteis sendo possivel recriar seus costumes
e religiosidade, construindo uma sociedade moderna. Contudo, como fora evidenciado
por Brito (2005) a regido ja era habitada por nativos, esses mesmos nativos foram
vistos pela mesma otica apontada em 1492, como inferiores e exéticos (DUSSEL,
1994) pelos colonos. Logo, os indigenas foram excluidos pois, 0s mesmos nao se
encontravam dentro do modelo civilizatério herdado ap6s as independéncias dos
crioulos que constituem as bases dos Estados nacionais.

Apoés a consolidacdo das bases de uma nova sociedade que atendia ao
modelo civilizatorio imposto, a regido consolidou-se como Vila do Iguassu que
permaneceu como distrito da ex-colénia militar de Guarapuava até 1912,
emancipando-se em 1913. Em 10 de junho de 1914 a Vila do Iguassu transforma-se
em um municipio, adotando o nome de Foz do Iguacu somente em 1918.

O jovem e pequeno municipio de Foz do Iguacu - conhecido ainda como
Vila do Iguassu - passou em 1916 por uma decisdo que marcou para sempre a sua
historia, a reapropriacdo das Cataratas do Iguacu. Utilizando-se de sua influéncia
politica junto ao governador do Parana, o aeronauta Alberto Santos Dumont solicitou
a reapropriacao do territorio das Cataratas — cedido anteriormente pela Col6nia militar
a estrangeiros — para declarar a area como interesse publico (SILVA, 2014) marcando
o0 inicio da criacdo do Parque Nacional do Iguagu cuja inauguragcao ocorreu em 1939.

A criagcdo do Parque Nacional do Iguacu gerou, assim, uma grande pressao
fundiaria na regido em fungdo do tamanho da area a ser desapropriada e que
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incidia diretamente sobre o territorio guarani, situagédo que ficara ainda pior
nos anos 70 com a criacdo de Itaipu e o alagamento do rio Parand, e cuja
“resolucao” ira novamente incidir sobre territdrio Guarani. (CTI, 2013, p.25)

A reapropriacdo das Cataratas e a criagcdo do Parque Nacional do lguacu,
tiveram consequéncias drasticas para os indios Guarani que sofreram com o Decreto-
Lei n°1035 que “previa a retirada de toda presenca humana de uma area com
extensdo de 185.262 hectares” (CTI, 2013, p.20). A remocéo de colonos do entdo
territorio do Parque Nacional do Iguagcu ocorreu efetivamente durante a ditadura
militar. Embora, os indios que ali estavam foram violentamente expulsos ainda no
inicio da década de 40.

A partir da metade do século XX Foz do Iguacu conduzida pelo mito da
modernidade (DUSSEL, 1994) passa por inumeras transformac¢des que redesenham
a sua cara, extinguindo assim os ultimos tracos deixados pelos indigenas, exibindo
novamente as garras do Estado nacional e a heranca das coloniadades do poder, do
ser e do saber, impostas a todos aqueles que foram considerados fora do modelo
civilizatorio.

Com a inauguracéo de Puerto Flor de Lis, no Paraguai, em 1957, cidade que
durante a ditadura do Presidente Stroessner levou 0 seu nome e que, a partir
da queda do ditador (1989), passou a denominar-se Ciudad del Este, e com
a criacdo do municipio Eva Per6n, na Argentina, em 1950, denominado

Puerto Iguazd, a partir de 1955, consolida-se a institucionalizagcdo dos marcos
urbanos das trés fronteiras (OLIVEIRA, 2012, p.26)

Em 1956, surge a idealizacdo do projeto de construcdo da Ponte da
Amizade que ligaria Foz do Iguacu a Ciudad del Este® no Paraguai sendo concluido
em 1965. “O Oeste paranaense, a pesar de ter iniciado sua ocupagao de forma muito
lenta no século XX, a impulsionou somente a partir de 1940. Sendo o periodo mais
intenso de colonizagdo nas décadas de 1950 e 1960” (Ledezma, 2014, p.30). A
década de 60 é marcada por conectar Foz do Iguacu ao litoral e a Capital, facilitando
o fluxo de pessoas nas esferas intermunicipais, interestaduais e internacionais,
favorecendo o desenvolvimento tecnolégico na agricultura, contribuindo para o
agronegadcio, posteriormente fortalecidas com o capital de Itaipu.

A década de 70, € marcada pelo inicio das obras da constru¢cédo da Usina
hidrelétrica de Itaipu, na época o grandiosissimo projeto qgue maquiava suas raizes da
ditadura por meio do mito da modernidade, propunha ser a maior usina hidrelétrica do

mundo, motivo que atraiu trabalhadores de varias partes do Brasil e do Paraguai para

6 Na época a Ciudad del Este chamavaa-se Puerto Presidente Stroessner.
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a jovem cidade de Foz do lguacu, que ndo estava preparada para receber esse
contingente de pessoas.

A chegada de um nimero maior de pessoas em busca de trabalho na Usina,
redundou na desorganizacédo do espaco urbano de Foz do Iguacu, como a
formacdo de nulcleos residenciais sub-normais, mais conhecidos como
favelas, na area central da cidade, formando um enorme cinturéo de pobreza,
gue aumentava, paralelamente, ao desenvolvimento do comércio de fronteira
[...] desde o inicio dos anos 70, ja se mencionava, nos relatérios oficiais
produzidos na cidade e na imprensa, a preocupacdo com nucleos de
favelados que se formavam lentamente, abrigando a populacdo de menor
poder aquisitivo que ia chegando a cidade. (CATTA, 2009, p.198)

Em apenas 10 anos a pequena cidade de pouco mais de 30 mil habitantes
teve um aumento de sua populacdo em mais de 300%, chegando aos anos 80 com

mais de 130 mil habitantes.
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Gréfico 1 - Censo demogréfico de Foz do Iguacgu. Fonte: Dados IBGE

Assim, Foz do Iguagu cresceu e se solidificou com o crescimento
demografico desordenado da populacéo, ocasionado pelas bases de uma sociedade
patriarcal, judeu-cristd e hierarquica (GROSFOGUEL, 2010) que saqueou e
barbarizou a América em 1492, disfarcada de modernidade. Visando o progresso da
regido, em 1985 € inaugurada a ponte Tancredo Neves ou ponte da Fraternidade que
ligaria o Brasil a Argentina.

E inegavel que a maior Usina hidrelétrica em gerac&do de energia, simbolo
do progresso e do poder politico do Estado nacional, deixou inGmeras feridas abertas

gue certamente nao cicatrizardo. Com intuito de maquiar essas feridas em 2003, surge
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o Parque Tecnoldgico Itaipu (PTI) com objetivo de nada mais nada menos que gerar
o desenvolvimento tecnoldgico na regido trinacional, ou seja, bem-vindos novamente

a modernidade e a uma nova forma de colonizacao.

2.2 — Cadé os indigenas que estavam aqui?

Impulsionados pelo mito da modernidade e alienados com o0 ego conquiro
(DUSSEL, 2005) a frente colonizadora descreve o Oeste paranaense como um grande
vazio, uma “terra de ninguém” negando completamente a existéncia dos indigenas na
regido. Para Dussel (1994) a negacdo se da pelo fato de estranheza ao outro. Assim,
a frente colonizadora de imigrantes europeus que hasteava o estandarte do
eurocentrismo em suas mentes tratou de impor sua cultura, costumes e religido a
recém “terra habitada”. Uma cultura que ratificava e enaltecia Unico e exclusivamente
o homem branco, cristdo, heterossexual e burgués (GROSFOGUEL, 2010). Para
Ledezma (2014) os povos originarios da regido foram vistos pelos colonizadores
através de uma visao de superioridade embasada no darwinismo e na evolucao das
espécies.

La colonizacion del Oeste del Parana entonces no escapa a esa vision
eurocentrada del mundo y, por lo tanto, las comunidades indigenas y negras
no seran visibilizadas, o entonces solo usadas como trabajadores
semlesclavos. Hoy en dia esos dos segmentos de la sociedad fueron
despojados de casi todas sus tierras y de sus derechos aqui con la llegada
de colonos, viajeros y militares venidos casi que directamente de Europa.
Estos verdn a los nativos como inferiores y seran excluidos por no
encontrarse dentro de la categoria de modelo de sociedad judeo-cristiana.
(LEDEZMA, 2014, p.17)

Os relatos dos viajantes e “descobridores” evidenciam a presencga de indios
Guarani na regido Oeste do Parand através da exploracdo das companhias de
obrage’ que utilizaram a méao de obra dos chamados mensusg, dos quais grande
parte compreendia em indios Guarani. Para Ledezma (2014) o aniquilamento dos

indigenas comecou a partir do momento que os indios foram aliciados e se tornaram

7 Empresa privada responsavel pela extragdo e transporte da erva-mate e da madeira (SILVA, 2014,
p.27)

8 Trabalhadores bracais que recebiam uma pequena quantidade de salario. Eram recrutados pelos
comissionistas tanto no Paraguai quanto na Argentina (SILVA, 2014, p.28)
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mensus, no qual eram submetidos a um trabalho forcado comparado a um campo de
concentragdo. O trabalho forcado e a negligéncia de registro por parte da historiografia
contribuiram significativamente para a negacdo da ancestralidade indigena sobre o
territorio.

A regido que hoje conhecemos como Foz do Iguacgu se solidificou sobre um
territério indigena, “cuja cartografia indigena estava representada pela presenca
milenar daquele povo e por sua organizagao social, politica, cultural e religiosa”
(OLIVEIRA, 2012, p.22). A colonialidade do ser e do poder (QUIJANO, 2007) fez do
povo Guarani sua principal vitima, aniquilando e exterminando sua cultura e seus
territorios durante a colonizacéo da regido Oeste.

O relatério elaborado pelo Centro de Trabalho Indigenista (CTI) entregue a
Comisséo Nacional da Verdade aponta que na década de 40 os indios Guarani que
estavam presentes na regido Oeste do Parana foram submetidos a trabalho escravo,
tendo suas terras vendidas e cedidas pelo Servi¢co de Protecdo ao indio (SPI) para a
frente de colonizac&do. Na época Moisés Lupion, governador do Parana, estabeleceu
um acordo com o governo federal na qual consistia em reduzir as areas de reservas
indigenas. Essa reducdo teve consequéncias drasticas para os indigenas que
perderam cerca de 150.000 hectares para as colonizadoras e madeireiras, como a
Fundacao Paranaense de Colonizac&o e Imigracéo que tinha como principal interesse
a exploracédo dos pinhais localizados nas terras indigenas. Como exemplo, o relatério
do CTI cita a reducao da reserva de Rio das Cobras e Mangueirinha “a reserva de Rio
das Cobras passou de 11 mil hectares para cerca de 5.500, ao passo que a reserva
de Mangueirinha passou de cerca de 17 mil hectares para 8.904” (CTI, 2013, p.52).
Observa-se que houve reducao de terras de 50% em Rio das Cobras e de mais de
52% em Mangueirinha, o que forcava os indios a viverem confinados em um pequeno
espaco insuficiente para a subsisténcia das familias ali presentes.

Felizmente, o povo Guarani vem resistindo durante séculos a exploracao,
subalternacéo e inferiorizacdo. Estudos divulgados pelo caderno Guarani Retad® de
2008 mostram que “os povos Guarani encontram-se num processo de crescimento
populacional. Altos niveis de fecundidade - nimero médio de filhos por mulher -
aliados a queda - ainda que lenta - dos niveis de mortalidade” (AZEVEDO et al, 2008,

p.21). Todavia, os dados divulgados pelo caderno Guarani Reté divergem do senso

9 Guarani Retad Povos Guarani na fronteira Argentina, Brasil e Paraguai.
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do IBGE de 2010, que apresenta um quadro bem abaixo do niamero divulgado pelo
caderno Guarani Reta.

Tabela 1 — Povos Guaranil®

Argentina  Brasil! Paraguai Total
Mbyé 5.500 7.000 15.000 27.500
Ava-Guarani Nandeva 1.000 13.000 13.200 27.200
Pal Tavytera Kaiowa 0 31.000 13.000 44.000
Aché 0 0 1.200 1.200
Total 6.500 51.000 42.400 99.900

Fonte: Caderno Guarani Reta, 2008.

Ap0s séculos sendo considerados uma raga inferior, subalternizada e até
escravizada pelos brancos - considerados a raca superior — o povo Guarani que tinha
eleito como seu territério as margens do rio Parana observa a chegada da
modernidade e do poder de Estado nacional por meio da bandeira do seu mais novo
rival, a Usina Hidrelétrica de Itaipu.

As margens do rio Parana viviam cerca de 25 familias de indios Guarani,
mais especificamente Ava-Guarani que ali estavam para legitimar a ancestralidade
dessa terra como terras indigenas consolidando suas familias, crencas, valores e
religido em uma area entre os rios Ocoi e Jacutinga. Para Mazzarollo (2003) os indios
gue ali estavam vinham sofrendo diversos tipos de abusos e violéncia provocados
pelos colonos. Com a chegada de Itaipu tiveram que abandonar tudo o que tinham e

ir para outro lugar.

A penetracdo dos colonos com suas motosserras e seus tratores ndo poupou
a tribo Ava-Guarani, comprimindo-a em dire¢cdo ao Rio Parana, abocanhando

10 A cifra ndo inclui a populagéo urbana.
11 Em todo o Brasil.
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suas terras e aviltando sua cultura, introduzindo doengas e cachagas,
dinheiro, trabalho semi-escravo. (MAZZAROLLO, 2003, p.122)

Ao se depararem com seu novo rival, os indios sentiram-se completamente
desarmados, humilhados e subjugados na luta contra o maior simbolo de
modernidade da época, a Itaipu, que contava com a ajuda da Fundag&do Nacional do
indio (FUNAI) que “sugeriu que a ltaipu ndo tinha obrigacdo de indenizar a tribo e nem
reassenta-la” (MAZZAROLLO, 2003, p.123) levando em consideragao que os indios
que ali estavam nao possuiam titulos sobre as propriedades. Em 1973 o Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA) obriga a retirada de indios do
territério de Oco’y-Jacutinga deixando os indigenas encurralados entre o rio e 0s
colonos. Mara Lucia Brant (2013) afirma que “mais tarde os Guarani perceberam que
0 INCRA os expulsara para assentar colonos em local de terra indigena que néo seria
alagada, deslocando-os para a area [...] predestinada a ser inundada pela represa de
Itaipu”.

Rapidamente a FUNAI se encarregou de realocar os indigenas no Posto
Indigena Rio das Cobras, cerca de 200 quildmetros de distancia de seu territério de
origem. Mostrando sua veia de colonialidade do poder (QUIJANO, 2007) a FUNAI
forcou os indios a abandonar suas terras e seguir para Rio das Cobras. Contudo, era
evidente e previsivel o final dessa imposicdo aos indigenas que acabaram
regressando para o seu territorio, “a inadaptacao se deveu ao fato de os guaranis
dessa area serem do grupo Mbya, e os do Ocoi, do grupo Ava” (MAZZAROLLO, 2003,
p.123). Assim, a FUNAI se tornou a maior aliada da Itaipu na batalha do enxotamento
indigena.

Passados 30 dias do prazo estipulado para apresentacéo de proposta de
reassentamento, a FUNAI limitou-se a reapresentar a mesma feita
anteriormente pela Itaipu, pela qual os indios receberiam 20 hectares
remanescentes da Fazenda Pedroso Dias, no municipio de Santa Helena,
mais 80 hectares na faixa de seguranca da represa da hidrelétrica. Mas essa
faixa estaria sujeita a inundacgfes, e além disso a ltaipu ndo poderia,
legalmente, escriturar a terra para os indios. (MAZZAROLLO, 2003, p.127)

Em 1982, apds anos de confronto entre Itaipu e comunidade indigena ou
modernidade versus atrasados ou brancos cristdos versus raca inferior paga chega-
se a um “acordo”, os indigenas sufocados pela pressédo da matriz colonial (QUIJANO,
2007) e encurralados pelo estado nacional aceitaram a proposta feita por Itaipu, que
cederia uma area total de 253 hectares, além disso “ltaipu indenizou as culturas,

constru¢cdes e beneficios introduzidos na terra pelos indios, pagando-lhes Cr$
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2.313.174,00'?” (MAZZAROLLO, 1982, p.02). Contudo essa verba foi repassada a
FUNAI que estava incumbida de repassa-la aos indios. Novamente a FUNAI utilizou-
se da colonialidade do poder (QUIJANO, 2007) e demorou a repassar a verba,
deixando os indigenas em uma situacao precaria.

Mais de trés décadas se passaram desde o primeiro reassentamento dos
indigenas, na qual é possivel observar que a comunidade perdeu um pouco de sua
cultura, caracteristica e costume. De acordo com o website da Usina Hidrelétrica de
Itaipu — que procura atenuar os rancos deixados pela ditadura militar levantando o
estandarte de responsabilidade social e sustentabilidade — “Na BP3'3 h4, portanto,
trés aldeias (tekohas): Ocoy, com 250 h&; Afetete, 1.744 ha; e Itamard, 242 ha,
totalizando 2.236 ha, para 205 familias e 1.100 pessoas” (ITAIPU BINACIONAL,
2014).

Com a incorporacdo da responsabilidade social e ambiental na missdo da
Itaipu, em 2003 foi implantado, dentro do Cultivando Agua Boa, o projeto
Sustentabilidade das Comunidades Indigenas, com os objetivos de melhorar
a infra-estrutura das aldeias, fortalecer a autonomia e o sentimento de
identidade étnica e cultural, e contribuir para a valorizagdo das tradigdes.
(ITAIPU BINACIONAL, 2014)

As acdes de cunho de responsabilidade social e ambiental da Usina
Hidrelétrica de Itaipu possuem claras intensdes de colonialidade do poder, ser, saber
e da natureza pontuadas por Quijano (2007), Lander (2000), Maldonado-Torres (2002)
e Walsh (2005,2007). O maior programa da Binacional, o Cultivando Agua Boa se
orgulha ao escancarar em seu website que Itaipu contribui significativamente para o
desenvolvimento das aldeias indigenas doando sementes e maquindrios para o
plantio direto além de apoiar a producdo para o consumo, contribuindo para a
erradicacdo da mortalidade infantil e desnutri¢o.

Os esteredtipos indigenas criados em 1492 a partir da invasdo da América
Latina e repercutidos por meio da colonialidade do poder, ser e saber ndo sdo atores
figurativos na contemporaneidade. Como exemplo, temos as ac¢des de cunho social e
ambiental de Itaipu que dita as regras do que plantar, colher e comer. Uma verdadeira
tentativa frustrada de “civilizar” os “selvagens” impondo-lhes uma cultura, julgando sua

cultura como inferior, exética e monstruosa (DUSSEL, 1994). Contudo, resta ainda

12 A moeda vigente na época era o Cruzeiro
13 Bacia do Parana 3
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uma ultima pergunta que o maior simbolo da modernidade e do poder do Estado

nacional titubeia em responder. Cadé os indigenas que estavam aqui?

2.3 -0 “Eldorado” do Oeste Paranaense

O tema da construcado da Usina Hidrelétrica de Itaipu figura em um cenario
de dualismo de amor e ddio por diversos pesquisadores. O objetivo central desse
trabalho ndo é evidenciar cronologicamente a construcado da usina que segundo a
revista Popular Mechanics foi um trabalho de Hércules. E sim evidenciar uma
genealogia que busca o enraizamento da colonialidade do poder, ser e da natureza
por parte da Binacional que representava o Estado nacional sobre o povo, mais
especificamente sobre os indigenas da regido, como vimos anteriormente, e as mais
novas tentativas de maquiar as feridas e colonialidades deixadas na cidade de Foz do
Iguacu sobre um olhar da interculturalidade e da integracéo por meio da cultura.

No inicio da década de 70 a pequena e jovem cidade de Foz do Iguacu se
vé diante de uma das maiores provas de colonialidade do poder e da natureza
praticadas pelo homem. A constru¢do da Usina Hidrelétrica de Itaipu que prometia
criar um desvio artificial no leito do Rio Parana para a formacao de um reservatorio,
com promessas de gerar mais de 12 milhdes de quilowatts. Evidente, que uma obra
que representava todo o simbolo da modernidade deixaria inimeras cicatrizes nos
locais e principalmente nos seres humanos e animais que ali estavam.

Para Silva (2014) é impossivel dissociar o nome Itaipu da politica, seja
interna ou externa, dado o cendrio na qual a hidrelétrica foi construida. Originalmente,
o entdo presidente Juscelino Kubitscheck tinha como objetivo “reforgar o
abastecimento de energia de toda a regiao sudeste, vitima de constantes ‘apagdes™
(PINTO, 2009, p.51). Mas, o primeiro esboco de projeto surgiu no governo de Janio
Quadros que posteriormente fora abocanhado pelos militares que assumiram a

presidéncia mediante golpe de estado.

O pais governado agora por um parlamentarismo remendado, tem como
presidente da Republica Jodo Goulart e passa por momentos de grande
agitacdo politica. Assim que um plebiscito deu a ele condicbes de governar
de fato, Goulart se volta para o problema da energia, um gargalo a toda e
gualquer politica de desenvolvimento (PINTO, 2009, p.54)
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O projeto original idealizado por Marcondes Ferraz'# previa um desvio no
leito natural do Rio Paran& forcando-o para o lado brasileiro. Contudo, como pontua
Pinto (2009) o projeto idealizado por Ferraz foi um total desastre politico, pois interferia
em tratados com o Paraguai, na época governado pelo ditador Alfredo Stroessner
“‘houve protestos em Assungédo, inclusive com a juventude do Partido Colorado
invadindo e depredando a sede da Miss&o Cultural e Comercial do Brasil” (PINTO,
2009, p.57).

Queimaram bandeiras brasileiras em praca publica e sairam em passeatas
pelas ruas evocando a Guerra da Triplice Alianca e acusando o Brasil de
“sanguinario, aproveitador dos fracos, violador de tratados internacionais,
usurpador e inimigo nimero 1 do Paraguai” (MAZZAROLLO, 2003, p.23)

O projeto idealizado por Ferraz foi engavetado devido a possiveis entraves
com o Paraguai. Embora, tenha contribuido significativamente para que Brasil e
Paraguai pensassem na utilizacdo do potencial hidrico do Rio Parana, o que resultou
cinco anos depois da idealizacdo do projeto, em 1966, na assinatura da Ata do
Iguacu®®, na qual Brasil e Paraguai se propunham a estudar o potencial hidrico do Rio
Parana.

Em 1973, sob os olhares atentos da ditadura militar de ambos os paises,
Brasil e Paraguai assinaram o Tratado de ltaipu'® e fundaram a empresa lItaipu
Binacional, além de formalizar a criacdo do maior simbolo de modernidade e
progresso criado por paises com regime ditatoriais, o Tratado de Itaipu dava a
‘concessao para explorar durante 50 anos o potencial hidrelétrico do Rio Parana,
pertencente aos dois paises em forma de condominio, desde e inclusive o Salto de
sete Quedas de Guaira até a foz do Rio Iguacu” (MAZZAROLLO, 2003, p.13), no
trecho destacado por Mazzarollo, a colonialidade do poder, ser e da natureza é
escancarada como uma ferida pungente que atingiu os indigenas, agricultores e

animais que habitavam a regido.

14 Em 1962, o Ministério de Minas e Energia designou a tarefa de retomar os projetos para a construcédo
da Unsina de Sete Quedas para o engenheiro Otavio Marcondes Ferraz que fora ministro da Viacao e
Obras Publicas no governo de Café Filho e diretor da constru¢éo da usina de Paulo Afonso, inaugurada
em 1955.

15 A ata do Iguacu, assinada no dia 22 de junho de 1966 em Foz do Iguagu é um documento que fora
assinado pelos ministros de relacdes exteriores do Brasil e Paraguai, trata-se de uma declaracéo
conjunta na qual ambos os paises manifestam interesse em estudar o potencial hidrico do Rio Parana
(ANEXO A)

16 Assinada em 26 de abril de 1973 pelos presidentes do Brasil e Paraguai, o Tratado visa o
aproveitamento hidrico do Rio Parana por ambos os paises. Nesse mesmo tratado Brasil e Paraguai
fundam a Itaipu Binacional, empresa juridicamente internacional.
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A Ata do Iguacu e o Tratado de Itaipu foram fundamentais para sanar
eventuais conflito entre Brasil e Paraguai. Assim, “Itaipu € a unica obra do sistema
elétrico brasileiro que néo foi concebida nem pela Eletrobras nem pelo Ministério de
Minas e Energia. Foi concebida pelo ministério de Relac¢des Exteriores” (PINTO, 2009,
p.34).

Espantosamente, em 1974, iniciam-se as obras da constru¢cao de lItaipu,
“com a chegada das primeiras maquinas ao futuro canteiro de obras” (ITAIPU, 2015).
Essa declaracéo escancarada no website da usina na aba “nossa histéria” evidencia
a forma como a Binacional tratava os trabalhadores que a ergueram, também
conhecidos como barrageiros!’, observa-se que as colonialidades do poder e do ser
eram escancaradas e praticadas nas mais diversas formas de abusos sobre esses
trabalhadores.

No auge da construcdo da usina, Itaipu empregou mais de 40 mil
trabalhadores, construiu mais de nove mil*® moradias distribuidas em trés vilas (A, B
e C), que contribuiam para a segregacao e estereétipos dos trabalhadores. A grande
procura por emprego gerou um crescimento desordenado da populacdo de Foz do
Iguagu 0 que ocasionou na criacdo de novos bairros que careciam do minimo de
infraestrutura. Foz do Iguacu tornou-se uma cidade separatista de um lado os
trabalhadores de lItaipu e do outro lado as favelas/guetos formadas por ex-

trabalhadores e pessoas que buscavam um emprego no Eldorado do século.

Vale ressaltar que a “outra” parte da cidade de Foz do Iguacgu, que
inicialmente fora formada em torno da Colbnia Militar também cresceu
vertiginosamente. Grandes bairros como Porto Meira, Sao Francisco e Trés
Lagoas (atualmente cada qual dividido em dezenas de bairros), além do
centro da cidade, possuiam muito menos infraestrutura que os bairros
construidos por ltaipu. (SILVA, 2014, p.70)

Evidente, que o crescimento desordenado abriu brechas para o mercado

imobiliario que buscava o lucro com tarifas inescrupulosas.

Nesse ambiente, a especulacao imobiliaria subiu aos limites do absurdo. Os
precos dos imoveis e dos alugueis foram as nuvens, o que forcou o
surgimento de um grosso cinturdo de pobreza e marginalidade na periferia da
cidade. O processo de urbanizagdo era cadtico. Loteamentos proliferaram
muitos irregulares e clandestinos, nas mais diversas dire¢es, criando
grandes dificuldades para o poder publico levar até eles servigos essenciais
e obras de infra-estrutura. Os loteadores fizeram fortunas vendendo
loteamentos com nomes de jardins e parques que nada tinham que
justificasse os belos nomes. (MAZZAROLLO, 2003, p.34)

17 Trabalhadores que migraram para conseguir emprego na construcéo da barragem de Itaipu. Esses
trabalhadores eram oriundos de diversas parte do Brasil e Paraguai. Uma pequena reportagem do
jornal Informativo Unicon (ANEXO B) retrata esse fenébmeno.

8 Numeros referentes ao lado brasileiro
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Contudo, nem todos os trabalhadores e ex-trabalhadores de Itaipu tinham
condigbes para pagar o aluguel nos “jardins” de Foz do Iguagu, o que acarretou na

criacao de favelas/guetos na regiao.

Dentre tantos problemas denunciados pelo jornal, que se avolumavam no
cotidiano da cidade, e que mobilizava a opinido publica, pois confrontava a
estética turistica com a realidade presenciada por todos que la viviam, o mais
significativo era o da favelizagdo acelerada. Essa “mancha” nos espagos
centrais de Foz do lguacu, ndo podia ser negada nem pelos mais ferrenhos
defensores da Modernizagao, e muito menos pela administragéo publica que,
constantemente, recebia criticas de todos os setores da sociedade, com
medo daquela populacdo que ameacgava a paz da comunidade. (CATTA,
2009, P.247)

O crescimento demografico desordenado, a criacdo dos guetos/favelas e o
aumento no indice de criminalidade sdo apenas alguns dos mais variados problemas
gue a Binacional causou. Assim como em 1492, a modernidade deixou o seu rastro
de destruicdo e 6dio, 0 mesmo ocorria de forma semelhante nos municipios afetados
pela inundacéo e na jovem e agora saturada Foz do Iguacu, dando inicio a maior saga
de agricultores e indigenas da regido.

Para a construcao do reservatorio de Itaipu, seria necessario inundar uma
area, considerada por especialistas pequena, de 1.350 km2. Contudo, “incluindo a
faixa de protecao do lago, ampliaria a area ocupada para 1.800 km2 (1000 no Brasil e
800 no Paraguai) " (MAZZAROLLO, 2003, p.39). Assim, a formagéo do reservatério
se tornaria 0 pesadelo, como vimos anteriormente dos indigenas que habitavam a
regido e de mais de 8 mil familias de agricultores brasileiros e mais de 4 mil familias
paraguaias que haviam desenvolvido vinculo afetivo, emocional e cultural em suas
terras ha mais de 15 anos.

O Tratado de lItaipu, assinado em 1973 previa a indenizacdo de terras
desapropriadas para a formacdo do reservatorio em ambas as margens do Rio
Parana. Nos anos de 1973 e 1974, técnicos de Itaipu realizaram um senso nas areas

que seriam alagadas.

A primeira etapa consistiu no levantamento e na demarcacdo das
propriedades; a segunda, no esclarecimento a populacdo (j4 assustada e
irritada com o vaivém dos técnicos em suas terras); a terceira na formulagéo
de propostas de indexagcdo, a que chamavam de “acordos amigaveis.
(MAZZAROLLO, 2003, p.49)

Muitos municipios e vilas deixaram de existir, ndo havia mais investimento
dos governos, comerciantes comecaram a abrir faléncia e agricultores ndo tinham

mais como vender suas produc¢des. Os precos pagos por Itaipu, na grande maioria
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dos casos era injusto, mas o medo e a pressao por parte da Binacional forcavam os
agricultores a cederem e passar suas propriedades para a Itaipu. Em uma propaganda
da época, Itaipu tenta convencer os habitantes das regides afetadas que o melhor

negocio era vender as terras.

Para a formacao do lago, Itaipu vai precisar comprar as areas proximas das margens,
para alargar o o e fazer a represa.

-
OPRECOJUSTO

Trate dirgtamente 2om o5 homens da TCOOS 05 PropretiFins vao ser Para comprar as propnedades, itagu

lapu. Blés estio & ord apudar. indenizadcs Quem tiver propriecades 5t A2endo LM Ievaniamento gersl

Peca sua crentacio e corde nefes. na regido. pode Icar trangudo. Segs Inclusiee de todss as bermderorias

£ pante que r30 Drinca em Servico dono de larends, <10 ou tass. Nio que exsiam: BWouras manguares,

Agearde Yook sord proourado pelos precsa se peoco.par, Dupols de P06 & (ACAs. Na base do prepo justn,

reprasentantes credenciados da ltaiou receber 0 dineiro, vool poderd lepu garante o pagamento pra 1000s
continuar na forra produindo, 03 propnetings

8 Bagu precsar dala

Colaborando com o pessoal da iaipu. voc estara ajudando a construir a maior usina
hidrelétrica do mundo.

Figura 6: Propaganda das desapropriacdes elaboradas por Itaipu. Maria Ribeiro (2002)

Itaipu media as terras e depois as confrontava com as escrituras em poder
dos proprietarios. Em muitos casos apareciam diferencas. Se a escritura
apresentasse area maior que a encontrada pelos técnicos da Itaipu, valia a
medicdo da ltaipu; se apresentasse area menor, valia a do proprietario — um
curioso critério de encontrar o preco justo. (MAZZAROLLO, 2003, p. 52)

Nos anos de 1974 e 1976 as indeniza¢cdes comecavam a ser pagas na area
do canteiro de obras, de acordo com Mazzarollo (2003) a Binacional comecou
pagando as indenizagcbes com precos tentadores, visando atrair os donos das
propriedades que seriam afetadas. Passada a euforia dos valores tentadores,
inimeras denuncias foram feitas de pagamentos irregulares. Assim, estava aberta a
temporada de colonialidade do poder da Binacional, que tinha como objetivo finalizar

as indenizagdes até 1980. Mas, “em 1980 faltava indenizar ainda cerca de metade
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das propriedades — atraso causado pela resisténcia dos proprietarios e pela
complexidade dos problemas encontrados” (MAZZAROLLO, 2003, p.49-50).

Em um cenario completamente antagbnico com forte colonialidade do
saber, Itaipu escondia de seus funcionarios o drama que envolvia indigenas e
agricultores nas desapropriagdes das terras que seriam inundadas, fato esse
comprovado pelo jornal Informativo Unicon® de circulagéo interna no canteiro de
obras da Binacional. Na mesma época das desapropriacdes Itaipu privilegiava as
etapas da obra, campeonatos esportivos, programacao de cinema e shows exclusivos
para os barrageiros. E, nenhuma noticia sobre os desapropriados, plantando nas
mentes dos trabalhadores que o canteiro de obras e todo aquele cenario era uma ilha
aparte de toda a destruicdo e desolacdo dos que estavam para além dos muros da
usina.

Mesmo apos luta e resisténcia de agricultores e indigenas, as comportas
foram abertas no dia 20 de outubro de 1982 sendo registrada com toda a pompa por
jornalistas do mundo todo e por autoridades brasileiras e paraguaias. Nessa mesma
época Itaipu enterrava para sempre um dos mais belos espetaculos da natureza as
Sete Quedas?® de Guaira. O jornal Nosso tempo, registrou em um pequeno artigo um
alerta geral sobre a inundacao e notas funebres para as Sete Quedas de Guaira. “Os
dirigentes de Itaipu prometem dez dias de pompa para convidados de todas as partes
do mundo, enquanto um movimento ecoldgico prepara para julho uma grande
concentracao popular para dar adeus as 7 quedas” (MAZZAROLLO, 1982, p.01). Além
do exterminio das Sete Quedas, Itaipu também é responsavel pela morte de milhares
de animais e plantas. Mesmo com a operacdo Mymba-Kuera??, iniciada em 1978 e
finalizada com a formacao do lago em 1982, Itaipu capturou pouco mais de 11 mil
animais na margem brasileira e 10 mil na margem paraguaia. “Numeros
aparentemente expressivos, mas que se reduzem a nada [...] para cada animal salvo,
pelo menos 50 foram vitimados pelo diluvio. Além disso, boa parte dos animais
recolhidos acabou morrendo por incompeténcia e falta de meios de salvamento”
(MAZZAROLLO, 2003, p.181).

19 Popularmente conhecido como jornal do barrageiro, o informativo Unicon que teve sua primeira
edicdo em 1978 era bilingue (portugués e espanhol) de circulacéo interna. As noticias eram as mais
variadas possiveis, como etapas da obra, etapas de constru¢do das vilas, orientagdo para uso de
equipamentos de seguranca, shows, charges, concursos de literatura e desenho e programacéo interna
de cinema.(ANEXO B).

20 Na época, o poeta Carlos Drummond de Andrade escreveu o poema “Adeus, Sete Quedas”.

21 Expressao Guarani que significa “Pega bicho”
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Passados os anos de euforia da construgdo da maior usina hidrelétrica do
mundo, considerada por muitos durante a década de 70 um elefante branco (PINTO,
2009), Foz do Iguacu agora padece como uma cidade marginalizada, saturada e com
uma infraestrutura de baixa qualidade carregando todo o estigma da colonialidade
imposta por Itaipu em sua sociedade assim como em 1492 quando a América fora
subjugada e submetida nas garras dos “conquistadores” que impuseram sua cultura

€ Seus costumes.

Itaipu entrara na vida de Foz do Iguacu, sem ser convidada pela maioria de
sua populacdo, mas, amparada pelo governo e por seus idealizadores,
passou a ter um poder tdo grande [...] que sua onipresenca era sentida em
todos os cantos da cidade. Nos bares, nas escolas, nas reparticdes publicas,
no comércio, nas ruas e pracas, onde quer que se reunisse a comunidade, a
entidade Itaipu pairava por sobre todos e de alguma forma tinha relacdo com
0 que se passava na cidade. Sem contar que, efetivamente, Foz do Iguagu
passara a depender dos investimentos que ela projetara para toda a regiao
(CATTA, 2009 p. 247)

As palavras de Catta (2009) mencionadas acima revelam o panorama atual
de Foz do Iguacu, que sobrevive com as migalhas doadas por Itaipu. Apos a euforia
da busca pelo Eldorado do oeste paranaense, a cidade inflada e marginalizada sofria
com os indices de desemprego e criminalidade o que levou a Binacional a alterar a
sua missdo e visdo. Em uma tentativa frustrada de maquiar todos os problemas
causados, Itaipu levanta agora a bandeira de responsabilidade social e ambiental. Em
2003, sob o pretexto de desenvolvimento da regido trinacional, os antigos blocos que
serviram na época do frenesi da construcdo da usina de alojamento para 0S
barrageiros se veem novamente com vida, as paredes que durante as décadas de 70
e 80 ouviram e estamparam os “causos” do canteiro de obras, amores, medos e
aflicbes dos barrageiros dao agora lugar a quadros negros, projetores, centros de
ciéncia, escritorios e falacias sobre o que todos nés ja sabemos, o progresso da
regido. Ou seja, bem-vindos a modernidade, mas agora maquiada por termos como

“‘integracéo e cultura” e “desenvolvimento e sustentabilidade”.
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2.4 — Integragéo educacional, tecnoldgica e cultural da América Latina? O
Parque Tecnoldgico ltaipu

Apos a finalizacdo das obras da construcdo da Usina hidrelétrica de Itaipu,
as mais de 9 mil moradias construidas para abrigar os barrageiros tinham um destino
tracado, algumas foram vendidas e outras pertencem a funcionarios da Itaipu até hoje.
Porém, o problema pairava sobre as estruturas internas que foram construidas na
época do auge da construcdo da usina. Estruturas como os alojamentos dos
barrageiros, cinema e restaurantes ficaram sem funcéo social alguma e se tornaram
um verdadeiro elefante branco, simbolos do esbanjamento de dinheiro publico
praticado na época da construcéo da usina.

As estruturas que no passado foram ambientes de socializagdo, moradia,
entretenimento e fieis confidentes de amores, medos e aflicbes dos barrageiros
ficaram sem funcéo social até meados de 2003 quando a Itaipu mudou a sua misséo
e levantou novamente o estandarte da modernidade, na qual propunha “gerar energia
elétrica de qualidade, com responsabilidade social e ambiental, impulsionando o
desenvolvimento econdémico, turistico e tecnoldgico, sustentavel, no Brasil e no
Paraguai” (ITAIPU, 2003).

Assim, em 23 de maio de 2003 foi encaminhado a Itaipu por um grupo de
funcionario da prépria Binacional e professores da Universidade Estadual do Oeste
do Parand (UNIOESTE), a carta de intencdes®? para a formacdo do Parque
Tecnologico Itaipu (PTI), uma iniciativa escancarada de colonialidade do poder e
saber. Na carta de inten¢des os funcionérios propunham como objetivo geral para a
criacdo do Parque e a integracéo de paises da América Latina por meio de iniciativas

de educacéo, ciéncia, tecnologia e cultura.

Promover a integracéo dos paises da América Latina, através da mobilizagao
de entidades governamentais, entidades representativas da sociedade civil
organizada, das entidades académicas, instituicdes de pesquisa e entidades
de fomento para o desenvolvimento sustentavel, visando o desenvolvimento
econdmico, social e cultural, baseado na educacgédo, ciéncia e tecnologia,
geracio de emprego, trabalho e renda. (PARQUE TECNOLOGICO ITAIPU,
2003, p.1)

22 A carta de intencdes € um documento bilingue oficial do Parque Tecnolégico Itaipu. Conta com os
principais objetivos para a formag&o do PTI, justificativa e comprometimento com a sociedade. Esse
documento possui a assinatura de autoridade brasileiras e paraguaias, como a assinatura da entéo
presidente Dilma Rousseff na época ministra de minas e energia. (ANEXO C)
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Surgia assim mais um fruto da Binacional, com objetivo de maquiar as
feridas deixadas no passado. Instalando-se no antigo alojamento dos barrageiros o
Parque Tecnoldgico Itaipu (PTI) originalmente foi concebido por um grupo de
estudantes e professores da Universidade Estadual do Oeste do Parana (UNIOESTE)
e por funcionarios da Itaipu com o nome de Instituto de Tecnologia Aplicada e
Inovagdo?® (ITAI) cujo presidente era o senhor Juan Carlos Sotuyo?*, professor dos
cursos de engenharia elétrica e mecanica e ciéncia da computacdo da Unioeste e
funcionario de Itaipu. Posteriormente, Sotuyo tornou-se o diretor superintendente do
PTI, figura emblematica e reconhecida por todos os “habitantes do parque”?®.

Em entrevista, Sotuyo explica que a ideia inicial de criar um parque
tecnoldgico teve inicio em 1993 com a discussao para implantacéo do curso de ciéncia
da computacéo na Unioeste, tendo como parceiro a Itaipu Binacional, posteriormente
implantado em 1995. Em 1996, surge o ITAI com objetivo de fortalecer o centro de
engenharias para contribuir com a Itaipu Binacional e com a formacao de pessoas,
favorecendo a formacao profissional e académica dos alunos da Unioeste.

Em 2003 o entdo presidente Lula define a obrigatoriedade das empresas
estatais na responsabilidade da necessidade de modificar a situag&o social do nosso
pais. Indiretamente Lula forca uma mudanca na misséo de Itaipu. Pinto (2003) reforga
que “O atual presidente do Brasil, até pelas suas origens, ndo é homem de um
vocabulario exatamente rico. No entanto, se existe uma palavra capaz de motiva-lo,
de agucar sua ja agudissima percepcao, essa palavra é integracao” (PINTO, 2009,
p.19). Em 2003 apoés Itaipu modificar sua missao, cria-se um ambiente favoravel ao
surgimento do PTI. Assim, o Parque Tecnoldgico Itaipu surge por meio do seguinte

conceito:

Espaco inovador que congrega projetos e programas voltados para a
insercdo social, a geracdo de emprego e renda, a geracao e distribuicdo do
conhecimento, em todos 0s seus niveis, assim como o desenvolvimento e a
transferéncia de tecnologias, propiciando trocas de experiéncias e integracao

23 O ITAI tornou-se PTI, contudo ficou como uma subarea do PTI até 2015 quando cessou suas
atividades, a maioria dos funcionérios tornaram-se funcionéarios do PTI.

24 Juan Carlos Sotuyo é de nacionalidade Argentina, militante da juventude peronista veio para o Brasil
em 1977 com 21 anos fugindo da ditadura militar de seu pais. Graduado em Ciéncia da computacéo e
mestre em Engenharia pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC), ingressou em 1990 no
quadro de funcionarios da Itaipu Binacional no qual permanece até os dias atuais. Sotuyo também é
professor do centro de engenharia e ciéncias exatas da Unioeste e diretor superintendente do Parque
Tecnolégico Itaipu (GRUBER, 2015).

25 Os funcionarios que trabalham no PTI se auto denominam de habitantes do Parque, devido ao alto
grau de seletividade do PTI, tornando-o uma ilha aparte da cidade. A cultura de auto denominar-se de
habitantes do parque agora passa a ser difundida entre estudantes e professores que redesenham o
cenario do PTI.
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entre pessoas para uma melhor compreensdao e mudanca da realidade.
(PARQUE TECNOLOGICO ITAIPU, 2003, p.01)

Dez anos ap0Os a ideia inicial, os corredores e paredes dos antigos
alojamentos voltam a vida com a instalacdo permanente do ITAI e de programas
sociais. Em 2006, os cursos de Engenharia Elétrica e Mecanica, Matemética e Ciéncia
da Computacédo passam a ser ministrados nas dependéncias do PTI, dando origem
ao Centro de Engenharia e Ciéncias Exatas (CECE) da Unioeste. O CECE, é o mais
puro fruto de uma ideologia do Estado Nacional, considerando as palavras de
Fernando Coronil “o discurso sobre a globalizagdo das instituicdes financeiras e
corporacfes transnacionais evoca com uma forca particularmente sedutora ao
advento de uma nova era” (CORONIL, 2000, p.88), metaforicamente podemos
correlacionar a nova era na qual se refere Coronil com a criagao do CECE, pois grande
parte dos professores que compunham o quadro de docentes eram funcionarios da
Itaipu (GRUBER, 2015), o que dava margem para uma nova temporada de
colonialidade do poder e do saber da nova era na qual se encontrava a lItaipu
Binacional.

Ainda no ano de 2006, houve a visita do secretario executivo do ministério

da Ciéncia e Tecnologia, dando origem a ideia da implantacéo do Polo Astronémico.

A partir de visita que foi feita pelo secretario executivo do ministério da Ciéncia
e Tecnologia ha época, hoje ministério de Ciéncia e Tecnologia e Inovagéo.
O Dr. Antbnio Elias visitou a Estacdo Ciéncias que é um espaco que nés
temos para popularizar as ciéncias [...]. Naquela oportunidade, o Dr. Antbnio
Elias viu criangas que vinham com fome, com sérios problemas e naquele dia
tinha uma escola das mais pobres de Foz do Iguagu. E tinha na parede um
desenho de um planetario [...]. Entdo mostramos um desenho e falamos para
o Dr. Elias que n0s achdvamos importante ter um planetario para as criancas
observarem o universo, para se sentirem maiores. (SOTUYO)

O projeto do Polo Astrondmico fora implantado em 2009. Assim, o PTI
crescia e expandia seus horizontes a cada ano, quando fora criado em 2003, o Parque
Tecnoldgico Itaipu ocupava uma area de 3.000m2, na qual circulavam cerca de 230
pessoas, atualmente o PTI conta com uma area de 45.677m2 na qual circulam mais
de 5.500 pessoas.

Em 2009, inicia-se as atividades do Instituto Mercosul de Estudos
Avancados (IMEA) que antecedem as atividades da Universidade Federal da
Integracdo Latino Americana (UNILA), que inicia suas atividades académicas em

2010. A Unila fortalece o quadro de docente e discentes que habitam o PTI,
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favorecendo o alcance de alguns dos objetivos especificos do Parque propostos na

carta de intencgdes, na qual visam:

Criar o “Parque Tecnoldgico Itaipu”, que sera um espaco para a Integracao
Educacional, Tecnolégica e Cultural da América Latina, que congregara:

a) Atividades de ensino, pesquisa e extensdo, dentro de um modelo de
cooperacao técnico-cientifica entre as Universidade Publicas do Brasil,
Universidade do Paraguay e dos demais paises membros do Mercosul e a
incorporagdo gradativa de outras Universidades da América Latina;

b) Atividades de capacitacéo profissional em todos os niveis, contribuindo com
os processos de empregabilidade e geracdo de emprego e renda;

c) Incubadoras empresariais tradicionais mistas e de base tecnolégica, para
impulsionar a criacdo de empresas;

d) Condominio empresarial que agregue empresas de referéncias e permita a
instalacdo de empresas graduadas oriundas das incubadoras. (PARQUE
TECNOLOGICO ITAIPU, 2003, p. 1-2)

Assim, o Parque Tecnologico Itaipu cresceu e se solidificou com seus
inimeros programas projetos voltados para atender a demanda da Itaipu Binacional
que busca uma integracdo com a comunidade por meio da inclusdo social,
sustentabilidade e tecnologia. Para Oliveira (2012) o parque busca recuperar as
tradices e cultura da regido introduzindo uma tradicdo inventada®® através do
consumo de mercadorias simbdlicas. Como exemplo Oliveira (2012) cita o Programa
Trinacional de Artesanato, Nandeva?’, instalado no PTlI o programa busca o
“fortalecimento de uma identidade trinacional (na regido de fronteira entre Argentina,
Brasil e Paraguai) através da insercdo de elementos e icones que remetem a cultura
desses povos” (NANDEVA, 2015). Para Coronil (2000) essas praticas refletem o que
o autor pontua como “globlocentrismo” e “ocidentalismo” que intervém ainda que de
forma inconsciente nas relacdes assimétricas de poder. Vale ressaltar que devemos
observar que o mito da modernidade (DUSSEL, 1994) atrelado as colonialidades
(QUIJANO, 2000, LANDER, 2002, WALSH, 2008, MALDONADO-TORRES, 2002)
rechacaram completamente a cultura dos indigenas, causando uma verdadeira
violéncia epistémica, cultural e ontoldgica.

Vale ressaltar que as iniciativas do Parque tecnoldgico Itaipu que buscam
oferecer um resgate a essa cultura outrora esquecida e rechacada, sdo uma tentativa

de maquiar feriadas caudadas pela Itaipu durante sua construcédo. Essas tentativas

26 Baseada no pensamento de Eric Hobsbawn e Terence Ranger (1984) Oliveira (2012) acredita que
isso ocorre pelo fato de criar uma oferta de bens e servigos culturais que culminam na pratica de
comercializagcdo e uma indugéo de consumo de mercadorias simbdlicas.

27’ Nandeva € uma palavra de origem guarani que significa todos nés.
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visam moldar a identidade do PTI como um espaco multicultural e intercultural por

meio da fomentagéo das seguintes a¢cdes de seus programas e projetos:

a) Cultura solidaria, desenvolvendo nas pessoas o0 espirito solidario para
o trabalho voluntario junto a entidades comunitarias;

b) Cultura empreendedora nas pessoas criando um ambiente sustentavel
e inovador;

c) Cooperativismo, como forma de nuclear produtores e prestadores de
servigo que atendam a demanda da regiéo;

d) Educagdo ambiental voltada a valorizacdo e protecdo dos recursos
naturais;

e) Cultura de inovacéao tecnoldgica para transferéncia as micro, pequenas
e médias empresas;

f) Inclusdo social mediante implantacdo de escolas de informatica e
cidadania, assim como cursos profissionalizantes;

Q) Métodos e instrumentos de ensino que contemplem desde a
alfabetizac¢éo ao ensino a distancia;

h) Disseminagéo do conhecimento e de agBes nos municipios lindeiros de
ambas as margens do Lago de Itaipu;

i) Integracdo Latino Americana, mediante a criacdo de foruns que
debatam sobre os problemas da regido e gerem propostas concretas de
solucao;

) Outras propostas convergentes com 0s objetivos tracados. (PARQUE
TECNOLOGICO ITAIPU, 2003, p.2-3)

Cultura e integracdo sao termos que aparecem com frequéncia na carta de
intencdes do PTI, o que nos faz pensar em uma integracdo Latino Americana nao
somente em vias econémicas, mas sustentada também pela cultura dos povos que a
compdem. Para Walsh (2009) esse legado de questionamentos, lutas, pensamento
critico e intervencdo social redesenham um outro mapa na qual o cultural esta
entrelacado com o politico, social, econémico, ético e epistémico, esses novos mapas
que incluem o cultural sdo mapas e projetos “com olhares para a transformagéo e
descolonizacdo que hoje, se reflete também no projeto coletivo de
modernidade/colonialidade/decolonialidade” (WALSH, 2009, p.6). O pensamento de
Walsh, nos faz refletir e questionar o real papel desenvolvido pelo Parque Tecnolégico
Itaipu, um local criado para encobrir os rastros de destruicdo deixados pela
modernidade — representado aqui por Itaipu — sendo fruto das colonialidades que
busca travestir-se com termos como cultura e sustentabilidade ou cultura e incluséo
social é capaz de construir um ambiente favoravel para a descolonizacdo e
transformacao da realidade da fronteira tornando Foz do Iguacu e regiéo intercultural?
Ou é capaz de fomentar um cenario reprodutor das categorias herdadas pelas
colonialidades, impondo quais 0s saberes sdo necessarios para o desenvolvimento

da regido e quais culturas representam a regiao?
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2.5 - Ciéncia e Cultura caminham na mesma direcdo? O Polo Astronémico e a

astronomia indigena.

O Parque Tecnoldgico Itaipu, caracterizado como um ambiente
compartilhado que visa a integragdo por meio da ciéncia, cultura, tecnologia e
desenvolvimento social da regiao trinacional (GRUBER, 2015), oferece dentro de sua
gama de programa e projetos o Polo Astronédmico Casimiro Montenegro Filho.

De forma nostalgica, Sotuyo lembra em sua entrevista que a ideia inicial
era a implantacdo de um planetario, na época orcado em 570 mil reais. Apés
pesquisas chega-se a conclusdo que seria ideal a construgdo de um Polo
Astrondmico?®, um espaco que agregasse planetario e observatério no mesmo local.
Em 2008 iniciam-se as obras do Polo Astrondmico posteriormente inaugurado no dia
20 de maio de 2009 com uma éarea total construida de 505,76mz2, que englobam o
planetario, observatorio astrondmico, plataforma de observagéo a olho nu, relégio de
Sol analemético e o Observatorio solar indigena.

O Polo Astrondmico caracteriza-se como um centro de ensino nao formal
que busca atender estudantes de todos os niveis de ensino, professores e turistas
oriundos de todas as partes do Brasil. Desde sua inauguracédo até o ano de 2015 mais
de 100 mil?® pessoas ja haviam visitado o local. O diferencial do Polo Astrondmico néo
estd na quantidade de pessoas que visitam suas estruturas anualmente. Mas, por
divulgar a astronomia do ponto de vista dos indigenas que aqui estavam muito antes
da chegada da expedicao militar de colonizac&o do Oeste paranaense. Curiosamente,
em um processo antagdnico os mesmos indigenas que foram enxotados de suas
terras pela Itaipu, agora séo legitimados em um dos programas do PTI. Vale ressaltar
gue o ensino e a pratica da astronomia possuem forte raiz eurocéntrica e por meio de
uma violéncia epistémica ou uma colonialidade do saber nos fora ensinado como
Unica, rechacando todo e qualquer conhecimento dos indigenas sobre o céu noturno
e diurno.

Moises Bertoni (1922) que observou os indios Guarani no Paraguai e na

fronteira evidencia em suas obras o rico conhecimento dos indios nas mais diversas

28 Tradicionalmente, os planetarios sdo construidos deslocados dos observatorios. Na qual gera uma
preconcepc¢ao que os planetarios sdo ambientes para entretenimento e os observatorios sao ambientes
na qual geram o conhecimento cientifico. Assim o conceito de Polo Astronémico surge para quebrar
esse paradigma e integrar ciéncia e tecnologia com os saberes culturais da comunidade.

29 Dados estatisticos cedidos pela equipe do Polo Astronémico.
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areas como na medicina e nas ciéncias “ninguém pensou [...] que um povo geralmente
tido por barbaro e selvagem, pudesse ser professor de uma ciéncia de tamanha
importancia para toda a humanidade, e por agregar a uma ciéncia das mais modernas”
(BERTONI, 1927, p.14). Bertoni (1922, p. 10) também destaca a falta de compreenséao
dos colonizadores frente a esses novos conhecimentos “para eles bastara descobrir
algumas verdades; e estas, claramente nos indicaram essas ‘outras vias’, pelas quais
pouco a pouco se manifestard completamente uma cultura que é muito digna de
prestigio”. Assim como Bertoni (1922;1927) José Maria de Brito (2005, p.62) relata o
rico conhecimento do cosmo dos indigenas durante a expedi¢do de colonizacdo do
Oeste “em algumas excursdes que empreendi junto com os indigenas, em direcdo ao
Piquery, ndo cessei de admirar 0s seus conhecimentos praticos em relacdo a natureza
da fauna e flora e até mesmo dos astros que nos iluminavam”.

Em entrevista o coordenador do Polo astrondmico, Janer Vilaca®°, recorda
gue o Polo Astronbmico rompe com as barreiras de ser apenas mais um entre muitos
programas e projetos do PTI pois busca modificar a realidade na qual esta inserido.
Assim, Vilaga recorda a missdo do Polo Astrondmico “proporcionar por meio da
astronomia e ciéncias correlatas dinamicas que gerem um correto entendimento dos
fendmenos astrondmicos e com isso auxiliem na constru¢cao de uma cultura cientifica
e melhorias na qualidade de ensino”. Pensar em melhorias da qualidade de ensino é
pensar em uma pratica pedagaogica intercultural, isso implica distinguir diversidade de
diferenca e cultural de cultura (ODINA, 2009, p.14). Quando isso hdo ocorre o que tem
€ a reproducdo de hierarquias dentro de um sistema (ODINA, 2009, p.15). Logo
pensar na “construgdo de uma cultura cientifica” é ratificar a raiz da colonialidade do
saber e reproduzir os saberes e cultura de forma hierarquica, excludente e
classificatoria.

Para Walsh (2007, p.28) as imposi¢cdes de conhecimento que ressaltam
Europa e Estados Unidos como produtores de ciéncias devem ser questionadas "falar
de uma ‘ordem de conhecimento’ nos permite pensar e questionar sobre o problema
da educacgao por meio de outra perspectiva”, o problema da educac¢do pontuado por
Walsh, pode ser interpretado através da iniciativa do Polo Astrondmico em divulgar e

30 Mineiro de Belo Horizonte, veio para Foz do Iguagu na década de 90, se formou em Geografia e atuou como
professor da rede basica de ensino. Vilagca recorda em um tom de nostalgia que pratica e ensina astronomia ha
mais de 20 anos. Atualmente é coordenador do Polo Astronémico.
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legitimar a astronomia ndo somente em sua forma tradicional mas, através do ponto

de vista dos indigenas.

De hecho, el conocimiento tiene uma relacién con y forma parte integral de la
construccion y organizacion del sistema-mundo moderno capitalista que, a la
vez y todavia, es colonial. Es dicir, la “historia” del conocimiento estd marcada
geohistéricamente, geopoliticamente y geoculturalmente; tiene valor, color y
lugar “de origem”[...] En América Latina, esta geopolitica se evidencia sobre
todo em el mantenimiento del eurocentrismo como la Unica o por lo menos la
mas hegemonica perspectiva dominante del conocimiento, uma perspectiva
presente tanto em las universidades como en las escuelas y colegios, que
exalta la prroduccion intelectual euro-americana como “ciencia’ y
conocimiento universal, relegando el pensamento del sur al estatus de “saber
localizado”. Claramente negado aqui es el hecho de que el conocimiento
producido em Europa y Estados Unidos también es local; por tanto, su
universalizacion al resto del mundo como algo obligatorio para todos es, en
efecto, el problema central a que nos referimos cuando hablamos de la
geopoliticas y el legado colonial e imperial del conocimiento. (WALSH, 2007,
p.28)

A geopolitica do conhecimento ou a colonialidade do saber, constituem
uma das mais violentas praticas de colonialidades executadas pelos colonizadores,
homens brancos, cristdos, heterossexuais e civilizados (DUSSEL, 1994;
GROSFOGUEL, 2010). Assim, o coordenador do Polo Astrondmico pontua os motivos
pelos quais o levaram a pensar a préatica da astronomia cultural em um centro de

ciéncia localizado nas dependéncias do PTI.

A ciéncia astronomia € uma das mais antigas atividades humanas. No seu
inicio houve um forte apelo mistico e sectario com dados ainda empiricos e
muito mais de cunho cultural que cientifico. Contudo a sistematizagdo se dava
a partir da necessidade vital de se conhecer os ciclos da natureza. E sabido
e comprovado segundo pesquisadores como exemplo o Prof°. Dr. Germano
Bruno Afonso que os Guarani relacionavam a dinamica do céu estrelado, ou
seja, 0 movimento aparente diurno e anual com as mudancas da natureza e
o que ela lhes provia. Desta forma é importante essa legitimacdo (da
astronomia do ponto de vista dos indigenas da regido) em razdo das diversas
praticas, ferramentas e conhecimento gerado a partir destas observacdes.
(VILACA)

Embora os motivos destacados pelo coordenador do Polo Astronémico
sejam extremamente atraentes aos olhos de quem vé, estes se tornam divergentes
através do depoimento de sua equipe. Quando questionamos 0S monitores sobre 0s
motivos pelos quais o Polo Astrondmico adota a préatica da astronomia Guarani eles
demonstram certa confusdo quanto os motivos que levaram a adocéao da divulgacéo
da astronomia do ponto de vista dos indigenas. Para a monitora Andrea3! a pratica e
divulgacao da astronomia Guarani ocorre simplesmente pelo fato de ser uma regiao

de fronteira com o Paraguai.

31 O pseuddnimo foi adotado a pedido da monitora.
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Acredito que é porque esta inserido na regido [...] Foz esta do lado do
Paraguai na regido da cultura Guarani. Entdo tenta trazer vagamente a
cultura para dentro das atividades. (ANDREA)

Para a monitora Juliane®? essa divulgacdo e legitimagcdo ocorre

simplesmente para lembrar os antepassados

Eu acho que é pelos antepassados, pelos povos que habitavam aqui essa
regido. (JULIANE)

Dentro das trés acdes principais desenvolvidas pelo Polo Astrondmico,
Vilaga destaca as ac¢bes de cunho pedagdgico, seja na formacgéo de professores ou
nas visitas guiadas pelos monitores. Desde 2010, o Polo Astrondmico oferece o curso
de formacdo de professores®® com carga horaria de 56 horas, o curso possui
atividades praticas e teoricas, a grande maioria das aulas teodricas sdo ministradas
pelo proprio coordenador do Polo Astronémico. Logo no inicio do curso, o0s
professores participantes sdo apresentados ao tema da astronomia cultural. Em um
tom de empolgacao, Vilaca destaca os motivos pelos quais inseriu em suas aulas

tedricas o ensino da astronomia Guarani.

O curso visa dentre outros objetivos explicar a astronomia cultural ou
“etnoastronomia”. O que engloba também a visao e ritos dos Guarani no que
tange a astronomia, por outro lado estamos numa regido cuja proximidade
com trés aldeias dos indios da na¢do Guarani nos motiva a entender como
eles veem o céu e o utilizam. Este fato também denota que a atual ocupacao
deste espaco nem sempre foi como hoje, ou seja, anteriormente pertencia a
esta etnia. Outro fator determinante é a relagdo fronteiriga com o Paraguai,
pais onde a cultura Guarani esté presente e faz parte de 90% da cultura deste
pais. (VILACA)

A cultura do outro que difere da cultura dominante como ponto de partida
de interesse, geralmente vém carregada por simbolismo enraizado em interesses
hegemonicos. Contudo, € inegavel que em uma regido ou mundo regido pelo
capitalismo transnacional, com forte atuacdo de novos atores politicos, a cultura ja
nao pode ser compreendida e explicada simplesmente como um conjunto de valores
e costumes (WALSH, 2003). “Pensar ‘o cultural’ de forma diferente é estabelecer um
vinculo com o politico e econdmico, dentro do capitalismo globalizado/neoliberal, com
as articulacdes e deslocamentos entre o local, nacional e transnacional, frente a uma

necessidade de buscar saidas para uma descolonizagdo” (WALSH, 2003, p.20). O

32 O pseuddnimo foi adotado a pedido da monitora.

33 Fundamentos tedricos e metodoldgicos para o Ensino-aprendizagem em Astronomia: Formagéo de
educadores, O curso é ofertado gratuitamente para as Secretarias Municipais de Educacgéo, Nucleo
Regional de Ensino e Instituicdes de Curso Superior cujos cursos tenham pertinéncia com a astronomia
e/ou educacéao.
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grande desafio persiste em atrelar o cultural com o politico e econémico. Confluindo
com o pensamento de Walsh, O coordenador do Polo Astrondmico aponta a
necessidade de acdes concretas para uma mudanca significativa que una os saberes
produzidos pelos indigenas a disciplinariedade do monocultural cenario educativo,

para assim torna-lo interdisciplinar e intercultural.

Para que esta mudanca ocorra é necessario implementar uma acgdo
especifica neste sentido, pois é importante saber primeiro em qual
intensidade estas situacdes ocorrem e se ocorrem, identificar as causas e so
entdo propor a¢des pontuais. O curso por si s6 ndo da conta de proceder tais
mudancas [...] poderia ter no curso uma ferramenta eficiente para essas
mudancas (VILACA)

Contudo, quando questionado se a interacdo dos monitores com o publico
visitante nos espacos que envolvem a astronomia cultural € uma acao proficua para
uma mudanca paradigmatica, Vilaca é categérico ao afirmar que a relacdo entre
monitores e visitantes vai além de demonstra¢cdes que visam 0 entretenimento pois
atravessam a realidade na qual visitantes estéo inseridos construindo uma relacao de

saber dialogado.

Ha uma relagdo muito construtiva entre monitores e visitantes, pois ambos
interagem observando o interesse e 0 objeto de interesse. Os Guarani
ganham uma dimensao cientifica no contexto, pois tomou-se o cuidado de ter
no espacgo elementos desta cultura a qual possui um principio natural
cientificamente calculado que é o observatério solar indigena. Estas
exposi¢bes acabam promovendo uma mudancga paradigmatica. (VILACA)

Porém, para os monitores a mudanca paradigmatica com relacdo aos

esteredtipos indigenas é algo que levaria muito tempo para se concretizar.

N&o sei se chega nesse ponto, mas talvez abrir um novo olhar, talvez a
pessoa va pensa ‘ah eles ndo sao tdo burros! Ah olha sg, eu ndo tinha me
ligado nisso e eles ja sabiam! ' (ANDREA)

Os monitores também se mostraram confusos com rela¢do aos processos
de interculturalidade e tiveram dificuldade em explicar o que entendiam por

interculturalidade.

Acredito que seja a relacdo entre as culturas, algo que esteja ali no meio que
interligue as culturas algo assim (ANDREA)

Acredito que seja uma mistura de cultura em algum espaco, algo do tipo
(COROLINE®*)

Eu imagino que é culturas diferentes convivendo juntas (JULIANE)

34 pseuddnimo adotado a pedido da monitora
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A constante busca pelo conhecimento ndo € uma pratica histérica neutra,
mas sim uma busca composta por ideologias politicas, de raizes colonizadas.
Entidades como o PTI e seus projetos como o Polo Astronémico tornam-se instituicoes
normativas que buscam uma integracdo cultural, por meio de uma perspectiva
centrada em padrées hegemonicos da cultura branca elitizada. Pensar a pratica de
um conhecimento com forte raiz eurocéntrica de forma cultural somente se tornara um
ponto de partida para uma mudanca paradigmatica efetiva quando os atores
envolvidos tiverem participacéo direta durante o processo, ou seja, € necessario que
a pratica de gestores, monitores e comunidade académica esteja integrada com a
pratica dos indigenas.

3 - Astronomia ou Cosmovisdo?

A astronomia € sem duvida a ciéncia mais antiga ja praticada pela
humanidade. Registro de pinturas rupestres em cavernas mostram que a humanidade
voltou os seus olhos para o cosmo e tentou decifrar os segredos que ali estavam
escondidos. Esses segredos foram correlacionados a mitos, lendas e fenbmenos
cotidianos de cada civilizacao.

Para Afonso (2006) os primeiros observadores do céu brasileiro foram os
indios que aqui estavam muito antes das violaces e saques cometidos por Portugal
e Espanha. Os indios perceberam que muitos fendmenos celestes estavam
correlacionados com fenémenos do seu cotidiano como a pesca, a caca e a
agricultura. Essas praticas de observacao celeste passadas de geracdo a geracao

pelos indigenas constituem um amplo e riquissimo campo de conhecimento.

Este pensamento y modo de vida, se construye a través de um proceso social
de miles de afios, pues no se trata de un designio, ni uma mitologia que narra
la historia dominante y arbitraria. Son estas experiencias histéricas de vida,
convertidas en propuestas, las que pueden convertirse en uma opcion de vida
para la comunidad humana y la vida frente al modelo y el sistema en crisis.
(MACAS, 2010, p.15)

Para Macas (2010) é evidente que os saberes transmitidos de geracdo a
geragao pelos indigenas ao longo do tempo constituem muito mais do que apenas
mitos e lendas pois configuram em uma opc¢éo de vida para a comunidade. Pensar
em uma opcao de vida para a comunidade ou em algo que remeta a ideia de eixo

norteador para essa comunidade vai muito além do que pensar em puras praticas de
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ciéncia. Contudo, a discussédo entre o que é ciéncia e sua evolucao histdérica € muito
ampla. Dentro dessa discusséo hé duas vertentes sendo uma delas a que vé a ciéncia
das civilizacbes arcaicas como parte de um todo social e a outra que vé a ciéncia
moderna como produto histérico da evolucédo cultural ocidental (BRODA, 1991). A
perspectiva que permite analisar os conhecimentos cientificos de um povo em seu
contexto sociocultural permite muito mais que a analise desses conhecimentos
unicamente ligados a observacdo da natureza ou fendmenos celestes pois
proporciona uma macro Vvisao ligada a cosmovisao, a religido e a ideologia daquele
povo (BRODA, 1991).

Para Broda (1991) a observacdo da natureza constitui a observacao
sistematica e repetida dos fenbmenos naturais que permite orientar a vida social de
acordo com esses conhecimentos. Essas observacgdes influenciam na construcéo da
cosmovisdo mesclando-se com elementos miticos e religiosos. “Por cosmoviséo
entendemos a visdo estruturada na qual os antigos mesoamericanos combinavam de
maneira coerente suas no¢des sobre o meio ambiente em que viviam, e sobre o
cosmos em que situavam a vida do homem” (BRODA,1991, p.462). O foco central
desse capitulo é evidenciar e legitimar a cosmovisao Guarani, bem como verificar a
percepcao da sociedade moderna buscando assim um caminho descolonizado e

intercultural.

3.1 — Panorama geral sobre a astronomia Guarani

Desde os tempos mais remotos a humanidade voltava o seu olhar para o
céu e contemplava as belezas que o cosmos oferecia como: uma noite estrelada, as
mudancas nas fases lunares, astros que rasgavam a esfera celestes aparentemente
sem explicagcdo alguma e astros que pareciam inertes a toda a dindmica estelar.
Argumentos como estes nos levam a crer que a astronomia é a ciéncia mais
rudimentar ja praticada pela humanidade. Logo, € possivel afirmar que os indigenas
gue habitavam a América Latina muito antes das viola¢cdes cometidas pela Europa,

em especial por Espanha e Portugal, possuiam sua prépria visdo de cosmo assim
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como os indios Guarani que habitavam nossa regido muito antes da chegada da
expedicdo militar para colonizacdo do Oeste paranaense.

Diferentes entre si, os grupos indigenas tiveram em comum a necessidade
de sistematizar o acesso a um rico e variado ecossistema de que sempre
consideram parte. Mas ndo bastava saber onde e como obter alimentos. Era
preciso definir também a época apropriada para cada uma das atividades de
subsisténcia. Esse calendario era obtido pela leitura do céu. H& registros
escritos sobre uma ligagdo com os astros desde a chegada dos europeus ao
Brasil, mas é possivel que se utilizassem desse conhecimento desde que
deixaram de ser ndmades. (AFONSO; SILVA, 2012, p. 05)

A observacao sistematica da trajetoria dos astros na esfera celeste fez com
que o indio percebesse a ligacdo direta dos fendmenos celestes com fenémenos
terrestres como as variagdes sazonais, épocas de plantio e colheita e até mesmo o
comportamento dos animais em cada época do ano. A observacao dos astros nao se
limitava somente a ligacdo de fenbmenos da natureza, muitos rituais de carater pratico
e cotidiano estavam fadados a posicdo das estrelas na esfera celeste (AFONSO;
SILVA, 2012).

Para o povo Guarani o Sol possui forte significado religioso e cotidiano, as
vezes chamado de Kuarahy, é facilmente identificado nas representacdes e
simbologias cotidianas. Os Guarani também utilizam a denominacdo de Nhamandu
para representar o Sol dentro de sua religiosidade. Para Afonso e Silva (2012) os
Guarani podiam detectar o meio dia solar através da sombra projetada por um
gndmon?®. Para os autores o gndmon era chamado de Kuarahy Ra’anga em Guarani
e Cuaracy Ra’angaba em tupi antigo. Os autores relatam a existéncia de pequenas
rochas ao redor do gnédmon que formam uma circunferéncia, na qual despontam para
as orientacfes cardeais formando uma espécie de rosa dos ventos, Afonso e Silva
(2012) denominam esse espaco de Observatério Solar Indigena, uma réplica desse
espaco pode ser encontrada nas dependéncias do Polo Astrondmico no Parque

Tecnoldgico Itaipu (PTI).

35 Haste cravada verticalmente em um terreno horizontal na qual é possivel observar uma sombra
projetada pelo Sol.
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Figura 7: Observatorio solar indigena. Fonte: Afonso; Silva, 2012

Na cosmovisdo Guarani, Nhande Ru Ete (O pai sagrado) teve a ajuda
de quatro deuses para criar a terra e tudo que nela habita, esses deuses sao
representados pelas linhas que compdem os pontos cardeais e colaterais do

observatodrio solar indigena.

O zénite representa Nhande Ru Ete e 0s quatro pontos cardeais representam
esses deuses. O norte é Jakaira Ru Ete, deus da neblina vivificante e das
brumas que abrandam o calor, origem dos bons ventos. O leste é Karai Ru
Ete, deus do fogo e do ruido do crepitar das chamas sagradas. No sul,
Nhamandu Ru Ete, deus do Sol e das palavras, representa a origem do
tempo-espaco primordial. No oeste, Tupa@ Ru Ete € deus das aguas, do mar
e de suas extensdes, das chuvas, dos relampagos e dos trovoes. (AFONSO;
SILVA, 2012, p.37)

A observacdo sistematica do movimento dos astros, em especial o
movimento do Sol na esfera celeste levou os indios guarani a desenvolver um
calendario préprio que foi dividido em duas esta¢des do ano sendo o Ara pyau (tempo
novo) que representa o que chamamos de Primavera-Verdo e o Ara Yma (tempo

velho) que representa o que chamamos de Outono-Inverno.

Para el Mby4, el Invierno es Ara Yma, periodo o época primitiva, originaria.
Ara Yma es la época de los dias cortos y noches largas y frias; de animales
flacos; escasez de frutas; de panales vacios; de hambre.

Cuando los dioses consideran que sus hijos los hombres han padecido
privaciones suficientes, ponen fin a este estado de cosas, haciendo que
vuelva la época de la abundancia [...]

Efectuando el cambo de lugar de las base del tiempo, Jakaira, el dios de la
Primavera, hace circular por todo el universo el fluido vital;, florecen las
plantas; engordan los animales; se llenan los panales. Ara Yma, el periodo
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antiguo, primitivo, se convierte mediante la bondade de Nande Ru en
Araguyje Pyau — Primavera [...] (CADOGAN, 2003, p.79-80)

Inicialmente a contagem do tempo era baseada na trajetéria do Sol na
esfera celeste com noc¢des de dias e noites, do tempo novo e do tempo velho. Logo,
os indios guarani perceberam a presenca da Lua e passou a inclui-la possibilitando a
criacdo de um calendario mensal. A contagem comecava a partir do momento que
surgia o primeiro filete iluminado da Lua depois da Lua nova no horizonte oeste apés
0 poOr do Sol, a contagem do més era finalizada no momento em que se aparecia

novamente o mesmo filete iluminado de Lua3.

A primeira unidade de tempo utilizada pelos indios brasileiros foi o dia,
medindo pela alternéncia do dia e da noite. Depois veio 0 més, medido por
duas aparicbes consecutivas da mesma fase da Lua. Em geral, eles
designam a Lua e o més pela mesma palavra. Em tupi e em Guarani, por
exemplo, ela é chamada de Jacy. (AFONSO; SILVA, 2012, p.53)

A Lua ou Jasy, assim como o Sol possui forte significado no cotidiano dos
Guarani. Relatos apontam que as observacdes sistematicas das fases lunares eram
utilizadas em atividades que garantiam o sustento e a sobrevivéncia da comunidade
como a caga, pesca, plantio, colheita e corte de madeira. “Eles consideram que, em
geral, a melhor época para essas atividades € perto da lua nova (entre lua minguante
e lua crescente), pois perto da lua cheia (entre lua crescente e lua minguante), 0os
animais se tornam mais agitados devido ao aumento de luminosidade” (AFONSO;
SILVA, 2012, p.59). A Lua nova possui forte significado para o povo Guarani, sendo
facilmente citada em lendas e mitos. Cadogan (2003) aponta que o indio Guarani
associava a época de chuvas fortes com a Lua nova, para eles as fortes chuvas eram
um sinal que Jasy estava lavando sua face. De acordo com a lenda, havia um intruso
gue se aproveitava da escuriddo da noite para assediar mulheres. As mulheres foram
se gueixar com o pai sagrado que as orientou a usar uma mistura de varios elementos
nas maos, para quando o intruso fosse ataca-las elas se defenderiam marcando a
face do mesmo. As marcas na face de Jasy jamais foram apagadas, mesmo quando
esse tenta durante a fase da Lua nova lavar incansavelmente seu rosto criando chuvas

torrenciais.

Obedeciendo a la orden de su Hermano mayor y creador, asciende al Paraiso
a ocupar el lugar que éste ¢e ha asignado, el de astro de la noche y de las
mujeres. Apenas comienza a brillar, se percata de que paulatinamente van
aparecendo em su rostro las malditas manchas aplicadales por las mujeres

36 O periodo de revolugao ou translacao lunar ao redor da Terra é de aproximadamente 28 dias, ou
seja, entre duas fases iguais (duas Luas cheias, por exemplo) passam-se 28 dias. Esse periodo é
chamado de més lunar.
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victimas de su lujuria, y hace llover torrencialmente en un desesperado
esfuerzo por hacerlas desaparecer: ojovahéi Jasy ra’y — la luna nueva se lava
la cara.

Pero todos sus esfuerzos son indtiles; por mas que ojovahéi Jasy ra’y — se
lava la cara la luna nueva -, las manchas las llevara eternamente, em
cumplimiento de la promessa de Pa’i Rete Kuaray a las mujeres de que la
lascivia de su perseguidor seria castigada. (CADOGAN, 2003, p.32)

Além de associar as chuvas com a fase lunar podemos observar que as
manchas citadas pelos indios correspondem as crateras lunares que sao mais visiveis
assim que a Lua entra em fase de transicdo de nova para crescente.

Os eclipses, fendmenos observados desde os tempos mais remotos pela
humanidade, também foram observados pelos indios Guarani e relatados por meio de
seus mitos. Um dos mitos relata que a onga ou Xivi empreende cacada aos irmaos
Kuarahy (Sol) e Jasy (Lua) para devora-los. Assim, quando ocorre um eclipse os
indios fazem muito barulho para espantar Xivi, pois acreditam que o fim do mundo
ocorrerd quando a onca devorar todos os astros celestes fazendo com que a Terra
caia em uma total escuriddo (AFONSO, 2006, p.51-52).

As constelacdes reconhecidas por diferentes culturas, assim como as
reconhecidas pelo povo Guarani € mais uma evidéncia que a astronomia é uma
ciéncia cultural. E comum encontrarmos a definicio do termo constelagdo como um
conjunto de estrelas, um aglomerado/grupo de estrelas. Contudo, a defini¢cdo correta
seria uma regido — independentemente do tamanho — localizada no céu. Ao observar
a abdboda celeste noturna os indios consideraram todas essas regifes diferenciando
as mais claras e as mais escuras, nomeando essas regides celestes de acordo com
figuras, animais e nomes que expressassem e explicassem seus mitos e tradi¢des.
Infelizmente a International Astronomical Union (IAU) ndo reconhece as constelacdes
do ponto de vista dos indios Guarani, reconhecendo apenas as 88 constelacbes do
ponto de vista greco-romano, contribuindo para a difusdo do eurocentrismo, da
colonialidade do poder, ser e saber.

Afonso e Silva (2012) apontam que grande parte dos indigenas do Brasil
reconhecem pontos da esfera celeste considerados chaves pelos astrénomos
ocidentais como as Pléiades, a constelagao do Cruzeiro do Sul, a pequena e a grande
nuvem de Magalh&es entre outras regides celestes. Cada um desses objetos celestes

possuem um significado para os indigenas, em especial o povo Guarani.
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O aglomerado das Pléiades®’ ou Eixu assim como outros objetos celestes
compunham o calendéario agricola de varias culturas e regulamentavam acfes
corriqueiras da comunidade. Para os indios Guarani a posi¢ao de Eixu no céu indicava
as épocas para preparar o solo, plantar e colher alimentos para subsidiar o sustento
da comunidade. Essa atividade estava atrelada as observacées do nascer heliaco® e

anti-heliaco®? e do ocaso heliaco*® das Pléiades ou Eixu.

Cerca de um més por ano, do inicio de maio ao inicio de junho, as Pléiades
ndo sdo visiveis, porque ficam muito proximas da dire¢cdo do Sol. O nascer
heliaco das Pléiades ocorre perto do dia 5 de junho, o primeiro dia que elas
se tornam visiveis de novo, perto do horizonte, no lado leste, antes do nascer
do sol. Esse dia marcava o inicio do ano, para os Guarani.

Por volta do dia 10 de novembro, as Pléiades surgem logo apés o por do sol.
Este dia recebe o nome de nascer anti-heliaco das Pléiades, pois o0 Sol se
encontra no lado oeste e as Pléiades no lado leste, ao anoitecer. Perto de 1°
de maio, acontece o ocaso heliaco das Pléiades, pois elas desaparecem do
lado oeste, logo apds o pdr do sol. Depois desse dia, elas ndo sdo mais
visiveis a noite, até perto do dia 5 de junho, quando ocorre, novamente, seu
nascer heliaco. Pode-se admitir, entdo, um ano sideral, baseado no nascer
heliaco das Pléiades. (AFONSO; SILVA, 2012, p.70

A constelagéo do Cruzeiro do Sul ou Kurusu era utilizada como indicador
das estacBes do ano ou do Ara pyau (tempo novo) e do Ara Yma (tempo velho), a
posicdo do Cruzeiro na esfera celeste determinava o inicio e o fim de uma estacéo. O
Cruzeiro do Sul ou Kurusu também é reconhecido como parte de uma grande
constelacdo, a Ema ou Guyra Nhandu que ao ser observada em sua totalidade na
esfera celeste marca o meio do Ara Yma (tempo velho), isso ocorre proximo ao dia 20
de junho quando temos o solsticio de inverno, ou seja, uma época de escassez e frio
para o Guarani. “A constelacdo da Ema (Rhea Americana alba) localiza-se numa
regido do céu limitada pelas constela¢des ocidentais Cruzeiro do Sul e Escorpido. Sua
cabeca é formada pelo Saco de Carvéo, nebulosa escura que fica proxima a estrela
Magalhdaes” (AFONSO; SILVA, 2012, p.79)

37 As pléiades estao localizadas na regido da constelacdo do ocidental do Touro na qual representam
0 corpo do animal.

38 Significa que o objeto celeste surgiu no horizonte Leste antes do nascer do Sol estando visivel sem
ser ofuscado pelo brilho do Sol.

39 Significa que o objeto celeste surgiu no horizonte Leste enquanto o Sol se pde no horizonte Oeste.
40 Significa que o objeto celeste se pds junto com o Sol no horizonte Oeste.
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Rigil Kentaurus

Terra, Foz do Iguacu, 179m 15.1 FPS 2016-04-28 23:38:48 UTC-03:00

Figura 8: Regido do céu com constela¢des ocidentais que formam a constelacdo da Ema para o povo
Guarani. Fonte: Software livre Stellarium

A estrela alfa muscae e a estrela beta muscae da constelagéo ocidental da
mosca representam dois ovos que a Ema tenta bicar e as estrelas alfa centauri (Rigel
Ketaurus) e beta centauri (Hadar) representam dois grandes ovos que a Ema
conseguiu engolir, ja as estrelas que formam a cauda do escorpido compdem uma
das patas da Ema. Os indios Guarani imaginavam as plumagens da Ema de acordo
com as manchas claras e escuras que compdem a Via Lactea. (AFONSO; SILVA,
2012).
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Terra, Foz do Iguacu, 179m 17.2 FPS 2016-04-28 23:38:30 UTC-03:00

Figura 9: Constelagdo da Ema. Fonte: Software livre Stellarium

Para os indios guarani o Kurusu esta segundo a cabeca da Guyra Nhandu
com objetivo de impedir que ela beba agua. Caso o Kurusu falhe em sua missao a
Guyra Nhandu estara livre e beberéa toda a dgua da Terra matando a tudo e a todos
com a seca e a sede. Vale ressaltar que a constelagcdo da Ema é uma constelacao
tipica de inverno (hemisfério sul), consequentemente uma época associada a
escassez de recursos. Assim o mito da Guyra Nhandu torna-se mais um elemento da
cosmoviséo atrelada ao cotidiano da comunidade.

Outra constelacao de grande impacto cotidiano € a constelacdo do Homem
Velho ou Tuya’i que se encontra na regido celeste das constelacdes ocidentais de
Orion e Touro. A constelagdo do Homem Velho pode ser observada por volta da
primeira quinzena de dezembro, ao ser observada em sua totalidade marca o meio do
Ara pyau (tempo novo) para os indios guarani, ou seja, uma época de farturas de
alimentos, caca e calor. Na astronomia ocidental as constelacdes de Orion e Touro
marcam o inicio do solsticio de verao para o hemisfério sul, que ocorre proximo ao dia

21 de dezembro.
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Terra, Foz do Iguacu, 179m 16 FPS 2016-12-18 21:39:11 UTC-02:00

Figura 10: Regidéo do céu com constela¢des ocidentais que formam a constela¢éo do
Homem velho. Fonte: Software livre Stellarium

O aglomerado das Hiades que pertence a constelacéo ocidental do Touro
cuja estrela principal é Aldebaran, uma gigante vermelha, formam a cabeca do animal
na visdo ocidental e compdem a cabeca da constelacdo do Homem velho na visédo
indigena. O aglomerado das Pléiades ou Eixu formam o penacho que era carregado
pelo homem velho. A estrela Bellatrix da constelacdo ocidental de Orion simboliza a
virilha do Homem velho. Beltegeuse uma estrela gigante vermelha que representa um
dos ombros de Orion também compde a constelagdo do Homem velho, a estrela
ganha destague na cosmovisao indigena ao representar a perna que fora cortada do
homem velho. As populares trés Marias que representam o cinturdo de Orion passam
a representar o joelho do Homem velho, a estrela Saiph que representa uma das
pernas de Orion passa a representar o pé da perna oposta a que fora cortada. Por
fim, o escudo de Orion forma o braco esquerdo do Homem velho e na méo direita ele
segura um cajado para se equilibrar (AFONSO, SILVA, 2012, p.85)
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Terra, Foz do Iguacu, 179m 16.8 FPS 2016-12-18 21:39:54 UTC-02:00

Figura 11: Constelagédo do Homem Velho. Fonte: Software livre Stellarium

A Via Lactea, a faixa esbranquicada que atravessa a esfera celeste possui
forte significado para o povo Guarani. Para os indios Guarani a Via Lactea ou Tapi'i
Rape “é conhecida como Caminho da Anta ou como Morada dos Deuses pela maioria
das etnias tupi-guarani” (AFONSO, 2006, p.53) € justamente na Tapii Rape que
encontramos uma das principais constelacbes reconhecidas pelo povo Guarani, a
constelacdo da Anta ou Tapi’i que pode ser observada a partir da segunda quinzena
de setembro, sendo formada pelas constelacdes ocidentais de Cepheu, Cisne,
Lagarto e Cassiopeia. Para os indios Guarani a cabeca da anta € formada por estrelas
gque compdem a constelagcédo ocidental do Cisne, a constelagéo ocidental do lagarto
na cosmovisao Guarani é representada como 0 corpo que compdem a constelacédo
da Anta. Por fim as constelacfes ocidentais de Cepheu e Cassiopéia representam as
patas da Anta. Por ser formada principalmente por constelacdes boreais, a Tapi’i é
facilmente identificada pelos indios Guarani do norte do Brasil e marca uma época de
transicdo entre as secas e o periodo de chuva. Ja para os Guarani do Sul a Anta ou
Tapi’i anuncia a transi¢éo do Ara Yma (tempo velho) para o Ara pyau (tempo novo).
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Terra, Foz do Iguacu, 179m 19.3 FPS 2016-09-30 23:10:12 UTC-03:00

Figura 12: Regido do céu com constelacdes que formam a constelacdo da Anta. Fonte: Software livre
Stellarium

Terra, Foz do Iguacu, 179m 15.8 FPS 2016-09-30 23:10:40 UTC-03:00

Figura 13: Constelacdo da Anta. Fonte: Software livre Stellarium

E possivel observar as diferentes nuances da astronomia dentro da

comunidade Guarani e correlacionar aos mais variados aspectos de forma cultural,
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social, econdmica e religiosa. Todas essas nuances sao facilmente encontradas nas
estruturas externas do Polo Astrondmico por meio de réplicas em tamanho original e
painéis que evidenciam as constela¢des do ponto de vista dos indios guarani. Pensar
na astronomia ou cosmovisao do outro € algo que busca uma descolonizacéo do ser,

saber e poder e consequentemente um caminho para um processo intercultural.

3.2 — Concepcéo de visitantes sobre a astronomia Guarani

Durante muitos séculos a astronomia tramitou em um cenario no qual fora
colocada em um patamar inatingivel e incontestavel sendo observada e praticada
como uma ciéncia de saberes eurocéntricos, puros e inabaldveis. Para o desplante da
sociedade cientifica pesquisas relacionadas a arqueastronomia e astronomia cultural
abriram uma gama de possibilidades de construcdo de saberes e praticas
relacionados ao cosmo, deixando o patamar de ciéncia pura e universal da astronomia
ofuscado e abalado.

Nesse cenario de novos paradigmas, de valorizagao cultural e valorizacdo
dos saberes do Sul (SANTOS, 2010) situamos a cosmovisao dos indios Guarani como
forma de expressdo de saber cientifico e cultural divulgado pela ética do Polo
Astronémico Casimiro Montenegro Filho do Parque Tecnoldgico Itaipu. Pensando
dentro de uma perspectiva decolonial e intercultural foram realizadas 32 entrevistas
com professores nas dependéncias do Polo Astrondmico com objetivo de verificar
processos, paradigmas e pensamentos que apontassem para um caminho
intercultural.

Durantes as entrevistas foram utilizados apenas dois critérios de selecéo,
sendo um deles ser professor em visita ou em curso de extensao no Polo Astronémico
e realizar a entrevista somente depois da explanacéo inicial dos monitores ou apdés a
aula de “Etnoastronomia” do curso de extensao ofertado pelo Polo Astrondmico. Os
dados foram analisados utilizando-se a frequéncia percentual das categorias
estipuladas como tempo de magistério, visitando o local pela primeira vez, etc. A
analise de conteudo compreendeu as categorias que surgiram com maior frequéncia
durante a entrevista na qual os professores expressavam seus pensamentos,

paradigmas e reflexdes sobre a cosmovisao Guarani e a interculturalidade



75

O perfil do publico entrevistado corresponde a 78% de mulheres e 22% de

homens, 97% brancos e 3% negros, com formagdo académica e experiéncia

profissional variada e atuacdo em séries/anos distintos. Como podemos observar nos

graficos abaixo.

B Homens

B Mulheres

Gréfico 2 - Perfil dos entrevistados. Fonte: Prépria autora.
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L

M Brancos

M negros

A

Gréfico 3 - Proporcao de professores brancos e negros. Fonte: Prépria autora.
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Gréfico 4 - Experiéncia em docéncia. Fonte: Prépria autora.
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Formacgao académica técnico-
Magistério

Doutorado N0 infgrmou 9%
3% 13%

Mestrado
6%

Gréfico 5 - Formacao académica. Fonte: Propria autora.

De acordo com os entrevistados 0 motivo pela escolha da visita no Polo
Astronémico variava entre complementacdo de conteudo e data fixa no calendario
académico, 56% dos entrevistados afirmaram que ja haviam visitado o Polo
Astrondmico em outra ocasiao.

Durante a entrevista os participantes foram questionados se em algum
momento haviam escutado falar sobre astronomia Guarani, curiosamente 69% dos
entrevistados disseram que ndo, mesmo apos terem observado a explanacdo dos
monitores ou terem assistido a aula de “Etnoastronomia” do curso de extensao
ofertado pelo Polo Astronbmico. Nesse ponto, podemos levar em consideracao as
ponderacdes de Dussel (1994) sobre a estranheza ao outro e 0 apontamento de
Quijano (2007) sobre o padrdo de civilidade imposto durante o processo de
colonizagéo que contribuiu para a difusdo do eurocentrismo e para a subalternizacéo

dos povos da América Latina criando a divisdo por ragas.

Contato com astronomia Guarani eu so tive aqui, eu ndo tinha nem ideia que
os Guarani tinham isso, nunca imaginei que eles tivessem [...] Que eles
observavam o céu tudo bem! Mas que isso fosse desenvolvido na cultura
deles esse culto as estrelas, as constelagdes, a mitologia deles... eu nunca
imaginei! A primeira vez que eu vim aqui isso me deixou bastante espantado,
interessado! (E.G.P.B)

As colonialidades do poder, ser e saber ficam evidente durante a fala dos
visitantes frente a cosmovisdo Guarani. A preconcepcdo de uma raca incapaz de
produzir conhecimento encontra-se enraizada na mente da sociedade, configurando

o indio no cenério de atrasado e produtor ndo de conhecimento, mas de folclore.
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Quando eu fiz o curso aqui nao foi falado. Mas eu tenho uma nocédo e sempre
nés trabalhamos isso em sala de aula, até porque nos livros eles abordam,
até porque nés sempre visitamos o Ecomuseu entdo tem bastantes
elementos ali da cultura Guarani e sempre nds trabalhamos lendas e vemos
como os Guarani influenciaram até mesmo na nossa cultura (1.D)

Para Ledezma e Trochez (2014) o Ecomuseu de Itaipu € um simbolo de
representacdo do modelo de civilidade imposto pelo Estado Nacional e reflexo das
ideologias das colonialidades herdadas apés as independéncias do século XIX, onde
os indigenas sao representados através de cenérios obscuros remetendo a ideia de
passado e atraso e o0s colonizadores sdo representados em cenarios iluminados,
remetendo a ideia de progresso e modernidade. Nas entrelinhas do depoimento da
professora é possivel verificar resquicios da ideia de interculturalidade relacional
(WALSH, 2009) na qual ha uma relagdo entre culturas, uma troca de saberes e
tradicbes, trata-se de algo que sempre ocorreu na América Latina. Dentro da
perspectiva relacional uma cultura sempre se sobressaira frente as demais, essa
cultura na maioria dos casos € sinalizada pela cultura branca, heterossexual, patriarcal
e sexista. Os depoimentos de outros professores mostram o reflexo do enraizamento
das colonialidades e imposi¢des herdadas da cultura dominante.

Eu nem sabia que eles tinham esse lado também (T.C.M)

A gente viu com 0s alunos uma histéria de uma lenda que o Sol se apaixonou
pela Lua, é uma lenda indigena né? [...] (D.F.F)

O Janer comentou sobre a constelagdo da capivara, € isso? (G.C.F)

A colonialidade do saber (LANDER, 2000, CASTRO-GOMEZ, 2007) possui
presenca marcante no depoimento dos professores. A indiferenca atrelada a
estranheza ao outro também figurou no cenario de construcdo de conhecimento sobre
a cosmovisdo Guarani. Durante os depoimentos fica claro que os professores
legitimam a astronomia eurocéntrica e expdem com indiferenca/desprezo o fato dos
indios da nossa regido praticarem a observacédo dos astros celestes.

Durante a entrevista os professores foram unanimes ao afirmar que fariam
uma visita a uma comunidade Guarani com objetivo de conhecer mais sobre a cultura,
arquitetura, organizacao social, econbmica, cosmovisao, etc. Muitos relataram que ja
haviam visitado as comunidades Guarani situadas préximas a cidade de Foz do
Iguacu com os alunos. Contudo os relatos das visitas ainda apresentam uma Visao

colonizada e pouco intercultural.

NO@s ja fomos com uma turma e vamos de novo com outra turma € bem
interessante la. No nosso municipio tem uma aldeia, é pequena. Mas, nés
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fomos na aldeia que fica em Diamante do Oeste. La tem escola, as criancas
falam a lingua. Os indigenas da nossa comunidade nédo! Eles estudam na
mesma escola, entdo as criancas tém esse convivio com eles mas tem a
curiosidade de conhecer a realidade da vida indigena [...] Sempre tem a
semana de comemoracéo ao dia do indio e a gente faz campanha com os
alunos para doacdo de alimento, roupa, calgado para os indigenas [...]
Quando eles veem as apresentagcbes dos indios eles gostam porque é
diferente de l4. (D.F.F)

A sutileza das colonialidades se faz presente no depoimento da professora
na qual é questionado a identidade indigena, na visdo deturpada da professora so6 é
indio quem vai a escola indigena e fala a lingua indigena. O assistencialismo branco
fica evidente nas campanhas de doacdes que geralmente sdo na semana em
comemoracao ao dia do indio, uma semana cheia de simbolismo criada pelo Estado
Nacional e ratificada nas escolas. As apresentacdes culturais como forma de
expressao ainda tramitam no campo do entretenimento, do diferente, do exdtico
(DUSSEL, 1994).

L4 em Missal eles fazem, os quintos anos fazem todo ano a visita ali em Sao
Miguel do Iguacu [...] Ai tem as apresentacdes deles |14 [...] Faz diferenca
porque as criangas tém uma visdo do que é o indio, ai eles chegam |4 e é
totalmente diferente né! O indio agora esta mais introduzido na nossa cultura.
Eles pensam que vai chegar |a e o indio vai estar morando num buraco, eles
pensam, eles falam. Ai chega |4 n&o, o indio tem a casa dele, s6 que eles tém
uma cultura diferente, eles tém o cacique, eles se vestem diferente, eles ndo
tém essa vergonha que nds temos. E bem interessante essa visitag&o.
(D.R.J.M)

A mesma “falta de vergonha” que chama atencéo do professor € descrita
de forma preconceituosa e racista por Gilberto Freyre (2003) na qual a figura do indio
€ exposta como um objeto luxurioso, voluptuoso. “Os préprios padres da Companhia
precisavam descer com cuidado, sendo atolavam o pé em carne. Muitos clérigos, dos
outros, deixaram-se contaminar pela devassiddao” (FREYRE, 2003, p.161) o
“corrompimento” dos clérigos e dos europeus se deu pelo fato dos indios andarem
completamente nus, sem os fantasmas dos pudores e sem as imposi¢des cristas. A
falta de apropriacdo de conhecimento da cultura do outro pode germinar ideias
racistas e preconceituosas como as difundidas por Freyre e ratificar a colonialidade
do poder. A visdo deturpada da figura do indio se faz presente na maioria dos

depoimentos. Contudo, é possivel observar iniciativas que remetam para 0s

processos de interculturalidade.

Se nds ndo visitamos a comunidade, ela tem nos visitado na cidade. NGs
temos o intercambio cultural onde a cultura Guarani ela é trazida para 0 nosso
meio e eles também participam, assistem e interagem conhecendo a nossa.
(1.D)



80

Para Albo (2002) o principio de interculturalidade se baseia na maneira de
estabelecer relacdes positivas e criativas. O intercambio de saberes citado pela
professora € uma clara iniciativa de interculturalidade relacional (WALSH, 2012).
Contudo, as instituicbes de educacdo favorecem um ambiente rico para o
desenvolvimento de uma outra perspectiva da interculturalidade, durante os
depoimentos fica evidente que professores, escola e comunidade escolar buscam
uma educacéo intercultural.

Tracar um caminho para a educacédo intercultural implica diretamente a
assuncéao da diversidade cultural existente que englobe as diferentes perspectivas de
respeito, equidade e valorizacdo que parta da premissa de que todas as culturas
possuem o direito de se desenvolver e contribuir significativamente desde suas
particularidades e singularidades. Tracar esse caminho é fertilizar o terreno para fazer
germinar a sementinha da decolonialidade, da libertacdo da opressdo das
colonialidades formando seres humanos conscientes e criticos, que reconhegam,
valorizem e legitimem a cosmovisdo indigena que fora esquecida, rechacada e

subalternizada ao longo do tempo.

3.3 — Cosmovisao indigena como desafio para a descolonizacdo de saberes e a
interculturalidade

A busca por uma sociedade decolonial constitui um quadro de longas
trajetérias a serem percorridas, a emergéncia de novos atores sociais e politicos com
pensamentos divergentes do atual paradigma hegeménico chamam atenc¢ao para 0s
desafios na qual se propde uma nova epistemologia e metodologia de valorizagéo de
saberes do Sul (SANTOS, 2010).

Pensar na pratica da astronomia como saber puro, Unico e incontestavel é
promover o eurocentrismo e ratificar as colonialidades herdadas. Contudo, pensar em
uma pratica de observacdo dos astros e dos fendbmenos celestes atrelada a vida
cotidiana, religiosa e mitica de um povo é pensar em uma pratica decolonial com forte
valorizacdo dos saberes locais/regionais que “surge a partir de uma experiéncia de
vida, com base em conhecimentos, saberes, desde uma concepcao e prética, cuja

matriz civilizatéria € milenar” (MACAS, 2010, p.15).A cosmovisdo Guarani pode ser
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considerada um elemento chave para esse novo paradigma que busca a legitimacéo
dos saberes indigenas.

Visando tracar um caminho decolonial que favoreca a interculturalidade,
fizemos um breve panorama sobre a cosmovisdo Guarani e questionamos 0S
professores durante a entrevista se o tema € pertinente aos contetdos ensinados em
sala de aula e se 0 mesmo pode ser inserido no dia a dia da comunidade escolar,
frente a nova exposicdo 94% dos professores afirmam ser possivel inserir a

astronomia Guarani como tema/contetido a ser ensinado em sala de aula.

Acho que da para trabalhar a histéria da astronomia inserindo essa cultura
(E.M.S.P)

A histéria da astronomia que é ensinada nas escolas mostra uma visao
completamente eurocentrada do nascimento, desenvolvimento e disseminagao de
uma ciéncia. O depoimento da professora revela uma preocupacao em inserir e dar
voz aos indios de nossa regido como protagonistas de uma histdria, como
protagonistas do nascimento, desenvolvimento e disseminacdo ndo apenas de um

modelo tedrico-cientifico, mas, de um modelo cosmoldgico de vida.

Eu que tenho formagdo em Historia, que nem o contetdo dos indios Guarani
trabalha nos quintos anos, trabalha a cultura indigena né. Entao eu acho que
seria interessante incluir esse contetddo da cultura Guarani também na
astronomia com eles. Eles ja estdo trabalhando esses dois contetidos, entao
seria interessante sim! (D.R.J.M)

Para o professor é importante que o aluno conheca a cultura Guarani e
quais o0s saberes que o povo Guarani pode nos ensinar. A descolonizacéo de saberes
comeca a partir do momento que um saber eurocentrado € desconstruido e
reconstruido de forma significativa e representativa, legitimando os povos que foram
barbarizados durante os saques e violacdes cometidos pela Europa na América
Latina.

E possivel, nfo é dificil! Da cultura aqui da regido ainda seria melhor se todos
soubessem gue existe isso porque a cultura é tipo... Como eu vou explicar?
Tendo no colégio uma formag&o mais cultural na area de astronomia no meu
consentimento seria muito bom para a educacéo (G.C.F)

Desde o comeco a interculturalidade representou um estado de luta pondo
em pauta diferentes conceitos como identidade cultural, direito, autonomia e nagéo
(WALSH, 2009). Para Walsh (2010) a educagé&o constitui um espaco central de luta
para a interculturalidade, pois tramita em um espaco reprodutor de valores, atitudes e

identidades do poder hegemoénico do Estado, sendo a educacdo objeto de
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representacdo como instituicdo politica, social e cultural. Para o professor fica claro
que a valorizacdo da cultura da regido através da cosmovisdo Guarani seria uma

alavanca para pensar a descolonizacao e a interculturalidade.

N&o é s6 a ciéncia que deve ser ensinada, mas também a cultura e uma tem
gue respeitar a outra e a gente tem que fazer essa conciliacdo. Eu acho que
€ muito importante até pelo respeito a cultura de outros povos (G.F.P.S)

O depoimento da professora € um reflexo das politicas publicas criadas nos
anos 90, na qual a interculturalidade surge como tema transversal com objetivo de
introduzir a diversidade e o reconhecimento do “outro” (Walsh, 2010). As politicas
publicas dos anos 90 ndo tinham como objetivo repensar/refundar o sistema
educativo, mas, introduzir um discurso da diversidade e da interculturalidade
“‘entendida como convivéncia, tolerancia, respeito e reconhecimento da diferenca
cultural sem grandes transformacgdes” (WALSH, 2010, p.83).

Pensar a interculturalidade como ferramenta de expressdo para a
descolonizacao € pensar e repensar as politicas publicas dos anos 90 que ainda se
encontram enraizadas nas mentes dos professores. Esse enraizamento pode ser
observado no depoimento de 56% dos professores no qual afirmam ja terem escutado

sobre o que é a interculturalidade.

mSim

m Nao

Gréfico 6 - Vocé ja ouviu falar sobre interculturalidade?
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Contudo, o relato sobre o que os professores compreendiam por
interculturalidade tramitava em um terreno movedico, muitos ndo souberam explicar

ou explicaram o termo de forma confusa.

Eu imagino que isso seja uma mistura, um conhecer um pouco de cada uma,
de cada cultura. Se relacionar uma com a outra, eu acho que é nesse sentido
(A.B)

Imagino que seja diferentes culturas, né? Porque a gente fala de
interdisciplinaridade. Seria uma juncao de culturas, uma mistura de culturas
(D.F.F)

E a relacdo entre os dois povos, as duas culturas, a brasileira e a indigena.
(E.D.B)

Eu imagino que seja vocé entrar em contato com a cultura do outro e colocar
a sua cultura em contato com a dele também ao mesmo tempo, é um
intercAmbio. (T.C.M)

Para muitos professores a interculturalidade representa apenas a juncao
de culturas, sem que haja necessariamente uma reflexdo critica sobre a cultura do
outro. Para Walsh (2012) a interculturalidade na qual os professores se referem é a
interculturalidade relacional. O problema de se ter e pensar na interculturalidade de
forma relacional sdo as limitagbes e minimizacBes ocultas nas entrelinhas que

encobrem as relacdes de poder.

E ainteracéo das culturas, a indigena, a nossa, a negra [...] € essa mistureba,
afinal de contas nés somos tudo isso. Olha o meu cabelo! E bugre gente! Se
fala Bugre, mas é indio! Ai ndo tem como a gente fugir disso (C.W)

No relato acima, € possivel identificar algumas ideias difundidas por Freyre
(2003) do encontro entre as trés racas. Para a professora a interculturalidade acontece
por meio das relagdes que nossos ancestrais estabeleceram com os europeus. Negar

a ancestralidade indigena é um reflexo das colonialidades.

Eu imagino que seja a interacdo entre culturas, entre culturas diferentes e a
absorgédo dessa cultura pela outra cultura (1.K.J)

Eu imagino que interculturalidade seja uma cultura estar dentro da outra,
invadir o universo no sentido de conhecer, entender. Porque vocé s6 entende
a cultura do outro quando vocé entra nela, quando vocé mergulha, quando
vocé conhecer e vocé conhecendo vocé vai respeitar e valorizar (1.D)

Durante o depoimento dos professores € possivel notar a preocupacao em
inserir a interculturalidade na perspectiva funcional (WALSH, 2009) pois busca além
do reconhecimento da diversidade cultural a insercéo dessas diferencas culturais nas
estruturas sociais estabelecidas. O reconhecimento da diversidade cultural nao

implica na reflexdo das assimetrias sociais e culturais.
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Penso eu que é misturar as culturas, ndo sei! S6 que eu acho que é meio
complicado. Porque até ali na Unila diz que é daintegracdo Latino Americana,
isso € mentiral Nao existe uma integracdo da América Latina, cada um no
seu quadrado, eles tentam, mas ndo da certo, € uma utopia! Ai na cultura a
gente pode separar um dia. Mas, ndo estd muito na gente a cultura dos
Haitianos, sei la...dos paraguaios, vizinhos aqui do lado a gente pode
conhecer um pouco, a gente néo vai interagir muito, sé na comida que € bom,
mas, ninguém fica escutando harpa. (G.C.F)

Para o professor a interculturalidade é indissociavel da integracéo na qual
ambas se tornam um projeto utdpico. A interculturalidade critica como propde Walsh
(2009) ainda é um projeto idealista pois se constroi dentro de uma estrutura da matriz
colonial, parte das aspiracdes e desejos do povo para a transformacgéo das estruturas
e instituicdes sociais visando as condicbes de modo de ser, pensar, agir, sentir,

aprender, etc.

E a cultura dos indigenas junto com a nossa, é o estudo deles. Ja que tem
bastante indigena em Santa Helena é estudar a cultura deles também néo sé
a nossa na escola. (N.M.L)

A educacao intercultural como pratica significativa se faz presente no
depoimento da professora. Nas décadas de 80 e 90 o discurso da educacdo
intercultural atingia os paises latino americanos com populacdes indigenas, embora
em alguns casos esse discurso chegou a ser usado como aparato de controle e
politica educativa, esse reflexo pode ser observado nos curriculos da educacao e
livros didaticos que reforcam o esteredtipo do negro e do indio sobre o pretexto de
inclusao cultural. Contudo, como observa a professora na escola é estudado apenas
a cultura branca, patriarcal, sexista e machista que reforca a racializacdo e as

colonialidades.

Eu gostaria que isso se tornasse realidade (D.D)

Em um tom de esperanca a professora Denise revela as aspiracdes de
profissionais responsaveis e conscientes das colonialidades herdadas e reproduzidas
diariamente em sala de aula, na rua, nos hospitais e em centros de ciéncia.

A cosmovisdo Guarani seguramente é um objeto de estudo que pode
contribuir para os processos de interculturalidade e descolonizacéo do ser, saber e
poder visando a transformacdo de uma sociedade igualitaria menos racista e mais
consciente. Contudo, ainda ha um longo caminho para trilhar, iniciativas como a do
Polo Astronémico favorecem um ambiente propicio para se pensar em uma
cosmologia, mas desfavorecem toda a problematica envolvida nas entrelinhas. Pensar

na interculturalidade é pensar em atos reivindicatorios, politicos, sociais, econémicos
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e culturais na qual indios, negros, mulheres, homossexuais, bissexuais, travestis, etc.
sejam atores e ndo meros coadjuvantes no processo de transformacao social,

assumindo papeis nas diversas esferas da sociedade.
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CONSIDERACOES FINAIS

O desenvolvimento da presente pesquisa possibilitou uma analise critica
de como a cosmovisdo Guarani vem sendo divulgada e legitimada dentro de um centro
de ensino de ciéncias ndo formal, viabilizando uma reflexdo acerca dos pontos
positivos e negativos ao se trabalhar com esse tema, como as relagbes de poder
existentes nas entrelinhas de projetos que hasteiam o estandarte da modernidade,
como o Polo Astrondmico. Além disso, permitiu visualizar quais os paradigmas
impostos pelas colonialidades através dos depoimentos dos professores e vislumbrar
novos horizontes que favorecam o florescimento de um ambiente intercultural.

Infelizmente, as colonialidades herdadas ndo sdo um fantasma do passado
pois ainda estdo presentes nas mentes de muitos professores, gestores e
colaboradores envolvidos no Polo Astronémico. Embora que de modo geral, o trabalho
desenvolvido por esse centro de ciéncia esteja caminhando para o desenvolvimento
de uma interculturalidade relacional permitindo uma troca de saberes ao divulgar a
cosmovisdo Guarani e um intercambio entre as culturas ao proporcionar uma visdo
descentralizada do eurocentrismo, € necessario que haja uma reflexdo critica das
relacbes de poder e subalternidade na qual os indigenas foram e continuam sendo
submetidos.

O depoimento dos professores nos permitiu analisar pensamentos e
paradigmas que sao produzidos e reproduzidos no centro de ciéncia cotidianamente.
A maioria dos professores mostraram-se abertos para a cosmovisdo Guarani
afirmando ser possivel sua insercdo no dia a dia da comunidade escolar. Frente a
esses depoimentos ficou evidente que o objetivo de verificar como o trabalho do Polo
Astrondmico poderia contribuir para os processos de interculturalidade na sociedade
contemporanea foi sendo alcancado gradativamente, mostrando a cosmovisao
Guarani como uma importante ferramenta para esse processo.

A cosmovisdo Guarani sem duvidas € uma importante ferramenta para os
processos de interculturalidade e educacao intercultural, devido a sua importancia é
necessario que haja uma problematizacdo referente as relagbes de poder e
subalternidade que ndo sdo problematizadas tanto na fala dos monitores como no
curso de extensao sendo necessario a (re)formulacdo de um curso de extenséo que

favoreca a formacéao continuada de professores em um ambiente descentralizado do
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eurocentrismo, decolonial e intercultural critico que favorega pensar em uma
sociedade decolonial que busca a efetivacdo de uma educacéo intercultural.

Nesse sentido, pensar na cosmovisdo Guarani torna-se um ato
reivindicatdrio, politico, social e cultural que busca a valorizacéo dos saberes do Sul e
uma descoloniza¢do do ser, saber e poder. Pondo em evidéncia os indigenas que
historicamente foram subalternizados e inferiorizados como atores principais na
construcdo e desenvolvimento ndo somente de praticas observacionais e cientificas
mas, no desenvolvimento de uma cosmovisado, de um modo de ser, pensar e viver em
uma sociedade justa e igualitaria, sendo possivel pensar em uma interculturalidade
ndo somente através do proprio sentido da semantica mas, uma interculturalidade
critica que questiona e critica as bases na qual a sociedade foi forjada denunciando

as relacdes verticalizadas de poder presentes no seio da sociedade.
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ANEXOS

Anexo A — Ata do Iguagu

ATA DE IGUACU DE 22.06.1966
BRASIL — PARAGUAI

ATA FINAL

Aos vinte e dois de junho de 1966, o Ministro de Estado das Relacdes Exteriores dos
Estados Unidos do Brasil, Embaixador Juracy Magalhdes e o Ministro das Relacdes
Exteriores do Paraguai, Doutor Raul Sapena Pastor assinaram uma Ata Final e
trocaram Memorandos.

ATA FINAL

Aos vinte e um e vinte e dois dias do més de junho de mil novecentos e sessenta e
seis, reuniram-se nas cidades de Foz do Iguacu e de Porto Presidente Stroessner, o
Ministro das Relacdes Exteriores dos Estados Unidos do Brasil, Embaixador Juracy
Magalhées, e o Ministro das Relacbes Exteriores da Republica do Paraguai, Doutor
Raul Sapena Pastor, com o objetivo de passar em revista os varios aspectos das
relacbes entre os dois paises, inclusive aqueles pontos em torno dos quais tém
surgido ultimamente divergéncias entre as duas Chancelarias.

Apods terem mantido varias entrevistas de carater pessoal e outras com a presenca de
suas comitivas, os Ministros das Rela¢gdes Exteriores dos Estados Unidos do Brasil e
da Republica do Paraguai chegaram as seguintes conclusdes, que fazem constar da
presente Ata:

| — MANIFESTARAM-SE acordes os dois Chanceleres em reafirmar a tradicional
amizade entre os dois Povos irmaos, amizade fundada no respeito matuo e que
constitui a base indestrutivel das relacbes entre o0s dois paises;

Il — EXPRIMIRAM o vivo desejo de superar, dentro de um mesmo espirito de boa-
vontade e de concoérdia, quaisquer dificuldades ou problemas, achando-lhes solugéo
compativel com 0s interesses de ambas as Nacoes;

I — PROCLAMARAM a disposicao de seus respectivos governos de proceder, de
comum acordo, ao estudo e levantamento das possibilidades econémicas, em
particular os recursos hidraulicos pertencentes em condominio aos dois paises, do
Salto Grande de Sete Quedas ou Salto de Guaira,

IV — CONCORDARAM em estabelecer, desde j4, que a energia elétrica
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eventualmente produzida pelos desniveis do rio Parana, desde e inclusive o Salto
Grande de Sete Quedas ou Salto do Guaira até a foz do rio Iguacu, sera dividida em
partes iguais entre os dois paises, sendo reconhecido a cada um deles o direito de
preferéncia para a aquisicAo desta mesma energia a justo pregco, que sera
oportunamente fixado por especialistas dos dois paises, de qualquer quantidade que
nao venha a ser utilizada para o suprimento das necessidades do consumo do
outro pais;

V — CONVIERAM, ainda, os Chanceleres em participar da reunido dos Ministros das
RelacGes Exteriores dos Estados ribeirinhos da Bacia do Prata, a realizar-se em
Buenos Aires a convite do Governo argentino, a fim de estudar os problemas comuns
da area, com vistas a promover o pleno aproveitamento dos recursos naturais da
regido e o seu desenvolvimento econdmico, em beneficio da prosperidade e bem-
estar das populacdes; bem como a rever e resolver os problemas juridicos relativos a
navegacao, balizamento, dragagem, pilotagem e praticagem dos rios pertencentes ao
sistema hidrogréafico do Prata, a exploracéo do potencial energético dos mesmos, e a
canalizacdo, represamento ou captacao de suas aguas, quer para fins de irrigacao,
quer para os de regularizacdo das respectivas descargas, de protecdo das margens
ou facilitacéao do trafego fluvial;

VI— CONCORDARAM em que as Marinhas respectivas dos dois paises procederao,
sem demora a destruicdo ou remocdo dos cascos soc¢obrados que oferecem

bY

atualmente riscos a navegagdo internacional em 4&guas do Rio Paraguai;

VIl — EM RELACAO aos trabalhos da Comiss&o Mista de Limites e Caracterizacéo
da Fronteira Brasil-Paraguai, convieram os dois Chanceleres em que tais trabalhos
prosseguirdo na data que ambos os Governos estimarem conveniente;

VIl — CONGRATULARAM-SE enfim, os dois Chanceleres, pelo espirito construtivo
que prevaleceu durante as conversacoes e formularam votos pela sempre crescente
e fraternal unido entre o Brasil e o Paraguai, comprometendo-se ainda a ndo poupar
esforcos para estreitar cada vez mais os lacos de amizade que unem os dois paises.

A presente Ata, feita em duas copias nos idiomas portugués e espanhol, depois de
lida e aprovada, foi firmada em Foz do Iguacu, pelos Ministros das Relacdes Exteriores
dos Estados Unidos do Brasil e da Republica do Paraguai, em vinte e dois de junho
de mil novecentos e sessenta e seis.

Juracy Magalhaes, Ministro de Estado das Relacdes Exteriores dos Estados Unidos
do Brasil, — Raul Sapena Pastor, Ministro das Rela¢gfes Exteriores da Republica do
Paraguai.

(Publicado no "Diario Oficial da Unido" de 08.08.1966, pags. 9.061/62)
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ALOJADOS PODERAO FAZER
CURSO DE DATILOGRAFIA

A partir do dia 22 de joneiro p.p.. en-
trou em funcionamento o escola de
datilografia ITAIPOAN, instalada no
Bloco 03 do Centro Comunitério-ME.
Contando com 17 i i
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Maria da Penha B. Nardi, diretora da
escola, diz possuir 280 vagos dispo-
niveis, e foz referéncia & eficécio de seu
método de ensino que, segundo ela, &
fruto de uma longa pesquisa do estu-
dioso Achilles Mainardis em paises
europeus, e que foi trazido para o Brasil
otravés do vice-presidente da Asso-
ciogdo dos Escolos de Datilografia e
Taquigrafia do Brasil, prof2 Ademilton
Ferraz de Campos.

z £

ACAO

do Canteiro de
des esportivas

jouradas e duas

vrodas e dez



Anexo C - Carta de intencdes

CARTA DE INTENGOES
PARA FORMAGAO DO

“PARQUE TECNOLOGICO ITAIPU"

Central Hidrelétrica de Itaipu,
23 de maio de 2003

1. CONCEITO

“ Espaco inovador que congrega
projetos e programas voltados para a
inserg¢do social, a geracdo de emprego
e renda, a gerac@o e distribuicdo do
conhecimento, em todos o0s seus
niveis, assim como o desenvolvimento
e transferéncia de tecnologias,
propiciando trocas de experiéncias e
integracdo entre pessoas para uma
melhor compreensdo e mudanc¢a da
realidade.”

2. OBJETIVOS
2.1 - Gerais

Promover a integragado dos paises da América
Latina, através da mobilizacdo de entidades
governamentais, entidades representativas da
sociedade civil organizada, das entidades
académicas, instituicdes de pesquisa e
entidades de fomento para o desenvolvimento
sustentavel, visando o desenvolvimento
econdmico, social e cultural, baseado na
educagdo, ciéncia e tecnologia, geragao de
emprego, trabalho e renda.

2.2 - Especificos

Criar o “Parque Tecnoldgico ltaipu”, que sera
um espago para a Integracdo Educacional,
Tecnoldégica e Cultural da América Latina”,
que congregara:

a) atividades de ensino, pesquisa e
extensdo, dentro de um modelo de
cooperagao técnico-cientifica entre as
Universidades  Publicas do  Brasil,
Universidades do Paraguay e dos demais
paises membros do Mercosul e a
incorporagdo  gradativa de  outras

PTI - Parque Tecnologico Itaipu

e Cultural da América Latina
Integracnon Educacional, Tecnoléglca y Cuitural de América Latina

CARTA DE INTENCIONES
PARA FORMACION DEL

“PARQUE TECNOLOGICO ITAIPU”

Central Hidroeléctrica de Itaipu,
23 de mayo de 2003

1. CONCEPTO

“ Espacio innovador que congrega
proyectos y programas direccionados
para la insercion social, la generacion
de empleo e ingresos, la generacion y
difusion de conocimientos, en todos
los niveles, asi como el desarrollo y
transferencia de tecnologias, buscando
facilitar el intercambio de experiencias
e integracioén entre personas para una
mejor comprensiéon y cambio de la
realidad.”

2. OBJETIVOS
2.1 — Generales

Promover la integracién de los paises de
Ameérica Latina, a través de la movilizacion de
entidades gubernamentales, entidades
representativas de la sociedad civil
organizada, de las entidades académicas,
instituciones de investigacion y entidades de
fomento para el desarrollo sostenido, para
lograr el desarrollo econdémico, social y
cultural, basado en la educacién, ciencia y
tecnologia y generacion de fuentes de trabajo.

2.2 - Especificos

Crear el “Parque Tecnolégico Itaipu", que
serd un espacio para la Integracion
Educacional, Tecnolégica y Cultural de

“América Latina” y comprendera:

a) Actividades de ensefianza, investigacion y
extension, dentro de un modelo de
cooperacion técnica y cientifica entre las
universidades  publicas del  Brasil,
universidades del Paraguay, las de los
otros paises miembros del Mercosur, y la
incorporacion gradual de otras
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Universidades da Ameérica Latina;

b) atividades de capacitagdo profissional em
todos os niveis, contribuindo com os
processos de empregabilidade e geracao
de emprego e renda;

¢) incubadoras empresariais tradicionais
mistas e de base tecnolégica, para
impulsionar a criagdo de empresas;

d) condominio empresarial que agregue
empresas de referéncia e permita a
instalacdo de empresas graduadas
oriundas das incubadoras;

As agdes do Parque, estruturadas através de
programas e/ou projetos deverao fomentar:

a) cultura solidaria, desenvolvendo nas
pessoas o espirito solidario para o
trabalho voluntario junto a entidades
comunitarias;

b) cultura empreendedora nas pessoas
criando um ambiente sustentavel e
inovador;

c) cooperativismo, como forma de nuclear
produtores e prestadores de servico que
atendam as demandas da regiao;

d) educag¢do ambiental voltada a valorizagédo
e protecdo dos recursos naturais;

e) cultura de inovagdo tecnolégica para
transferéncia as micro, pequenas e
médias empresas;

f) inclusdo social mediante implantacdo de
escolas de informatica e cidadania, assim
como cursos de capacitagado
profissionalizante;

g) métodos e instrumentos de ensino que
contemplem desde a alfabetizagdo ao
ensino a distancia;

h) disseminagdo do conhecimento e de

y Cultural de América Latina

universidades de América Latina;

b) Actividades de capacitacion profesional en
todos los niveles, contribuyendo con la
generaciéon de empleo e ingresos;

c) Incubadoras empresariales tradicionales
mixta y de base tecnoldgica, para impulsar
la creacién de empresas;

d) Condominio de empresas que asocie
aquellas de referencia y facilte la
instalacion de empresas graduadas
originadas de las incubadoras;

Las acciones del parque, estructuradas a
través de programas y/o proyectos, deberan
fomentar:

a) cultura de solidaridad, incuicando en las
personas el espiritu de trabajo voluntario
con las entidades comunitarias;

b) cultura emprendedora en las personas,
con el objeto de crear un ambiente
sostenible e innovador;

c) cooperativismo, de forma a agrupar
productores y prestadores de servicios
que atiendan las demandas de la region;

d) educacibn ambiental dirigida a Ila
valorizaciéon y proteccion de los recursos
naturales;

e) cultura de innovacion para la transferencia
de tecnologia a las pequefias y medianas
empresas;

f) integracién de la sociedad mediante la
implantacion de escuelas de informatica y
educacién ciudadana, asi como de cursos
de capacitacién profesional;

g) métodos e instrumentos de ensefianza
que abarquen desde la alfabetizacion a la
ensefianza a distancia;

h) difusion de conocimiento a las
poblaciones de los municipios del area de
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acOes nas populagées dos municipios
lindeiros de ambas as margens do Lago
de Itaipu;

i) integracdo Latino Americana, mediante a
criagdo de foruns que debatam sobre os
problemas da regido e gerem propostas
concretas de solugao;

j) outras propostas convergentes com os
objetivos tragados.

3. JUSTIFICATIVA

O processo de integragcdo de América Latina
tem na regido trinacional um verdadeiro
laboratério vivo, que merece ser analisado e
compreendido para propor politicas de
integracao social, cultural e de
desenvolvimento sustentavel.

A situagdo pela qual passam os paises
latinoamericanos, impde aos agentes
econdmicos e sociais responsaveis, a
necessidade imperiosa de impulsionar agdes
de desenvolvimento e inclusdo social que
possam garantir a geragdo de emprego,
trabalho e renda.

4. COMPROMISSOS

Os atores deste processo, numa primeira
instancia, serdo o6rgdos governamentais,
empresas publicas, entidades de ensino e
pesquisa publicas, entidades representativas
da iniciativa privada e organizagdes nao
governamentais sem fins lucrativos.

Os signatarios da presente Carta de
Intengbes comprometem-se a envidar
esforcos de modo a viabilizar a consecugao
dos objetivos, mediante:

a) A formagdo de um Comité Gestor
Provisorio, que devera detalhar o modelo
do Parque, coordenado pelos membros

PTI - Parque Tecnoldgico Itaipu

légica e Cultural da América Latina
y Cultural de América Latina

influencia del Embaise en ambas
margenes;

i) integracion latinoamericana, mediante la
creacion de foros que debatan sobre los
problemas de la regibn y genere
propuestas concretas de solucion;

j) otras propuestas convergentes con los
objetivos trazados.

3. JUSTIFICACION

El proceso de integracion de Latinoamérica
tiene en la regién trinacional un verdadero
laboratorio vivo, que merece ser analizado y
comprendido para proponer politicas de
integracion social, cultural y de desarrollo
sostenido.

La actual coyuntura de los paises
latinoamericanos impone a los agentes
econémicos y sociales responsables, Ila
necesidad imperiosa de impulsar acciones de
desarrollo econémico y social que puedan
garantizar la generacién de fuentes de
trabajo.

4. COMPROMISOS

Los actores de este proceso, seran érganos
gubernamentales, empresas publicas,
entidades de ensefianza y de investigacion,
entidades representativas de la iniciativa
privada y organizaciones no
gubernamentales.

Los signatarios de la presente Carta de
Intenciones se comprometen a empefar
esfuerzos de manera a hacer viable el
alcance de los objetivos, mediante:

a) La formacion de un Comité Gestor
Provisorio, que debera detallar el modelo
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b)

c)

d)

e)

P

representantes da Itaipu € composto pelas
seguintes instituicoes: Itaipu Binacional;
Universidad Nacional de Asuncion;
Universidade  federal do Paran3;
Universidad Nacional de!l Este; Camara de
Universidades da APIESP - Associagao
Paranaense das Instituicbes de Ensino;
Universidad Catélica Ntra. Sra. De La
Asuncion, de Paraguay; ITAI - Instituto de
Tecnologia em Automacado e Informatica;
AUGM - Asociacion de Universidades
Grupo Montevideo.

A vigéncia do mesmo serd até a
conformacdo de  autoridades que
administrardo o Parque Tecnoldgico.

As demais entidades signatarias atuarao
como o6rgdos consultivos do referido
Comité. Destaca-se que no Comité se
encontram representadas as entidades
publicas, instituicbes de ensino e
entidades privadas sem fins lucrativos;

Elaboragao pelo Comité Gestor Provisério
de anteprojeto com o modelo de
funcionamento do Parque, a ser
apresentado aos signatarios, no prazo de
90 dias, a partir da data da assinatura da
presente Carta de Intengdes;

A disponibilizagdo de recursos humanos
el/ou financeiros para a implantagdo do
projeto e o Plano de Implantagao;

A tilizagdo de prédios, instalacbes e
infra-estruturas existentes na Itaipu;

A utilizacdo das estruturas administrativas
e de gestdo existentes em cada entidade
signatéria;

A captacdo de recursos junto a entidades
governamentais Federais, Estaduais e
Municipais, iniciativa privada e 6rgdos de
fomento internacionais, para elaboragdo
do projeto detalhado do Parque e
posterior implantagéo.

PTI - Parque Tecnoldgico Itaipu

e Cultural da América Latina
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del Parque, coordinado por los
representantes de la ITAIPU y compuesto
por las siguientes instituciones: Entidad
Binacional Itaipu; Universidad Nacional de
Asuncién; Universidade Federal do
Parand; Universidad Nacional del Este;
Camara de Universidades da APIESP -
Associagdo Paranaense das Instituigbes
de Ensino; Universidad Catélica Ntra. Sra.
De la Asuncién, de Paraguay; ITAI -
Instituto de Tecnologia em Automacao e
Informatica;, AUGM - Asociacién de
Universidades Grupo Montevideo.

La vigencia del mismo serda hasta la
conformaciéon de las autoridades que
administraran el Parque Tecnolégico.

Las demas Entidades signatarias actuaran

como organos consultivos del referido Comité.
Se destaca que en el Comité se encuentran

representadas
instituciones de ensefianza

las entidades pubilicas,

y entidades

privadas sin fines de lucro;

b)

c)

d)

e)

La elaboracién por el Comité Gestor
Provisorio de un anteproyecto con el
modelo de funcionamiento del Parque, a
ser presentado a los signatarios, en el
plazo de 90 dias, a partir de la fecha de la
firma de la presente Carta de Intenciones;

La puesta a disposicién de los recursos
humanos y/o financieros para Ila
implantacion del proyecto;

La utilizacion de edificios, instalaciones e
infraestructuras existentes en la ltaip(;

La utilizacion de las estructuras
administrativas y de gestion existentes en
cada entidad signataria;

La captacion de recursos ante
instituciones gubernamentales, iniciativa
privada e instituciones de fomento
internacional, para la elaboracién del
proyecto detallado del Parque y su
implantacion.
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Integragdo E
Integracién E ional, T

g) Uma vez concluido o projeto detalhado, as
partes involucradas nos projetos e
programas do Parque, celebrardo
convenios especificos para cada caso.

Por estarem de acordo, assinam esta Carta
de Intengbes os representantes das seguintes
instituicoes:

Roberto erl éndez
Ministro de lndustua Comercio del Paraguay

N r )
Jvﬂ ﬂi
Antonio Adam Nlll
Ministro de Obras Publicas y Comunicaciones

del Paraguay
‘ b

. KA

Jorge Miguel Samek
“Diretor-Gerat-Brasileiro

l Rafon Codas ‘
Vice-Ministro del Ministerio de Educacion y
Cultura del Paraguay

il

Guillermo Stanley
Unién Industrial Paraguaya - UIP
2
Emksto Zacarias
Intendente Municipal de Ciudad del Este

PTI - Parque Tecnolégico Itaipu

l6gica e Cultural da América Latina
y Cultural de América Latina

g) Una vez concluido el proyecto detallado,
las partes involucradas en los proyectos y
programas del Parque, celebraran
convenios especificos para cada caso.

Por estar de acuerdo, firman esta Carta de
Intenciones los representantes de las
siguientes instituciones:

7
\’Cﬁ’ 4
Dllma Rousseff
Ministra de Minas e Energia do Brasil

; 4
4 it

Cristovam B rq’ue
Ministro da Educacao

¢ 1 -

e’

: i s
Jorge Ayala Kunzle
Director General Paraguayo

Celso Samis da Silva
Prefeito Municipal de Foz do Iguagu




PTI - Parque Tecnolégico Itaipu

Integracio l6gica e Cultural da América Latina
Integ Edu T légica y Cultural de América Latina
Redll ‘ : 2
Migue! Bayerle Benito Aguayo
Conselho de Desenvolvimento dos Municipios ~ AMCEICAP — Asociacién de Municipalidades
Lindeiros do lago de Itaipu de las Cuenca Energética de ltaipu, de

Canindeyu y Alto Parana

¢ o= v

e

Andrés Retamozo Blas Barboza
Intendente Municipal de Hernandarias Intendente Municipal de Pte. Franco

Luis Alberts Tirha

Consejo Nacional de Ciencias y Tecnologia del Intendente Municipal de Minga Guazu
Paraguay
Carlos Augusto Moreira Juhior ’ Dario Zéiate Atellano
Reitor da UFPR - Universidade Federal do Rector de la UNA - Universidad Nacional de

Parana Asuncion

Secretario Executivo da AUGM
Diretor Geral do CEFET-PR - Centro Federal de Associagéo das Universidades Grupo
Educacgéo Tecnolégica do Parana Montevidéu

Antonlo Tellechea Solis Wilson Iscuissati

-

Rector de la Universidad Catélica Ntra. Sra. De  Reitor da Unioeste — Universidade Estadual do

la Asuncién Oeste do Parana

’ ¢ g &
Gilberto Ruiz Carvalio Lygiatumina Pupatto
Rector de la UNE — Universidad Nacional del Reitora da UEL -Universidade Estadual de
Este Londrina
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PTI - Parque Tecnoldgico Itaipu
Integragdo Ed ional, T logica e Cultural da América Latina
|l ion Edi i I, T l6gica y Cultural de América Latina

!

Representando o Presidente da FIEP, José Carlos Gomes de Carvalho, que
assinara posteriormente esta carta; estd presente:

e .
Rosrﬁeﬁ Dall'bglio Kostycz
Gerente Regional SESI / SENAI - PR

\
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Anexo D — Jornal nosso tempo
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- |Em Outubro

a Inundacao

g, AP

extra-oficiais, a dire-
| ¢do da Itaipu Binacional marcou para 20 de outubro
proximo o fechamento das comportas da barragem
que inundard 1.400 quildmetros de supeficie e acu-
mulard 29 milhGes de metros clbicos de dgua.

Para testar a barragem ja foram fechadas 5
comportas e a altura da dgua do rio Parand junto
barragem atinge hoje a cota 125, devendo se elevar &
cota 220 até 20 de outubro, quando o dique seré fe-
chado completamente e as aguas atingirdo a cota defi-
nitiva - 225. A partir daf as aguas do Parand que ndo
forem utilizadas para acionar turbinas formardo uma
monumental queda de agua no vertedouro artificial

que, para o presidente da Itaipu, general José
Costa Cavalcanti, reproduziré de modo diferente a be-
leza dos saltos de 7 Quedas.

Para garantir a navegacdo do rio Parand a
jusante da represa, durante os 15 dias que serdo neces-
L sérios para o enchimento do reservatorio, serdo

utilizadas as 4guas dos rios Iguacu (Brasil) e Monday,

(Paraguai). O lguacu estd acumulando 4gua nas repre-
sas de Salto Osério, Salto Santiago e Foz do Areia
mmipoudompmmwchluiw.mqlma
condicdes de navegagdo no rio Parand. Com isso a
vasdo do rio Igﬁmﬁw&ﬂplmwmmﬁmm
dias, e as C; f d0 um dculo talvez
nunca visto, dada a fantastica quantidade de agua-
que verterd das rep s sua mon

g Os dirige de Itaipu pron dez dias

de pompa para convidados de todas as partes do mun-

, um il logi para para

julho uma grande concentragio popular para dar-
adeus s 7 Quedas. |

N&o é mera coicidéncia, porém, a data de

fechamento da represa: Fazendo descer as comportas

em 20 de outubro, o lago estaré inteiramente forma-

Es do alguns dias antes de 15 de novembro - fato pre-

'

PRECO pp
LEE £ gy

ASSASSiwary
i

Foz, 17/04/82 R <

de fato, de baixo para cima.
3 - PT saudagdes.

O Partido dos Trabalhadores, que ninguém
acreditava fosse costituido em Foz do Iguacu, esta
sendo organizado. A base que as liderancas estaduais
do PT encontraram em Foz do Iguagu para consti-
tuir o Partido & a classe dos vigilantes - aqueles que,
por saldrios de fome, defendem os patriménios dos
ricos, ddo seguranga aos bancos, casas comerciais,
residéncias, 6rgdos pablicos...

Sob a denacdo de Luiz Sal , candi-
dato a deputado federal, e Mario Katuo Kato, candi-
dato a prefeito de Cascavel, iram-se 0s i
dores do PT no Escritério Juridico do dr. Alvaro
Albuquerque, que também participou da reunifo e
na ocasido se filiou ao Partido, pondo fim 2s especu-
lagGes e convites dos demais partidos de oposi¢do que
inutilmente tentaram, em diversas ocasides, levar o
advogado para dentro de suas agremiagdes.

Por ora, mais de 30 vigilantes estdo empe-
nhados na tarefa de do do partido e f: i
as filiacSes necessérias a constituicdo do Diretério lo-
cal, sabendo-se que o prazo para o cumprimento des-
sa formalidade legal expira em maio proximo.

Querem os organizadores do PT em Foz apre-
sentar ao menos candidatos a vereador para as
eleicoes de novembro - o que ndo devera ser dificil,
pois i entre a ji e os trabalhad
res, o PT conta com invejavel simpatia.

O PT realiza reunides todos os sabados 3 tar-
de no.Escritério do dr. Alvaro, 3 rua Benjamin Cons-
tant, 45, fone 74-1900, e todos os interessados esim-
patizantes podem participar. 5

Em breve, o presidente nacional do PT estard
visitando a regido, devendo vir a Foz do Iguagu para |
dar forga aos organizadores do Partido. 3

O programa do PT estd sendo discuti
difundido principalmente entre a classe operaria
Foz do lIguagu, exatamente para que o Partido surja,
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Anexo E — Entrevistas

As entrevistas aqui disponiveis se encontram na ordem que aparecem no
texto e ndo necessariamente na ordem cronoldgica. Todas as entrevistas foram

realizadas nas dependéncias do Polo Astronémico.

Entrevista realizada no dia 17 de maio de 2016.

Professor, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Meu nome € E.G.P.B, sou professor do IFSP ha 9 anos, eu dou aula |4 na mecénica, dou aula de
resisténcia de materiais, mecéanica dos fluidos, biomateriais, dou aula tanto na graduacdo quanto no
mestrado. Eu sou engenheiro mecéanico, tenho mestrado em engenharia mecénica e doutorado em

engenharia mecéanica. Resumindo...eu estudo mecanica (risos).

E por que vocé, juntamente com os outros professores resolveram visitar o Polo

Astrondmico?

Entéo, a gente sempre fazia visita na usina e uma vez mudou a programacao e a gente visitou aqui, na
época até pagamos para fazer a visita turistica ai eu ndo lembro quem falou “néo vocés podem fazer
uma visita institucional”. Ai passaram o e-mail para nés, e mesmo na época que a visita foi curta, foi
superinteressante e desde o inicio a gente reparou que todos os alunos ficam sempre muito...como eu
posso falar? Nao chocados.... Muitos interessados no tema é um tema superinteressante que agrega

todas as areas do conhecimento.

Essa ndo é a primeira vez que voceé visita aqui, certo?

Nao, acho que ja visitei umas 20 vezes no minimo, que eu me lembro (risos).

Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Contato com a astronomia guarani, s6 aqui, eu nao tinha nem ideia que os guaranis tinham isso. Nunca

imaginei que eles tivessem.... Ah, que eles observavam o céu tudo bem! Mas que isso fosse
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desenvolvido na cultura deles esse culto as estrelas, as constelacdes, a mitologia deles... eu nunca

imaginei! A primeira vez que eu vim aqui isso me deixou bastante espantado, interessado!

E pensando um pouquinho em seus alunos, vocé acha que é possivel inserir algum

topico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Eu teria que pensar em uma atividade direcionada, eu até ja cheguei a comentar, eu sou um professor
que fala bastante (risos) [..] Uma vez eu cheguei a comentar com eles e eles “ndo!? Sério que os indios
tém entdo a mesma constelagdo que os gregos? ”. A mesma constelagdo ndo, mas talvez o mesmo
espaco no céu sim. Eu lembro de vocés comentarem da constelagéo da anta, muito interessante, entéo
talvez se pegar uma atividade mais dirigida seria legal para o conhecimento deles. A gente como
brasileiro ignora muito a cultura indigena, eu sempre cito como exemplo o aeroporto de Guarulhos,
dizem, néo sei se € verdade porque eu ndo conhec¢o a lingua tupi-guarani..., mas, dizem que o aeroporto
de Cumbica significa nuvem baixa, algo do tipo...poxa! Por que vocé faz um aeroporto nesse lugar?
Porque vocé nao sabe! Entdo vocé usa a palavra e ndo sabe o que significa. No meu bairro que se
chama Mooca, parece que significa minha casa, vocé usa e nem sabe o que significa, ignora deixa
passar, eu acho que seria interessante introduzir como tema, até por uma questdo de respeito, de

identificagdo, como parte da nossa cultura.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Nossa eu faria, eu tenho muita vontade de visitar, de conhecer.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

N&o eu nunca ouvi falar, ndo sei o que significa. Eu tenho uma ideia, que possa ser o quanto uma

cultura interage na outra, mas néo sei se é isso.
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Entrevista realizada no dia 31 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Eu sou I.D, sou de Santa Helena, eu trabalho com o 5° ano, ja trabalhei com outros anos, mas, o que
eu gosto, que é a minha especialidade é o 5° ano. Trabalho na escola Inés Mocellin e eu leciono ha 23

anos.

E por que vocé, juntamente com 0s outros professores resolveram visitar o Polo
Astronémico?

Porque faz parte da grade curricular e nés temos 0 seguinte pensamento: nés acreditamos que a
crianga ndo pode soé ver a teoria, ela precisa da pratica. E o Polo se torna palpavel para as crianc¢as,
elas conseguem compreender aquilo que viram em sala até porque as nossas criangas participam

também, além da grade curricular, elas participam todo ano da provinha do OBA. E muito do que eles

vém aqui cai ha provinha do OBA.

Essa é a primeira vez que a senhora visita o Polo Astronédmico?

N&o, eu fiz aquele curso de formacao ja faz alguns anos, nds vinhamos toda semana de Santa Helena,

foram 40 horas de curso.

E durante esse curso que a senhora fez ou até mesmo durante a visita, a senhora

ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Quando eu fiz o curso aqui ndo foi falado. Mas eu tenho uma no¢éo e sempre nos trabalhamos isso em
sala de aula, até porque nos livros eles abordam, até porque nds sempre visitamos o Ecomuseu entéao
tem bastantes elementos ali da cultura Guarani e sempre nds trabalhamos lendas e vemos como o0s

Guarani influenciaram até mesmo na nossa cultura.

E pensando um pouquinho em seus alunos, vocé acha que € possivel inserir algum

topico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Sim, é possivel sim!
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E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Com certeza, nés temos feito. Se nds nédo visitamos a comunidade, ela tem nos visitado na cidade. Nos
temos o intercambio cultural onde a cultura Guarani ela é trazida para 0 nosso meio e eles também

participam, assistem e interagem conhecendo a nossa.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que é interculturalidade?

Eu imagino que interculturalidade seja uma cultura estar dentro da outra, invadir o universo no sentido
de conhecer, no sentido de entender. Porque vocé sé entende a cultura do outro quando vocé entra
nela, quando vocé mergulha, quando vocé conhecer e vocé conhecendo vocé vai respeitar e valorizar

Entrevista realizada no dia 13 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Meu nome é T.C.M eu tenho formacgéo de docentes, o antigo magistério, eu estou cursando Historia.

Eu leciono em trés escola, sendo uma pré-escola. Eu leciono ha 3 anos.

E por que vocé, juntamente com 0s outros professores resolveram visitar o Polo

Astrondmico?

Hoje eu vim como acompanhante da turma que esta visitando, que é um 4° ano.

Essa € a primeira vez que voceé visita o Polo Astronémico?

Nao, eu visitei uma vez quando eu estava no ensino médio. (Risos)

E vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Astronomia Guarani!? Nao! Eu nem sabia que eles tinham esse lado também.
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Partindo da breve explanacgéo que eu falei para vocé sobre a astronomia guarani, sera

que é possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Acho que sim, afinal nés trabalhamos a cultura indigena com os maiores, como faz parte da cultura eu

acho que déa para encaixar.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Eu visitaria sim, porque ajuda a gente a ampliar os horizontes e também esta do lado da gente, faz

parte da nossa cultura é importante que todos conhecessem isso.

Eu gostaria de saber se vocé j& ouviu falar ou imagina o que é interculturalidade?

Essa palavra eu nunca escutei, mas eu imagino que seja entrar em contato com a cultura do outro e

colocar a sua cultura em contato com ele também, & um intercambio.

Entrevista realizada no dia 20 de maio de 2016

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, h& quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Meu nome é D.F.F eu sou formada no magistério e curso letras, eu trabalho atualmente com os 2° e 5°

anos com a disciplina de ciéncias, eu leciono ha cinco anos.

E por que vocé, juntamente com os outros professores resolveram visitar o Polo

Astronbmico?

A escolha pela visita no Polo Astrondmico é porque se trabalha esse contedldo com as criangas e €

necessario mostrar para eles um pouquinho do que a gente trabalha na teoria na pratica.

Essa é a primeira vez que a senhora visita o Polo Astronémico?

Sim, essa é a nossa primeira vez (risos) tanto para mim como para as criangas.
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Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

A gente viu com os alunos uma histéria de uma lenda que o Sol se apaixonou pela Lua, € uma lenda

indigena né?

Partindo da breve explanacao que eu dei para a senhora sobre a astronomia guarani,

sera que é possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Vamos estudar isso. Eu acho que sim. Porque no nosso municipio tem uma aldeia indigena, entao tem

como a gente fazer isso sim! Vou pensar nisso, vocé me deu uma boa ideia. (Risos)

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Nés ja fomos com uma turma e vamos de novo com outra turma é bem interessante la. No nosso
municipio tem uma aldeia, é pequena. Mas, n6s fomos na aldeia que fica em Diamante do Oeste. La
tem escola, as criancas falam a lingua. Os indigenas da nossa comunidade ndo! Eles estudam na
mesma escola, entdo as criangas tém esse convivio com eles mas tem a curiosidade de conhecer a
realidade da vida indigena e a gente tem essa rotina com eles. Sempre tem a semana de comemoracgéo
ao dia do indio e a gente faz campanha com os alunos para doagéo de alimento, roupa, cal¢cado para
os indigenas e eles convivem e sabem quem sé&o os indigenas. Quando eles veem as apresentacdes
dos indios eles gostam porque é diferente de la. E tem uma feira municipal que os indios expdem

artesanato € bem legal e as criangas gostam bastante.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

Eu ndo ouvi essa palavra dessa forma, mas eu imagino que seja diferentes culturas, porque a gente
fala de interdisciplinaridade vérias disciplinas, entdo penso que seja uma jun¢do de culturas, uma

mistura.
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Entrevista realizada no dia 10 de maio de 2016

Professor, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Eu sou o G.C.F, sou graduando de ciéncias da natureza que engloba quimica, fisica e biologia e
atualmente eu dou aulas de fisica no ensino médio no colégio Barao aqui em Foz. Eu comecei a lecionar

0 ano passado.

Essa € a primeira vez que voceé visita o Polo Astronémico?

Eu visitei uma vez quando eu estava na 82 série com o colégio, acho que eu tinha 12 anos, hoje eu

tenho 19... E eu s6 lembro do planetéario. (Risos)

Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

O Janer comentou sobre a constelacédo da capivara, € isso? (Risos)

Partindo da breve explanacédo que eu comentei sobre a astronomia guarani, sera que

€ possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

E possivel, ndo é dificil! Da cultura aqui da regi&o ainda seria melhor se todos soubessem que existe
isso porque a cultura é tipo... Como eu vou explicar? Tendo no colégio uma formac&o mais cultural na

area de astronomia no meu consentimento seria muito bom para a educacéao.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Eu faria com certeza, s6é que a burocracia atrapalha.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

Penso eu que é misturar as culturas, néo sei! S6 que eu acho que é meio complicado. Porque até ali
na Unila diz que é da integracdo Latino Americana, isso € mentira! Ndo existe uma integracdo da
Ameérica Latina, cada um no seu quadrado, eles tentam, mas ndo d& certo, € uma utopia! Ai na cultura

a gente pode separar um dia. Mas, ndo estd muito na gente a cultura dos Haitianos, sei la...dos
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paraguaios, vizinhos aqui do lado a gente pode conhecer um pouco, a gente ndo vai interagir muito, sé

na comida que é bom, mas, ninguém fica escutando harpa.

Entrevista realizada no dia 12 de maio de 2016.

Professor, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Meu nome é D.R.J.M eu sou formado em histoéria, dou aula na escola renascer em Missal, ha 2 anos

que eu leciono nessa escola.

Essa é a primeira vez que voceé visita o Polo Astrondmico?

Eu visitei uma vez antes com os alunos, eu também dou aula de ciéncias. Entdo nés viemos faz mais

OuU menos 2 meses.

E por que vocé, juntamente com 0s outros professores resolveram visitar o Polo

Astrondmico?

Entdo na ocasido eu estava trabalhando os conteddos de astronomia entdo nesse conteldo coube
apresentar coisas diferentes para eles, porque sé o contetido trabalhado em sala de aula ndo é o
suficiente para eles terem um interesse e se propor a pesquisar outras coisas. Entdo quando vocé traz
uma coisa diferente eles ficam mais interessados na sua aula também. Eu percebi que quando eles
voltaram para a escola fizeram até mais perguntas, por exemplo: se acontecia uma atividade

astronémica eles perguntavam o porqué daquilo.

Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Astronomia guarani? N&o, nunca ouvi falar.

Partindo do meu comentéario sobre a astronomia guarani, serd que é possivel inserir

algum topico sobre esse assunto em sala de aula?
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Eu que tenho formacao em Histéria, que nem o conteddo dos indios Guarani trabalha nos quintos anos,
trabalha a cultura indigena né. Entdo eu acho que seria interessante incluir esse contetido da cultura
Guarani também na astronomia com eles. Eles ja estdo trabalhando esses dois conteddos, entdo seria

interessante sim!

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Entdo, la em Missal eles fazem, os quintos anos fazem todo ano a visita ali em Sao Miguel do Iguacu
[...]. Ai tem as apresentacfes deles la [...]. Faz diferenca porque as criancas tém uma viséo do que é o
indio, ai eles chegam la e é totalmente diferente né! O indio agora esta mais introduzido na nossa
cultura. Eles pensam que vai chegar 14 e o indio vai estar morando num buraco (risos), eles pensam,
eles falam. Ai chega la ndo, o indio tem a casa dele, s6 que eles tém uma cultura diferente, eles tém o
cacique, eles se vestem diferente, eles ndo tém essa vergonha que nos temos. E bem interessante

essa visitacao.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

Eu j& ouvi falar, mas ndo saberei dizer o conceito do que é interculturalidade.

Entrevista realizada no dia 23 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Eu sou a E.M.S.P, possuo formagdo em pedagogia e pds-graduacédo em educacgéo especial, eu trabalho

na escola municipal com os alunos do pré Il e ja estou na &rea h4 17 anos.

Essa é a primeira vez que vocé visita esse local?

N&o, eu ja vim com a secretaria de educacdo, em uma visita somente de professores.
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E durante essas visitas que vocé fez. Vocé ouviu falar ou teve contato com a

astronomia guarani?

Nao, nunca ouvi.

Partindo da breve explanacao que eu dei para a senhora sobre a astronomia guarani,

sera que é possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Acho que dé& para trabalhar a historia da astronomia inserindo essa cultura, acho que nesse sentido da

para trabalhar.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Sim, eu ja fiz no primeiro ano de faculdade, isso ja faz uns 19 anos, eu fiz essa visita mas tenho vontade
de voltar |4 porque provavelmente deve ter grandes mudancgas, sdo quase duas décadas, entdo deve

ter ocorrido varias mudancas.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

Sim, é a mistura de varias culturas, de varios povos.

Entrevista realizada no dia 10 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, h& quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Meu nome é G.F.P.S sou formada em Pedagogia pela Unioeste, trabalho neste momento com o ensino
fundamental, trabalhei j& também com a educacéo infantil e neste ano estou com uma turma de 4° ano,

eu dou aulas na escola municipal Eloi Lohman e estou trabalhando no municipio ha 8 anos.



117

Vocé ja havia visitado o Polo Astrondmico antes?

N&o, somente agora no curso sempre tive vontade, mas nunca tive oportunidade.

Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Nao, nunca tinha ouvido falar.

Partindo da breve explanacédo que eu dei para a senhora sobre a astronomia guarani,

sera que é possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Eu acho importante sim, ndo é s a ciéncia que deve ser ensinada, mas também a cultura e uma tem
que respeitar a outra e a gente tem que fazer essa conciliacdo. Eu acho que é muito importante até
pelo respeito a cultura de outros povos.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Com certeza faria, porque também esta de acordo com os conteddos que nés trabalhamos em sala
gue é os povos indigenas, desde as navegac¢fes, 0s europeus chegando na américa. Entdo todos os
contelidos que as vezes ficam distantes da realidade do aluno. Entéo se nds conseguissemos leva-los

para visitar seria muito mais interessante.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

Eu acho que seria a convivéncia com outras culturas e esse respeito de conhecer o outro e sua cultura.
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Entrevista realizada no dia 18 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Eu sou a A.B, minha formacao é em pedagogia e minha pés-graduacao é em educacao infantil, minha
area de coragédo € a educacao infantil, eu trabalho na escola municipal Inés Mocellin no municipio de

Santa Helena. Eu leciono ha 3 anos concursada, mas ja estou na carreira ha mais ou menos 9 anos.

Essa é primeira vez que vocé visita o Polo Astronémico?

Sim, essa é a primeira vez.

E por que vocé, juntamente com os outros professores resolveram visitar o Polo

Astronbmico?

Entdo, eu estou como coordenadora da escola... entdo a gente acompanha grupos de alunos do 4° e
5° ano que fazem a visita, essas turmas séo escolhidas porque é o contelido que eles estéo estudando

em ciéncias, entao a escola propde a visita e acompanha esses alunos.

E vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Eu nunca ouvi falar, astronomia sim! Mas, guarani? Nao!

Partindo da breve explanacao que eu dei para a senhora sobre a astronomia guarani,

sera que é possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

E possivel sim, s6 precisa estudar o tema. Todas as atividades s&o possiveis desde que planejadas. A

gente ndo pode subestimas e dizer eles ndo sabem, eles ndo podem fazer, a partir do momento que

vocé pensa alguma coisa e programa aquilo eu acho que tem grande possibilidade de acontecer.
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E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Faria sim, eu ndo fui em nenhum momento, mas, a gente tem esse momento de visita as tribos tém
bem proximo ali de Santa Helena uma tribo que se localiza no municipio de Diamante do Oeste. Entéo,
na semana cultural a aldeia prepara uma programacao e tem as visitas, nao é s6 para os professores,

as criancas também podem participar, a escola no geral é convidada.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que é interculturalidade?

Eu imagino que isso seja uma mistura, um conhecer um pouco de cada uma, de cada cultura. Se

relacionar uma com a outra, eu acho que é nesse sentido.

Entrevista realizada no dia 12 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Eu sou a E.D.B, eu sou formada em Pedagogia e eu trabalho com essa turma desde o come¢o do ano

e eu trabalho na area da Educacéo faz 2 anos.

Essa é primeira vez que voceé visita o Polo Astronémico?

N&o, eu visitei o Polo durante a formacédo de professores em 2009. Foi uma visita normal, ndo foi curso

COmo 0 que eu estou tendo agora.

E vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Nao, ainda néo.

Partindo da breve explanacao que eu dei para a senhora sobre a astronomia guarani,

sera que é possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Acredito que sim, precisa fazer um estudo mais especifico para conhecer melhor o tema.



120

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

como vocé ja me comentou em off que ja visitou, vocé faria essa visita novamente?

Com certeza faria sim, até para estar conhecendo a astronomia, como eles faziam na cultura deles.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

E arelacdo entre os dois povos, as duas culturas a brasileira e a indigena.

Entrevista realizada no dia 01 de junho de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a
escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...
Meu nome é C.W eu possuo graduacgéo em histéria, tenho pos-graduacao em psicopedagogia e gestédo

escolar, trabalho em uma escola municipal de Santa Helena, eu trabalho com os 5° anos e sou

professora ha 23 anos.

E por que vocé, juntamente com os outros professores resolveram visitar o Polo

Astrondmico?

A gente tem um programa no municipio que os alunos do 4° ano visitam a Itaipu e o Polo Astrondmico
e os alunos do 5° ano visitam as Cataratas e o Parque das aves. Entdo esse 5° que esta aqui na visita
nao teve essa oportunidade o ano passado, entdo nds conseguimos encaixa-los agora. Entao hoje eles

visitam aqui e outro dia as Cataratas.

Essa é primeira vez que vocé visita o Polo Astronémico?

N&o, € a terceira vez que eu venho fazer a visita. (Risos)
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Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Sim, inclusive o relogio de sol que tem ali, esse contato eu tive aqui, nés ja tinhamos estudados sobre

iSs0, mas, esse contato direto eu tive aqui.

Professora, na sua opinido € possivel inserir alguma atividade que correlacionasse

astronomia guarani em sala de aula?

Assim, eu particularmente sou suspeita a falar, eu acho que seria muito interessante fazer isso com
eles, porque eles estao tao alheios a isso tudo, porque ficam vidrados no celular e jogos e se esquecem

de tudo isso ai, entdo seria interessante fazer um projeto com eles.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Eu faria, n6s vamos sempre visitar aquele grupo de Diamante é bem legal.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

E a interacdo das culturas, a indigena, a nossa, a negra, € isso!? E essa mistureba, afinal de contas
nés somos tudo isso. Olha o meu cabelo! E bugre gente! Se fala Bugre, mas é indio! (Risos). Ai ndo

tem como a gente fugir disso.

Entrevista realizada no dia 17 de maio de 2016.

Professor, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Meu nome é I.K.F eu sou formado em engenharia de producéo e sou mestre em engenharia agricola
eu dou aula no Instituto Federal de S&o Paulo desde 2000, nos cursos técnicos integrados ao ensino

médio, nos cursos de mecanica, gestdo industrial e engenharia de producédo, as disciplinas que eu

leciono la é desenho técnico... disciplinas ligadas a parte mecénica.
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E por que vocé, juntamente com 0s outros professores resolveram visitar o Polo

Astrondmico?

Quando eu entrei para trabalhar no IF, os outros professores que também estdo aqui na visita me
convidaram para participar na organizacéo dessas visitas, 0 que me atraiu muito é o fato de ser uma
escola publica, principalmente pelo fato dos alunos do técnico ndo possuem uma verba, alguns sao
bem carentes e ndo possuem a chance fora da escola de vivenciar um outro tipo de ensino como o que
tem aqui, de conhecer a Itaipu e o Polo astronémico. E o Polo Astrondmico foi um achado, todas as

vezes que tem visita aqui os alunos saem encantados.

Eu ndo preciso perguntar se essa é a primeira vez que o senhor vem aqui (risos)...

N&o, nao mesmo (risos) .... Acho que ja faz uns 6 anos que eu venho.

Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Fora daqui, ndo.

E pensando um pouquinho no seu alunado, eu imagino que seja dificil pela disciplina
gue o senhor leciona, mas, na sua opinido é possivel inserir algum tépico ou tema

sobre a astronomia guarani?

N&o sei te dizer especificamente, eu teria que estudar um pouco.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Com certeza eu acho que seria até um complemento do que é falado aqui no Polo.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que € interculturalidade?

Eu imagino que seja a interacdo entre culturas, entre culturas diferentes e a absor¢éo dessa cultura
pela outra cultura.
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Entrevista realizada no dia 31 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a

escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Meu nome é N.M.L, eu trabalho na escola municipal Inés Mocellin ha 32 anos a minha area é especifica,

eu trabalho com a disciplina de artes.

E por que vocé, juntamente com 0s outros professores resolveram visitar o Polo

Astrondmico?

A professora de ciéncia, que trabalha os assuntos dessa area, me convidou para vir junto.

Essa € a primeira vez que a senhora visita esse local?

N&o, eu fiz o curso de 10 dias, eu vinha a noite participar, acho que foram 40 horas.

Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

Nao.

Partindo da breve explanacédo que eu dei para a senhora sobre a astronomia guarani,

sera que é possivel inserir algum tépico sobre a astronomia guarani em sala de aula?

Eu acho que sim, inclusive la em Santa Helena velha tem escola com indigenas.

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Sim, eu faria.
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Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que é interculturalidade?

Sim, E a cultura dos indigenas junto com a nossa, € o estudo deles. Ja que tem bastante indigena em

Santa Helena é estudar a cultura deles também nado s6 a nossa na escola.

Entrevista realizada no dia 10 de maio de 2016.

Professora, gostaria que vocé comentasse um pouquinho sobre vocé, seu nome, a
escola onde vocé leciona, ha quanto tempo vocé leciona nessa instituicao...

Eu sou a D.D, tenho formacao em Pedagogia e Histdria, eu trabalho atualmente com o maternal |, séo
criancas de 1 ano e 4 meses até 2 anos, eu sou professora ha 22 anos, comecei no estado de S&o
Paulo, fiz os dois cursos de graduacdo e minha pds |4, voltei em 2012 para Foz do Iguagu e quis
conhecer como era trabalhar no CMEI, porque eu nunca havia trabalhado na creche sempre trabalhei

no ensino médio e como orientadora e coordenadora pedagogica. Entdo tive vontade de conhecer o

universo dos pequeninos e me apaixonei.

Vocé ja havia visitado o Polo Astron6mico em outra ocasiao?

N&o, nunca vim, essa é a primeira vez para fazer o curso.

Vocé ja ouviu falar ou teve contato com a astronomia guarani?

N&o, aqui o professor falou um pouco. Mas, eu ainda nao li nada, sou bastante curiosa, mas nao li

ainda.

E na sua opinido professora é possivel inserir algum tema ou topico sobre a

astronomia guarani em sala de aula?

Eu creio que sim, tudo que vocé comeca na base, introduzindo um pouquinho de cada vez quando

chega la no 5° ano vocé sabe que alcangcou um bom resultado



125

E se vocé tivesse a oportunidade de fazer uma visita a uma comunidade indigena,

vocé faria essa visita?

Eu faria, com certeza, eu tenho a curiosidade de ver como é.

Eu gostaria de saber se vocé ja ouviu falar ou imagina o que é interculturalidade?

Eu penso que sao todas as culturas, a juncdo de todas as culturas € vocé conhecer.

Eu posso pontuar algumas coisas para vocé gue eu acho que faltou durante o nosso

bate papo?
Claro, € um bate papo, € livre a senhora pode falar o que quiser.

Eu gostaria que isso se tornasse realidade, de nés conhecermos a astronomia indigena, eu sempre fui
curiosa para saber como é... Sabe, minha mée € paraguaia, sabe falar guarani e ndo ensinou para nés,
s6 para meu irmao mais velho. Entdo quando eles estdo conversando com os primos, o tio, a gente
nao entende, eu sinto falta disso, como mulher, negra, paraguaia, brasileira de entender toda essa

cultura.



