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RESUMO

Ao analisar a filosofia politica de Thomas Hobbes, observa-se que a vida e a morte
constituem um tema importante para o Estado. O problema que orienta este estudo
pode ser formulado da seguinte maneira: compreender de que modo a recomposi¢ao
das ideias de vida e de morte no interior do pensamento hobbesiano contribuiu para
o fortalecimento do contrato social e para a consolidacao da ordem politica. Antes do
Estado civil, vivia-se em um estado de natureza, regido pela necessidade de
sobrevivéncia, que muitas vezes resultava na morte violenta de outra pessoa,
retirando o direito de viver causando medo e desesperangca naqueles que
permaneciam vivos. Com a criagdo do Estado civil, o medo de sofrer uma morte
violenta foi redirecionado para o medo da punicdo estatal decorrente da
desobediéncia ao contrato social imposto, resultando em uma nova forma de
compreender a morte e de viver a vida. Nesse estudo, o objetivo foi analisar como
ocorreu essa reformulacéo do sentido de vida e de morte dentro do Estado e como
essas ideias fortaleceram o contrato social, por meio das puni¢cdes e da promessa de
uma vida cdomoda. Para tanto, a metodologia usada foi a realizagdo de leituras
estruturais das obras Leviata, Do Cidaddo e Elementos da Lei Natural e Politica. A
partir das analises de Charles D. Tarlton, Gary Herbert e Luc Foisneau, foi possivel
perceber que, para Hobbes, sem as ideias de vida e de morte, o Estado nao teria a
mesma forga que possuia. Esses dois elementos foram vistos como pilares que, nao
apenas deram origem a sociedade, mas também contribuiram para o seu
fortalecimento ao longo do tempo.

Palavras-chave: Morte. Vida. Estado. Puni¢c&do. Hobbes.
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RESUMEN

Al analizar la filosofia politica de Thomas Hobbes, se observa que la vida y la muerte
constituyen un tema importante para el Estado. El problema que orienta este estudio
puede formularse de la siguiente manera: comprender de qué modo la recomposicion
de las ideas de vida y de muerte en el interior del pensamiento hobbesiano contribuyo
al fortalecimiento del contrato social y a la consolidacién del orden politico. Antes del
Estado civil, se vivia en un estado de naturaleza regido por la necesidad de
supervivencia, la cual a menudo resultaba en la muerte violenta de otra persona,
privandola del derecho a vivir y causando miedo y desesperanza en aquellos que
permanecian vivos. Con la creacion del Estado civil, el miedo a sufrir una muerte
violenta se redirecciono hacia el miedo al castigo estatal derivado de la desobediencia
al contrato social impuesto, dando como resultado una nueva forma de comprender la
muerte y de vivir la vida. En este estudio, el objetivo fue analizar cdmo ocurrid esa
reformulacion del sentido de vida y de muerte dentro del Estado y cémo estas ideas
fortalecieron el contrato social por medio de los castigos y de la promesa de una vida
cémoda. Para ello, la metodologia utilizada fue la realizacion de lecturas estructurales
de las obras Leviatan, De Cive (o Del Ciudadano) y Elementos del Derecho Natural y
Politico. A partir de los analisis de Charles D. Tarlton, Gary Herbert y Luc Foisneau,
fue posible percibir que, para Hobbes, sin las ideas de vida y de muerte, el Estado no
tendria la misma fuerza que poseia. Estos dos elementos fueron vistos como pilares
que no solo dieron origen a la sociedad, sino que también contribuyeron a su
fortalecimiento a lo largo del tiempo.

Palabras clave: Muerte. Vida. Estado. Castigo. Hobbes.
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ABSTRACT

When analyzing the political philosophy of Thomas Hobbes, it is observed that life and
death constitute a major theme for the State. The central problem guiding this study
can be formulated as follows: to understand how the reshaping of the ideas of life and
death within Hobbesian thought contributed to the strengthening of the social contract
and the consolidation of the political order. Prior to the civil State, humans lived in a
state of nature governed by the necessity of survival, which often resulted in the violent
death of another person, stripping away their right to live and causing fear and
hopelessness in those who remained alive. With the creation of the civil State, the fear
of suffering a violent death was redirected toward the fear of state punishment resulting
from disobedience to the imposed social contract, resulting in a new way of
understanding death and living life. In this study, the objective was to analyze how this
reformulation of the meaning of life and death occurred within the State, and how these
ideas strengthened the social contract through punishments and the promise of a
commodious life. To this end, the methodology used was a structural reading of the
works Leviathan, De Cive (On the Citizen), and The Elements of Law, Natural and
Politic. Based on the analyses of Charles D. Tarlton, Gary Herbert, and Luc Foisneau,
it was possible to perceive that, for Hobbes, without the ideas of life and death, the
State would not possess the same strength it did. These two elements were viewed as
pillars that not only gave rise to society but also contributed to its strengthening over
time.

Keywords: Death. Life. State. Punishment. Hobbes.
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1 INTRODUGAO

Thomas Hobbes foi um fildsofo que nasceu no dia 5 de abril de 1588, em
Wesport na Inglaterra. Era filho de um clérigo anglicano que abandonou Hobbes e sua
mae, resultando na sua criagao pelo tio, Francis Hobbes, pessoa na qual tinha uma
situagao financeiramente boa e era prefeito de Malmesburry. Aos 14 anos de idade foi
para Magdalen Hall, um anexo de Magdalen College, Oxford, onde aprendeu ldgica,
escolastica e filosofia, tendo um foco principal na filosofia grega de Aristoteles. Por fim
se formou em 1608.

Aos 20 anos de idade, Hobbes entra em servigo do Bardo Cavendish de
Hardwicke, por conta disso, foi preceptor de William Cavendish, que futuramente se
tornaria o duque de Devonshire (Rosenfield, 2023, p. 19).

Em uma de suas viagens com seu aluno para Franga e Italia em meados
de 1608 e 1610, conheceu novas descobertas de Galileu sobre os movimentos
planetarios, aumentando seu interesse pela filosofia natural.

Por conta disso, sua trajetéria de estudos dirigiu-se também ao
entendimento das ciéncias matematicas e fisicas. Junto a isso, estudou o ser humano
individualmente e socialmente com uma visdo psicoldgica, antropoldgica, politica e
cientifica. Hoje, é considerado um dos tedricos contratualistas de enorme relevancia.
Hobbes passou por um momento conturbado da histéria da Inglaterra, pois, nesse
periodo, o Rei Carlos | estava sendo ameacgado de perder seu poder pelos
parlamentares. Por conta disso, uma guerra civil se estendeu pelo pais na tentativa
de diminuir o poder monarquico e acabar com o reinado de Carlos |, tendo seu comeco
em 1642 e acabando em 1651, quando foi deposto pelas tropas do parlamento.
Durante todo esse processo historico, Hobbes dedicou-se a escrever alguns livros
famosos, como o Leviata e Do cidadao, no qual buscou expor sua teoria sobre a crise
politica que estava acontecendo por causa da guerra (Rosenfield, 2023, p. 20-21).

Hobbes falece no dia 4 de dezembro de 1679 aos 91 anos. Com a iminéncia
da sua morte e como ultimas palavras diz: “alegro-me de ter um buraco pelo qual
possa escapar desse mundo” (Rosenfield, 2023, p. 23). Provavelmente resultado de
uma perseguicao incessante de sua pessoa através de suas obras.

Na ideia hobbesiana, a condi¢do pré-politica e de guerra civil da

humanidade chamada estado de natureza era regida pela necessidade individual de
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sobrevivéncia. Quando a humanidade esta nesse estado, existe igualdade entre todos
e a busca pela mesma coisa que, quando n&o alcangada, da espaco para a inimizade,
odio e competigao, criando inseguranga e gerando violéncia (Marias, 2004, p. 272-
273).

Entendendo que a humanidade é movida pelas paixdes e desejos, que 0s
levam a disputar os mesmos objetos, cria-se inseguranca e impossibilidade de uma
vida tranquila no estado de natureza. Ja o ser humano, ao ver que nesse estado nao
existe espago para viver em paz e seguranga, sobreviver dessa forma se torna
insustentavel e, para fugir disso, recorre pela transferéncia de sua liberdade em um
pacto social, criando uma comunidade politica. E por essa perspectiva que Hobbes
busca explicar que sem um estado civil e um poder comum para nos reger, tinhamos
como resultado frequente a iminéncia da morte violenta, tornando fragil o direito a vida
e criando uma desconfianca mutua e desesperanca entre aqueles que permaneciam
VivVOs.

A importancia desse estudo fundamenta-se, portanto, na necessidade de
compreender como o contrato social e nossos pactos politicos dependem diretamente
desses dois conceitos primordiais para nossa existéncia humana, e de que forma eles
se transformam ao longo do tempo.

A partir dessa contextualizagdo, o problema que orienta esse trabalho é
desenvolvido da seguinte maneira, a saber: analisar de que modo a reformulag¢ao das
ideias de vida e de morte no pensamento hobbesiano contribuiu para o fortalecimento
do contrato social e para a consolidagao da ordem politica. Com a consolidagao do
estado civil através do pacto, o medo de voltarmos a um estado de natureza e
sofrermos uma morte violenta foi redirecionado, transformando-se em um medo
institucionalizado da punicdo estatal que decorre do ndo cumprimento do contrato
imposto.

Diante disso, o objetivo geral desse estudo € compreender o processo pelo
qual ocorreu essa reformulacéo do sentido da vida e morte no Estado civil, e também
demonstrar como existe um uso estratégico desses conceitos que fortalecem o
contrato social. Para alcangar tal propdsito, o trabalho foi dividido da seguinte maneira:
primeiramente apresenta-se os comentadores e suas ideias sobre como se da essa
transicao dos conceitos, e de que forma eles se transformam. Em segundo lugar, sera

abordado como o pensamento de Thomas Hobbes vai se transformando ao longo dos
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anos sobre as ideias de vida e de morte, dando enfoque a suas diferentes perspectivas
de cada obra sobre o tema; e, por fim, as consideragdes finais da investigacao feitas
até o momento.

Para isso, a metodologia empregada consistiu na realizacdo de uma
pesquisa bibliografica a partir de leituras estruturais das obras Elementos da Lei
natural e Politica (1640), Do cidadao (1642) e Leviata (1651). Além disso, abordamos
também comentadores da filosofia hobbesiana, com leituras tedricas de Charles D.
Tarlton, Gary Herbert e Luc Foisneau. Esse percurso metodologico busca demonstrar
que, para Hobbes, sem a ressignificacdo da vida e da morte, o Estado careceria da

forga necessaria para se manter e sustentar os pilares da ordem politica.

Versao Final Honol ogada

21/ 07/ 2026 00: 14



13

2 DEBATE EM TORNO DA VIDA E MORTE

Quando se aborda as ideias de vida e de morte na filosofia de Thomas
Hobbes, vemos que ambos os conceitos constituem o nucleo de sua teoria politica no
Leviata. Todavia, as interpretagdes desses conceitos sdo sempre acompanhadas de
dois pilares, o entendimento natural e o politico, que ao longo das discussdes,
articulam-se na compreensao da criacao do Estado e da obrigagao civil. Por conta
disso, o presente capitulo propde-se a discutir essas questdes e apresentar alguns
aspectos do debate historiografico para o aprofundamento desse trabalho.

A escolha desses autores justifica-se por apontar ideias divergentes sobre
fortalecimento do contrato social e para a consolidagao da ordem politica. Na medida
em que se discute a transicao do estado de natureza para o Estado civil, esses
pensadores oferecem chaves de leitura diferentes para compreender se o pacto
hobbesiano visa puramente a seguranca e a integridade fisica dos suditos ou
esconde, sob o pretexto de protecdo, uma engrenagem de submissao absoluta pelos
conceitos de vida e de morte. Para comegar esse trabalho critico, € importante iniciar-
se pela perspectiva que enxerga o modelo institucional de Hobbes como uma
inclinagao essencialmente despdtica.

O primeiro pensador, Charles D. Tarlton, mostra-se fundamental para este
trabalho quando, em suas analises sobre as engrenagens do dominio despdtico e a
busca humana para fugir da morte violenta, argumenta que, a principio, o estado de
natureza descrito por Hobbes é transcendido pelo ser humano através de duas
paixdes centrais: 0 medo da morte violenta e a esperanga de viver com estabilidade e
seguranga (Tarlton, 1999, p. 222). Esses dois impulsos basicos, operando
conjuntamente, acabam levando a criagdo de um pacto voluntario entre os individuos,
com o objetivo claro de preservar a vida de todos e, assim, superar os problemas da
condicdo natural através de um conjunto de premissas artificiais. Dentre essas
premissas, destacam-se a necessidade de subordinacéo irrestrita, o acordo mutuo de
transferéncia de direitos e a instituicdo de uma autoridade soberana capaz de definir
e fazer esse acordo ser rigorosamente cumprido (Tarlton, 1999, p. 222). Assim, com
esses principios estabelecidos, a busca pelo desejo de viver uma vida plena pode ser
alcancada, criando-se uma seguranga necessaria para a preservacao continua do

individuo.
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Para que se compreenda a leitura de Tarlton, faz-se necessario articular
detalhadamente como o proprio Hobbes escreve sobre as duas formas originarias de
constituicdo do poder soberano no Leviata: o Estado por aquisicdo, ou dominio
despdtico, e o Estado por instituicdo. O Estado por aquisicido caracteriza-se como
aquele em que o poder soberano é adquirido e consolidado pela forga bruta,
manifestando-se quando um grupo de individuos age pelo medo iminente da morte
violenta ou da submissdo fisica, aceitando o dominio de um terceiro e, por
consequéncia, tem suas vidas e liberdades integralmente controladas (Hobbes, 2014,
p. 161-162). Na ideia hobbesiana, esse dominio impositivo pode ser adquirido por
duas vias distintas: por geracéo, que consiste no poder paternal exercido pelos pais
sobre os filhos, uma modalidade de dominio que remonta ao proprio estado de
natureza e se estende ao Estado civil, sustentando-se na premissa fundamental de
que quem domina € sempre aquele que preserva a vida do dominado (Hobbes, 2014,
p. 164); e pela conquista, onde o direito de governar é extraido da subjugacao militar
ou da vitéria em um conflito, cenario no qual o vencido, para evitar o golpe da morte
violenta e rendido pelo terror, aceita voluntariamente as condi¢des impositivas do
vencedor.

Em contrapartida, o Estado por instituicdo formaliza-se quando os suditos,
reunidos em uma multidao, decidem de forma voluntaria e consensual pactuar entre
si, abrindo mao de seu direito de autogoverno e de sua liberdade natural, transferindo-
0s a um homem ou assembleia de homens que passara a representa-los
integralmente. O contrato social, nesse arranjo especifico, surge como o marco
fundante para a perpetuacéo do Estado por instituicdo, dado que a validade do poder
soberano decorre diretamente desse consentimento mutuo original, estabelecido para
garantir a paz interna e a defesa comum contra inimigos externos. O Estado detém a
obrigagdo de preservar a vida de seus suditos, dando a eles o direito de recusar
qualquer ordem que ameace sua integridade ou resulte em morte violenta. Hobbes
demonstra, na obra Leviata, que existe uma distingédo crucial entre conceder o direito
de comandar e o ato de obedecer irrestritamente. Essa linha delimita a liberdade civil

que o Estado por instituicdo confere, diferindo do Estado por aquisi¢ao:

Um Estado é considerado instituido quando uma multiddo de homens
concorda e pactua que a um homem qualquer ou a uma qualquer assembleia
de homens seja atribuida, pela maioria, o direito de representar a pessoa de
todos eles (ou seja, de ser seu representante), todos sem excecao, tanto os
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que votaram a favor desse homem ou dessa assembleia de homens como os
que votaram contra, devendo autorizar todos os atos de decisbes desse
homem ou dessa assembleia de homens, como se fossem seus préprios atos
e decisbes, a fim de poderem conviver pacificamente e serem protegidos dos
restantes homens. (Hobbes, 2014, p.143)

E sobre o Estado de aquisigéo:

Damos o nome de Estado por aquisicdo aquele em que o poder soberano foi
adquirido pela forga. E tal poder é assim adquirido quando os homens,
individualmente ou em grande numero e por pluralidade de votos, por medo
da morte ou do cativeiro, autorizam todas as ag¢des daquele homem ou
assembleia que tem em seu poder suas vidas e sua liberdade. (Hobbes,
2014, p.161-162)

Junto a isso, Hobbes também nos mostra que, embora o Estado de
aquisigcao e o Estado de instituicado tenham seu poder absoluto e ilimitado, o direito a
autopreservacao dos suditos deve ser levado em consideracdo. Isso significa que,
mesmo que o Estado de aquisigado force um pacto, o direito a vida nao é renunciado.
Ou seja, caso o soberano ordene a morte de um sudito, 0 mesmo tem o direito de
recusar, pois ndo € moralmente obrigado a aceitar a propria destrui¢ao, ja que a busca
pela seguranca foi o motivo principal da saida do estado de natureza. Uma citagao
que ajuda a entender esse ponto de vista se encontra na obra Do Cidadao, onde

Hobbes fala sobre o direito de ordenar a morte de alguém:

Pois h& grande diferenca entre se dizer: Eu Ihe dou o direito de comandar, e
outra coisa é: Vou obedecer a tudo sobre seu comando; pois tal pode ser a
ordem que seja preferivel a morte ao invés de seu cumprimento. Assim como
nenhum homem é obrigado a consentir em ser morto, estara ainda menos
obrigado aquilo que sera para ele pior que a morte. Por isso, se me ordenam
o suicidio, ndo sou obrigado a executa-lo, pois, apesar da minha recusa em
fazé-lo, ndo estara por isto frustrado o direito de dominio, ja que outros ao
receberem a ordem de matar-me, talvez ndo se recusem a cumpri-la; além
do que, minha recusa ndo quanto aquilo que contratei cumprir. Da mesma
forma, se o supremo governante ordenar sua morte a alguém, este ndo sera
obrigado a cumpri-la, pois é inconcebivel que a convenc¢éo que tenha firmado
seja neste sentido. Tampouco se a ordem for para que o filho mate o pai ou
a mae, ndo importando que seja inocente, culpado ou condenado pela lei,
porque outros havera capazes de aceitar tal ordem, e a um filho é preferivel
a morte do que viver sob a infamia e o 6dio de todos. (Hobbes, 2006, seccao
XIll, p.60)

Entretanto, o proprio Hobbes demonstra que ambas as formas de Estado
compartilham uma matriz politica idéntica: 0 medo da morte violenta como o fator
principal e indispensavel para a criagdo e manutengao da soberania, diferenciando-se
nesse aspecto puramente na diregao para a qual esse medo é canalizado. O filésofo
explicita essa diferenga estrutural na seguinte passagem do texto:
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Apenas num aspecto esse dominio ou soberania difere da soberania por
instituicdo: os homens que escolhem seu soberano fazem-no por temor
mutuo, e ndo daquele a quem instituem, mas, no caso do dominio por
aquisicao, submetem-se aquele a quem temem. O que fica evidente é que
em ambos os casos o fazem por medo [...]. (Hobbes, 2014, p. 162)

E precisamente, a partir desse ponto em comum que a critica de Tarlton
ganha relevo ao identificar essas duas formas de Estado no Leviatd e apontar uma
mudanga tedrica crucial operada por Hobbes. Tarlton argumenta que, a partir do
capitulo XVII do Leviata ("Das causas, da geragao e da definigdo de um Estado"), a
ideia de seguranca que, teoricamente motivava e legitimava a politica por instituicao
sofre uma mudanga e assume um tom profundamente subjetivo. Aos poucos, a énfase
argumentativa de Hobbes deixa de orbitar a prote¢do mutua contratual e passa a se
concentrar no fortalecimento e na manutencao da obediéncia civil a qualquer custo.
Tarlton identifica esse movimento como a progressiva introducdo de uma légica
despdtica no coragdo do modelo institucional, resultando na transformacdo de um
pacto que originalmente visava a protegdo da vida em um mecanismo absoluto de

submissao e controle.

At this point the text of Leviathan made a sudden, radical, and (logically) utterly
unforeseeable turn. Almost by the way, Hobbes announced that what had just
before constituted commonwealth as such, that is, those 'mutual Covenants
one with another,' had now become, in just slightly changed wording, one of
two kinds of commonwealth; it has now to be called commonwealth by
institution. The space thus opened up was immediately filled with a second
form which Hobbes said was attained 'by Naturall force; as when a man
maketh his children to submit themselves, and their children to his
government, as being able to destroy them if they refuse; or by Warre
subdueth his enemies to his will, giving them their lives on that condition.'
(121) He called this form of commonwealth, 'Commonwealth by Acquisition,'
and in its conquest version 'despoticall dominion (TARLTON, 1999, p. 223-
224).1

E conclui seu pensamento ao afirmar:

' Neste ponto, o texto de Leviatd deu uma guinada repentina, radical e (logicamente) totalmente
imprevisivel. Quase de passagem, Hobbes anunciou que aquilo que momentos antes constituia a
comunidade (ou Estado) propriamente dita, isto €, aqueles "pactos mutuos de uns com os outros" tinha
agora se tornado, com uma redagéo apenas ligeiramente alterada, um de dois tipos de comunidade;
passaria agora a ser chamada de "comunidade por instituicao". O espago assim aberto foi
imediatamente preenchido por uma segunda forma que, segundo Hobbes, era alcangada "por forca
natural; como quando um homem faz com que seus filhos se submetam, e os filhos destes, ao seu
governo, por ser capaz de destrui-los caso recusem; ou por guerra subjuga seus inimigos a sua
vontade, concedendo-lhes a vida sob essa condi¢dao." Ele chamou essa forma de comunidade de
"Comunidade por Aquisicao" e, em sua versao de conquista, de "dominio despotico”.
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The greater part of Hobbes's discussion in the section Of Man can be viewed
mainly as putting off the arrival of despotical dominion. When it was finally
allowed to appear, it was said to be the ethical equal of commonwealth by
institution on the showing that, in both, sovereignty was based upon a
covenant and that, also in both, the motive for that covenant was fear. Had
Hobbes introduced the concept of covenant only in connection with despotical
dominion's yeelding on condition of life, it is doubtful any case at all could have
been made for the bindingness of the agreement or for the idea that by it alone
absolute power had been created. All that had derived from the laborious
development of the theories of the passions, reason, and, finally, the natural
laws that had taken place earlier. Once despotical dominion had surfaced,
however, the text twisted as Hobbes tried retroactively to make its forced
agreement the beneficiary of the theory of obligation previously developed.
(Tarlton, 1999, p. 225-226)2

De forma detalhada, para Tarlton, a mudanca radical que o Leviata traz na
transicao entre a parte "Do Homem" para a "Do Estado" comega com a ideia da
constituicdo da comunidade através de um pacto mutuo uns com os outros. Esse
pacto, ao ser feito, vai se transformando em uma comunidade politica por instituicao
que, na sequéncia, da abertura para o soberano usar das instituicées para aplicar uma
comunidade politica por aquisigdo, ou, em outras palavras, o dominio despatico.
Tarlton entendeu essa dinamica como uma manobra para explicar que, em um Estado
civil, o pacto nao é feito somente através de palavras; o uso delas deve ter um peso
moral e, junto com ele, uma forga para impor essa moral como aceitavel, sendo isso
possivel somente quando é anexado o dominio despético a instituicdo. E essa juncéo
que Hobbes faz que, a primeira vista, parece ilégica, mas que ndo passava de uma
transformacao pensada desde o comeco.

O comentador ndo deixa de mostrar também como a conquista e a
dominacéao estdo sendo abordadas quase sempre como um tépico para a construgao
do Estado e, consequentemente, na ideia de vida e de morte. Um exemplo que ele
coloca seria o Rei, que tem o poder maior e que, ao manter sua soberania por leis ou

pela guerra no exterior, completa isso e ndo deixa de querer buscar mais conquistas,

2 A maior parte da discussao de Hobbes na se¢éo "Do Homem" pode ser vista principalmente como um
adiamento da chegada do dominio despdético. Quando este finalmente teve sua aparicdo permitida, foi
dito ser o equivalente ético da comunidade por instituicdo, sob a demonstragao de que, em ambos, a
soberania baseava-se em um pacto e que, também em ambos, a motivagdo para esse pacto era o
medo. Se Hobbes tivesse introduzido o conceito de pacto apenas em conexdo com a "rendicdo sob
condicdo de vida" do dominio despético, & duvidoso que qualquer argumento pudesse ser feito em
favor da obrigatoriedade do acordo ou da ideia de que somente por meio dele o poder absoluto teria
sido criado. Tudo isso havia derivado do laborioso desenvolvimento das teorias das paixdes, da razéo
e, finalmente, das leis naturais que ocorrera anteriormente. Uma vez que o dominio despético veio a
tona, no entanto, o texto se contorceu a medida que Hobbes tentava, retroativamente, fazer com que
esse acordo forcado se beneficiasse da teoria da obrigacdo desenvolvida anteriormente. (Nossa
traducao do inglés.)
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criando uma nova ideia moral. Essa moral, consequentemente, se transforma no que
€ a vida para as pessoas sem poder, que nao tém outra opgao a nao ser obedecer.
Isso nos mostra que, a conquista é também uma forma politica de manipular como a
morte deixa de ser um fim natural e passa a virar uma ameaca do poder soberano,
enquanto a vida vira um resultado dessa conquista.

Assim, Tarlton deixa entender que as pessoas obedecem nao porque
concordam, mas porque sabem que, quando alguém tem um poder maior sobre a vida
e amorte, esse poder significa a capacidade de conquista e destruicdo sobre um povo,
criando um medo irracional e uma reformulagdo de como viver uma vida segura sob
a sombra da morte violenta. Nesse ponto, ja com o Estado consolidado através dessas
ideias, as pessoas se encontram sob uma autoridade que pode decidir sobre a vida
ou a morte. O medo da morte continua existindo, s6 que agora vem da ameaga de
puni¢des vindas do proprio sistema estatal, onde o propdsito final é a submissao sob
condicao de vida.

Essa mudanga de um pacto para proteger a vida para um mecanismo de
submissao mostra, como observa Tarlton, que a fungéo original de garantir seguranga,
uma vida plena e afastar a morte violenta acaba se transformando em um instrumento

de controle.

The end of Obedience, he said, is Protection; which, wheresoever a man
seeth it, either in his own, or in anothers word, Nature applyeth his obedience
to it, and his endeavour to maintain it. This came down simply to the idea that
being presented with someone able to protect us, we must obey. In the end,
Hobbes meant to say that one ought to obey anyone by whom one is
preserved, but that turned out to be him in whose power it is to save, or destroy
him. Thus it was that to protect and to subdue were virtually synonymous for
Hobbes. The polarity of the logical relation between obedience and protection
had been reversed; one was no longer only obliged where one had sought
protection and governance, but one was obliged by the simple

fact of being subdued and governed. (Tarlton, 1999, p. 244)3

Percebe-se que, na visdo do comentador, a filosofia de Hobbes tem uma

nocao de protegao intrinsecamente vinculada a obediéncia, fundamentada na

3 O objetivo da Obediéncia", disse ele, "é a Protegao; a qual, onde quer que um homem a veja, seja em
sua proépria espada ou na de outrem, a Natureza aplica sua obediéncia a ela e seu esforgo para manté-
la." (153) Isso se resumia simplesmente a ideia de que, ao sermos apresentados a alguém capaz de
nos proteger, devemos obedecer. No fim das contas, Hobbes queria dizer que se deve obedecer a
qualquer um por quem se € "preservado”, mas isso acabou sendo "aquele em cujo poder esta salva-lo
ou destrui-lo." (140) Assim, proteger e subjugar eram virtualmente sindnimos para Hobbes. A
polaridade da relagdo légica entre obediéncia e protecéo havia sido invertida; ndo se era mais obrigado
apenas onde se buscava protecao e governanga, mas era obrigado pelo simples fato de ser subjugado
e governado.
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premissa de que se deve obedecer aquele que tem o poder. Essa relacdo se
desenvolve ao usar o medo e a rendicao do individuo, criando um temor constante de
um possivel retorno ao estado de natureza, no qual predominaria a guerra de todos
contra todos e, como consequéncia inevitavel, a morte violenta. Isso faz com que
aquele que tem o poder seja visto como algo irresistivel, levando os seres humanos a
aderirem a exceléncia desse poder e, assim, legitimando o dominio. O pensamento
de Tarlton € importante nesse trabalho para entendermos como o Estado acaba tendo
poder sobre os cidadaos no que diz respeito a vida e a morte, e que esse poder vem
através da forga do proprio Estado.

Contudo, abrindo uma perspectiva diferente desse dominio pela forca
proposto por Tarlton, o intelectual Gary Herbert entra no debate e analisa o Leviata
através de outro viés. Para ele, o autointeresse (self-concern) constitui o pilar central
para a manutencdo e perpetuagdo do Estado, configurando-se como uma forga
irresistivel e sedutora na qual o individuo néo precisa ser coagido a obedecer, por
tratar-se de uma inclinagdo natural que precede e condiciona a nossa prépria
existéncia moral e social (Herbert, 1994, p. 56). Esse argumento é colocado ja na
primeira parte de seu artigo, deixando claro que, para o autor, Hobbes buscou afastar
o direito natural de uma fundamentagao puramente moral, utilizando o préprio instinto

de autointeresse para legitimar a criagao do Estado:

He [Hobbes] appealed to one natural motive - the inexorable concern
each human being has for his or her own interests. Self-concern,
Hobbes believed, is a motive so irresistibly seductive that no one needs
to be coerced into obeying it. It is an intractable, natural inclination,
found, Hobbes says, even in the embryo which while it is in the womb
moveth its limbs with voluntary motion, for the avoiding of whatsoever
troubleth it, or for the pursuing of what pleaseth it. It is, in short, a
radically individuating inclination that precedes and preconditions
social and moral existence. (Herbert, 1994, p. 56)*

Essa leitura empreendida por Herbert evidencia como a paixdo do

autointeresse opera na politica hobbesiana, vinculando-se diretamente a dindmica do

4 Ele [Hobbes] apelou para um motivo natural, a inexoravel preocupagéo que cada ser humano tem por
seus proprios interesses. Hobbes acreditava que a autopreocupagédo € um motivo tao irresistivelmente
sedutor que ninguém precisa ser coagido a obedecer a ele. E uma intratavel, natural inclinago,
'‘encontrada’, Hobbes diz, 'até mesmo no embrido o qual enquanto ele esta no utero move seus
membros com voluntario movimento, para o evitar de qualquer coisa que o incomode, ou para o
perseguir daquilo que o agrada.' E, em suma, uma radicalmente individuante inclinagéo que precede e
pré-condiciona a existéncia social e moral. (Nossa tradugao do inglés.)
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medo, em especial, 0 medo da morte violenta. Sendo uma inclinagdo intrinseca ao
sujeito, o autointeresse nao se dissocia da racionalidade humana; pelo contrario, ele
€ potencializado pela faculdade da imaginagao. No arranjo civil, essa paixao nao se
limita a responder aos apetites imediatos do corpo, mas projeta-se no tempo através
da imaginacao, fazendo com que o ser humano tema cenarios hipotéticos e antecipe
perigos futuros. E precisamente essa aversdo gerada por um medo imaginativo e
alimentado pela incerteza do amanha, que o Estado hobbesiano canaliza
estrategicamente para guiar as agdes dos suditos, convertendo o instinto natural de
autopreservagdo em um poderoso vetor de obediéncia e manutencéo da paz.

Para reforcar esse argumento, Herbert deixa claro ao longo do seu artigo
que o Estado foi criado n&o através de um dominio despético como defende Tarlton,
mas sim a partir de um apelo ao desejo irresistivel de preservacdo, onde o medo da
morte violenta ativa na pessoa um direito natural que ela considera relevante para sua
prépria sobrevivéncia (Herbert, 1994, p. 58), gerando uma obediéncia natural e
moldando novamente de forma politica a vida e a morte. De um lado, temos a morte
violenta como uma ideia imaginativa que nunca ira alcangar o sujeito, contanto que
ele continue obediente, do outro, temos a vida, que é colocada como algo possivel e
segura quando esta contida no Estado civil, onde a perspectiva de futuro e de criagcédo
surge, coisa na qual ndo era possivel no estado de natureza.

Nessa perspectiva, a concepgao de “vida segura” que é importante para
Hobbes e é associada ao conforto, prazer ou prosperidade € relegada a um plano
secundario desde que a seguranca fisica seja garantida, ainda que isso implique
tolerar abusos recorrentes por parte da autoridade soberana. Ou nas palavras de
Hobbes citadas por Herbert:

Life, Hobbes said, can never be without some incommodity or other, including
the burdens one must bear that follow from modest abuses of sovereign
authority. When measured against the threat of death, it is reasonable to

endure fear of pain, hunger, and other lesser burdens so long as life itself
appears to be secure. (Herbert, 1994, p. 60)°

E interessante perceber como o medo da morte e o autointeresse acabam

enfraguecendo esse desejo de uma vida segura, especialmente quando o Estado se

5 A vida, Hobbes disse, 'pode nunca ser sem algum incémodo ou outro', incluindo os fardos que alguém
deve carregar que seguem de modestos abusos da autoridade soberana. Quando medido contra a
ameagca de morte, é razoavel suportar medo de dor, fome e outros menores fardos contanto que a vida
em si mesma apareca estar segura. (Nossa traducao do inglés.)
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apresenta como o unico capaz de garantir a paz e faz questao de lembrar, repetidas
vezes, que sem ele haveria apenas desordem. Esse lembrete constante, sustentado
pelo reforco da obediéncia e pelo medo da morte, torna-se algo mais aceitavel para
muitos do que a possibilidade de voltar a um cenario em que, como descreve Hobbes,
estariamos em guerra continua uns com o0s outros, uma realidade em que a vida
humana seria “solitaria, pobre, embrutecida e curta” (Hobbes, 2014, p. 108).

Enquanto Tarlton foca na forga politica e Herbert foca na paixao natural do
autointeresse, Luc Foisneau entra na discussdo para oferecer uma perspectiva
politica religiosa dessa valorizagdo da vida e da morte, apresentando outro ponto de
vista fundamental sobre como os conceitos de vida e de morte sao disputados entre
o Estado e areligiao.

Foisneau demonstra que Hobbes rompe com a tradi¢do teoldgica ao negar
a imortalidade da alma e afirmar a finitude da vida. O homem, segundo ele, morre de
corpo e alma, sem qualquer continuidade apds a morte. Essa recusa de uma esséncia
imortal insere o ser humano em uma condigcao inteiramente fisica e finita, onde a
existéncia se limita a vida terrena e ao movimento do corpo.

Essa concepcédo tem consequéncias diretas para o pensamento politico
hobbesiano. Ao eliminar a ideia de uma alma imortal, Hobbes retira da religido o
monopadlio da puni¢do e da esperanga, transferindo esses elementos para o dominio
do Estado. O medo da morte deixa de ser um tema teoldgico e se torna um instrumento
politico: o soberano passa a exercer controle sobre os individuos por meio da ameaca
de cessacao da vida, ndo pela promessa de uma salvacgao futura.

Como observa Foisneau, a crenga na vida apds a morte, com suas nogoes
de punigdo divina ou recompensa eterna, seria, para Hobbes, um obstaculo a
estabilidade do poder civil. Se 0 homem teme mais a condenacao divina do que a
morte fisica, o soberano perde sua autoridade. Assim, ao afirmar que “o Reino de
Deus é terreno”, Hobbes nao apenas redefine o lugar da religido, mas reconfigura o
préprio fundamento da obediéncia civil.

Nesse contexto, a teoria da mortalidade humana de Hobbes precisa
sustentar a ideia de que nao ha nada além da vida presente e, portanto, morrer é o
pior mal possivel, caso contrario, o Estado civil perde forca, e logo, sua funcao de
protetor (ideia na qual sera falada mais a frente). A consciéncia da morte como fim

absoluto leva o homem a valorizar de modo radical a preservacao da vida. Por isso,
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suportar a fome, a dor ou a opressao do soberano torna-se mais suportavel do que
enfrentar a prépria morte. Sem a garantia de uma existéncia pos-vida, o Unico caminho
racional é proteger a vida concreta que temos agora, aquilo que é palpavel, imediato
€ mensuravel.

Outra ideia presente no artigo que reforga a ideologia de Hobbes sobre a
mortalidade € o conceito de pessoa natural, sendo ela aquela que é responsavel pelos
seus atos e palavras, sem ter um fator externo como o Estado civil ou religioso, alguém
que esta presente fisicamente e toda a construgao do seu ser depende da matéria. A
partir do momento que se entende o nosso movimento como provindo de nossas
proprias agoes, resultados de nossos movimentos internos em relagdo ao externo,
sabemos que nao ha conexao com algo divino, logo, entendemos que, ao falar sobre
identidade pessoal, esta ndo vem de uma esséncia, e sim da matéria, aquilo que nos
forma e que somos. Assim, torna-se um argumento mostrar que, mesmo que exista
uma vida apds a morte, essa pessoa que morre e vive metafisicamente, é diferente
da pessoa que morreu no fisico, ja que tudo o que somos e 0 que nos constitui morreu
com nosso corpo. Mostrando que, em um Estado civil, a prioridade nunca é o
desenvolvimento do além, mas a manutengdo e perpetuagdo da seguranga e

movimento da vida fisica:

Hobbes fornece um indicio dessa vinculagdo quando destaca que, se a
identidade de um homem depende da matéria da qual ele é feito, entéo,
aquele que peca e aquele que é punido ndo serdo o mesmo homem, por
conta do perpétuo fluxo do corpo humano. (Foisneau, 2023, p. 231)

Dessa forma, Foisneau revela que quando Hobbes busca dissociar a
identidade humana com algo divino, mostrando que a morte € o fim absoluto da vida
fisica e, logo, de sua prépria identidade, causa um entendimento da finitude humana
que acaba por sustentar a necessidade do Estado civil, pois somente nele é possivel
garantir a continuidade da vida e afastar a ameaga constante da morte violenta que
caracteriza o estado de natureza: [...] No final das contas, a posi¢cdo de Hobbes é,
portanto, mais coerente, uma vez que dissocia radicalmente a questdo da pessoa
natural do homem, condenada a desaparecer no momento da morte [...] (Foisneau,
2023, p. 235). Portanto, a politica hobbesiana aparece como um esforgo racional e
coletivo para prolongar o movimento da vida diante da certeza inescapavel da
mortalidade.
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3. EVOLUGAO DAS IDEIAS EM THOMAS HOBBES

A partir das diferentes perspectivas acerca dos conceitos de vida e morte e
de sua centralidade na fundacdo do Estado civil, este capitulo propdée um
aprofundamento nas obras Do cidaddo, elementos da lei natural e politica e Leviata
de Thomas Hobbes. Pretende-se, por meio dessa analise, compreender de que forma
a percepgao do autor sobre esses dois pilares evolui de uma definigdo estritamente
mecanica para um arranjo politico fundamental, impactando diretamente na transi¢cao
para a ordem soberana proposta. Portanto, a proposta é de que, primeiramente, tais
conceitos sejam analisados em seu sentido natural para, posteriormente, serem
investigados sob uma visao politica, vendo assim sua perspectiva tanto no estado de
natureza e de que forma a vida e a morte influenciavam a vida humana, como no

Estado civil, passando propriamente pela transformacao desses conceitos.

3.1 ELEMENTOS DA LEI NATURAL E POLITICA

A primeira ideia conceitual sobre a vida e a morte que Hobbes manifesta
encontra-se logo na primeira obra escrita pelo autor, intitulada Os Elementos da Lei
Natural e Politica (1640). Importante ressaltar que, a criacao desse livro foi feita com
a necessidade de explicar e justificar o poder do Estado civil da época, pois ja se
aproximava o periodo da guerra civil Inglesa (1642). Hobbes elaborou esses escritos
buscando explicar como a paz s6 podia ser alcangada por meio do Estado civil e de
sua ordem e forca, argumentando que, caso os homens se rebelassem contra o
soberano, era bem possivel que o estado de natureza voltasse, trazendo com ele o
caos e a desordem. Vemos, entdo, que nesta obra, demonstra-se que Hobbes
compreendia, em suas formulagdes iniciais, a vida e a morte em seu sentido fisico,
que nada mais era do que as respostas dos 6rgaos acionados pelo movimento vital
interno do corpo, isto &, pela circulagado sanguinea e pelo funcionamento organico do
ser humano. Esses movimentos ocorriam quando, por meio de experiéncias
empiricas, deparava-se com algo favoravel a esse fluxo vital, gerando o prazer, ou,
de modo contrario, a negacao desse movimento através de a¢des que o obstruiam,
como a dor. Esta ultima, futuramente, poderia provocar a morte, a qual nada mais &,

sob a visao do filésofo, do que a aniquilacdo de nossas capacidades de conceber
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ideias e desejos. Contudo, quando é analisado pelo campo politico vemos a vida pela
perspectiva do poder estatal, sendo medida pelo sucesso das nossas capacidades de
agir. Nao so6 isso, mas também uma equivaléncia entre a vida e a inteligéncia mutua
que geram movimento e sucesso para a aquisicdo desse poder. No capitulo XXVII
chamado “Das causas da rebelido” Hobbes dedica essa parte para falar da
irracionalidade de uma rebelido contra o Estado, mas que em contrapartida, explica
como o sucesso de nossas agdes é fator importante para que ocorra 0 movimento da
vida, pois, caso o ser humano tivesse a certeza de que suas ag¢gdes falhariam muito
antes de serem efetivadas, o ser humano nunca faria, e logo, ndo movimentaria.
Podemos ver também uma busca pelo entendimento da vida por um viés mais politico

e racional ao usar da inteligéncia como ponto de partida para sua explicagao:

Além do descontentamento e da pretensao, para dispor um homem a rebelido
€ preciso, em terceiro lugar, a esperanga de sucesso, que consiste em quatro
pontos: 1- que os descontentes tenham uma inteligéncia mutua; 2- que eles
sejam em numero suficiente; 3- que eles tenham armas; 4- que eles
concordem com um chefe. Esses quatro pontos devem, pois, concorrer para
formacao de um corpo de rebelido, no qual a inteligéncia é a vida; o nimero,
os membros, as armas, a forca; e o chefe, a unidade, que os dirige para uma
Unica e mesma acao. (Hobbes, 2010, Parte I, secdo 11, Cap. XXVII)

Ja quando Hobbes busca explicar a morte ele parte das mesmas duas
ideias principais, uma sendo fisica e a outra politica. Quando falamos da primeira, a
morte se demostra como a negacao do que € bom, aquilo que impede os seres
humanos de realizarem seus desejos e apetites, algo que é danoso, terrivel e um limite
das nossas vontades.

Sob a perspectiva politica, Hobbes concebe a morte como a impoténcia
absoluta, isto €, a negacao da busca por poder. Ela representa o limite definitivo da
humanidade, interrompendo a capacidade do individuo de agir, projetar seus desejos
e, consequentemente, de moldar a si mesmo e o mundo ao seu redor. O filésofo ndo
deixa de mostrar que a morte também €& uma resposta quando a preservagao da vida
vira uma justificativa, e que em um estado de natureza, o ato de matar outra pessoa

era um direito, portanto que a vida daquele que matou esteja ameagado:

E na medida em que a necessidade da natureza faz os homens quererem e
desejarem o que é bom para si mesmos (bonum sibi) e evitarem o que é
danoso — sobretudo este terrivel inimigo da natureza, a morte, de quem
esperamos tanto a perda de todo poder, como também as maiores dores
corporais que acompanham essa perda —, ndao é contra a razao que o homem
faca tudo o que puder para preservar a propria existéncia e o seu proprio

Versao Final Honol ogada

21/ 07/ 2026 00: 14



25

corpo da morte e da dor. E aquilo que ndo é contra a razao, os homens
chamam de direito, jus ou de liberdade irrepreensivel de usar o nosso poder
e a nossa habilidade natural. E, portanto, um direito de natureza que cada
homem faga tudo o que puder para preservar a sua propria vida e os membros
do seu corpo. (Hobbes, 2010, Parte |, se¢édo 6, Cap. IV)

Outra forma que Hobbes também busca explicar a vida e a morte € através
da dtica da felicidade. Durante muito tempo, a filosofia tradicional se preocupou em
entender a ideia de felicidade como o fim ultimo ou bem supremo, Hobbes negava
essa ideia ao demonstrar que, se a vida é a busca continua dos desejos que agradam,
e a morte € a interrupcao dessas buscas, ndo ha nada que explique melhor a felicidade

do que a continua progressao pelos nossos desejos, sem que haja essa interrupgao:

Quanto a um fim ultimo, no qual os filésofos antigos situaram a felicidade e
muito discutiram acerca do caminho para atingi-la, ndo ha semelhante coisa
neste mundo nem caminho que leve até ela, assim como também n&o ha
caminho que leve a Utopia, pois, enquanto vivemos, temos desejos, e o
desejo pressupde um fim mais distante. As coisas que nos agradam, na
medida em que sdo o caminho ou o meio para um fim mais distante, sdo
chamadas de proveitosas; e a sua fruicdo, de uso; coisas que nao se
aproveitam s&o vas. (Hobbes, 2010, Parte |, se¢édo 6, Cap. VII)

Com isso, ele mostra que, no sentido natural, a vida e a morte nao
necessitam de uma visao existencial ou metafisica, porque o sentido da vida ja esta
contido naquilo que ela mesma €, a busca pelos desejos que sempre vao pressupor
um fim longo para nossas vidas. A morte, portanto, € o fim do ser humano, o fim da
busca pelo que pode ser proveitoso, sendo as coisas que sdo negadas de nossos
desejos e nos causam aversao, fazendo também parte desse movimento, mas de uma
forma que impulsiona a felicidade ao agir de forma contraria a ela, a fazendo se
movimentar.

E possivel analisar que em seus entendimentos iniciais, Hobbes estava
preocupado em entender o ser humano através de seus pensamentos e acdes
internas, coisas nas quais moviam rumo a felicidade a partir de uma reacgao interna
com o exterior, negando o pensamento metafisico como forma de explicagao da vida
e a da morte.

Uma mudanca radical no pensamento hobbesiano se encontra no capitulo
XXl chamado “Do poder dos pais e do reino patrimonial”’. Nele, Hobbes coloca que
aquele que retem a autoridade, tem o poder de decidir a vida e a morte de um individuo
pelo fato de o té-lo preservado anteriormente, tanto no estado de natureza como no

Estado civil.
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O direito de dominio sobre um filho ndo procede de sua geragdo, mas de sua
preservagao. No estado de natureza, portanto, a mae, que tem o poder de
salvar ou destruir o filho, tem o direito de fazé-lo por meio desse poder, de
acordo com o que foi dito na Parte |, capitulo XIV, se¢cdo 13. E se a mae
considera apropriado abandonar ou expor o filho a morte, seja qual for o
homem ou a mulher que encontrar a crianga assim exposta, tera o mesmo
direito que a mae tinha antes; e pela mesma razao, a saber, ndo pelo poder
de gerar, mas sim de preservar. (Hobbes, 2010, Parte Il, Segéo 3, Cap. XXIlII)

Entretanto no Leviata temos uma visao diferente em que é mostrado que o
Estado civil ndo tem direito de morte sobre alguém e, caso ocorra um pedido da parte
do soberano que possa ferir fisicamente o sudito, o proprio pode negar esse pedido.

Nessa obra encontramos também uma compreensio inicial da dindmica
entre a vida e a morte no estado de natureza, mediada pelo medo. Ao recorrer ao
provérbio que diz 'em tempos de guerra as leis se calam', Hobbes ilustra o estado de
natureza como um cenario cadtico e anarquico, onde a guerra de todos contra todos
prevalece. Nesse ambiente dominado pela inseguranga, o medo torna-se a unica
justificativa legitima para tirar a vida de outrem. O autor exemplifica isso por meio da
pratica da rapina que, ao ter seus bens roubados para outro, o rapineiro ao subjugar
0 outro, deixava as ferramentas necessarias para que o0 mesmo sobrevivesse, sendo
sO necessaria a morte de um individuo quando a prépria vida esta sendo ameacada,
mostrando assim que nao tinha crueldade na lei de natureza e sim uma questao pura
de preservacao da vida e da fuga da morte. Portanto, a vida e a morte nesse Estado
dependem exclusivamente da acido dos individuos, donos e donas de ambos os
conceitos que, ao se tornarem juizes e executores de sua prépria seguranga, acabam

por destruir o que € do outro para sobreviver:

Ha um provérbio que diz: inter arma silent leges.® Portanto, pouca coisa ha a
dizer sobre as leis que os homens devem observar entre si em tempo de
guerra, no qual a existéncia e o bem-estar de cada homem s&o as regras de
suas agdes. Entretanto, a lei de natureza ordena que, na guerra, os homens
nao saciem a crueldade de suas paixdes presentes, em fungao das quais
suas consciéncias ndo anteveem nenhum beneficio futuro. Afinal, tal
comportamento revela ndo uma necessidade, mas uma disposi¢cdo da mente
para a guerra, o que é contrario a lei de natureza. Lemos que outrora a rapina
era um oficio; ndo obstante, muitos do que a praticavam n&o apenas
pouparam as vidas daqueles que dominaram, mas também lhes deixaram as
coisas que eram necessarias para preservar as vidas que lhes haviam sido
concedidas, tais como os seus bois e os instrumentos para a lavoura, embora
levassem consigo todo o rebanho restante e os outros recursos. E assim
como a propria rapina estava autorizada segundo a lei de natureza, por causa
da falta de seguranga para se manterem de outra forma, assim também o

6 Em latim: Em tempo de guerra as leis silenciam.
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exercicio da crueldade era proibido segundo a mesma lei da natureza, a
menos que o medo sugerisse alguma coisa contraria. Pois nada além do
medo pode justificar que se tire a vida de outrem. (Hobbes, 2010, Parte |,
Secao 2, Cap. XIX)

3.2 DO CIDADAO

Na obra Do cidaddo (1642), sua visédo sobre a vida e a morte se atrelam ao seu
entendimento do estado natural e civil. Nele, a ideia de estado de natureza é essencial
para saber como se forma o cidadao, e de que jeito a sociedade o modifica. Logo no
inicio do livro, ele faz uma critica aos fildsofos antigos, especialmente a Aristoteles,
que acreditavam que o ser humano era um “animal politico” (zoon politikon), ou seja,
gque o homem é naturalmente preparado para viver em sociedade. Hobbes vai negar
essa forma de pensamento ao articular que a nossa capacidade de viver junto aos

outros vem de aprendizado e preparo. Como ele mesmo diz:

A maior parte dos homens que escreveram algo sobre o propdsito das
republicas, ou supde, ou nos requer e implora acreditar que 0 homem é uma
criatura que ja nasce ajustado para a sociedade. Os gregos denominaram-no
zoon politikon*; e nesta fundagéo eles constroem a doutrina da sociedade
civil, como se para a preservagao da paz e o governo dos homens, nao
houvesse necessidade além de que os homens deveriam estabelecer e
concordar em firmar algumas condi¢cdes e convengbes comuns, que eles
préprios denominariam leis. Tal axioma, embora aceito pela maioria, é
certamente falso um erro procedente de nossa consideragao superficial sobre
a natureza humana. (Hobbes, 2006, Sec¢éo Il, cap. 1, pag. 19)

Aqui ja podemos ver como uma forma de entender a vida e a morte e suas
transigdes para o Estado politico. Pois se a politica ndo é algo natural, quer dizer que
ela foi planejada por conta de algum motivo, sendo ele a transformacdo do
autointeresse para uma busca segura dos desejos e apetites. O autor continua seu

argumento dizendo:

Aqueles que observarem de maneira mais estreita as causas através das
quais os homens vivem conjuntamente, deleitando na companhia uns dos
outros, notara facilmente que isto ndo acontece porque naturalmente nao
poderia suceder do contrario, mas através de acidente. Pois se um homem
deve amar outro por natureza (isto €, como homem), ndo encontrariamos
qualquer razédo para que todo homem ndo ame da mesma maneira outro
homem, por ser igualmente homem, ou para se aproximar mais daqueles cuja
companhia lhes confira maior honra ou lucro. Assim, ndo buscamos a
sociedade naturalmente e por si propria, mas sim para que possamos dela
receber alguma honra ou lucro. Desejamos estes em primeiro lugar, aquela
secundariamente. (Hobbes, 2006, Secéo Il, cap. 1, pag. 19)
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O ser humano n&o busca viver conjuntamente por amor ou vontade de
companhia, mas pelo seu préprio lucro pessoal, algo que em um estado de natureza
nao podia ser alcangado por ndo haver perspectiva de futuro ao usar sempre da morte
violenta para assegurar a vida.

Portanto, vemos que ocorre um marco para a transicdo politica dos
conceitos a partir do momento em que o ser humano percebe que o isolamento
significa morte e destrui¢ao, impulsionando para que viva em sociedade onde sua vida
pode perseguir seus apetites e garantir que ela permanega longe da morte violenta,
fazendo com que a vida e a morte mudem de uma autopreservag¢ao natural para uma
busca de apetites de forma segura, através das honras e lucros.

Hobbes continua a se aprofundar nessa transigao ao falar do apetite e da
aversao para explicar como usamos eles para buscar seguranga e perpetuar a vida,

junto, é claro, da fuga da morte violenta:

Entre tantos perigos, como as luxurias (desejos) naturais dos homens que
ameagam um ao outro diariamente, ter um cuidado de si mesmo nao deve
ser considerada uma questdo desdenhosa, como seria se em nds nao
houvesse poder e vontade para agir de outra maneira, pois todo homem
deseja o que para ele é bom buscando fugir do que é mau, e acima de tudo,
do maior dentre os males naturais: a morte. O homem foge do mal por um
impulso natural, tdo certamente quanto uma pedra cai. Portanto, ndo é
absurdo, nem repreensivel, e nem contra as ordens da verdadeira razao, que
alguém se utilize de todo o seu esforgo para preservar e defender seu corpo
e seus membros da morte e do sofrimento. Ora, 0 que nao é contrario a reta
razdo € o que todos os homens reconhecem ser a pratica da justica e do
direito; entendendo-se pela palavra direito, nada mais do que aquela
liberdade que todo homem possui para, conforme a reta razao, fazer uso de
suas faculdades naturais. Consequentemente, a primeira fundagéo do direito
natural estd no empenho de todo homem, na possibilidade de suas forgas,
em proteger sua vida e membros. (Hobbes, 2006, Secc¢éo VI, cap. 1, p. 22)

Vemos, portanto, que a vida humana desde o estado de natureza é
governada por essa oscilagdo perpétua entre o que agrada e o0 que ameaca a
integridade do individuo, sendo um dos principais fatores para o entendimento da vida
e da morte e de suas alteragdes conceituais no Estado civil.

No estado de natureza, essa dindmica, ao ser tratada puramente pelos
seus aspectos naturais, revela-se, ao longo do tempo, insuficiente para assegurar a
preservagao continua da pessoa natural. Sob a auséncia de um poder comum, a
busca desenfreada pela satisfacdo dos apetites individuais colide inevitavelmente com
as aversdes alheias, resultando em uma cadtica guerra de todos contra todos e

encerrando a vida através da morte violenta. Nesse cenario de vulnerabilidade
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extrema, o conceito de vida tem um marco real de deslocamento significativo: a
existéncia passa a exigir a garantia de uma seguranga estavel para que se possa
cogitar uma vida segura e perpetuar os desejos, lucros e honras falados acima. Sem
0 amparo protetivo contra a iminéncia de uma morte violenta, tornam-se inviaveis a
industria, a cultura e o cultivo dos interesses humanos.

Ou seja, sob a protecédo do Estado civil, a propria sobrevivéncia fisica e a
perda da existéncia sao ressignificadas pela soberania. A vida e a morte deixam de
pertencer ao dominio bruto da natureza e passam a ser administradas pelo soberano,
funcionando como as recompensas supremas ou as puni¢des definitivas destinadas

a moldar o comportamento do ser humano social.

Se necessario, todos os homens fazem o primeiro trato, que é necessario
varias vezes. Mas, no segundo modo, ndo se estabelece contrato nem a
necessidade de se contratar, pois ja no estado de natureza, se tens a intengao
de matar alguém, esse direito te € concedido por tal estado, e assim, nao
precisas valer-te do argumento de que o outro tenha rompido o contrato para
que possas mata-lo. Porém, em um estado politico, no qual o direito de vida
e morte e dos castigos corporais estdo no poder supremo, o direito de matar
nao pode ser concedido a qualquer pessoa privada. Assim, ndo é preciso ao
supremo poder contratar com qualquer homem para que esse,
pacientemente, submeta se ao castigo deste, sendo suficiente a promessa
de que nenhum sudito va defender outro de seu poder. Se no estado de
natureza, como o existente entre duas cidades, fosse feito um contrato sob a
condigdo de se matar a parte que ndo o cumprisse, deveriamos pressupor
outro contrato, de ndo matar o outro antes do dia designado. Portanto,
naquele dia, se o fato n&o for cumprido, o direito de guerra retorna, ou seja,
o estado hostil no qual todas as coisas séao licitas, e também a resisténcia.
Somos entédo obrigados, por um contrato de nao-resisténcia, a escolher o
deve ser o maior entre dois males (pois a morte € um mal maior que a luta).
Ora, entre dois males é impossivel ndo optarmos pelo menor. E impossivel
portanto que um pacto desta espécie nos obrigue, uma vez que é contrario a
natureza dos pactos. (Hobbes,2006, Segéo XVIII, p. 31)

Em ultima analise, vemos essa transi¢cao politica da vida e da morte sendo
colocada quando Hobbes reforca que o cumprimento das leis ndo ocorre por mera
vontade, mas pelo medo de n&o ter uma vida segura ou da morte violenta. Para
garantir essa seguranga comum, € necessario que o cidadao entenda que existe uma
“‘espada” do Estado civil, capaz de causar sofrimento caso ndo seja obedecido. Vemos

issoO nas seguintes citagdes:

Nossa seguranga deve, portanto, ser providenciada nao frente a pactos, mas
por meio de castigos; e as providéncias tomadas serdo suficientes quando o
castigo previsto for tdo maior para cada injuria, que se tornara evidente que
sofrera maiores males quem a cometer do que aquele que se abster de sua
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pratica, pois, conforme a necessidade natural, todos escolhem aquilo que
Ihes parece ser um mal menor. (Hobbes, 2006, Secgéo IV, p. 56)

E o autor continua definindo o instrumento desse poder:

E entendido sobre o direito de castigar, que este deve ser dado entdo para
qualquer homem, quando todos contratam para n&o ajudar aquele que sera
castigado. Chamarei esse direito de espada da justica. Esse tipo de contrato
€ bem observado pela maioria dos homens, até que eles préprios, ou seus
amigos proximos, sofram por sua causa. (Hobbes, 2006, Secgéo V, p. 56)

Compreende-se, assim, que é nesse momento que a dindmica entre os
conceitos de vida e de morte sofre uma alteracédo funcional completa na transicéo de
estados. No estado de natureza, tinhamos a vida como uma busca instintiva que s6
poderia ser mantida ao se usar todos os meios possiveis para alcanca-la, o que
frequentemente resultava na morte violenta dos individuos. Agora, no Estado civil, a
garantia de uma vida segura passa a depender paradoxalmente da ameaca
institucionalizada da morte (aplicada pelo Estado) e a obediéncia pela busca de
desejos, convertendo em obediéncia civil.

Conclui-se que nessa obra, Hobbes busca uma visdo antropolégica para
o entendimento da vida e da morte, e que, através de observagao, € possivel entender
o comportamento dos seres humanos para assim descobrir seus desejos dentro do
ambito da vida. Em contrapartida, € justamente com o entendimento do que nos da
prazer que € possivel criar leis para institucionalizar o individuo dentro de uma
sociedade, usando como ponto de partida agbes que sdo opostas a vida, como
punicdes ou ameacgas de morte. Isso porque, em sua visdo, 0 ser humano por visar
seu proprio interesse nunca vai viver tranquilamente com outros enquanto nao tiver

uma forga o vigiando constantemente.

3.3 LEVIATA

Finalmente chegamos no seu livro mais famoso, Leviata (1651), onde
Thomas Hobbes apresenta sua visdo mecanicista sobre a natureza humana mais uma
vez, s6 que agora de forma mais desenvolvida. Como mencionado acima, a vida e a
morte ndo pertencem a esferas metafisicas, mas sado compreendidas como
fendbmenos estritamente fisicos, passiveis de explicacdo por meio das leis do

movimento e da matéria. A vida consiste no movimento continuo dos membros,

Versao Final Honol ogada

21/ 07/ 2026 00: 14



31

subdividido entre fungdes automaticas e involuntarias como a circulagdo sanguinea
ou a respiracao, e agdes voluntarias orientadas pela nossa mente. Para o filésofo, o
corpo humano funciona de maneira analoga a um autémato ou a uma engrenagem,
onde cada componente desempenha um papel especifico para o funcionamento do
todo. Inversamente, a morte configura-se como a interrupgao irreversivel e absoluta
desses mesmos movimentos corporais, sem espago para continuidades
transcendentais. Essa comparagdo do organismo como maquina é explicitada por
Hobbes logo nas primeiras linhas do texto:

E, sendo a vida um movimento de membros cujo inicio se verifica em
alguma parte dos mesmos, por que nao poderiamos dizer que todos os autdbmatos
(artefatos que se movem por si mesmos por meio de molas e rodas, como faz o
reldégio) tem uma vida artificial? O que €, na realidade, um corac&o, sendo uma mola;
€ 0s nervos, senao diversas fibras; e as articulagdes, sendo varias rodas que dao
movimento ao corpo inteiro, de maneira como o Artifice o prop6s? A arte vai mais
além, imitando essa obra racional que é a mais excelsa da Natureza: o homem.
(Hobbes, 2014, p. 21).

Hobbes também mantém seu pensamento sobre os apetites e as aversdes,
mostrando como nossas paixdes guiam nossos movimentos internos em diregcao de
objetos, que, ao serem vistos, causam o movimento da vida. Toda essa movimentagao
vai ocorrer, em sua visao, através das coisas que nos causam prazer e ajudam na
continuidade da vida. J& com a morte temos o0 oposto, que sdo agdes que negam
esses movimentos e causam dor, criando assim um motor que impulsiona esse
dinamismo mecanico da vida e da morte (Hobbes, 2014, p.56).

No estado de natureza, os homens tém o direito de usar qualquer meio para
se salvarem, o que inclui a morte violenta de outros. Como essa situagao de guerra é
insustentavel, os seres humanos sentem a necessidade de fazer um pacto politico.
Eles transferem o direito de usar a forga para um governante soberano, criando o
Estado para garantir a seguranga de todos.

E precisamente nessa transicdo para um Estado politico que ndo sé a vida,
mas o medo da morte violenta, ascende como a mais irresistivel e politizavel das
paixdes, conforme destacam os comentarios de Gary Herbert e Luc Foisnau. Ao
analisarem o papel do autointeresse (self-concern) na filosofia hobbesiana, esses

autores evidenciam que o ser humano opera guiado por calculos racionais voltados a
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evitar riscos. O medo ndo se restringe aos perigos imediatos e visiveis, mas projeta-
se no tempo por meio da faculdade da imaginacgao, fazendo com que o individuo tema
ameacas futuras e hipotéticas. A aversao a morte e o desejo de preservagao da vida
combinam-se na imaginagao para conceber e legitimar a edificagdo do Estado, o
Leviatd, idealizado como um "homem artificial" cuja finalidade € o funcionamento
organico e seguro do corpo.

Nesse novo arranjo civil, a morte e a vida deixam de ser questdes naturais
e adquirem uma densidade estritamente politica, passando a atuar como ferramentas
para a manutengao da obediéncia dos suditos. Para que a seguranga e 0 movimento
continuo da vida sejam preservados, a multiddao abdica de sua liberdade natural e
transfere ao soberano o monopdlio da violéncia legitima. O temor compartilhado em
relagado ao poder coercitivo do Estado substitui o medo mutuo que reinava no estado
de natureza. Embora pareca paradoxal que a fuga da morte institua um poder dotado
da capacidade de matar, essa engrenagem €& o que confere eficacia juridica e
estabilidade a comunidade politica. Hobbes desenvolve a centralidade desse
mecanismo de controle ao apontar que o0 que mantem os corpos politicos vivos

depende diretamente da gestado soberana sobre os corpos dos individuos:

A preservacao da sociedade civil depende da justica, e esta, do poder de vida
e de morte e de outras recompensas e castigos menores que competem aos
detentores da soberania do Estado. Um Estado ndo pode subsistir quando
alguém, que néo for o soberano, tiver o poder de dar recompensas maiores
do que a vida ou impor castigos maiores que a morte. (Hobbes, 2014, p. 344)

Ou seja, sob a protecado do Estado civil, a propria sobrevivéncia fisica e a
perda da existéncia sao ressignificadas pela soberania. A vida e a morte deixam de
pertencer ao dominio bruto do estado de natureza e passam a ser administradas pela
lei civil, funcionando como as recompensas supremas ou as punicdes definitivas
destinadas a moldar o comportamento do ser humano social.

Um capitulo do Leviatd que pode nos ajudar a ir mais fundo no
entendimento do tema e de que forma a vida e a morte, agora transformadas em algo
politico, podem perpetuar sua ideia de obediéncia, se encontra no capitulo X chamado
“Do poder, do valor, da honra e da exceléncia”. Nele, Hobbes argumenta que o poder
€ nada mais do que meios que dispde para alcancar, no futuro, algum bem evidente
(Hobbes, 2014). E que esses meios para alcangar esse bem (que ele coloca como

subjetivo anteriormente) sdo gerenciados pelo Estado civil pela utilidade que eles tém,
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ou seja, através do valor e honra se cria uma ideia de vida e um critério para decidir
quais delas sao mais valiosas para a ordem civil.

Uma das formas de avaliagao sao os titulos que, quando distribuidos de
uma forma bem pensada, cria-se um controle sobre a vida e, junto com ela, se
incentiva a honra para aquele que ganhou o titulo. Assim, Hobbes pretendia proteger
os interesses do Estado civil, e criar uma obediéncia para ndo desonrar aquele que o
ajudou, ou nas proprias palavras do autor: “Obedecer € honrar, pois nenhum homem
obedece a quem néao pode ajuda-lo ou prejudica-lo. Consequentemente, desobedecer
€ desonrar” (Hobbes, 2014, pag. 82).

A vida na sociedade civil vira uma busca constante por acumular esses
meios, como riquezas e profissdes respeitadas. As pessoas passam a viver e a se
comportar de um jeito que permita alcangar essas coisas oferecidas pelo Estado. A
morte também entra nesse jogo: ndo ter posses, titulos ou um emprego faz o individuo
ter uma vida miseravel e marginalizada. Essa falta de recursos funciona como um
aviso do que seria o estado de natureza, despertando na imaginagao o medo da morte
e forgando a pessoa a continuar obedecendo as regras do Estado para proteger a
prépria vida.

Mesmo sendo mencionado anteriormente, é importante voltarmos ao
capitulo XXXVIII, chamado “Do significado de vida eterna, inferno, salvagao, mundo
vindouro e redencéo nas Escrituras”, para assim, discutir de forma mais detalhada o
que Hobbes diz em relagdo a vida e a morte no ambito religioso. O pensador guarda
um espacgo para explicar como a vida e a morte sdo formas de poder pelas quais o
proprio estado civil briga com a religidao da época. Pois, como mostrado acima, ao
entender que a justica precisa da vida e da morte para existir e conseguir trazer ordem
para a sociedade, dando privilégios de vida e causando o maior dos males, a morte,
em prol da paz, os suditos ndo poderiam ter esse poder em suas maos, pois, caso
tivessem, o estado civil perderia o sentido.

Contudo, a religido possui este potencial de tomar forga e assumir esse
monopolio da vida e da morte para, assim, buscar ressignificar seus sentidos e trazer
um viés espiritual e politico. Trata-se de algo que Hobbes entende como perigoso,
pois retira o medo direcionado das pessoas em relagado ao Estado civil e o redireciona
para 0 medo da puni¢cao divina, algo que se demonstra muito pior do que as

consequéncias de nao obedecer ao Estado governante.
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Ao entender, pelas suas préprias palavras, que “A vida eterna € uma
recompensa maior do que a vida presente, e os tormentos eternos, um castigo maior
do que a morte natural’” (Hobbes, 2014, pag. 344), vemos que a religido, se bem
fortalecida, ofusca o poder material do Estado civil, mostrando que este n&o tem
sentido. Esse ponto de vista se mostra perigoso e, para Hobbes, é algo que deve ser
rigidamente controlado para n&o gerar desordem.

Portanto, assim como mostra Luc Foisneau, o filésofo se preocupa
constantemente em tentar, primeiramente, afastar a religido da politica e, em segundo
lugar, tentar trazer esse reino de Deus para uma visdo mais material, defendendo a
impossibilidade de sermos algo puramente metafisico e, assim, dando total
importancia para as leis mundanas. Isso se da, é claro, através do monopdlio da vida
e da morte, pois, se o Estado civil mostra que pode dar uma vida segura para todos e
ameaca aqueles que a impedem, acaba por tirar a forca de uma visao espiritual,
inconscientemente perpetuando nosso sentimento de autopreservagdo. Vemos uma
passagem nesse capitulo onde Hobbes esta tentando mostrar que nao existe qualquer
prova da imortalidade da alma e que, se nao ha tal prova, quer dizer que estamos
preocupados com uma ideia na qual ndo viveremos, fazendo-nos voltar para o mundo

material:

Nao consta das Escrituras nenhuma doutrina pela qual a alma do homem seja
considerada eterna por sua prépria natureza, e uma criatura possa viver
independentemente do corpo [...]. (Hobbes, 2014, p. 348)

Podemos entender aqui, junto com o que a leitura de Luc Foisneau nos
mostra que Hobbes esta constante mente preocupado com essa relagéo da vida e da
morte como forga motriz para o poder e para a perpetuacao do estado civil. Quando
essa relagcao € ameagada, devem-se encontrar formas de voltar a concentracdo do
poder para o Leviata, sempre em nome da ordem, da segurancga e da paz.

Assim, no livro Leviata, a vida e a morte viram ferramentas politicas. O
medo de morrer € usado pelo Estado como o combustivel para fazer os cidadaos
agirem, enquanto a vida vira uma corrida controlada por bens e honras, organizada

pelo poder soberano para afastar a violéncia e adiar a chegada da morte.
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4. CONSIDERAGOES FINAIS

Diante do exposto acima, € possivel compreender que, para Hobbes, vida
e a morte ultrapassam os sentidos que adquirem no estado de natureza e se tornam
gradualmente categorias inevitavelmente politicas, ndo por obrigagdo, mas por
necessidade. No estado de natureza, a vida e a morte eram entendidas como uma
resposta ao que acontecia externamente ao corpo, moldando as ag¢des e a propria
natureza humana de forma imprevisivel. Nesse estado, nada era de ninguém,
portanto, tudo era de todos, gerando discérdia, competi¢ao e a busca por gléria, assim,
resultando em ag¢des violentas.

Portanto, é justamente diante da possibilidade sempre presente dessas
acoes colidirem e resultarem em uma morte violenta, que o medo assume o controle.
Visto que a vida, conforme as primeiras formula¢cdes do autor, caracteriza-se pelo
movimento ininterrupto do desejo, e que no estado de natureza esses desejos eram
constantemente interrompidos pela morte violenta de um ser humano com o outro,
tornando assim inviavel a vida produtiva e longeva, o Estado civil nasce justamente
para salvar esse dinamismo. A ordem soberana surge do medo da morte violenta e
da esperanca de viver com seguranca. E através desse interesse mutuo entre todos
os individuos que o Leviata nasce, mantendo-se ativo pela promessa e cumprimento
de protegéo, junto, € claro, da ameaga constante da punigao a individuos que através
de suas acdes ou palavras ameacem a volta do estado de natureza e a vida desse
ser artificial. Quando os suditos abrem mao de sua liberdade em prol da segurancga e
entregam ao Estado civil, também fazem em relagao a vida e a morte. Antes, se tinha
essas ideias contidas no préprio individuo e gerenciada pelo mesmo, agora, por estar
em um acordo mutuo e coletivo, a vida se torna uma ideia a ser trabalhada e
desenvolvida pelo Estado civil, junto com isso, a prépria responsabilidade da morte
dos suditos.

Esses polos, 0 medo e a esperancga, a vida e a morte, estruturam nao
apenas a ordem civil, mas também a prépria natureza do poder. Para Charles Tarlton,
a promessa de protecdo que fundamenta o pacto vai se misturando gradualmente,
mas nao totalmente, em um mecanismo de submissao institucionalizada. O que em
principio se configurava como um acordo voluntario entre os suditos com o soberano,

racionalmente, transforma-se em uma estrutura na qual o medo, antes disperso e
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natural, passa a ser centralizado e politicamente administrado pelo estado civil, como
uma ferramenta. O soberano precisa garantir a sobrevivéncia fisica dos suditos como
em um Estado propriamente de Instituicdo, mas pode também, regular, qualificar e,
em ultima instancia juridica, ter o monopdlio do direito legitimo de retirar uma vida
através da pena capital. Sob a oética de Charles D. Tarlton, a chegada do Leviata foi
transformando ao poucos com o pacto social em uma politica subjetiva, em que na
maior parte das vezes o Estado civil vai mostrar que pode e ira proteger a vida, mas
que em alguns casos ela tem o direito de causar a morte violenta de individuos, tal
qual um Estado de aquisicdo. Mostrando assim, que no pensamento do comentador,
a ideia pura de porque termos a criagao do Estado civil foi sendo perdida ha muito
tempo, sendo necessario um novo entendimento do que € esse Leviatd que
entregamos nossa liberdade.

Por outro lado, Gary Herbert demonstra que esse medo da morte violenta
que temos na natureza humana, constitui, antes de tudo, a expressao mais pura e
verdadeira do autointeresse (self-concern). O individuo hobbesiano nao direciona sua
obediéncia ao Estado por mero efeito de uma manipulacdo ou coer¢do, mas sim
porque sua racionalidade o convence de forma natural e automatica de que a
seguranga civil é perfeitamente preferivel aos riscos da liberdade absoluta, onde a
possibilidade de alguém fazer uma acgao ruim com outra pessoa era muito presente.
O temor da morte violenta e a expectativa de uma existéncia estavel revelam-se, na
leitura de Herbert, como fatores fundamentais para o entendimento do ser humano
com a realidade, onde, a partir do momento em que existe uma probabilidade minima
de uma agao causar mal a alguém, principalmente dor fisica, se instaura nessa pessoa
um horror a esse mal, impulsionando a renuncia dos direitos naturais e dando para
alguém que possa protege-lo, ao passo que a esperanga de conservagao justifica a
obediéncia. Assim, o dever politico ndo emerge unicamente da violéncia estatal
imediata, mas de um calculo interno e racional de preservagao que induz o cidadao a
suportar as privagcdes, as leis, ou até mesmo em alguns casos de opressdo da
soberana, desde que sua integridade biolégica permanega resguardada.

Luc Foisneau aprofunda o tema ao mostrar outra visdo e evidenciar o
carater radicalmente mortal e terreno da existéncia humana em Hobbes. Ao negar a
imortalidade da alma de suas fungdes teoldgicas tradicionais e reinterpretar o "Reino

de Deus" como uma instancia civil e terrestre, Hobbes redefine por completo o
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contexto e a urgéncia da agao politica. Nao existe espaco no Estado civil para a ideia
de qualquer salvagao metafisica ou transcendental além desta vida material. Ja que
ter ela, se torna uma afronta ao poder do préprio Estado e diminui seu poder ao
comparar com o poder divino. Por conseguinte, a morte fisica consolida-se como o
limite absoluto e definitivo de toda a experiéncia humana. Essa concepcdo da
mortalidade da alma, intensifica a importancia do Estado como o unico meio capaz de
livrar a condigdo humana do aniquilamento precoce. Em uma realidade desprovida de
garantias espirituais, o poder do soberano assume uma fungédo quase redentora, ndo
no sentido teoldgico, mas em sua capacidade estritamente material de prolongar a
vida e negar a chegada da morte violenta.

Assim, a filosofia hobbesiana repousa sobre a inter-relagao entre medo e
esperanca, entre vida e a morte, entre protecao e obediéncia. O contrato social ndo é
apenas um pacto racional, mas também o reflexo das paixdes humanas mais
fundamentais. O homem nao entrega parte de sua liberdade apenas por calculo, mas
porque € movido por uma angustia profunda diante da morte e por uma esperanga
persistente de preservar a vida. A preservacdo da vida e o temor da morte sao,
portanto, os verdadeiros pilares da obediéncia civil e os fundamentos sobre os quais
o Estado ergue sua legitimidade.

Podemos dizer, entédo, que o estado civil é fruto de um contrato constituido
tanto de palavras quanto de espadas. As palavras representam a promessa de uma
vida cdmoda; as espadas, as punigdes que lembram a todos a fragilidade dessa
promessa. Esses dois elementos, sendo a promessa e o medo, sustentam a estrutura
estatal e moldam a vida coletiva. E o equilibrio entre o desejo de estabilidade e o
receio do retorno a violéncia primordial que alimenta o pacto social.

Nao s6 isso, mas o Estado civil representa também uma reformulagao da
propria vida e da morte em nossas vivéncias. Vemos no capitulo X do Leviatd como o
Estado direciona a forma como os suditos vivem, ditando a humanidade o que ela
deve almejar, seja por meio de honrarias, titulos ou status. Antes, o sudito enxergava
a impossibilidade de habitar o estado de natureza devido a total falta de segurancga e
de perspectiva de futuro. Ao firmar o pacto para escapar dessa condi¢ao, ele ndo abre
mao apenas de sua liberdade de agao, mas também da regéncia de sua vida e do que
propriamente entendia por ela, além, é claro, de sua relagcdo com a morte. Se antes a

humanidade compreendia ambos o0s conceitos como elementos ligados a
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sobrevivéncia, agora, com a criagao do Leviata, € o Estado quem dita como o sudito
deve viver e quais objetivos deve buscar, criando um fim ultimo que legitime toda a
sua existéncia dentro da ordem civil.

Com isso, compreender a politica em Hobbes é compreender o modo como
o homem tenta, pela razdo e pelo medo, afastar a morte violenta e prolongar o
movimento da vida. A filosofia hobbesiana é, em ultima instancia, uma reflexao
profunda sobre o limite: o limite da liberdade individual diante da necessidade de
seguranga coletiva, o limite da integridade fisica diante da soberania absoluta, e o
limite da racionalidade diante dos instintos de sobrevivéncia.

Portanto, é possivel ver que, para Hobbes, o ser humano € um corpo em
constante movimento, movido por desejos e aversdes. O estado de natureza,
portanto, representa a interrupgao abrupta e violenta desse movimento através da
morte. E precisamente nesse espaco de tensdo que se constréi o Leviata. O Estado
surge nao apenas como uma garantia juridica ou uma mera salvaguarda da
sobrevivéncia, mas como o instrumento artificial que traduz, em forma institucional e
politica, a eterna tentativa humana de escapar da inércia da morte. Ao monopolizar a
forca, o soberano estabiliza o caos, permitindo que os individuos, livres do medo
constante da aniquilagdo mutua, possam finalmente direcionar suas vidas para o

desenvolvimento, o trabalho e o prolongamento de suas existéncias.
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