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SABINO, A. F. D. R. Historicidade no Templo Chen Tien de Foz do Iguagu
(1996-2019): concepgdes de tempo no Budismo Terra Pura a partir de fontes
narrativas, iconograficas e materiais deste icone regional. 2019. 115 fls. Trabalho de
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RESUMO

Esta monografia se propde ao estudo das relagcbes com o passado e com o tempo
exercidas e representadas pelo Templo Chen Tien em Foz do Iguagu, desde sua
fundacdo em 1996 EC. Também tem como objeto interpretar qual seria seu
proposito, considerando suas condi¢cdes de implantagao e suas transformacgdes até
o presente. Compreender suas prioridades foi imprescindivel para captar as
heterogéneas relacbes com a histéria fornecidas a partir dali, suas historicidades.
Este Templo, que segue a tradicdo do Budismo Terra Pura Chinés, pode ser
considerado como um templo étnico em movimento para globalizar-se. Tais
historicidades podem atingir um vasto alcance, dada a alta circulacdo de suas
imagens e conceitos e de pessoas em suas imediagdes, principalmente depois da
vinculagdo com o circuito turistico da regiao da Fronteira Trinacional. Para tanto, nos
embasamos no conceito de historicidade em modo transcultural. As historicidades
emergem juntamente com cinco importantes crencas: historicidade do samsara,
historicidade da era da decadéncia, historicidade de Maitreya, historicidade do vazio
e historicidade do karma. A analise da assimetria entre as importancias delegadas a
elas nos revela que apenas as duas ultimas recebem prioridade nesta vertente
budista. Esta énfase pdde ser verificada na analise das narrativas e praticas
devocionais associadas aos monumentos do Templo. Para esta verificagao,
partimos de minha experiéncia ali como guia, analisando todos estes elementos
fundamentais como fontes historicas e visando a realizagdo de uma etnografia da
historicidade.

Palavras-chave: Budismo Terra Pura. Templo Chen Tien. Etnografia da
Historicidade. Triplice Fronteira.



SABINO, A. F. D. R. Historicidade en el Templo Chen Tien de Foz do Iguagu
(1996-2019): concepciones de tiempo en el Budismo Tierra Pura desde fuentes
narrativas, iconograficas y materiales de este icono regional. 2019. 115 fls. Trabajo
de Conclusion de Curso (Grado en Historia - Latinoamerica) — Universidade Federal
da Integragao Latino-Americana, Foz do Iguagu, 2019.

RESUMEN

Esta monografia se propone a estudiar las relaciones con el pasado y con el tiempo
ejercidas y representadas por el Templo Chen Tien en Foz do Iguagu, desde su
fundaciéon en 1996 EC. También tiene como objeto interpretar cual seria su
propésito, considerando sus condiciones de implantacion y sus transformaciones
hasta el presente. Compreender sus prioridades fue imprescindible para captar las
heterogéneas relaciones con la historia suministradas desde alli, sus historicidades.
Este Templo, que sigue la tradicion del Budismo Tierra Pura Chino, puede ser
considerado como un templo étnico en movimiento para globalizarse. Tales
historicidades pueden lograr un vasto alcance, tomada la alta circulacion de sus
imagenes y conceptos y de personas en sus inmediaciones, principalmente después
de la vinculacion con la circuiteria turistica de la region de la Frontera Trinacional.
Para estos fines, nos basamos en el concepto de historicidad en modo transcultural.
Las historicidades emergen juntamente a cinco importantes creencias: historicidade
del samsara, historicidade de la era de la decadéncia, historicidad de Maitreya,
historicidade del vacio y historicidade del karma. La analise de la asimetria entre las
importancias atribuidas a ellas, nos revela que solo las dos ultimas reciben prioridad
en esta vertiente budista. Esta énfasis puede ser verificada en el analisis de las
narrativas y practicas devocionales asociadas a los monumentos del Templo. Para
esta verificacion, partimos de mi experiencia alli como guia, analizando todos estos
elementos fundamentales como fuentes histéricas y mirando la realizacién de una
etnografia de la historicidade.

Palabras clave: Budismo Tierra Pura. Templo Chen Tien. Etnografia de la
Historicidade. Frontera Triple.



SABINO, A. F. D. R. Historicity in the Chen Tien Temple of Foz do Iguagu
(1996-2019): conceptions of time in Pure Land Buddhism from narrative,
iconographic and material sources of this regional icon. 2019. 115 fls. Trabalho de
Conclusao de Curso (Graduation in History - Latin America) — Universidade Federal
da Integragao Latino-Americana, Foz do Iguagu, 2019.

ABSTRACT

This monograph propose the study of the relations with the past and the time
performed and represented by the Chen Tien Temple in Foz do Iguagu, since its
foundation in 1996 CE. It also has as object the interpretation of which would be its
purpose, considering the conditions of it's implantation and the transformations
occurred till the present. To comprehend its priorities was indispensable to capture
the heterogeneous relations with history offered through there, its historicities. This
Temple, that follows the Chinese Pure Land Buddhism tradition, may be considered
as an ethnic temple towards a globalizing movement. Such historicities may achieve
a vast range, regarded the high circulation of its images and concepts and the people
in its surroundings, mainly after the binding into the touristic circle of the Tri-Nations
Area. For that, we based this work on the concept of historicity in transcultural mode.
The historicities emerge together with five important beliefs: historicity of samsara,
historicity of the decay era, historicity of Maitreya, historicity of the emptiness and
historicity of karma. The analysis of the asymmetry between the importances put into
them reveal that just the last two receive priority in this buddhist branch. This énfasis
can be verified with the analysis of the narratives and devotional practices associated
with the monuments of the Temple. To this verification, we stem with my experience
there as a guide, analysing all those essential elements as historical sources for the
accomplishment of an ethnography of historicity.

Key words: Pure Land Buddhism. Chen Tien Temple. Ethnography of
Historicity. Tri-Border Area.
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Introducao

Uma leitura apressada do titulo deste trabalho pode sugerir que este se propde a
contar a histéria do Templo Chen Tien. Pode também dar a entender que esta histdria
deveria corresponder aos acontecimentos reais ocorridos no Templo. Esta historia estaria
embasada em uma vasta gama de documentos historiograficos, de modo que orientasse os
acontecimentos histéricos dali, formando uma espécie de “linha do tempo”, isto é,
garantindo uma sequéncia cronoldgica de acontecimentos que se sucedem - vindos do
passado, passando pelo presente e partindo para o futuro. Tais documentos seriam
analisados com profundo grau de criteriosidade, de modo que pudessem ser atestadas suas
autenticidade e verificabilidade. Porém, ndo nos limitaremos a esses pressupostos do
historicismo Ocidental.

Outra leitura possivel, poderia indicar que, ali, aconteceram diversos eventos
importantissimos para a histéria regional, que concederiam ao Templo um lugar marcante,
fazendo-o merecer um destaque historiografico pelo impacto histérico de tais eventos, os
quais teriam sido sentidos por toda a regido. Mas nada disso esgota o objetivo do presente
estudo, apesar de, em certos momentos, nos valermos da cronologia e de documentagéo
historiografica para a elaboragao desta monografia.

O objetivo deste trabalho recai sobre o estudo dos aportes que o Templo Chen Tien
traz a regido da Fronteira Trinacional, desde sua implantagao em 1996 EC1, em termos de
historicidade. O estudo da historicidade como conceito transcultural ainda é recente no
campo historiografico e vem recebendo cada vez mais relevancia, conforme demonstrado
em capitulo especifico.

Para estudar as historicidades do Templo Chen Tien, tomamos a prépria concretude
do Templo como fonte privilegiada para andlise. Tal operac¢ao implica considerar também
fontes histdricas de naturezas diferentes que sejam capazes de fornecer as bases para a
realizacao de um estudo fértil e fundamentalmente interdisciplinar. Deste modo, recorremos
a abordagem da “etnografia da historicidade”, conforme sistematizagdo de Palmié e
Stewart (2016), e com maior detalhamento mais adiante. Também nos valemos de
abordagem iconografica para analise de seus monumentos, sendo que partimos desta

andlise para cruzar estas representacbes concretas com as narrativas e praticas

' EC é abreviagdo para “Era Comum”, que também comega no ano primeiro do calendario gregoriano
e é uma alternativa para se referir a periodizagdo ocidental, podendo ser considerada como uma
notagdo mais ecuménica, onde “Cristo” ndo é mais uma referéncia explicita dela. AEC significa
“Antes da Era Comum” e se refere aos anos anteriores ao inicio da Era Comum, obedecendo a uma
contagem regressiva.
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devocionais a elas associadas, sem deixar de levar em conta os elementos culturais e de
doutrina a elas vinculados.

Além disso, a abordagem de Jorge F. Hernadez presente no livro “La soledad del
silencio: Microhistoria del santuario de Atotonilco” de 1991 EC foi bem frutifera para uma
andlise mais completa do Templo Chen Tien. Tal livro recupera tragos desta tradicdo
mexicana de escrita da historia, a micro-histéria, a qual ndo se baseia em um objeto de
analise que se destaca por abrigar grandes feitos historicos comparaveis a outros, mas por
expressar o implicito contido no que é tipico e rotineiro, procurando revelar a distingao, o
“desvio” que constitui o objeto de estudo. A partir desta obra, passamos a considerar seu
entorno, bem como aspectos geograficos e geopoliticos, além dos enfoques histdricos. Esta
abordagem também foi fundamental para a apresentagcédo da principal fonte escrita deste
trabalho: o guia explicativo do Templo, que designamos como “Manual do Templo” cuja
analise detalhada encontra-se no Anexo 1 deste estudo, e que abriga diversos esforgos de
traducao cultural empreendidos pela comunidade do Templo. Alias, foi central para o
trabalho, a maneira como esta micro-histéria considera e apresenta abertamente o proprio
trabalho analitico do historiador, de tal modo que replicamos muitos tracos desta opcéo de
escrita histérica no sentido da heterogeneidade.

Outra fonte analitica para este trabalho foi a minha prépria experiéncia estagiando in
loco, isto é, de Fevereiro a Julho de 2017 tive a oportunidade de exercer um trabalho
remunerado para o Templo Chen sob a orientagdo de Moénica®. Nestes meses, atuava como
guia-intérprete dos monumentos para os curiosos visitantes, sendo que tinha a funcao de
apresenta-los a diversos conceitos budistas. Inclusive por isso tive acesso a muitos textos
budistas fornecidos pela Ménica conforme surgiam duvidas para a minha compreensao,
livros estes destinados a distribuicdo gratuita aos visitantes e vindos de Taiwan®. Alguns
destes livros compdem a bibliografia deste trabalho. Também tive a oportunidade de tirar
duvidas diretamente com dois monges de passagem pelo Templo: Mestre Ariano, um
monge muito carismatico e que gosta de conversar com os visitantes, e um monge visitante
que vinha de Taiwan. Também €& importante ressaltar que as narrativas vinculadas aos
monumentos eram passadas a mim pela Ménica, porém ela também atuava como intérprete

do fundador do Templo: Mestre Tong Zhong, consultando-o para tirar duvidas, quando

2 Ménica € o nome social de CHEN MIAO HUI, RG: 12.707.287-6, que exerce o importante cargo de
Gerente do Templo Chen Tien, pelo menos desde 2017, quando la estagiei. Este nome sera utilizado
para referir-nos a ela, respeitando como é conhecida pelos brasileiros frequentadores do Templo.

3 O livros citados compdem parte da bibliografia deste estudo, até mesmo porque refletem muito das
significagdes seguidas pelo Templo. Este sdo produzidos por “The Corporate Body of the Buddha
Educational Foundation”, fundagédo que reside em Taipei, Taiwan, e que possui website para maiores
informagdes: <http://www.budaedu.org/en/> Acessado em 23 de Novembro de 2019.
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necessario. Mestre Tong Zhong segue uma linhagem monastica cujo ultimo patriarca era
Mestre Kuang-Chin (1892-1986 EC), fazendo parte da terceira geragdo de discipulos a
partir deste patriarca, a qual foi responsavel pela construcdo do Templo Chen Tien. Além
desta experiéncia mais intensa, continuei visitando o Templo com bastante frequéncia
durante todo o ano de 2018 e com menor frequéncia em 2019, continuando o processo de
analise para este estudo.

O Templo Chen Tien se orienta pela tradigdo comumente designada por “Budismo
Terra Pura”. Para uma boa compreensao desta vertente budista é essencial localizarmos
suas peculiaridades, isto €, que sejam levados em consideracdo os principais tragos
caracteristicos de tal tradicdo, a qual passaremos a designar por: Budismo Terra Pura
Chinés, dado que possui contornos e énfases proprios as tradi¢cdes culturais chinesas. Além
disso, para um entendimento mais embasado sobre a formacgao desta tradicao budista e
das de outras vertentes, bem como suas trajetorias até chegarem na Ameérica Latina, nos
valemos de um detalhamento seguindo ordenacado cronolégica dos acontecimentos que
consideramos mais relevantes, no Anexo 2 deste trabalho.

Seguiremos entao para o Capitulo 2, onde analisamos o conceito de historicidade,
com critica a seu hegemodnico uso eurocéntricoe anunciagdo do uso apropriado deste
conceito, ou seja, quando este € utilizado em carater transcultural: permitindo a analise das
multiplas relacbes com a histéria e com o tempo representadas pelo Templo em suas
construgdes e conforme suas doutrinas. Posteriormente, no Capitulo 3, exploramos as
historicidades nas doutrinas budistas, e as enfatizadas na tradicdo do Budismo Terra Pura
Chinés. O Capitulo 4 volta-se para a descricdo e analise de seus monumentos, além de,
nele, pretendermos esclarecer os processos e condicdes que possibilitaram ao Templo
tornar-se um icone budista local. No Capitulo 5, vamos analisar as fontes historiograficas e
iconograficas deste trabalho, tendo em vista: como a biografia do fundador do Budismo,
Siddhartha Gautama (ou Buda Shakyamuni), é considerada e representada no Templo; o
“‘Manual do Templo” como fonte escrita; os monumentos e suas interagdbes com as

historicidades do Budismo Terra Pura Chinés.
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1. Contextualizagao

O budismo foi apropriado por diversas culturas desde que surgiu na india, por volta
de 500 AEC e teve duas rotas principais de migracao a partir de la, uma ao sul e outra ao
norte. Estas “ondas” migratérias propiciaram a emergéncia das principais correntes budistas
atuais (Theravada, Vrajayana e Mahayana), as quais migraram para a América Latina
apenas na passagem do século 19 ao 20, junto com os fluxos migratérios asiaticos'. A

Fronteira Trinacional nomeia a regido que circunscreve o objeto deste estudo, estando

localizada no coragdo da Bacia do Prata. E formada por seis centros
conurbados e dezenas de cidades dentre as quais se destacam as cidades
de Puerto Iguazu (Misiones - Argentina), Foz do Iguacu (Parana - Brasil) e
Ciudad del Este (Alto Parana - Paraguai). A regido de fronteira com maior
aglomeragdo urbana da América do Sul (CARNEIRO FILHO, 2013, p. 24
apud SOUZA, 2017 p. 41)

Sendo notdrio que se destacam nesta regido apenas as vertentes do budismo
Mahayana. No desenrolar do trabalho, discorreremos sobre os principais desdobramentos
formadores das tradicbes budistas, porém, por ora, nos interessa apontar que o budismo é
uma religido minoritaria na regido e conforma uma alteridade para a cultura local, ja que
possui concepgdes que modulam historicidades singulares. Desse modo, o Budismo
praticado no Templo traz toda a diversidade que reside em sua tradicdo de longa data. As
tradi¢gdes budistas serviram como fonte de inspiracdo para muitas culturas, além de terem
se servido do encontro com diversas tradicbes culturais, dentre as quais, em solo chinés,
coexistiu, por exemplo, com o Taoismo e Confucionismo. Assim, representa uma marcada
diferenca em comparagcdo a uma perspectiva Ocidental e eurocéntrica bem estabelecida
localmente. Tal caracteristica faz com que o estudo destas historicidades, que ha mais de
duas décadas se expressam nesta regido, muito nos interesse, e consideramos que
constitua relevante interesse a comunidade cientifica.

O Templo Chen Tien esta localizado na cidade de Foz do Iguacgu, bem préximo a
divisa com sua vizinha, Ciudad del Este, sendo que o terreno sobre o qual esta erigido se

encerra as margens do rio Parana.

* O budismo alcangou o solo latino-americano como religido devido aos fluxos migratérios chinés e
japonés que aqui chegaram. Quanto aos chineses sabemos que “os primeiros registros na casa dos
milhares ocorreram na segunda metade do Século XIX, quando uma grande quantidade de chineses
chegou a América Latina com contratos de trabalho de longo termo.” (AMORIM; OLIVEIRA;
FERNANDES, 2017, p. 5). Agora, quanto aos japoneses, foram acolhidos em maior nimero no Peru
e no Brasil, devido a aproximagdes diplomaticas, que no caso do Brasil se deve a assinatura do
“Tratado de Amizade, de Comércio e de Navegagdo Japao Brasil (...) em 5 de Novembro de 1895
[assim] a porta para migrantes Japoneses foi aberta” (SHOJI, QUERO, USARSKI, 2015, p. 2-3; grifos
meus).
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Seguimos apresentando, em termos gerais, algumas disposicbes geograficas e
culturais da Fronteira Trinacional, de modo que facilite a melhor compreensao do leitor a
respeito da realidade contextual que perpassa o Templo. A regido pensada aqui € dividida
por meio de aduanas terrestres e fiscalizagcdo dos rios limitrofes dos territérios nacionais.
Possui uma rica configuragdo demografica por ter sido uma regido alvo de varias e variadas
ondas migratérias, além do que, o Templo aqui analisado é fruto de uma destas: a migragao
taiwanesa, abrigada principalmente em Ciudad del Este’.

Em meio a convivéncia de tantas culturas, é importante atentar-nos a coexisténcia
das diversas religides que acompanham estes grupos étnicos. Tal coexisténcia é marcada
pela necessidade de destacar sua presenca na regido, seja através de investimentos para
introjetar sua imagem no imaginario local, seja disponibilizando servigos a populagao, de
maneira mais direta (por exemplo, com caridade ou cursos de capacitagao profissional).
Deste modo, o estudo desta regido a partir de um viés cultural pode ser muito frutifero e
relevante, sendo inevitdvel abordarmos a forte presenga regional do cristianismo em
contraste com as outras correntes religiosas.

O comecgo da influéncia cristd, em toda a América Latina, remonta a época da
conquista do continente chamado pelos europeus de América, iniciada com a expedicao de
Colombo, em 1492 EC, a regido do atual Caribe. A partir de entao, tal influéncia nao parou
de ser espalhada por todo o territério desta macro-regido, através, principalmente, de
trabalho missionario . Estes missionarios, muitas vezes, desde as praticas relacionadas as
antigas redugdes jesuiticas, em alguns casos até mesmo cometiam intensos epistemicidios7
, encobertos pela justificativa de “educar os selvagens”, catequizando-os, isto €, reduzindo
os povos indigenas originarios do continente a fé cristd. Apesar da resisténcia cultural
empreendida pelos povos originarios, sincretizando elementos culturais colonialmente
impostos, ao se apropriarem da fé crista, ndo € de se admirar que o cristianismo marque

presenca tao forte e visivel por toda a regido da Fronteira Trinacional.

5 O Paraguai é conhecido por ser um dos poucos paises com fortes relagdes diplomaticas com
Taiwan (Republica da China), o que gera um afastamento diplomatico com a Republica Popular da
China. Assim, abriga em sua capital uma Embaixada Taiwanesa, que pode ser visualizada pelo
endereco eletrbnico < https://origin-www.roc-taiwan.org/pyagt/ > Acesso 24 de Novembro de 2019.

5 Inclusive, € comum nos depararmos com casos de indigenas sendo convertidos a fé crista ainda
nos tempos atuais, como exemplificado no documentario Ex-pajé, dirigido por Luiz Bolognesi e que
teve sua estréia em Abril de 2018.

7 Sendo um conceito que emerge de reflexdes de Boaventura de Souza Santos, “o epistemicidio se
constituiu e se constitui num dos instrumentos mais eficazes e duradouros da dominagao
étnica/racial, pela negacdo que empreende da legitimidade das formas de conhecimento, do

conhecimento produzido pelos grupos dominados e, consequientemente, de seus membros enquanto
sujeitos de conhecimento” (CARNEIRO, 2005, p.96).
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Ao nos atermos a cidade de Foz do Iguacu, uma igreja catdlica tem lugar de
destaque, ja que esta presente desde o periodo de fundagao da cidades, a Par6quia Sao
Jodo Batista. Esta pardquia se encontra em localidade do centro da cidade de consideravel
altitude, o que Ihe confere uma boa visibilidade, além de estar intimamente ligada a criagédo
da antiga “Vila Iguassu”, originaria desta cidade. Se colocando, portanto, como forte
presenca na histéria e no imaginario do municipio. Outras fortes influéncias cristas também
sdo encontradas, seja com a imagem de um crucifixo enorme situado na parede da Camara
dos vereadores (bem ao lado do brasdo de Foz do Iguagu), seja nas diversas outras
referéncias e Igrejas Cristas espalhadas por toda a municipalidade e, até mesmo, por toda a
regido. A forte presenca cristd aparece como um elemento comum que transborda as
fronteiras nacionais.

Nesta regido, também convivem com esses notorios icones do cristianismo, outras
manifestagdes étnico-religiosas, a exemplo do candomblé e seus terreiros, do Isla e suas
mesquitas, dos hare-krishnas e seus templos, dentre outras de presenca mais discreta.

Destacamos também a presenca de outra vertente budista na cidade, esta é
conhecida por seguir a “filosofia humanistica do Budismo de Nichiren Daishonin”. Esta
vertente budista é apresentada, estudada e praticada por meio da associagao Brasil Soka
Gakkai Internacional (BSGI), com sede regional em Foz do Iguagu. Ademais, tem sede
propria, porém, cujo acesso nao € tdo amplo quanto ao do Templo estudado. Além do que,
este Templo ndo aposta em enaltecer-se como um icone, ja que nao parece pretender
alcangar magnitude por meio de suas imagens, assim como faz o Templo estudado™. No
se faz uso pedagodgico de imagens iconicas, e sim uma rejeicdo a imagens que pretendam
representar pictoricamente o Buda e certos aspectos da doutrina, concentrando a atencao
principalmente na esséncia do Sutra de Létusﬂ, simbolizada no Gohonzon. Este seria a
sintese dos trabalhos do professor budista do século 13 EC, Nichiren Daishonin, que, no

Japao, “definiu a ‘Lei Mistica’ descrita dentro do Sutra de Létus como

8 Em 1916 é concedido oficialmente o terreno para a construgdo da paroquia, informagao acessada
no site <http://sacjoaobatistafoz.com.br/historia-da-paroquia-sao-joao-batista/> Acesso em 24 de
Novembro de 2019.

® Site da Associagdo BSGI <http://www.bsgi.org.br/quemsomos/filosofia/> Acesso em 24 de
Novembro de 2019.

® Consideramos que isso se deve pelo trato diferenciado que esta vertente delega a fungdo das
imagens budistas, sendo que o simbolo principal e foco das praticas devocionais ndo € bem uma
imagem que pretende uma correspondéncia pictérica direta a objetos concretos, mas sim um
manuscrito que busca uma simbolizagéo através de tragos escritos, o0 Gohonzon.

" Este sutra é central para para a corrente de pensamento Mahayana.
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‘Nam-myoho-renge-kyo’ e representou-a em forma grafica como Gohonzon, estabelecendo

. »12
um caminho para todas as pessoas se conectarem com ele” .
1.1 Implantagao do Templo

Afastado de uma urbanizacido intensa, em localidade mais pacata e bucdlica, o
Templo pretende transmitir um ambiente sagrado a moda budista, concretizando uma
harmonia entre natureza e concreto. Vemos por la uma abundante e irradiante flora, além
de maravilhosas estatuas com suas cores e curiosos codigos gestuais. Também sao
notorios os requintes da arte budista chinesa, que ganham expressao impactante no imenso
Templo de 2 andares, o local de realizacdo das cerimbnias que abriga dois pequenos
dragdes amarelos (ou dourados), nas extremidades de seus telhados curvos, bem a moda
chinesa. Manifestando uma diversidade de artefatos “carregados” de histérias, o Templo
Chen Tien se apresenta como um forte icone budista na regido e manifesta-se com um
objetivo grandioso, o de espalhar os ensinamentos budistas por toda a América Latina.
Porém, teria sido este o propdsito que motivou a comunidade taiwanesa a construi-lo?

Quando nos atentamos mais especificamente ao periodo de implantagdo do Templo
Chen Tien, a década de 90, temos que foi uma década bastante conturbada para a
Fronteira Trinacional. No periodo, esta foi alvo de um intenso esforgo internacional de
perpetrar um “combate anti-terrorista”, cujo estimulo principal partiu de articulagdes politicas
originadas em discursos difundidos pelos EUA". Estas articulagbes figuravam os povos
arabes e mugulmanos como uma ameaga para a populagcido local e estdo intimamente
associadas a prépria emergéncia de um termo que passou a denominar a regido, sendo que
o “nome ‘Triplice Fronteira’, designando uma entidade internacional unica, surgiu apenas na
década de 1990, no contexto da deflagracdo dos atentados terroristas em Buenos Aires”

(SOUZA, 2017, p. 81). Estes atentados teriam ocorrido da seguinte maneira:

Em 1992, houve o atentado a embaixada de Israel em Buenos Aires e, em
1994, a sede da Asociacion Mutual Israelita Argentina (AMIA), ambos em
Buenos Aires, com total de 114 mortos. As investigagdes argentinas, pouco
conclusivas, apontaram operagdes planejadas no Ira e executadas a partir

2 Tradugdo prépria do site da Associagio Soka Gakkai Internacional SGlI
<https://www.sgi.org/about-us/gohonzon.html> Acesso em 24 de Novembro de 2019.

¥ Conforme defendido por SOUZA, R., “A primeira vez que o Departamento de Estado
Norte-Americano, por meio do Patterns of Global Terrorism (...) acerca das atividades entendidas
como “terroristas” ao redor do globo — reservou um capitulo especialmente para a Triplice Fronteira —
ou Tri-Border Area — foi em 1999” além do que, se fundamenta em Rabossi para escrever que “a
nomenclatura ja vinha sendo usada, oficialmente, em documentos produzidos pelos paises
fronteiricos desde 1996. A inser¢gao da nomenclatura no imaginario social internacional, no entanto,
iniciou-se a partir dos atentados da década de 1990 em Buenos Aires.” (2017, p.82/83)
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da suposta conexao local do Hizballah. O responsavel direto pelo atentado
de 1992, por exemplo, teria ingressado na Argentina a partir de Foz do
Iguacu (SOUZA, 2017, p. 81).

Consideramos que estes discursos internacionais contra uma imaginada “ameaca
islamica” se configuram como discursos de 6dio e podem ter influenciado, de algum modo,
a emergéncia de alternativas a exuberante Mesquita Sunita da cidade de Foz do Iguacu,
construida em 1983. Porém, nao & cabivel considerar esta como uma hipétese para as
condicdes que levaram a constru¢cao do Templo Chen Tien.

Desde antes desta década de implantagao do Templo, o Isla ja vinha sendo alvo de
diversas distor¢des e associado a muitos esteredtipos extremamente pejorativos, para nao
dizer racistas, os quais se intensificaram muito com a “Guerra ao Terror” empreendida pelos
EUA, depois de 2001 EC. Em meio a uma enxurrada de mentiras financiada pelos governos
estadunidenses, a grande Mesquita que tem certo destaque na zona central da cidade
serviu como um centro de amparo as persegui¢des e acusacdes ensejadas pelos governos
regionais da Fronteira Trinacional sobre as comunidades mugulmanas da regido. Alias, vale
destacarmos a resisténcia ecuménica empreendida contra tais distor¢des falaciosas

internacionais:

Talvez a maior das manifestagcées concebidas pela audiéncia moral de Foz
do Iguacgu tenha sido o evento denominado “Paz sem Fronteiras”, realizado
em 11 de novembro de 2001, com o objetivo declarado de rechagar os
discursos norte-americanos de securitizagdo da Triplice Fronteira. O evento
cultural e ecuménico reuniu cerca de 45 mil pessoas no “Gramadao” da
Itaipu Binacional, no bairro da Vila A, em Foz do Iguagu. Conforme apurado
em entrevistas conduzidas por John Tofik Karam (2011, p. 211-220), o
evento havia sido concebido, inicialmente, em agosto de 2001, por trés
mulheres — uma libano-brasileira cristd, uma libano-brasileira mugulmana e
uma israelo-argentina judia —, com intuito de fazer uma manifestagéo publica
pela Paz no Oriente Médio (SOUZA, 2017, p. 160)

Ha que se levar em conta que, na década de 1990 EC, outros Templos estavam
sendo construidos no territorio brasileiro: em 1992 EC, o Veneravel Mestre Hsing YUnM,
nascido na China continental, consagrava a construgdo do Templo Budista de Kuan Yin, na
regido sul da cidade de Sao Paulo; em 1993 EC, o Mestre Pu Hsien, originario de Taiwan,

inaugurava o Templo Tzong Kwan15, também na zona sul de S&o Paulo; em 1995 EC, era

4 Este Mestre seria quem também inauguraria, em 2003, na cidade paulista de Cotia, o famoso
Templo Zu Lai. <http://www.Templozulai.org.br/Templo> Acesso em 24 de Novembro de 2019.

'® Templo que também segue a escola Terra Pura taiwanesa centrada no Buda Amitabha e cujo guia
para visitantes foi utilizado pelo “Manual do Templo”, reproduzido nas duas ultimas paginas do
documento.
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inaugurado na cidade gaucha de Trés Coroas, o Templo Gonpa Khadro Ling, o qual se
coloca como a “sede sul-americana de uma rede de Centros de Budismo Tibetano
Vajraiana fundado por Sua Em? Chagdud Tulku Rinpoche”m. Estas construgdes também
podem ter influenciado, em um plano mais amplo, a constru¢do do Templo Chen Tien
iniciada em 1996 EC, que teria seguido uma onda favoravel de recentes implanta¢des de
Templos budistas, em diversos lugares do pais, pelo menos nas regides sudeste e sul,
brasileiras. Alias, vale “destacar que no biénio 1994/1995, o movimento econdmico em
Ciudad del Este foi de 12 bilhdes de ddlares, colocando a cidade no terceiro lugar do
ranking de cidades comerciais, ficando atras, apenas, de Hong Kong e Miami (RABOSSI,
2001 apud SOUZA, 2017, p.44). Esta alta da economia de Ciudad del Este pode ter
favorecido que a comunidade taiwanesa fizesse altos investimentos, como 0s necessarios
para a compra do imenso terreno utilizado para a construcdo do Templo Chen Tien.

Neste ponto, expomos a presenga de uma importante distingdo entre diferentes
modelos de Templos budistas, ligados a seu propésito de implantagdo e a sua fungéo
principal: Templo étnico e Templo globalizado. O Templo étnico se caracterizaria por ser
“fruto de iniciativa regional” e da organizagdo de comunidades étnicas, tendo alcance
também mais regional (SHOJI, 2004, p. 76)'"". Tal nogao se contrasta com o outro modelo,
de cujos Templos “decorrem de uma organizagdo mais globalizada, existindo fortes
contatos com suas representagdes internacionais” (SHOJI, 2004, p. 77). Um bom exemplo
de um Templo globalizado é o Templo Zu Lai que, inaugurado em 2003 EC na regiao
sudeste brasileira e cujo fundador € o mesmo da instituicao globalizada chamada Fo Guang
Shan (isto é, Montanha lluminada de Buddha), o mencionado Mestre Hsing Yun. Tal
organizacao globalizada é uma representante do “budismo humanistico” chinés e pretende
sua difusdo por todo o globo. Outro exemplo de Templo ligado a uma organizagao
globalizada é o ja citado Templo construido em Foz do Iguacu da BSGI - Brasil Soka Gakkai
Internacional, o qual também segue uma interpretacdo budista socialmente engajada de
acordo com sua concepgado de humanismo segundo Nichiren Daishonin. Entretanto, sobre o
Templo Chen Tien, objeto deste estudo, resta-nos esmiucar algumas duvidas: podera ser
considerado um Templo étnico ou globalizado? Tais categorias sdo suficientes para definir

seu propdsito de implantagao e sua fungao social?

16 Ver <https://www.Templobudista.org/sobrenos/> Acesso em 24 de Novembro de 2019.

7 Inclusive, Shoji aponta para uma necessidade de estudo do Templo Chen Tien ao escrever:
“Atualmente, como fruto da iniciativa regional, também pode ser citada a construgdo de um Templo
budista, como consequéncia da unido das comunidades chinesas da regido de Foz do Iguagu (...)
reune chineses do Brasil, Argentina e Paraguai, € administrado pela Ordem Budista Internacional
(ORBI), sendo necessario uma pesquisa de campo mais detalhada para investigar até que ponto o

Budismo é ali praticado como uma religido étnica” (SHOJI, 2004, p. 3)
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Ao refletirmos sobre sua implantagao, ha outra possivel motivagao a ser levada em
conta. Pode ter ocorrido uma recepgao positiva por parte da populacao frequentadora da
Mesquita Sunita desde 1983 EC. Da percepcgao desta recepgao como vantajosa, ou “fértil”,
teria emanado o incentivo e a mobilizagado necessarios para que a comunidade taiwanesa
pudesse efetivar a construcdo deste Templo com quem aparece como ator principal do
processo de implantagcdo, o Mestre Tong Zhong, até hoje, seu principal administrador. De
qualquer modo, dada a caracteristica central do ecumenismo budista, a nogao de que o
Templo nao pretende fazer frente a mesquita, mas tornar-se icone budista, sem diminuir
nenhuma outra religido ganha relevancia. E € neste sentido que construimos nossa
hipotese.

Estudamos aqui alguns aspectos consequentes a este esforgo de tornar-se forte
referéncia, que possibilitaria o principal objetivo anunciado pelos atores centrais as praticas
rotineiras do Templo: plantar “sementes budistas” no fértil terreno da América Latina. Tal
esforgco também pode ser lido como uma busca por ter um alcance cada vez mais global,
transcendendo os limites locais.

Podemos considerar que a intencado de transformar o Templo em um icone para o
budismo regional parece ja estar presente em sua implantagcdo, ao levarmos em conta a
localidade e as dimensdes do terreno escolhido para tal. O Templo realmente se tornou um
icone budista para muitas pessoas e passou a ser referéncia nas agéncias de turismo da
regido. O que faz com que sua imagem circule e seja, por exemplo, associada ao sorridente
Buda Maitreya18, levando um grande numero de pessoas as imediagbes do Templo. O
turismo € um grande articulador econémico da cidade e da regidao, assim, parece ter sido
usado como meio para que a comunidade budista do Templo consiga expressar sua
tradicdo em maior extensido. Entdo, uma boa vantagem da associagdo com o circuito
turistico esta relacionada com o amplo potencial de fazer com que ideias, imagens e,
consequentemente, historicidades possam ser acessadas por um grande numero de
pessoas.

Abre-se aqui uma caracteristica central do Templo Chen Tien, também ligada a seu
propdsito de implantacdo e a sua fungao social: ocorre uma baixa adesao da populacao
local e de fora da comunidade taiwanesa em integrar formalmente esta tradigao religiosa19.
O que nos deixa a questao do por que tal fenébmeno se daria ali? Seria uma dificuldade em

formar novos budistas ou decorréncia de haver outras prioridades definidas?

'8 E comum encontrarmos a imagem de Maitreya circulando em destaque no revestimento de énibus
que realiza passeios turisticos pela empresa Iguassu City Tour.

® Aqui me refiro ao nimero de pessoas que realmente se convertem ao budismo Terra Pura, isto &,
tomam reflgio na joia triplice budista: Buda, Dharma (Ensinamentos) e Sangha (Ordem Monastica) e
participam das cerimdnias dominicais.
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Isto posto, consideramos o estudo das historicidades budistas como muito
importante para entendermos os diferentes modos de se relacionar com o tempo e com a
histéria, os quais enriquecem o espectro de possibilidades oferecido as pessoas circulando
pela regido, ou que, de alguma forma, entram em contato com as imagens e conceitos do
Templo. Passamos entdo a analisar o conceito de historicidade e a viabilidade de seu uso

em modo transcultural.
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2. A historicidade como um conceito transcultural

O Templo Chen Tien consegue fazer com que muitas de suas imagens e de seus
conceitos circulem de forma privilegiada, dada, principalmente, uma alta rotatividade de
pessoas que o visitam. Deste modo, também podemos considerar que a difusdo de suas
diversas relagdes com o tempo e de suas representacbes que conformam diferentes
historicidades seja bem favoravel. Resta-nos entdo detalharmos as acepg¢des do conceito
de historicidade, eixo central deste estudo.

Quando vamos realizar um estudo de historia, inevitavelmente somos impelidos a

lidar com os principios do historicismo europeu:

Tais principios foram bem categorizados, sendo: “(1) a suposigdo de
linearidade temporal; (2) codigo cronolégico; (3) base em evidéncia
objetiva/objetividade; (4) intencionalmente produzido a base de pesquisa,
normalmente na escrita (historiografia); (5) a separagéo de zonas temporais -
passado, presente, futuro; (6) a suposi¢do de que eventos sao contingentes
e imprevisiveis; (7) a prevencdo do anacronismo - o passado deve ser
entendido no seus préprios termos; (8) causalidade como modo padréo de
epricagéo”20 (FASOLT apud PALMIE, S.;STEWART, C., 2016, p. 210)

Tais principios formam o padrdo Ocidental de histéria que se impde
hegemonicamente no mundo inteiro por meio de “instituicdes especificas de ‘imperialismo
cultural’, as quais tém influenciado e moldado a consciéncia histérica de outras culturas”
(FUCHS, STUCHTEY, 2001, p.9). As postulagdes destes principios datam do século 19 EC,
entretanto, estas s&o fruto de uma mudanga de paradigma ocorrida na Europa do século 17
EC”'. Sabemos também que este historicismo “deriva suas ideias da linearidade e da
irreversibilidade que partem da cosmologia da fisica classica” (STEWART, 2016, p.13), além
de que impde sua “autoridade como a historicidade dominante em muitos paises
poderosos” (STEWART, 2016, p.10). Merece destaque que este historicismo, além de
carregar consigo a primazia da objetividade, se manifesta como ciéncia pela disciplina
académica nomeada Histéria e tem como traco distintivo de outras ciéncias a “funcao de
auxiliar na legitimagao nacional e politica” (FUCHS, STUCHTEY, 2001, p.3). Essa funcao

caracteristica da disciplina historica e, por consequéncia, do historicismo, coloca a Europa

2 Todas as citagbes deste trabalho de obras consultadas, publicadas em inglés, foram traduzidas por
mim.

2! A mudanga de paradigma que propiciou esta virada histérica se deu na Europa, “no século 17,
quando as pessoas comegaram a fazer valer a possibilidade de um futuro diferente, no qual elas nao
seriam detidas tdo fixamente no lugar pela igreja ou pela monarquia (Fasolt apud Palmié, S.;Stewart,
C., 2016, p. 217)
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como centro da histéria mundial e, em decorréncia, desqualifica as historicidades de
culturas presentes em paises periféricos.

Posteriormente a criagdo do paradigma do historicismo, foram apresentadas
diversas criticas que revelaram a historicidade Ocidental implicita neste paradigma, assim
despojando-o de sua pretensdo de validade universal. A partir da tomada de consciéncia
das consequéncias marginalizantes do historicismo, quando estuda diferentes culturas,
surge a releitura do conceito de historicidade, de modo que nos compete aprofunda-lo.

A historicidade pode ser entendida por “meios culturalmente padronizados de
experienciar e entender a histéria” (OHNUKI-TIERNEY apud STEWART, 2016, p.5), bem
como pelo aforismo de Sahlins, que, apos estudar o papel do mito em modular a
apresentacdo dos eventos histéricos em culturas do pacifico, conclui: diferentes culturas,
diferentes historicidades (STEWART, 2016, p.5). Outro aspecto interessante é o da
historicidade se configurando “como as multiplas interdependéncias entre um presente
(sempre pressentindo o futuro) e os passados que ele [0 presente] elege considerar”
(STEWART, 2016, p.6). Em resumo, consideramos que a historicidade deve ser
compreendida conforme sua orientagdo no campo da antropologia, que pretende estudar as
diferentes relagbes culturais com o passado e com a temporalidade, ja que somente nesta
tolerante abrangéncia pode-se dar espago para o reconhecimento das formas alternativas
de representar o passado e de valora-lo. Neste sentido, € possivel realizar uma analise
transcultural, ao adotarmos a referida acepgao deste conceito.

E valido entdo que recorramos mais especificamente ao que se configura como
“historicidade Ocidental’. Este termo pode ser caracterizado pelo esforco cientifico de
sustentar as “premissas tais como distingdo sujeito-objeto, causalidade mecéanica,
linearidade, investigacdo desapaixonada, dentre outros, sujeitas a desnaturalizagdo”
(STEWART, 2016, p.7). Esta historicidade Ocidental é hegeménica dentro da disciplina
histérica e, por consequéncia, também € nos demais espagos sociais. Entretanto, o
presente estudo assume uma abordagem plural, contra-hegeménica e horizontal, inerente
ao conceito de historicidade aqui defendido.

Portanto, nos baseamos na concepcdo de historicidade fruto da releitura
contemporénea que foge dos usos recorrentes do conceito. O termo historicidade estava
relacionado a uma “factualidade”, que remete a uma correspondéncia real do objeto do
estudo histérico com um passado objetivo. Esta crenga se traduz teoricamente de forma
bem erudita e é apropriada pela cultura europeia. O enfoque na busca por um passado

plenamente recuperavel e fielmente reproduzivel funda entao o estudo histérico, que fica
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bem explicito se recorremos a teoria do alemao Leopold von Ranke (1795 - 1886 EC),
dentre outras.

O eurocentrismo contido no historicismo o coloca como referéncia global, e acaba
tendo como funcéo principal a reducéo das diferentes formas de se relacionar com o tempo
e, mais especificamente, com o passado. Esta redugdo tem como resultado a
marginalizacdo e inferiorizacao de qualquer relacdo com o passado ndo embasadas nos
pressupostos universalizantes que fundaram a disciplina histérica europeia. Porém, nao é
pertinente desvalidar os aportes provenientes das multiplas possibilidades de relacido com o
passado e com o tempo, apenas por nao corresponderem a um passado factual e obijetivo.

A busca por objetividade do historicismo europeu, se somam outras duas
caracteristicas tipicas do crivo historiografico tradicional: uma reconstituigdo do passado
fundada em documentos escritos e uma organizacao dos acontecimentos segundo a
cronologia.

A respeito dos documentos escritos, temos que sdao tomados como uma fonte
histérica privilegiada, por supostamente manterem uma fidelidade maior com o acontecido e
fornecerem mais informagdes sobre o seu contexto de producdo, ja que garantiriam
possibilidades de critica de autenticidade e de verificabilidade. De modo algum pretende-se
aqui depreciar o valor destas fontes, entretanto, consideramos que esta nao pode formar
uma regra universal que sirva para o estudo de todas as culturas. Esta valoragéo histérica
onde as principais fontes validas sdo as escritas exclui o estudo de culturas que nao
atribuem tal importancia ao documento escrito, nem mesmo a cronologia e acabam sendo
consideradas inferiores, como se nao tivessem muito que oferecer a historiografia.

Quanto a cronologia, temos que esta se serve do uso do cédigo cronoldgico. Este
pressupde uma linearidade temporal formada pela separagao clara entre zonas temporais
que se sucedem em passado-presente-futuro. O cddigo cronolégico também pressupde a
crencga no contingenciamento e na imprevisibilidade dos eventos. Entretanto, a cronologia e
a preferéncia pelos documentos escritos também sao tracos caracteristicos das tradi¢coes
chinesas de escrita histérica.

O historicismo europeu também defende todos esses tragcos constitutivos da
cronologia, por exemplo, pela proibigdo do anacronismo. Tal proibi¢do, em resumo, enfatiza
as rupturas historicas ao sustentar que o passado deve ser entendido nos seus proprios

termos e nada mais. Esta concepg¢ao de cronologia é historica e cultural, assim:

A representagdo do tempo com um comego e um fim, e do tempo histérico
como uma linha reta delimitada (parte de uma linha), com ambas as
extremidade fechadas, € caracteristica do mundo judaico-cristdo. Nela o
tempo flui sobre uma linha reta que avanga do comecgo para o fim e com uma
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forte natureza direcional. Essa diregcdo ndo muda e nao retrocede. Todos os
acontecimentos dessa linha do tempo ocorrem uma unica vez. (...) Essa
concepgao de tempo é contrastante com a do helenismo. E o tempo judaico
e nao o grego que originou a consciéncia histérica da Europa moderna
(KATO, 2011, p.29)

E sabido que essa objetividade embasada na cronologia e nos documentos escritos
extrapola os debates tedricos da academia e ganha autoridade de validacao histérica. Além
de intermediar qualquer estudo do passado que se apresente nos demais campos sociais.
Se consideramos que, nesta perspectiva, quem tem maior potencial de deixar registros
escritos usando-se de uma periodizacdo recebe maior atencdo e estudo por parte da
historiografia, o Estado-Nagdo € o mais privilegiado e o que mais recebe confirmagao e
apoio, com a permanéncia do historicismo doutrinario nos estudos historiograficos.

Assim, a continuidade do uso académico de historicidade, regido apenas pelos
citados pressupostos universalizantes do historicismo, desvalida as interpretacdes e
significacbes alternativas e singulares do passado praticadas por culturas marginalizadas.
Tal desvalidagdo mantém uma centralidade de culturas dominantes, como a européia, nos
estudos historiograficos, além de empobrecer o que entendemos por histéria e
consequentemente por historicidade. Para evitar o eurocentrismo nos estudos histéricos, o
tedrico francés contemporaneo, Frangois Hartog, apresenta o conceito de “regime de
historicidade”zz, 0 qual considera a existéncia de jogos histérico-temporais realizados por
pessoas e comunidades, e cujas combinacdes entre nogdes de passado, presente e futuro
conformariam esses regimes. Para enriquecer este conceito de “regime de historicidade” de
Hartog, podemos recorrer ao importante historiador aleméao, Reinhart Koselleck (1923-2006
EC), que desenvolve em seu livro Futuro Passado - Contribuicdo a semantica dos tempos
histéricos (1979 EC), a ideia de que a histéria deixa de ser a “mestra da vida” que serviria
como exemplo de passado e futuro “e o conceito de progresso faz sua entrada triunfal na
cultura dominante”, configurando assim, uma nog¢do de um presente como tempo de
transicdo, ou seja, sempre em progressao.

O historiador e tedrico Dipesh Chakrabarty, buscando um estudo histérico plural, em
seu livro “Provincializing Europe” (2000 EC), defende que seria muito mais frutifero para
este estudo, além de ser uma maneira de destituir a escrita da histéria de seu bojo
imperialista, se, ao escrevermos a histéria, possibilitdssemos que outras abordagens

aparecessem em condigdes de igualdade com a eurocéntrica. Assim, revelariamos as

2 0O conceito originou um livro para sua divulgagdo que recebeu publicagdo brasileira : HARTOG,
Francois. Regimes de historicidade: presentismo e experiéncias do tempo. Tradugdo de Andréa
S. de Menezes, Bruna Breffart, Camila R. Moraes, Maria Cristina de A. Silva e Maria Helena Martins.
Belo Horizonte: Auténtica, 2014.
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coexisténcias dos regimes de historicidade presentes nas diversas sociedades, dindmica
esta que o historicismo oculta ou subjuga.

E importante destacar, portanto, que ndo ha intencdo de buscar um passado objetivo
que corresponda as representagcdes de passado que serdo estudadas. Ja que preferimos
proposi¢gdes mais equanimes, visando uma abordagem horizontal ao se pesquisar as
relagdes de outras culturas com o tempo e com o passado, bem como sinaliza o campo da
antropologia da histéria” .

A historicidade deste trabalho se dara em sentido alinhado a uma perspectiva global
da histéria da historiografia, a qual evita a hierarquizagdo de histérias e, mesmo, a
centralizagao destas: normalmente “medidas” e valoradas por intermédio de uma referéncia
proveniente da cultura histérica europeia. Para tal, realizaremos o esforco de fazer uma
“traducgao”, no sentido que o filésofo Jacques Derrida (1930-2004 EC) atribui ao termo, ou
seja, considerando as sintaxes e modos de interpretacado tipicos da cultura analisada, e,

como bem expresso por Sanjay Seth:

Precisamos conceber a escrita da histéria do modo ocidental e moderno néo
com um veio imperialista (ndo estamos corrigindo as percepgdes errdneas
dos outros acerca dos seus passados), e sim como um exercicio de tradugao
(estamos traduzindo as suas autodescrigbes em termos que fazem sentido
dentro das nossas tradigdes intelectuais). Nao se trata de recuar em nossas
tradigbes — pois elas sdo o ponto de partida do nosso exercicio de razao, se
quisermos mesmo exercitar a razdo. S6 ndo atribuimos a elas um privilégio
epistémico a priori. (SETH, 2013, p.187)

Além disso, a historicidade aqui trabalhada encontra-se intimamente vinculada ao
conceito de ftransculturalidade, apresentado por Fernando Ortiz, em seu livro “El
contrapunteo cubano del azucar y del tabaco” com primeira publicagédo em 1940 EC. Tal
conceito é primoroso para este estudo, ja que considera as culturas atravessando os limites
dos Estado-Nagbes, buscando portanto um enfoque transnacional, sendo o mais apropriado
para o objeto deste estudo.

Feitas essas consideragdes sobre a viabilidade do uso do conceito de historicidade
em modo transcultural, passamos para a analise das principais historicidades que emergem
nas tradicbes budistas. Buscaremos chegar em uma maior precisdo, a ponto de captar as

historicidades mais enfatizadas pelo Tempilo.

2 A elaboracdo deste campo do conhecimento pode ser encontrada na recente obra: PALMIE, S.;
STEWART, C. Introduction for an anthropology of history. 2016
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3. Budismo e suas relacdées com o tempo

Existem diversas formas de se compreender o tempo no budismo, as quais variam
de acordo com as interpretagdes constituintes de cada tradigdo budista. Nos interessa aqui
tratar das relagdes com o tempo tipicas do Budismo Terra Pura Chinés, ja que estas foram
as adotadas pelo Templo Chen Tien e nele representadas de diversas maneiras.

E importantissimo, entretanto, levarmos em conta que “diferente da tradicdo
japonesa [de budismo Terra Pura] que apenas salienta fé no Buda e promove a pratica
exclusiva da invocacdo do nome do Buda Amitabha, a tradicdo Terra Pura Chinesa
sincretiza com a [escola do] Chan, a Escola de Formacéao e a escola Vinaya”, ou seja, esta
tradicdo “sempre existe junto a diversas praticas budistas, tornando-se um elemento
integrado, funcionando dentro de todas as escolas Budistas Chinesas” (2007, WEI, p. 26;
grifos meus).

Primeiro nos debrugcaremos sobre as relagcbes com o tempo no budismo, para, em
um segundo momento, analisarmos as historicidades conforme as especificidades do
budismo Terra Pura Chinés.

Assim, é imprescindivel entender a ideologia do samsara, pois, segundo tal
perspectiva, este € o obstaculo principal que devemos vencer para alcangar o principal
objetivo de todos os budismos, a iluminagéo, ou, o nirvana. Segundo ela, todos os seres
vivos, chamados de sencientes, entenda-se, seres que possuem a capacidade de sentir,
vivem no samsara. Este samsara faz com que os seres sencientes que nele habitam
estejam necessariamente sujeitos a repetitivos ciclos de renascimentos e mortes, ou seja,
apo6s a morte, renascem em outra forma de vida. Esta outra forma de vida ndo é a mesma
que a sua antecessora e nem se relaciona com os mesmos acontecimentos que a vida
anterior. A “ligacao” entre o ser que morre e o ser que renasce se da por meio do que
podemos chamar de “heranga carmica”, isto &, a vida que renasce leva consigo o karma da
vida que morre. Este karma recebido é formado pelas reagdes de acbes que foram
executadas pela vida antecessora. Por isso temos que considerar dois aspectos do tempo
nessa ideologia do samsara: o tempo ciclico das sucessdes ilimitadas de vida e morte e o
tempo retilineo, que aparece na relagdo de causalidade inerente ao funcionamento do
karma: a agao que resulta uma consequéncia. Entdo, a historicidade do samsara apresenta
um tempo meio ciclico, dadas as sucessoes de vidas diferentes e meio retilineo, dado o que

garante a semelhanca e uma certa continuidade por meio da “heranga carmica”.
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Também podemos considerar melhor uma relagdo com o tempo presente na prépria
nocgao de karma. Esta seria comparavel a um rio que corre do passado rumo ao futuro, sem
nunca cessar. Depois de conversar com um monge taiwanés ali no Templo Chen Tien24,
este ressaltou que seria possivel fazermos um “corte” bem preciso no meio da correnteza
deste rio, com tal corte ocorrendo no presente, poderiamos delimitar de onde vem o karma
para, entdo, melhor orienta-lo ao futuro. O uso dessa metafora do rio esta de acordo com a
concepgao budista sobre a impermanéncia, onde se postula que tudo esta em constante
fluxo. Além do mais, podemos notar uma “concepc¢ao de tempo histérico sem comeco e sem
fim (...) uma linha reta com natureza direcional” onde existe “uma relacado entre o antes e o
depois dos acontecimentos sobre essa linha reta, mas ndo é possivel secciona-la por
inteiro” (KATO, 2011, p.49), isto é, formando o que podemos chamar de uma historicidade
do karma, a qual nao permite uma divisao rigida entre antes e depois, como ocorre no caso
do tempo ciclico.

Outra concepgéao budista de tempo se apresenta na crenga em Maitreya. Ele é tido
como o “préximo Buda”zs, que vira para o samsara para reiniciar o atual ciclo dos
ensinamentos introduzidos por Siddhartha Gautama, o Buda histérico, quando estes
ensinamentos estiverem sendo esquecidos. Desta maneira, iniciando uma era de
prosperidade e transformando o samsara em um paraiso. Esta crenca forma uma espécie
de teoria escatolégica e soteriologica, centrada na chegada de Maitreya ao samsara.
Entretanto, para captar tal historicidade, temos que ter em conta o fato de que o budismo
nao explica o inicio do samsara, nem de todo o universo (KALUPAHANA, 1974, p.181), ja
que “de acordo com o ensinamento de Buda, o inicio do fluxo vital € impensavel” (RAHULA,
1959, p.27). Portanto, a crenga em Maitreya nos revela um tempo que se articula na forma
de uma linha reta sem comeg¢o e com um final. Em outras palavras, temos uma historicidade
de Maitreya com um passado indeterminado e um futuro pontualmente delimitado.

Para além dessas formas de historicidade que se apresentam de maneira mais
imediata no Templo, temos que considerar outros elementos presentes no budismo,
especialmente no Mahayana. Existe uma outra ideologia escatologica, que divide o
transcurso da historia posterior a morte de Siddhartha Gautama em trés extensos periodos:
o primeiro seria quando os ensinamentos corretos de Siddhartha teriam grande aceitacao, o
segundo € marcado por ensinamentos semanticamente proximos aos corretos e o terceiro,

o chamado “fim do Dharma”, designa uma era de declinio dos ensinamentos budistas (&

2 Apos conversa com monge visitante que vinha de Taiwan, mediada por Ménica, no segundo
semestre de 2018 e que demonstrou ter pretensdes futuras de voltar ao Templo Chen Tien para
realizar um possivel trabalho de formagéao budista no local.

% Conforme inscrito na quinta pagina do “Manual do Templo”
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nesta era em que nos encontramos agora e € apds o término desta que Maitreya viria para
0 samsara). Tal era de declinio em que nos encontramos duraria milhares de anos, muito
mais que as eras anteriores. Tal ideologia tem suas origens na dinastia T’ang da China e se
configura como um “principio antiprogressista” (KATO, 2011, p.42), apontando para uma
decadéncia, uma deterioragdo do Dharma e das ordens monasticas. Nessa ideologia,
também fica expresso que para uma histéria vista sob o olhar budista, o que aconteceu
antes do Buda histérico tem muito menos peso que os desdobramentos posteriores. Assim,
o tempo avancgaria por uma linha reta com direcao determinada, mas rumo ao infinito. Esta
historicidade da era da decadéncia se caracteriza na forma temporal de uma reta com inicio
na vida de Siddhartha e final tdo longinquo que, ao compararmos com a duragéo de uma
vida humana, remeteria ao infinito.

Um outro modo de pensar o tempo presente no budismo é o que concebe o
espago-tempo como vazio. Tal vislumbre do tempo foi possibilitado por Nagarjuna, por volta
do ano 150 EC quando criara a escola budista conhecida como Madhyamika (SNELLING,
1998, p.105). Nagarjuna partia da critica a uma realidade independente do tempo, que era
defendida por uma escola budista antecessora, a Sautrantika (KALUPAHANA, 1974, p.187).
Essa perspectiva de um espaco-tempo vazio pode ser entendida como um “mecanismo
espiritual que supera o tempo em si” e considera “passado, presente e futuro como um
agora da eternidade” (KATO, 2011, p.43). Assim, ndo estamos falando propriamente de
uma concepgao de tempo, mas de um meio de transcendéncia do tempo, o qual oferece
uma maneira singular de relagdo com o passado e com o tempo que chamaremos de

historicidade do vazio.

3.1 Budismo Terra Pura Chinés e sua historicidade

Todas estas historicidades apresentadas, de uma forma ou de outra, podem se
expressar nos monumentos e nas narrativas e praticas a elas vinculadas. Porém, para
localizarmos as historicidades mais imediatas e preponderantes no Templo Chen Tien,

temos que detalhar as especificidades da tradigao do Budismo Terra Pura Chinés.

Desde que o ensinamento da Terra Pura foi transmitido para a China, foi
acreditado que existem varios Buddhas e seus reinos budicos, ou Terras
Puras. Os fiéis, pelos seus esforgos e pelo poder do voto dos Buddhas,
podem alcangar o nascimento nessas terras. Dos extensos volumes da
literatura Mahayana, existem escrituras e comentarios dedicados
especialmente a esses Buddhas, como Amitabha (Amituo fo em chinés,
Amita em Japonés), Aksobhya, Bhaisajyaguru e Maitreya e seus reinos.
Quando transmitido para a China, a pratica devocional a todos esses quatro
Buddhas e seus reinos foram transmitidos para a China. Embora, para a
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seita Terra Pura Chinesa, iniciada a partir da Sociedade da Létus Branca
fundada por Hui Yuan (337 - 417) no Mont Lu, estas praticas foram
exclusivamente devotadas ao Buddha Amitabha. (WEI, 2007, p. 3/4)

Temos ainda que a tradigao Terra Pura Chinesa sobreviveu a intensa perseguicao
Huicheng de 845 EC, passando a existir lado a lado com a tradicédo budista do Ch'an, como
praticas principais. Assim, com os desdobramentos desde entdo, tornou-se presenca
comum a todas as escolas budistas chinesas. E ainda, quando levamos em conta as
transmissbes para o Japao e a Coreia, temos que € a tradicdo mais popular do atual leste
asiatico (WEI, 2007, p. 4).

Entretanto, para entendermos como esta tradicdo se conforma no presente, é
indispensavel considerarmos seus desdobramentos apds o choque de encontro com as
influéncias Ocidentais, as quais atingiram seu auge com a dominagao militar da China. Tal
encontro se da na virada do século 19 ao 20 EC%, quando a China passava por intensas

crises socio-politicas causadas pelas guerras e seus efeitos?. Nos periodos, a China

foi derrotada em todas as suas guerras com outras forgas estrangeiras.
Como resultado, forgas estrangeiras impuseram uma série de tratados
desiguais na China e passaram a controlar areas da China para o
estabelecimento de comunidades estrangeiras com  privilégios
extraterritoriais em ascensao, que prejudicaram a soberania chinesa. Estes
tratamentos desiguais causaram muito dano a economia (WEI, 2007, p. 28)

Um exemplo interessante destas invasées muito prejudiciais a China ocorreu na
rebelido de Taiping (1851-1864 EC), liderada por Hong Xiuquan. Segundo WEI, esta
rebelido foi influenciada pela utopia confucionista e pelo cristianismo protestante, fazendo
com que seu lider se declarasse como “filho de Deus” e irmao mais novo de Jesus. As
tropas do exército de Taiping, justificadas pelo contexto cristdo, marcharam ao norte, até
Nanjing, destruindo quase todos os Templos budistas que encontravam no caminho. Tais
invasdes geravam forte indignacéo entre os intelectuais e dirigentes chineses, fazendo com
que estes estabelecessem estratégias para fazer frente a tais humilhagdes. O que levou a
um movimento para o fortalecimento do poder chinés nacional. A exemplo, temos as
consideracdes de Zhang Zhidong (1837-1909 EC), que postulavam manter a aprendizagem
chinesa tradicional como a esséncia fundante da educagdo, enquanto a aprendizagem
Ocidental se voltaria a fungdes mais praticas. Neste movimento, Zhang teria proposto que
70% dos prédios dos Templos Budistas fossem confiscados para servir de escolas e

fazendas, comeg¢ando uma longa luta entre budistas e nao-budistas pela propriedade

% Mais especificamente, durante os periodos Qing tardio (1840-1911 EC) e Republicano (1911-1949
EC).
27 Da guerra do Opio (1839-1842 EC) & guerra sino-japonesa (1937-1945 EC).
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monastica. Os confiscos continuavam ocorrendo pelos governos locais, que passavam a
usar as terras e prédios destinados aos Templos budistas para estabelecerem escolas,
hospitais, escritérios, etc. (WEI, 2007, p. 28/29).

A influéncia da filosofia e da cultura Ocidental crescia, com missionarios cristdos
pregando por diversas regides chinesas e a ciéncia Ocidental formando intelectuais
chineses. Para muitos destes intelectuais das primeiras décadas do século 20 EC, a cultura
ancestral chinesa teria impedido que a China se modernizasse e que se tornasse uma
grande poténcia mundial. De modo que as tradigdes chinesas ancestrais poderiam ser
descartadas. A difusdo das ideias marxistas na China seguia esta tendéncia, condenando
qualquer religido, bem como o budismo (WEI, 2007, p. 30).

Por outro lado, a corrupgéo e a baixa qualidade dos clérigos formam o principal fator
de decadéncia do budismo, sendo um fato com que as novas correntes de interpretacao do

budismo vao inevitavelmente ter que lidar. Nesse sentido:

Durante as dinastias Tang e Song, se um individuo quisesse entrar na vida
monastica, primeiro teria que passar por um periodo de treinamento antes de
candidatar-se. Haviam regulagdes para recusar um candidato. Por exemplo,
se este tivesse cometido um crime ou fosse alguém procurado pela justiga,
ou se um garoto nao tivesse completado 19 anos e uma garota, 14 anos de
idade, entdo este nao seria aceito (CH'EN, p. 245 apud WEI, 2007, p.31).
Quando nos voltamos as praticas desta tradicao budista, devemos considerar que
“existiam trés vertentes chinesas de pensamento e pratica Terra Pura: 1) Nianfo meditativo
de Huiyuan; 2) Recitacdo de Shandao; 3) Pratica sincrética de Yongming” sendo que todas
estas possuem em comum o enfoque em empenho do individuo e levar em consideracio os
preceitos, sendo praticas que buscam alcancar o Nianfo Samadhi, nao apenas um
chamamento oral (WEI, 2007, p. 26).

Todos esses tragos comuns formam o contexto sobre o qual atuaram os movimentos
budistas reformistas do periodo. Esta revitalizacdo do budismo vem como resposta ao
impacto ocidental, que demandou a organizacao de seminarios budistas e a necessidade de
tomar parte na falta de engajamento social. Os seminarios budistas serviram para a tomada
de acdo dos proprios monges budistas que transformaram os Templos em escolas
conforme a necessidade regional, evitando o confisco governamental. Além disso, serviram
para formar os monges nas doutrinas budistas e nos aportes cientificos, histéricos e de
outras areas do conhecimento modernas (WEI, 2007, p. 33). Ademais, foram inspirados
pelos missionarios cristdos no tema do engajamento social, sendo que passaram a tomar
parte em diversas atividades de assisténcia social, como na importante organizacao de

orfanatos.
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Varios atores foram responsaveis por esta revitalizagao, o primeiro que se destaca é
Yang Wenhui (1837-1911 EC), quem “acreditava que a circulacéo dos sutras fosse a unica
esperanca para as pessoas na era da decadéncia do Dharma” e “publicou o Tripitaka
Chinés e distribuiu mais de 1 milhdo de copias de escritos budistas” (WEI, 2007, p. 34).
Yang acreditava que o budismo era a religiao mais compativel com a ciéncia moderna, o
que o fez criar a “escola do eremitério Jetavana (Zhihuan jingshe), para o treinamento de
lideres budistas em 1908. Este foi frequentado por um pequeno grupo de jovens leigos e
clérigos como Dixian, Yuexia, Yuanying, Taixu, Zhiguang, Ouyang Jingwu dentre outros”
(WEI, 2007, p. 35). Deste lideres budistas citados destacamos Taixu (1889-1947 EC) que
‘em 1913 propbs ‘uma revolugdo tripartite no budismo, pela regeneracdo monastica, a
rededicacdo das propriedades budistas em beneficio do povo e a reconstrucido das
doutrinas Budistas(CHAN, p. 56 apud WEI p.36). Tal revolugédo serviria para que o0 novo
budismo se reconfigurasse como humanistico, cientifico, demonstrativo e global.

Contemporéneo a Taixu, outro monge ganhou notoriedade a ponto de ser
considerado o 13° patriarca do Budismo Terra Pura Chinés, este foi Yinguang (1861 - 1940
EC). Alguns estudiosos o colocam como o melhor representante do pietismo budista,
também o situam como um neo-tradicionalista, dada sua profunda fé e devocédo a vida
religiosa e sua defesa dos tradicionais valores culturais chineses como superiores. Seu
pensamento sobre a pratica do Budismo Terra Pura Chinés carrega um sincretismo com o
confucionismo que se expressa em duas caracteristicas principais: a importancia conferida
as relagdes humanas, com a necessidade de colocar o maximo esforco possivel para
realizar os deveres e obrigacbes gerais; eliminando a depravagdo e enaltecendo a
sinceridade (WEI, 2017, p.45). Assim, Yinguang sincretiza a ética confucionista no budismo,
atribuindo grande importancia a vida familiar, ja que é onde se da o primeiro contato com a
ética.

A pratica do Nianfo pode ser compreendida de diversos modos, Yinguang acreditava
que a melhor maneira de realiza-la seria com a pratica exclusiva da recitacdo do nome de
Amitabha, a qual “consiste no corpo curvado exclusivamente ao Buddha Amitabha, a boca
exclusivamente repetindo o nome do Buda, e a mente focada exclusivamente no nome do
Buddha(...) Se a mente do praticante nao esta focada ou determinada, fica dificil o acumulo
de méritos” (YINGUANG, 2003: 90-1; Thich Thien Tam's translation apud WEI, 2017, p. 50).
Fica evidente como Yinguang dedicou énfase especial ao ensinamento da lei da causa e
efeito, isto é, a lei do karma, ja que os méritos que para ele sdo tado importantes de se
acumular, nada mais sao do que um karma positivo. E, diferente de Taixu, Yinguang nao

parecia se preocupar com os assuntos politicos de seu tempo, sendo que, quando se referia
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a alguma catastrofe na vida do povo chinés, proferia explicagdes fundadas no ensinamento
da lei do karma.

O traco caracteristico do pensamento de Yinguang pode ser resumido em sua
crenga de que “a salvagdo vem somente da fé - fé em Amitabha e fé na tomada de
consciéncia da natureza-Buddha dentro de si mesmo” (CH'EN, p.460 apud WEI, 2017 p.
78/79).

Outro influente monge a ser considerado é Yinshun (1906-2005 EC), ja que seu
pensamento sobre o Renjian fojiao (Budismo do Reino Humano) tornou-se o ensinamento
dominante em Taiwan na atualidade, ensejando movimentos budistas taiwaneses e
chineses (WEI, 2017, p.54). Yinshun segue a revolugédo pensada por Taixu, seu mestre e,
de acordo com seu entendimento, todas as coisas que existem estdo relacionadas e
mutuamente dependentes, portanto sdo construidas conforme cada contexto. Yinshun vai
fazer diversas criticas ao budismo chinés, abrindo uma necessidade de encontrar a
verdadeira esséncia do budismo. Deste modo, vai recuperar, por exemplo, a relagdo do
culto a Amitabha com a cultura Hindu da veneragao ao Sol, concluindo que a crenga na
Terra Pura ndo é uma ideia Budista original, mas um ensinamento de influéncia

indo-iraniana, o que para ele ndo diminuia a importancia de tal crencga.

Explicando o significado de “Amita” como “incomensuravel”, Yinshun afirma
que, esta nogdo faz de Buddha Amitabha o representante de todos os
Buddhas, portanto, & especial aos praticantes budistas. Embora, a Terra
Pura do Ocidente de Buddha Amitabha n&o seja a Unica. Ha também a Terra
Pura do Leste de Aksobhya, a Terra Pura do Buddha da Medicina e o Céu
Tusita do futuro Buddha Maitreya. (WEI, 2017, p.64).

Para Yinshun, deixar de lado estas outras Terras Puras levou uma pratica que
conjugava a importancia de alcancar a sabedoria e de acumular méritos, a simples
recitagdo do nome de Amitabha, resultando em uma pratica escapista a este mundo (WEI,
2017, p.64). Outra simplificagdo das praticas budistas criticada é o enfoque dado aos rituais
de morte em detrimento de outros, o que também estava configurando o budismo praticado
como um caminho para fugir do mundo. Desta maneira, ele vai pontuando a necessidade de
um budismo humanistico e engajado.

O Budismo Terra Pura Chinés do Templo Chen Tien seria mais préoximo a vertente
reformista de Yinguang, em fungdo da énfase na salvacéo somente pela fé e da tomada de
consciéncia da natureza budica interna a todas as pessoas. A importancia da consciéncia
da natureza budica é afirmada também iconograficamente, como apontamos no préximo

capitulo, ao examinarmos a imensa estatua de Buda Shakyamuni. A natureza budica
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poderia ser explicada como sendo a capacidade que todos os seres sencientes tém para
alcancar o estado de Buda.

Outra opgao pela salvacdo pela fé pode ser vista no fato de que o Templo
proporciona um primeiro contato dos visitantes com esta fé (no caso de visitantes que
desconhecem o budismo). Para os ja praticantes do budismo, ha as cerimbnias dominicais,
porém n&o ocorre um trabalho de formagao®.

Para Yinguang e Yinshun, o budismo atravessava problemas semelhantes; um dos
principais era o mencionado estado decadente dos monges em suas épocas. Para
Yinguang, a solugéo para este problema sé poderia ser encontrada na fé em alcancar uma
consciéncia profunda dos efeitos da lei do karma. Para Yinshun, por outro lado, a solugao
estava em recuperar o budismo historico.

O foco na concepcgéo da salvagao pela fé se da no acumulo de méritos, no retorno
trazido pelas oferendas ao Buda Amitabha. Nao ha uma énfase na formagao dos devotos,
como em outras vertentes do budismo; ndo ha, por exemplo, oferta de cursos de meditacao,
doutrina, ou mesmo de idiomas. O acumulo de méritos implica em uma relagdo
simultaneamente individual e coletiva, sendo que os méritos acumulados sao dedicados a
todos os seres sencientes, assim afetariam também o coletivo. A experiéncia da salvacao
pela fé compartilha da crenca de que vivemos em uma época de decadéncia (a de maior
distancia em relacdo aos ensinamentos do Buda); por isso se insere numa concepg¢ao mais
ampla da histéria.

Temos que Yinguang nao comenta os eventos histéricos de seu tempo (poténcias
Ocidentais na China, chegada de ideias Ocidentais associadas a modernizagao,
imperialismo japonés na regido) como as transformacgodes resultantes do fim do Império e do
advento da Republica na China (1912 EC). Mas se refugia na fé: numa transcendéncia, das
situagcdes imediatas para problemas mais gerais, mais elevados. Para resolver os
problemas mundanos, colocava énfase e acreditava na recitagdo do nome do Buda, dia e
noite.

A salvacdo pela fé ndo depende de olhar para o passado ou esperar pelo futuro. E
algo ao alcance imediato, depende da tomada de consciéncia da natureza budica e do
cultivo da fé pela pratica da recitagdo do nome do Buda Amitabha. Ocorre no aqui € agora.
Outro foco, no Templo, reside em pedir ajuda aos seres iluminados para qualquer
necessidade ou aflicdo que a pessoa esteja passando, para afligbes presentes, para o que

sentimos agora.

2 Apesar da Ménica demonstrar interesse em comegar trabalhos de formagao budista ali.
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Em minha experiéncia como guia, observei, por exemplo, que a venda dos “Kit de
pedidos™ na lojinha do Templo era mais estimulada do que a venda do “Manual do
Templo”. Tal constatacdo forma mais um indicio das principais énfases do que a
comunidade do Templo pretende transmitir aos visitantes: uma possibilidade simples de
adquirir méritos com as oferendas de incenso e de pedir ajuda aos seres iluminados, com
os cartdes de pedido. Deste modo, podemos associar a elas duas maneiras de se
relacionar com o tempo que as acompanham: a historicidade do karma e a que transcende
o tempo, a historicidade do vazio.

Este capitulo ndo teve como foco principal analisar com densidade as peculiaridades
das historicidades que o Templo expressa em seus monumentos, narrativas e praticas
devocionais. Apenas se prop6s a identificar as historicidades herdadas por meio da tradicao
Budista que da corpo ao Templo. No capitulo seguinte, pretendemos investigar as nuances
histérico-geograficas que compdem a concretude deste icone regional do Budismo,
empregando um olhar especial sobre estatuas e edificagdes, bem como sobre a rotina das

pessoas que por la circulam.

2 Cada “kit", quando comprado na lojinha do Templo, fornece aos visitantes 2 incensos 2 velas e 2
cartdes de pedidos a serem dedicados aos seres iluminados.
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4. Um icone budista na Fronteira Trinacional

Pretendemos investigar as peculiaridade geograficas e histéricas do Templo,
dedicando um olhar relacionado a concretude de seus monumentos. Este capitulo se
constréi inspirado na micro-histéria de Hernandez, J. F. Com isso, pretendemos trazer a
lume os processos e condigcdes que possibilitaram ao Templo tornar-se um icone budista
local. Também trataremos de aspectos mais especificos dos monumentos, entretanto, sem

perder de vista a historicidade ali manifestada.

4.1 Nuances geograficas

A regido em questao €& a Fronteira Trinacional, conformada pelo encontro dos
territérios dos Estados Nacionais de Brasil, Paraguai e Argentina. Para melhor
compreendermos a implantagdo do Templo Chen Tien em um lugar especifico desta regido
é indispensavel que lidemos com certos macro aspectos, histéricos e geopoliticos de tal
regido, para depois passarmos a analisar o contexto local mais imediato ao contato com o
Templo.

Um bom comeco seria partindo da analise das nomenclaturas escolhidas para
corresponder a essa regido fronteirica. Como informado introdutoriamente, existe um nome
préprio com uma forte carga semantica pejorativa que pretende representar esta regido:
Triplice Fronteira. O contexto de emergéncia de tal termo ja abrange boa parte da

significagdo negativa vinculada a ele, ja que

A utilizagdo desta primeira formula como substantivo préprio para nomear
aquela triplice fronteira especifica ocorre paulatinamente apds o atentado a
Asociacion de Mutuales Israelitas Argentinas, em 1994. De modo distinto as
outras formas de denominagdo em minudscula, a categoria Triplice Fronteira
€ proposta e imposta por atores externos a regido, estando associada a
determinada forma de conceber a area, caracterizada pela falta de controle
do movimento através dos limites internacionais que favoreceu o
desenvolvimento de uma ampla gama de atividades ilicitas (RABOSSI, 2011,

p.2)

Neste trabalho preferimos o uso do termo Fronteira Trinacional por melhor
corresponder a realidade local, sem cair em esteredtipos que podem estimular atitudes
intolerantes e interpretagdes distorcidas sobre a presenca dos imigrantes na propria regiao.

Sobre a questdo da intolerancia, a doutrina budista tem muito a ensinar, ja que

desde a emergéncia do Dharma, em sua propria constituicdo, ha fortes tendéncias para o
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ecumenismo e a equanimidade, conceitos que, se praticados, dissolvem as praticas
discriminatdrias pela “raiz”. Alias, € muito interessante observar que a orientagao territorial
do Templo faz com que sua estrutura esteja direcionada de maneira que aponte para a
Ponte da Amizade’ . Esta ponte € responsavel por ser a principal via de ligacdo entre o
municipio brasileiro de Foz do Iguagu e a paraguaia Ciudad del Este e foi um marco
diplomatico entre os dois paises no periodo de sua construcao, finalizada em 1965 EC.
Atualmente, é notavel um fluxo extraordinario de pessoas e mercadorias por meio dela,
sendo um marco também para as relacbes comerciais entre os dois paises. Ao
considerarmos uma relagdo como essa do Templo alinhado a “icénica” Ponte da Amizade,
ganha forga a hipétese de que o Templo venha buscar seu espago de apresentagdo em
uma regido de alta circulagdo de pessoas, entretanto, sem uma inten¢do de enfrentamento
aparente com qualquer outra religido.

Outro dado interessante € que, quando olhamos de uma maior altitude, é possivel
observar que a estrutura do Templo também aponta (até mesmo com mais precisédo) para a
zona de confluéncia dos trés limites territoriais31, localizada bem no encontro do rio Parana
com o rio Iguagu. Sob um olhar mais cauteloso, podemos ver que a estrutura do Templo
esta sutiimente inclinada a sudeste, o que sugere uma intencionalidade de orientagéo
aquela zona triplamente fronteirica. Nesta zona, existem trés pequenos obeliscos, cada um
representando uma nacionalidade, inclusive pintados com as cores correspondentes, e
erigidos bem na orla dos rios, de maneira que, se olhadas de cima, formariam os vértices de
um tridngulo. Essa forma triangular pode representar as inevitaveis trocas que ocorrem na
regido, de diversas naturezas, ou melhor multiplas triangulagdes culturais, materiais e
identitarias. Desse modo, estar alinhado fisicamente a esta grande zona de reconhecimento
mutuo entre os trés paises sinaliza o que o Templo valoriza e quer enaltecer. No Templo, fui
orientado a dizer sobre a estatua de Maitreya, que, com seu olhar esbanjando alegria e
prosperidade, ele observa e distribui bencao para as pessoas dos trés paises, igualmente.

Ao nos atermos a magnitude do Templo, vemos que na sua auto-promogao, tanto
pela amplitude que tomou sua construgdo, como por sua introdugdo nos circuitos turisticos
da regido, o Templo Chen Tien desponta como um grande icone budista. Consideramos
que o Templo se configura de maneira que sustenta diversos monumentos que
correspondem as qualidades budistas, aos seus atributos gerais e aos mais especificos do
budismo Terra Pura Chinés. Tais monumentos se configuram, portanto, como icones do

budismo e, como estao reunidos de modo a formar uma totalidade, o Templo Budista, faz

30 O mapa da imagem 3 do Anexo 4, ilustra bem tal direcionamento.
31 Conforme imagem 4 do Anexo 4.
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com que este todo possa ser entendido como um grande icone do budismo na regido da
Fronteira Trinacional.

Destaca-se que este posto de icone do budismo (manifestado em seus
monumentos) pode n&o continuar sendo atribuido exclusivamente ao Templo Chen Tien, ja
que ha planos para a construgdo de outro Templo budista na regido. Ao que tudo indica
também sera construido pela comunidade taiwanesa, s6 que, agora, a construgido esta
prevista para ocorrer em Ciudad del Este e, como indicado pela noticia do periddico

paraguaio ABC Color:

El futuro Templo sera construido en una superficie de tres hectareas y tendra
dos edificaciones principales, una de tres y otra de cuatro pisos dara mayor
visibilidad a la cultura budista y significara un mayor intercambio cultural con
la comunidad paraguaya, asi como la brasilefia y argentina, atendiendo la
situacién geografica de esta ciudad. (PROYECTAN construccion de Templo
Budista en CDE, 2016)

Dada esta possibilidade, poderiamos nos perguntar o por qué da busca por maior
visibilidade como meio para alcangar maior intercambio cultural com as comunidades
paraguaia, brasileira e argentina. Afinal, quem formariam estas comunidades citadas na

noticia?
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4.1.1 O Templo e seu entorno

Quando focamos na andlise das areas mais proximas ao contato direto com o
Templo, temos que este foi construido em um grande terreno situado na extremidade do
bairro iguacuense do Jardim Califérnia. Esta situado na rua Doutor Josivalter Vilanova,
numero 99 e cujo CEP esta registrado pelo nimero 85.867-504. Este é visivelmente um
bairro pobre, composto por algumas comunidades. O porteiro, funcionario antigo do Tempilo,
me contou que existiam antigos caminhos clandestinos para o trafico de cigarros paraguaios
(e possivelmente outros ilicitos) nas vizinhangas do Templo, porém, que agora ja nao mais
estariam ativos, até mesmo porque a alta circulagado de pessoas, desde a implantacédo do
Templo, ndo permitiria circulagao ilicita sem chamar atengdo das autoridades. Contudo, é
comum ver o transito de viaturas policiais fazendo as patrulhas especificamente para o
Templo e seus visitantes.

Curiosamente, bem em frente ao imenso terreno do Templo, encontra-se uma
pequena igreja evangélica, chamada Templo da Gléria de Deus, mostrando uma
convivéncia pacifica entre crengas religiosas bem diferentes. Entretanto, essa convivéncia
pacifica ndo se realiza por meio de um didlogo, mas de uma tolerancia silenciosa.

A criminalidade esta presente em toda a regiao, bem como em outras areas nos
territorios dos trés paises e aquele bairro pobre ndo é exceg¢ao. Quando ali trabalhei, tive
contato com algumas histérias que revelaram uma presenga de atividades criminosas das
quais o Templo, com seus trabalhadores, também foi vitima. Nos interessa apontar para o
mais relevante, que provocou mudancas drasticas ali: quando o Templo foi assaltado. Em
2017, logo depois do expediente de trabalho, ladrbes pularam o muro frontal e renderam as
pessoas que estavam no monastério, a procura do dinheiro arrecadado por doagdes e
vendas. Apods isso, Mestre Tong Zhong se pronunciou a todos os funcionarios, inclusive a
mim, traduzido por Mbnica, dizendo que — nos mais de 20 anos que o Templo ali estava,
nunca havia acontecido algo parecido. Dado o ocorrido, 0 Templo passa por alteragdes de
seguranga que aumentam o patrulhamento policial e ocorre a contratacdo de toda uma

equipe de segurancas particulares e cdmeras de vigilancia.
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4.2 Nuances histéricas e os monumentos do Templo Chen Tien

Ao focarmos mais explicitamente nas constru¢cdes do Templo, adotamos o caminho
percorrido pelos visitantes que chegam para determinar a apresentacdo dos monumentos e
edificagdes conforme os descrevemos aqui. Para efeito de ilustracdo e melhor visualizagao
da organizagao espacial dos monumentos, no Anexo 432, nos valemos de imagem de
satélite retirada do Google Maps33, 0 qual apresenta uma vista “aérea” que poder servir para
localizar o leitor e ajudar na compreensao da configuracao fisica do Templo.

O terreno que circunda a parte exterior do Templo é composto por uma grande area
de terra aravel. Tal qualidade das terras é aproveitada pelos administradores do Templo,
pois, de tempos em tempos, tais terras sado arrendadas para o plantio de alguma cultura
propicia para a época de cultivo™".

Quem chega ao Templo passa por um primeiro portal de entrada, no qual ha uma
guarita de recepgéoss. Nesta guarita, atualmente ficam dois funcionarios que cuidam do
controle de entrada e de saida dos visitantes, anotando as placas dos veiculos e quantidade
de visitantes. O acesso ao Templo é totalmente gratuito. Este portal de entrada, bem como
0 seguinte, tem inscricbes de ideogramas chineses pintados em vermelho, representando
palavras de boas-vindas.

Passada esta primeira entrada, segue-se por uma pequena subida em meio a uma
via pavimentada por rochas e com grandes arvores em sua lateral esquerda, que a
acompanham até desembocar no amplo estacionamento. O espaco do estacionamento
possibilita uma vista ampla, ja que, aparentemente houve o trabalho de n&o deixar que
arvores ficassem como anteparo de uma vista panoramica. No estacionamento, ja é
possivel deparar-nos com inscricbes de palavras em pél/'%, representando conceitos

budistas importantes37. Fazendo frente ao estacionamento estd o segundo portal de

32 Qutras imagens ilustrativas do Templo podem ser encontradas no Anexo 4.

3 Mais especificamente, imagem foi retirada do seguinte enderego eletrdnico:
<https://www.google.com.br/maps/place/Templo+Budista+Chen+Tien/@-25.4751738,-54.5990796.68
7m/data=13m1!1e3!4m5!3m4!1s0x94{69b247511175b:0xd46d852de3dc1f7!18m2!3d-25.4745482!4d-5

4.5991128> Acessado em 22 de Outubro de 2018. A imagem é de uma foto de satélite retirada no
ano de 2018, conforme datag&o na propria imagem.

3 Em minha experiéncia, testemunhei o plantio de milho e quando atingia a época de floragéo,
pequenas abelhas polinizadoras que enchiam a atmosfera do Templo, elas ndo tinham ferrdo sendo
inofensivas aos visitantes, a ndo ser pela incansavel impertinéncia de estarem espalhadas por todos
os lados.

3% Em visita recente ao Templo, conversando com a Monica, soube da intengdo de mudar a
recepgao de lugar, colocando-a mais acima, na entrada do estacionamento.

% Lingua do Tripitaka, isto € do importantissimo canone pali. Era uma lingua indiana popular sendo
que alguns dos textos budistas mais antigos, estao nesta lingua.

87 QOs conceitos s&o: Samma &jiva, Samma vayama, Samma sati Samma samadhi, que s&o
traduzidos conforme o “Manual do Templo”®, respectivamente, por modo de vida correto, esforco
correto, atencéo correta, concentracdo correta. Estes conceitos conformam parte do caminho 6ctuplo
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https://www.google.com.br/maps/place/Templo+Budista+Chen+Tien/@-25.4751738,-54.5990796,687m/data=!3m1!1e3!4m5!3m4!1s0x94f69b247511175b:0xd46d852de3dc1f7!8m2!3d-25.4745482!4d-54.5991128
https://www.google.com.br/maps/place/Templo+Budista+Chen+Tien/@-25.4751738,-54.5990796,687m/data=!3m1!1e3!4m5!3m4!1s0x94f69b247511175b:0xd46d852de3dc1f7!8m2!3d-25.4745482!4d-54.5991128
https://www.google.com.br/maps/place/Templo+Budista+Chen+Tien/@-25.4751738,-54.5990796,687m/data=!3m1!1e3!4m5!3m4!1s0x94f69b247511175b:0xd46d852de3dc1f7!8m2!3d-25.4745482!4d-54.5991128

entrada, o qual possui inscricbes de ideogramas chineses que se apresentam para a

recepgao dos visitantes.

Estacionamento®

Portal de Entrada 2

que, representado pela roda do dharma (dharmachakra), conflui na ultima das quatro nobres
verdades da doutrina budista, magga, isto é, o caminho.

3% As fotos utilizadas para caracterizar o Templo e seus monumentos sdo de autoria propria, tiradas
durante o ano de 2018.
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Através deste portal, chegamos a area do Templo prépria para visitagdo, que é toda
perpassada por um imenso jardim, sendo praticamente toda a superficie do solo coberta por
grama, com algumas excec¢des de areas pavimentadas em concreto para resistir a um fluxo
mais intenso de pessoas. Vemos neste amplo jardim, muitas arvores grandiosas e belas,
bem como plantas ornamentais de diversas espécies, cores e tamanhos, as quais
encontram-se cuidadosamente distribuidas por toda a area de visitagdo. Os visitantes, ao
passarem pelo Portal 2, chegam a um caminho concretado, que leva a Lojinha do Templo
e, mais adiante, ao setor principal. Logo no inicio do caminho, depara-se com fotdgrafos
autdbnomos que pedem para tirar algumas fotos dos visitantes. Estas fotos sao rapidamente
reveladas, para que, no momento da saida, sejam ofertadas a eles. Conforme caminha-se
adiante, ao passo que se olha para a esquerda, fica visivel um grande cactario seguido de
uma antiga quadra esportiva, cujos vestigios aparecem pelas linhas de tinta desgastadas ,
vestigios de uma quadra que ha muito tempo ndo é usada. Sobre a quadra e o cactario,
conforme me relatou Ménica, eram lugares utilizados para a pratica esportiva no inicio da
histéria do Templo, quando este estava destinado exclusivamente a comunidade taiwanesa.
Por um periodo que durou por volta dos dez primeiros anos de existéncia do Templo, este
se focava nos proprios imigrantes taiwaneses, deste modo se aproximava do conceito de
Templo étnico®*. Como n&o estava aberto a visitacdo de outros, seus membros praticavam
esportes em uma grande caixa de areia, sobre a qual foi construido o cactario. Ademais,
temos que, na quadra esportiva, a comunidade taiwanesa realizava até mesmo torneios de
basquetebol.

Buscando compreender o porqué de todos esses anos iniciais do Templo serem
dedicados preferencialmente a prépria comunidade taiwanesa, temos que levar em conta

que o Templo é fruto de imigrantes em situacéo de diaspora.

Para os "Templos da diaspora" € necessario estabelecer uma nova
interpretacao da religiosidade chinesa, de acordo com realidade local. Com o
passar das geragdes, torna-se necessario um processo de tradugéo cultural
e religiosa para a continuagédo dos grupos, quer seja através de convertidos
nativos, quer através dos descendentes (...) Nesse sentido, entre os Templos
budistas chineses pode-se fazer uma divisdo entre os étnicos
independentes, frutos de iniciativa local e mais centrados na comunidade
imigrante, e os ja globalizados, que tém padrées pré-definidos de
ressignificagédo étnica e de divulgagdo do Budismo. (SHOJI, 2004, p. 78)

Desse modo, na década inicial, o Templo se colocava como um espaco para

fortalecer os lagos étnicos da propria comunidade, que, apesar de estar espalhada por toda

39 Conforme introdug&o deste trabalho.
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a regido da Fronteira Trinacional, apresenta-se com maior densidade em Ciudad del Este.
Outros aspectos gerais apresentados pelos Templos chineses em situacdo diaspérica
emergem: o “sincretismo (...) na formagao do canone chinés” (SHOJI, 2004, p. 84) e a
“presenca de uma religiosidade de tipo familiar, muitas vezes independente da presenca em
cerimdnias ou visitas frequentes a Templos, sendo de cunho ndo congregacionista” (SHOJI,
2004, p. 78). Na linha do sincretismo, podemos acrescentar, por mais “que a meditagao
esteja mais associado a pratica monastica, nos Templos chineses podem ser encontrados
simultaneamente elementos das escolas da Terra Pura, Ch'an e Tien'tai, tanto em termos
histéricos como na pratica atual” (SHOJI, 2004, p. 84).

Tomando tais categorias expostas, podemos dizer que o Templo encontra-se em um
periodo de transicdo, sendo que nos anos iniciais em que comportava menor circulagao de
pessoas, situava-se como um Templo étnico, independente e mais restrito, porém, a partir
da abertura para a circulacdo gratuita de qualquer pessoa, principalmente de turistas, o
Templo passa a buscar uma organizagdo proxima a de Templos globalizados. Talvez a
prépria emergéncia do “Manual do Templo”, em 2015 EC, ja esboce tal busca, uma vez que
vemos nele o esforgo de padronizar uma “tradugao cultural” para os muitos visitantes
brasileiros..

Voltando-nos a perspectiva de um visitante qualquer, ainda no inicio do caminho,
quando olhamos para a direita, vemos um grande galpao cuja fungcao principal é a de
guardar ferramentas e maquinas utilizadas na importante*® manutengédo do jardim. Logo
atras do galp&o, estdo localizados os trés lavabos unissex. E interessante que na parede da
lateral esquerda do galp&o ha diversas inscricbes com textos importantes para o budismo e
que exprimem uma grande variabilidade de fontes, j& que ndo se atém somente a textos

budistas, mas também aos de outros pensadores.

40 E notdria, a alta atribuigao de valor destinada ao cuidado paisagistico, havendo muitas ferramentas
e maquinas dirigidas a este servigo. Além disso, enquanto trabalhei para o Templo, haviam dois
funcionarios paraguaios cuja fungéo principal era a manutengao paisagistica por todas as imediacdes
do Templo.
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Seguindo pelo caminho pavimentado, chegamos a lojinha, cujas superficies

externas das paredes também estdo cobertas por textos reflexivos e desenhos ilustrativos.
Ha, na parede frontal, um desenho de Guan Yin Pu Sa, a Bodisatva, recentemente
renovado. O grande protagonista na elaboracdo dos desenhos e dos textos pintados nas
paredes €& o ja mencionado Mestre Ariano. Ele ndo € um monge “fixo” do Templo,
entretanto, habita o Templo por periodos oscilantes, seguindo viagem a outros Templos ao
final destes periodos. Suas pinturas no Templo sao variaveis, nas quais ha sinalizagdes
para a locomogao dentro do Templo, conceitos budistas importantes e, até mesmo, trechos
de passagens taoistas. Alias, vale salientar que uma hip6tese para a compreensado da
recepgao do budismo indiano na China imperial durante a dinastia Han (25 - 220 EC), se da
pelos chineses “parecerem ter encontrado certas similitudes entre os ensinamentos e
praticas dos Taoistas e aqueles dos Budistas” (SNELLING, 1998, p.142).
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A Lojinha, ou, em outra palavras, a loja de artesanatos, pelo menos desde o ano de

7

2018 EC, é administrada pela empresa cuja razédo social € “Huang li Tien Artesanatos” e o
CNPJ é o 29.686.389/0001-52. Na lojinha sédo vendidos diversos tipos de souvenirs que
representam majoritariamente as culturas chinesas, outras culturas também, como
miniaturas de deuses japoneses shintoistas. Além disso, outras mercadorias estdo a venda,
como livros sobre o budismo, itens para pratica religiosa, como incensos e até mesmo
contadores digitais, que servem para um controle das repetidas recitagdes de mantras, por
exemplo. Também sao vendidos alimentos e bebidas ' para serem consumidos nas proprias

imediagdes do Templo.

41 Chama a atengdo que nao ha fornecimento de agua potavel gratuitamente no Templo, apenas por
meio da venda de agua mineral na lojinha.
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Adiante, os visitantes tém acesso ao setor principal, uma grande area envolta pelo

belissimo e amplo jardim. Neste setor do terreno, ha varias estatuas esparsas pela grama
que se espalha por todo o setor. Aqui € interessante apontar que a distribuicdo das
edificagdes segue um modelo tradicional para Templos budistas chineses, a forma de um
“u”. Neste molde, ao lado esquerdo temos o Templo de 2 andares que € a atual edificagao
principal de visitagdo, ao lado direito situa-se o monastério e atras situa-se a grande estatua
de Buda Shakyamuni. No centro, encontra-se um grande patio que abriga centenas de
estatuas, chamado de Pracga Buda.

Como esses ambientes abrigam importantes monumentos, tanto para as narrativas
formuladas pelo Templo, quanto sobre o Templo, nos focamos nas primeiras e nas
vinculagbes em torno das imagens que tanto parecem atingir os visitantes, tamanho
vislumbre que causam. Em minha experiéncia como interlocutor entre as significagcbes
expressas pelo Templo e a curiosidade dos visitantes, era notavel a caréncia de informagao
apresentada pelas pessoas que chegavam até mim. Pois quando comegavam a tirar suas
duvidas sobre as peculiaridades ali encontradas, pareciam nao mais querer parar, sendo
muito comum juntarem-se em grupos de ouvintes (muitas vezes de desconhecidos, de
pessoas que nao estdo no mesmo grupo turistico de visitagdo) enquanto eu respondia.

Pareciam tentar compreender tamanho refinamento plastico e riqueza de detalhes, as vezes
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considerados contraditérios quando deparando com os cenhos fechados de algumas
representacdes de guardides em um ambiente religioso. Outras vezes, os monumentos
contagiavam tanto, a ponto das pessoas interagirem de maneiras unicas com eles, quase
como se estes possuissem vida. Entretanto, era notério que a grande maioria dos visitantes
testemunhados por mim apenas queriam conseguir algumas fotos ao lado de tdo belas
obras estéticas conformadoras de complexidades envolventes.

Com o intuito de melhor compreendermos os monumentos e as significacdes a eles
vinculadas, focaremos na andlise de cada um. Para isso utilizamos a cronologia das suas
instalagbes ou construgcbes no Templo com o quadro reproduzido a seguir, conforme a

segunda pagina do “Manual do Templo”.

ANO Histoéria da ORBI

1996 O mestre Tong Zhong chegou em Foz do Iguacgu, dando inicio a construgdo da Ordem Budista
Internacional (ORBI) (Templo Chen Tien)

1997 Foram construidas as estatuas do Buda Maitreya e as 108 estatuas do Amitabha, todas foram
obras de um artista brasileiro, com matéria-prima brasileira

1998 Foi construida a “Praga Buda”.

1999 Teve o inicio da construcdo do Saldo do Ksitigarbha e das estatuas dos quatro Grandes
Bodisatvas: Avalokiteshvara, Ksitigarbha, Samantabhadra e Manjushri.

2000 Foi inaugurada a estatua do Buda Shakyamuni em estado de Parinirvana, na posi¢cdo meditativa
deitada.

2004 Chegaram do exterior as esculturas em pedra dos ledes guardides do Dharma e lamparinas.

2005 Vieram do exterior as estatuas, em fibra de vidro, dos Quatro Reis Celestiais e dos Dezoito
Arahants.

2009 Vieram do exterior as estatuas do Buda Amitabha, da Bodisatva Avalokiteshvara segurando I6tus,
do Bodisatva Mahasthamaprapta (Trindade de Terra Pura do Ocidente), e das Pagodas de cinco
andares

2012 Vieram do exterior as estatuas em pedra da Bodisatva avalokiteshvara com trés rostos, do menino
Sudhana, Nagakanya, do Buda Amitabha da Praga Buda e dos Guardiées do Universo.

2014 Chegou do exterior em pecgas de bronze e montado aqui, o Buda Shakyamuni com 10 metros de

altura (incluindo a base).

Para um melhor detalhamento dos monumentos, seguiremos com a apresentagao
partindo de cada ambiente, conforme a seguinte ordem: gramado que perpassa o setor

principal e Praca Buda; estatua de Buda Shakyamuni; Monastério; Templo de 2 andares.
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Gramado e Praca Buda

Este gramado esta repleto de estatuas grandiosas, que devem medir por volta de
trés metros de altura. Estas estatuas se dividem entre as que foram construidas in loco e as
que foram importadas de Taiwan ou da China continental. As construidas no proprio Templo
sao de concreto e obra de um falecido escultor brasileiro. Conforme informado por Ménica,
o Mestre Tong Zhong teria pedido a este escultor que elaborasse as fei¢gdes das estatuas
de modo a assemelha-las aos tracos caracteristicos dos brasileiros. Seguindo esta
recomendacéo, foram elaboradas as estatuas de Maitreya e dos 108 Budas Amitabhas em
1997 EC, dos Quatro Grandes Bodisatvas em 1999 EC e do Buda Shakyamuni em
Parinirvana no ano 2000 EC.

A estatua de Maitreya foi a primeira a ser construida e, seguindo a tradigao, foi feita
de modo a olhar para o hemisfério sul. Esta apontada para a Ponte da Amizade e para a
zona das Trés Fronteiras, significando que este bem como o Templo olha pelos povos dos
trés paises, de modo a abengoa-los. Maifreya expressa uma imagem que muitos associam
ao proprio Buda Shakyamuni, entretanto € a imagem do monge Budai, também conhecido
como o histérico monge Hotei que teria vivido durante a Dinastia Liang posterior (907-923
EC) na China. Monge Hotei € conhecido pela sua contagiante alegria e afinidade com as
criangas, além de ser considerado como uma manifestacdo de Maitreya. Atualmente
Maitreya € um Bodisatva habitando outra dimensdo, até que chegue seu momento de
comecar uma era de prosperidade no samsara, 0 nosso mundo. Sua representacao carrega

0 saco da fortuna que esta associado a uma anedota interessante:

Um dia, ele [um monge ancido] encontrou Maitreya e tentou testa-lo com a
seguinte questdo: ‘Velho monge, por favor diga-me, o que vocé acha que € a
esséncia dos ensinamentos budistas?’ Maitreya parou por um momento,
olhou-o nos olhos, e apenas deixou seu saco cair no solo. Enquanto o
perplexo monge pensava no que fazer dessa atitude peculiar, Maitreya
abaixou-se, pegou de volta seu saco e saiu dali (The Seekers Glossary of
Buddhism, 2003, p. 410; grifos meus).

O aspecto é que o ato de soltar o saco da fortuna representa o desapego, conceito
central para os ensinamentos budistas. Entretanto existem algumas supersticbes que
envolvem a figura de Maitreya, nas quais muitas pessoas o consideram como uma fonte
para “atrair” dinheiro e outras riquezas materiais, portanto acaba sendo muito ligado a

prosperidade no sentido material. O que para os ensinamentos budistas € uma distorcao
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absurda. Enfim, consideramos que, acima de tudo, Maitreya é visto como um grande

salvador.

Estatua de Maitreya

As estatuas de Avalokitesvara (ou Guan Yin), Samantabhadra, Manjushri e
Ksitigarbha se situam atras de Maitreya e, separadas umas das outras, estao distribuidas
de modo que cada uma se localiza nos vértices de um grande quadrado imaginario, sendo
que elas representam as quatro grandes virtudes budistas.

Samantabhadra, Bodisatva de Grande Conduta, nos mostra a importancia do nosso
comportamento. Esta representado segurando uma folha enrolada na mao direita, sendo
que suas maos fazem um gesto que forma um mudra. Estes gestos de mao pretendem
transmitir “plasticamente determinados estados ou processos da consciéncia. Mas as
posturas determinadas podem também, ao contrario, levar aos estados de consciéncia que
simbolizam” (RAMM-BONWITT, 1997, p.7). Possui uma montaria, de um elefante branco
que, além de representar a forgca da sabedoria, apresenta seis presas ao invés de duas.
Estas representam as seis paramitas, isto é, as praticas de virtudes da generosidade, da
ética, do esforco, da paciéncia, da meditacdo e da sabedoria. E visivel também que sob a
sola de seu pé esquerdo reside uma pequena flor de I6tus, que Ihe da suporte. Além disso,
“no Avatamsaka Sutra, (...) criou os Dez Grandes Votos referentes a pratica budista” e “é
considerado o Patriarca Transcendental da Terra Pura” (The Seekers Glossary of
Buddhism, 2003, p. 674).
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Estatua de Samantabhadra

Outra estatua é a de Manjushri, Bodisatva de Grande Sabedoria, a qual
possibilitaria que nos atenhamos a sabedoria como meio para eliminarmos a ignorancia.
Sua méao direita representa um mudra junto com a esquerda que segura o pergaminho da
sabedoria (também poderia ser representado como uma espada da sabedoria). Sob seu pé
direito, ha uma pequena flor de I6tus e sua montaria € um ledo azul com pintas brancas.

Este ledo representaria sua majestade, ja que é considerado “O Principe do Dharma” o qual

as vezes € mostrado como mais benéfico aos seres sencientes que o
Buddha. A razdo para este aparente exagero se deve por salientar o fato de
que somente a transcendental sabedoria da Prajnaparamita, que Manjushri
corporifica, pode conquistar deménios, e ndo féormulas magicas, feiticos, ou
outras técnicas miraculosas (The Seekers Glossary of Buddhism, 2003, p.
412).
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Estatua de Manjushri

Ja a estatua de Ksitigarbha, Bodisatva de Grande Voto, cujo nome significa
“Tesouro da Terra”, representa um ser iluminado conhecido por “salvar seres sofredores dos
infernos; [sendo] especialmente popular no Japao como salvador das almas das criancas
mortas, [particularmente as abortadas]’ por outro lado, o sutra deste Bodisatva, o “Sutra dos
Votos do Passado do Bodisatva do Tesouro da Terra tem sido um dos sutras budistas
chineses mais populares” (The Seekers Glossary of Buddhism, 2003, p. 367-368; grifos
meus). A representagéo dele segura um cajado na mao direita € uma joia luminosa na mao
esquerda. Sua cor dourada faz alusdo a ser considerado um tesouro e na base da estatua

encontra uma grande flor de |6tus que da suporte a sua imagem personificada.
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Estatua de Ksitigarbha

A estatua de Avalokitesvara, Bodisatva da Grande Compaixao, segura em sua mao
direita um pergaminho e sua mao esquerda forma um mudra. Seu corpo esta posto sobre
uma grande flor de l6tus em sua base. E curioso que sua imagem se assemelha muito a
imagens cristds da “Nossa Senhora da Aparecida”, a mae de Jesus Cristo. Alias, é curioso
que ela seja representada com um pequeno Buda adornando sua coroa, além de ser a

“Bodhisattva mais popular por todo o0 mundo budista”. E, entende-se que, apesar de sua

histéria ter passado por transformagdes através dos séculos, o que
destaca-se do todo - se como homem Avalokitesvara, homem/mulher Kuan
Yin/Kannon ou Kannon/lzunome - é que o apelo de seu coracdo é
compaixao pelo sofrimento da humanidade; de fato, para toda vida
sofredora. Até mesmo em suas [menos conhecidas] versdes, a promissora
mensagem de compaixdo e misericérdia, salvacdo e esperanca do Sutra de
Létus continuam a infundir e inspirar devogdo para Aquele que Ouve os
Gritos do Mundo” (The Seekers Glossary of Buddhism, 2003, p. 50-51; grifos
meus)
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Estatua de Avalokitesvara

O que é bem importante sobre estes quatro Bodisatvas, é que representam quatro
virtudes budistas orientadoras da pratica devocional. Ou seja, para uma pratica virtuosa,
mais proveitosa e benéfica é importante que essas quatro qualidades sejam realizadas pelo
devoto.

Por fim, as estatuas dos 108 Budas Amitabhas sofreram uma ampliacdo em
nuamero, ultrapassando este numero simbdlico. A ideia inicial de fazer 108 estatuas ocorre
por este niumero também ser o nimero tradicional de repeticdes para a pratica devocional
principal do budismo Terra Pura Chinés, a recitacdo do mantra “Na Mo A Mi Tuo Fo” (em
lingua chinesa) que equivale a expressdo “Tomo refugio no Buda Amitabha”. Cada um
desses monumentos possui em sua base uma placa com alguns nomes de colaboradores
do Templo e seu lugar de residéncia. Assim, sabemos que ha, até mesmo, colaboradores
residentes de outros paises, como o Chile, sendo que a maioria vive no estado brasileiro de
Sao Paulo.

Por outro lado, as estatuas importadas seriam: as 4 dos lebes guardides e as
lamparinas em 2004 EC; as 4 dos Reis Celestiais e as 18 dos Arahants em 2005 EC; as 3
da Trindade de Terra Pura do Ocidente e as 2 das Pagodas de cinco andares em 2009 EC;

as 3 da Bodisatva Avalokitesvara de trés rostos e de seus acodlitos Sudhana e Nagakanya, a
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do Buda Amitabha do meio da Praga Buda e as 2 dos Kongdrikishi (Guardides do Universo)
em 2012 EC; as pegas que formaram a estatua do Buda Shakyamuni em 2014 EC. Com
excecao das estatuas dos 18 Arahants, da Trindade Terra Pura e das 2 Pagodas, todas as
outras encontram-se no gramado ou na Praga Buda.

Sobre 0 gramado, ha um par de estatuas dos Ledes guardides, sendo que outra
dupla idéntica esta situada na Praca Buda. Sao quatro réplicas de estatuas representando
dois casais de ledes. Sendo que, sob a pata de uma delas, esta a representagcado de uma
armacgao esférica de flores, que pretende simbolizar o papel do género masculino42, sob a
pata da outra estatua ha um filhote, o qual representa a maternidade associada a mulher.
Estes ledes eram tipicos dos palacios imperiais da antiga China e, com o passar dos anos,
vao sendo incorporados pelos Templos Budistas Chineses.

Outras estatuas espalhadas pelo gramado s&o as das lamparinas que também
possuem pequenos Budas esculpidos na parte superior de sua estrutura, além das estatuas
dos Reis Celestiais. Estes ultimos representam os quatro primeiros reis que foram
convertidos ao budismo e que habitariam, dos 33 céus que este budismo acredita existirem,
0 mais préoximo ao reino de existéncia dos humanos. Cada estatua apresenta uma
armadura diferente e esta segurando um “tesouro Dharma” diferente também.

A estatua de Avalokitesvara de trés rostos esta acompanhada das estatuas de
seus acolitos Sudhana e Nagakanya. Esta trindade abrange as facetas daquela Bodisatva,
ja que também passa a ser associada a sabedoria, paz e saude, além da compaixao (sua
qualidade principal). As trés esculturas apresentam em sua base uma grande flor de I6tus,
além de manterem suas maos em configuracdo de mao especifica, ou segurando algum
objeto representativo de outras qualidades.

Ha também dois grande incensarios metalicos muito bem elaborados. Um deles, o
que estd adornado com inscricdes em ideogramas chineses e que possui duas grandes
cabecas de elefantes salientes em sua estrutura, esta localizado em frente a entrada do
Templo de 2 andares. Este é utilizado para que os visitantes realizem as oferendas de
incenso adquiridas na lojinha,sendo, portanto, utilizados pelos devotos do Templo para a

aquisicao de méritos ao oferenda-los.

42 Foi comunicado ao autor por Ménica que os papéis culturais do homem e da mulher para o mundo
chinés sdo bem definidos, sendo que, em familias tradicionais, até mesmo na mesa de jantar as
pessoas seguem tal determinacdo. Ja que, ao escolherem lugar para sentar, buscam o lado
correspondente a cada género. Inclusive, esta era a narrativa que eu deveria passar aos visitantes
enquanto atuava como guia.
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O segundo incensario fica em frente a estatua de Buda Shakyamuni, em area cujo
acesso é restrito. Possui em sua estrutura a saliente imagem de um dragao, que da forma
ao todo do incensario. Este ndo esta sendo utilizado pelos visitantes, parecendo ficar

exposto para o vislumbre de sua meticulosidade e bela elaboragao estética.
Estatua do Buda Shakyamuni

Este monumento foi o ultimo erigido no Templo, sendo datado do ano de 2014 EC.
Suas pecgas em bronze vieram de Taiwan e exigiram um transformador préprio para que
fossem soldadas, tamanha a quantidade de energia elétrica demandada. Portanto, sua
montagem foi bem onerosa, uma vez que além dos custos com o transporte das pegas, 0
processo de soldagem exigiu m&o-de-obra especializada e, inclusive, um poste exclusivo
para sustentar as fiagoes.

A estatua é bem alta, medindo 10 metros de altura, e representa o fundador do
budismo, Siddhartha Gautama. A estatua foi erigida sobre uma area, a qual os visitantes
nao tém acesso. Chama a atencao que além das caracteristicas mais conhecidas, o Buda
esta sentado sobre uma grande flor de I6tus, em posigdo de meditagdo e com seus olhos
semicerrados, descansando suas maos sobre as coxas. As maos formam um gesto de
meditagdo, o Dhyani-Mudra, e sustentam uma pequena esfera sobre suas palmas. Esta
esfera representa a “natureza budica” (buddhadhatu) que todas as pessoas possuiriam.

E importante destacar que tive a oportunidade de realizar algumas conversas com
Mestre Ariano e, em uma delas, ele expbe os perigos de nao se ater firmemente a pratica.
Segundo ele, os que lidam com o divino (padres, pastores e até mesmo monges), muitas
vezes renascem em “reinos inferiores™ pois esquecem da importancia da pratica. Esta
emblematica fala deste monge é mais um vestigio da importancia transferida a pratica
devocional como meio confiavel de evitar incorrer em desvios das doutrinas budistas.
Voltando a esfera sobre as maos do Buda, esta é considerada, segundo Ariano, como
nosso coragdo em estado puro, que contém nossa natureza budica, porém, no samsara,
normalmente o coragdo das pessoas encontra-se envolto por muitas camadas de poeira
incrustadas e somente através de uma pratica recorrente e com diligéncia, seria possivel
retirar essas camadas de impurezas, tendo acesso a propria natureza e alcangando a

budeidade, o patamar de ser iluminado.

43 Esta expressao esta ligada a crenga budista de que o samsara se divide em 6 reinos de existéncia,
sendo que as pessoas habitam um destes. Alias, os animais habitam o reino de existéncia anterior ao
nosso, se considerarmos em relagéo a “facilidade de alcangar o nirvana”, sendo que existem 2 outros
reinos de existéncia anteriores ao dos animais (retrospectivamente: reino dos fantasmas famintos e
reino dos infernos).
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Sobre o fato da estatua estar sentada, tem-se que

A figura sentada transmite-nos a concepcdo de confianga, de firme
convicgdo e imperturbabilidade. O corpo senta-se com as cadeiras
firmemente apoiadas no solo e as pernas cruzadas. O centro de gravidade
estd nas ancas. Esta é a posicdo mais segura que um ser bipede pode
assumir na vida. Ela é simultaneamente um simbolo de paz, de calma e de
auto-confianga (SUZUKI apud RAMM-BONWITT, 1997, p. 120)

Outro ponto que merece nossa atencao recai na fungao destinada a todo o setor
sobre o qual esta estatua foi erigida. Este setor foi escolhido para a préxima grande
construcao do Templo, que sera a futura edificagao principal, o futuro Templo Principal. Esta
grande estatua permaneceria onde esta e sobre ela seria construido um grande abrigo, que,

respeitando o modelo tradicional de Templos chineses, fecharia uma forma de “u

conformada pelas edificagbes principais.
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Estatuas: Alguns Budas Amitabha; Buda Shakyamuni ao fundo; Incensario

Monastério
A casa do Sangha, isto €, dos monges e monjas que receberam ordenacao budista,

ou o0 monastério, resguarda o maior resquicio do que existia no terreno do Templo antes de

sua implantagdo: uma fazenda. A edificagdo usada como monastério ainda conserva a
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arquitetura e estrutura da casa em que morava o antigo fazendeiro. Segundo Ménica, nos
anos iniciais do Templo, quando ainda ndo existia o Templo de 2 andares, as cerimonias
eram realizadas no interior desta casa. Tanta gente costumava participar das ceriménias,
que grande parte dos fiéis tinha que assistir de fora, da varanda.

O monastério possui uma edificagdo anexa que serve de depodsito dos livros
destinados a doacdo e de objetos religiosos, sendo que ao lado de sua entrada ha um

pequeno “altar de oferendas”, com inscri¢des de ideogramas chineses em sua estrutura.

Templo de 2 andares

Antes de adentrarmos nas caracteristicas préprias deste monumento, notamos que
ao seu lado esquerdo, sob uma superficie pavimentada em concreto, residem trés estatuas,
duas dos fortes guardidaes, os Kongorikishi, e a que representa o Buda em parinirvana. Os
Kongorikishi seriam guerreiros extremamente fortes que repeliriam as forgas maléficas que
pretendessem macular o Templo Budista. Sua atitude combativa se expressa em suas
posturas de batalha, nas quais ambos os cenhos demonstram-se “fechados”, além de
manifestar uma inabalavel determinacdo. O Buda em Parinirvana representa um dos “trés
principais simbolos do budismo - a iluminagdo, o renascimento e o Nirvana - [que] sédo
representados [respectivamente] por trés posturas basicas: sentado, em pé e deitado”
(RAMM-BONWITT, 1997, p. 120; grifos meus), sendo que os outros dois simbolos do

budismo também estao presentes nas outras estatuas de Budas.
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Estatuas: Kongorikishi a direita; Buda Shakyamuni em parinirvana a esquerda; Templo de 2 andares

ao fundo

O Templo de 2 andares é um grande monumento que da abrigo a outros
monumentos menores. Atualmente é o principal local onde o visitante pode ter um contato
direto com a pratica devocional. Sua edificacdo é feita sob moldes da arquitetura chinesa,
visivelmente diferenciados em comparacdo com os estilos arquitetdbnicos empregados na
maioria das constru¢des de lugares de culto da regido, conferindo-lhe um posto especial
para simbolizar todo o Templo Chen Tien™. Ou seja, por meio da arquitetura, nele, o que se
espera de um estilo chinés se expressa nitidamente. Sua construcao foi iniciada em 1999
EC, sendo que o primeiro andar foi dedicado ao Bodisatva Ksitigarbha e, sob algumas
restricoes, € acessivel aos visitantes. As restricbes sao as de que € proibido tirar fotos ali

dentro e tocar nas estatuas; nao se pode falar alto la dentro em respeito aquele lugar

44 A capa do “Manual do Templo” apresenta uma foto tirada deste Templo de 2 andares, tamanho o
reconhecimento conferido a este monumento como representativo fiel do budismo chinés.
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sagrado. Logo na varanda externa que da acesso ao interior, vemos as muretas que a
contornam, as quais apresentam, na parte superior, esculturas de botdes fechados de flores
de I6tus prestes a desabrochar. No chdo da varanda € onde ha grandes representagdes,
elaboradas com o material do préprio pavimento, da roda do Dharma”. No interior, os
visitantes podem realizar um pedido aos budas, que & escrito em um cartdo e deixado em
um dos dois murais no qual sdo pendurados, ali ficando até que (devido a lotagdo dos
murais) sejam recolhidos para posteriormente serem incinerados. Para a efetivacdo do
pedido, os visitantes sao informados sobre um ritual ligado aos pedidos, o ritual para
oferendar os incensos e as velas, adquiridos na compra do “kit de pedidos”. Além disso,
atualmente estao disponiveis dois méveis almofadados para a realizagdo de prostragoes, ou
até mesmo meditagdo, sendo que alguns visitantes faziam questdo de usa-los para cultivar
sua religiosidade, por mais que nao fossem budistas, ou até mesmo para vislumbrar a
beleza de tantos monumentos tdo bem elaborados. Assim, o primeiro andar comporta o
Grande Saldo do Tesouro da Terra, formado por um ambiente repleto de monumentos
sagrados. Estas estatuas ficam expostas em tempo integral ao mantra que fica sendo
entoado incessantemente, por meio de gravagao eletrbnica, naquele ambiente. Aqui estao
localizadas, sobre algumas bancadas distribuidas por todas as paredes dali, as estatuas
douradas dos 18 Arahant, os discipulos do Buda Shakyamuni que teriam recebido os
ensinamentos de forma privilegiada, ja que teria ocorrido a partir de um contato direto com o
fundador do budismo, o Buda histérico. Também ha dois “marcadores” tradicionais da rotina
de pratica budista, o tambor e o sino, as “stupas votivas” de importantes colaboradores da
comunidade taiwanesa, as 2 estatuas de Pagodas de cinco andares46 e, tomando o lugar
central, que fica de frente para quem entra no saldo, também sobre uma bancada,
situam-se as estatuas da Trindade da Terra Pura do Ocidente, as representagdes dos trés
seres iluminados cujas importantes atribuicbes se voltam ao cuidado do paraiso da Terra
Pura e de seus habitantes, o Buda Amitabha e os Bodisatvas Avalokiteshvara e
Mahasthamaprapta.

Ja o0 segundo andar é o lugar onde se realizam as cerimbnias dominicais ou até
mesmo cerimbnia mensal como a do “Mantra da Grande Compaixao”, focada na recitagcao

deste mantra. Ha alguns anos, quando o Templo ja era aberto a todos os visitantes, o

4 Esta roda esta indicada na 122 pagina do “Manual do Templo”. Também é conhecida por
Dharmachakra, ou roda da lei e € uma representagdo da “Quarta Nobre Verdade”, ou seja, do
“caminho éctuplo” para alcancar o Nirvana e liberar-se de Dukkha. E formada por uma roda de oito
eixos, representando os aspectos a serem balanceados para atingir a liberagdo maxima.
46 Também com a fung&o similar a das “stupas” indianas de guardar “tesouros” budistas.
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acesso ao segundo andar também o era . Entretanto, em conversas informais com
funcionarios, revelou-se que os visitantes nao respeitavam aquele lugar sagrado, levando
ao fechamento do mesmo para os nao-budistas. Nesta parte superior do Templo, chama a
atencdo o estilo arquitetdnico de seu telhado, cuja construcdo carrega uma histéria bem
curiosa e interessante. Uma das etapas para a construcao do telhado foi a de aplicagao das
telhas de ceramica. Estas telhas precisavam ser pintadas com um revestimento especial
para sua preservagao. Conversando com Mobnica, veio a tona que muitos membros da
comunidade taiwanesa ajudaram a passar este revestimento. O curioso é que eles
realizavam uma atitude especial que fugia aquela funcao, pois, antes de revestir as telhas,
muitos escreviam seus proprios nomes nelas.

Ha um outro aspecto no telhado que somente um olhar atento ira identificar. Em
cada ponta superior do telhado, reside uma pequena escultura de dragdes pintados de
amarelo. Este dragbes, além de representarem protegcdo, também fazem alusdo a uma

lenda popular chinesa, que é a lenda do “dragao e de seus nove filhos”.
4.3 Aspectos especificos das estatuas

Dada a riqueza de elementos e detalhes que conformam os monumentos,
dedicamos um subcapitulo para tratar com maior cuidado das importantes significacbes que
perfazem as estatuas. Alids, a importancia destinada as imagens é tdo forte que, na
tradicdo Mahayana ha uma anedota, atribuida ao proprio Buda Shakyamuni, que legitima tal

valoracgao:

Segundo uma lenda, a primeira imagem do Buda deve seu aparecimento
pela seguinte historia. Depois que o rei Rudrayama, de Roruka, presenteou o
rei Bimbisara, do reino de Magadha, com uma armadura muito valiosa, este
ficou sem saber como retribuir essa amabilidade, e pediu conselho ao Buda.
Buda o aconselhou a mandar que pintassem sua imagem em um pedaco de
tecido para com ela obsequiar o rei Rudrayana. Imediatamente o rei
Bimbisara fez com que viessem pintores e retratassem o Perfeito. Os
pintores ficaram tdo cativados pela sublimidade de Buda que ndo se
cansavam de olhar para ele, e ndo conseguiam fazer um rabisco que fosse
sobre a tela de linho. (RAMM-BONWITT, 1997, p. 119)

47 O acesso ao segundo andar € sugerido até mesmo no site da prefeitura de Foz do Iguagu, quando
este se dedica a descrever o Templo: “Na parte superior do Templo, existem cinco estatuas de Buda
que representam, entre outras coisas, a alegria, a sorte e a saude. O Templo possui uma sacada, de
onde podem ser avistados o rio Parana, a Ilha Acaray, a Ponte da Amizade, o centro de Ciudad del
Este e parte de Foz do Iguagu.”
<http://www.pmfi.pr.gov.br/turismo/%3Bjsessionid%3Dde3708f11fcOb4362c823a164bfa?idMenu=123
2> Acessado em 24 de Novembro de 2019.
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Além do mais, inicialmente a representagdo de Buda restringia-se apenas a retratar
“acontecimentos da vida de Buda antes de sua iluminacéo e episddios de suas lendarias

existéncias anteriores”, ja que

temia-se representar Buda plasticamente. Sua figura era representada por
pegadas, pela figueira sagrada, pela roda da lei, por um trono, pelas stupas
(relicarios) e coisas semelhantes (...) Todas as estatuas do Buda coincidem
em muitas coisas, por mais diferentes que sejam individualmente (postura do
corpo, posicdo das maos e assim por diante). Todas elas tém a Urna, um
ponto luminoso entre as sobrancelhas, l6bulos das orelhas muito longos e
uma singular excrescéncia no cranio (Ushnisha) (RAMM-BONWITT, 1997, p.
118-119).

E recorrente por todo o Templo que nos deparemos com desenhos ou esculturas
simbolizando a Flor de Létus. Esta imagem é muito utilizada pois faz uma boa alusédo a
iluminacgao, ja que, na natureza, esta flor costuma nascer em terrenos brejosos e escuros,
sendo que desponta um pendao acima deste terreno alagado, carregando no alto o botéao
que desabrochara em flor. Este processo do desabrochar da flor de I6tus é associado a
pratica devocional correta, levando ao esplendor da iluminagdo e permitindo a
transcendéncia da ignorancia e do sofrimento. “Exatamente como as flores de I6tus, que
permanecem imaculadas e secas ainda que seu alimento venha do lodo do tanque, o
iluminado permanece intocado pelas ilusdes do mundo” (RAMM-BONWITT, 1997, p.120).

Ao atentar-nos as estatuas personificadas observamos que algumas possuem o
I6bulo alongado nas orelhas. Esta caracteristica € comum as representagdes de Buda,
uma vez que os “Iébulos das orelhas, que se estendem quase até os ombros, indicam o uso
de pesados brincos que Buda abandonou ao dar as costas a vida de bem-estar. Na arte
budista os longos I6bulos das orelhas tornaram-se, por essa razao, simbolo da renuncia”
(RAMM-BONWITT, 1997, p.119). Assim como outras caracteristicas, o l6bulo alongado faz
parte das “trinta e duas marcas que distinguem os grandes seres, entre eles Buddhas e
Bodhisattvas” (Guia Templo Tzong Kwan, 2012, p.27).

Uma forma de comunicagao ndo verbal presente em muitas dessas estatuas se da
por meio de gestos de méao, os mudras. Sao varios os mudras presentes nos monumentos
do Templo, porém existem dois que ganham destaque especial, 0 que se expressa nas
maos das estatuas dos “108 Amitabhas”. A mao direita apresenta-se em configuragcéao de
Vitarka-Mudra, o gesto da discussao. E dito no Templo que este sinal representa sabedoria,
alias este “é o gesto pelo qual o Buda [Shakyamuni] € caracterizado como preceptor e que
ele usava em seus discursos doutrinarios e discussdes para sublinhar suas palavras”

(RAMM-BONWITT, 1997, p.135; grifos meus). Por outro lado, a mao esquerda apresenta-se
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em posicao de Varada-Mudra, o gesto de misericordia. No Templo este gesto é dito por ser
representante da compaixao e generosidade.

Outra caracteristica recorrente dos monumentos que representam os Budas, é a
deformacgdo craniana no topo da cabeca, chamada de Ushnisha. Este trago ainda esta
envolvido em debates académicos: se corresponderia fielmente as estatuas primevas de
Buda, ou se seriam acréscimos de outras tradi¢gdes culturais, como as estatuas de
Gandhara, cuja influéncia helénica lhes haviam atribuido um “coque” de cabelo na parte
craniana superior. Tal debate se da pelo estudo da arte budista e dos “estilos de Gandhara,
Mathura e Amaravati [que] prepararam o florescimento da arte indiana classica”
(RAMM-BONWITT, 1997, p.108; grifos meus). As Ushnishas como deformagdes cranianas
seriam a verdadeira representacao, ja que “os escultores helenisticos davam ao Buda os
penteados usuais entre os gregos, que posteriormente foram concebidos corretamente
pelos artistas indianos como uma protuberancia craniana” (RAMM-BONWITT, 1997, p.119).
Esta também foi a interpretacdo conferida as estatuas do Templo, sendo evidente, até
mesmo nos Arahants, ja que, se reparamos na estatua de Rahula, filho do Buda que se
tornou Arahant, vemos uma clara deformagao craniana, entretanto, na regido da testa,

como ocorre em outras estatuas de Arahants.
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Um detalhe curioso revela uma possivel correspondéncia, como vemos na imagem

acima que enfoca a escultura da cabeca de um elefante na base de um dos incensarios.
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Nesta escultura fica evidente uma deformagéo craniana em tal representagao do elefante.
Ao considerarmos a forte presengca das Ushnishas nas representagdes citadas e a
associacao da figura do elefante com o conceito de sabedoria48, podemos considerar tal
escultura como um indicio da vinculacdo entre Ushnishas e a sabedoria, até mesmo em
niveis variados.

Um outro tragco constante das estatuas de seres iluminados ocorre na forma em que
€ apresentada as suas vestimentas. Ja que, em periodo especifico, entre os “séculos +1 e
+2 [1 - 2 EC], Gandhara sofre entdo um novo surto criativo”, quando a representagcao da

imagem de Buda ja ndo era mais temida. Assim, com

liberdade para criar e se adaptar, os artistas gandharianos comegam a
operar mudangas significativas em suas estatuas. A mais marcante, talvez,
seja a incorporacao da toga romana na imagem de Buda. Simbolo de poder
politico e religioso, representado nas estatuas romanas (como no Augusto da
Via Labicana, séc. +1), a toga comega a surgir nas representag¢des budistas
gandharianas, cobrindo todo o corpo de Buda, atravessada no formato de
manto pendurado, em geral com um dos bragos igualmente coberto pelo
pano (BUENO, 2014, p.22/23; grifos meus)

4.4 Um olhar sobre a rotina no Templo

Tradicionalmente, as atividades em um Templo budista iniciam-se e terminam com
um sinal, o toque de sinos e tambores. O Templo Chen Tien possui os dois objetos, que
ficam no Grande Saldao do Tesouro da Terra (primeiro piso do Templo de 2 andares), porém
fazé-los badalar nao é uma pratica rotineira dali. Entretanto, quando o Mestre Ariano esta
em sua estadia periddica pelo Templo, ele faz questao de manter a tradicdo e tocar estes
instrumentos sonoros que funcionam como marcadores temporais, sobre os quais se
orientavam as praticas devocionais.

O Templo apenas ndo esta aberto a visitacdo nas Segundas-Feiras, sendo que o
fluxo de pessoas normalmente € muito maior nos feriados e finais de semana. Os dias Uteis
costumam ser pacatos, a ndo ser em alta temporada, quando a circulagdo de pessoas pode
ultrapassar o marco de 1000 pessoas por dia. O domingo se mostra um dia com maior
circulagdo de pessoas, ja que é o dia dos cultos semanais, quando a comunidade budista
comparece em maior nimero.

Os visitantes do Templo, normalmente ndo estdo acostumados com as regras de
conduta da “Etiqueta budista”. Devido a isso, muitas vezes os visitantes deitam no gramado,

e até dormem nele, o que é considerado como um desrespeito a este lugar sagrado. Outros

4 O elefante branco (montaria de Samantabhadra) é apresentado na 72 pagina do “Manual do
Templo”, de modo que ele “simboliza a forga da sabedoria que vence todos os obstaculos”.
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desrespeitos sdao comuns, a ponto de haver placas proibindo os visitantes de escalarem as
estatuas. Muitos, mesmo sabendo que ¢é proibido tirar fotos no Grande Saldo do Tesouro da
Terra, fazem questdo de burlar tal regra, subvertendo aquela sacralizagdo. Também
naquele saldo, presenciei um devoto budista da comunidade taiwanesa distribuindo o que
pareciam ser oferendas de incenso comemorativas, pois eram incensos muito grandes, de
tamanho incomum e que ndo séo vendidos na lojinha. Este devoto estava doando aqueles
incensos especiais para qualquer um que quisesse oferenda-los, sendo que também
ensinava a forma correta de executar o ritual aos visitantes. Para ajudar a orientar o grande
numero de pessoas, que corriqueiramente querem fazer os pedidos aos budas e destinar as
oferendas de incenso e de vela, um pequeno grupo de budistas brasileiros frequentadores
do Templo foi convidado a realizar esta tarefa. Pelo menos por um periodo em 2017, dividi
minha carga laboral com eles, que foram de grande ajuda, sendo que, em 2018, nas minhas
visitas ao Templo, ainda deparei com alguns desses budistas brasileiros auxiliando aos
visitantes.

Muitos visitantes se restringem a tirar as selfies, sem manifestar muito interesse em
compreender as representacdes. Entretanto ha aqueles que se aprofundam, dentre estes é
comum que youtubers e bloggers pegcam autorizagdo para utilizarem drones, capturando
belas fotos, além de interrogarem os funcionarios do Templo por respostas fundamentadas
sobre as diversas duvidas que vao surgindo durante a visitagao. A estes visitantes curiosos,
Mestre Ariano € muito informativo e muitas vezes faz questdo de distribuir pilhas de livros
aos interessados.

O Buda é muitas vezes considerado como um grande professor, além de que o
budismo considera que a maior fonte de karma negativo se deve a ignorancia. Diante de
tais caracteristicas, ha uma certa importancia delegada aos estudos budistas49, sendo que
os funcionarios sao encorajados a tal, mas somente conforme o interesse deles.

Os devotos budistas possuem um cumprimento diferenciado e especifico: profere-se
a expressdao “A Mi Tuo” (Amitabha em lingua chinesa), uma forma de desejar uma
longevidade prospera, ja que Amitabha é considerado como o Buda da luz infinita.
Simultaneamente com o dizer de tais palavras, junta-se as duas palmas das m&os na altura

do peito e com um aceno de cabeca realiza-se a saudagdo. Aos devotos também sao

4 Conforme as paginas 40 e 41 do “Guia do Templo Tzong Kwan” de 2012, as regras para o
manuseio de livros budistas seriam doze: “1- Lavar as maos antes de pega-lo para ler; 2- Segurar o
livro com as duas maos; 3- Coloca-lo sobre uma mesa limpa; 4- Depois de |é-lo, guarda-lo num lugar
limpo; 5- Nao guarda-lo junto com livros que ndo sejam religiosos, 6- Nao leva-lo ao banheiro; 7- Nao
Ié-lo deitado; 8- Nao coloca-lo em cima das pernas; 9- Ndo coloca-lo sobre a cama ou cadeira; 10-
Nao molhar o dedo com saliva para virar as paginas; 11- Nao desenhar, sujar, rasgar, ou dobrar suas
folhas; 12- Nao carrega-lo sobre o brago, nem enrola-lo”.

66



apresentadas relagbes especificas com a histéria, ja que é esperado deles que foquem na
pratica de recitagdo, entre outras pelas quais angariam méritos, para um possivel futuro
renascimento na Terra Pura de Amitabha. Os apelos mais imediatos e mais préoximos ao
presente também recebem amparo, uma vez que existe até mesmo amuleto” para ajudar
em casos de doencga ou de luto que tenham afetado pessoas queridas, por exemplo. Nas
cerimOnias estes dois aspectos da historicidade sdo tensionados.

Ja ao nos depararmos com as historicidades a disposicdo dos visitantes leigos,
quando pensamos na pratica mais recorrente delegada a eles, notamos uma preocupagao
mais voltada aos problemas e dificuldades atuais que estejam passando. Sendo comum
pedidos pela intervencdo dos seres iluminados em favor deles préprios ou de familiares
serem manifestados nos cartdes de pedidos que ficam expostos.

Tendo exposto e analisado as construgbes que formam o Templo e seus vinculos
com as significagdes ali coexistentes, passamos ao aprofundamento destas significagbes
em termos de historicidade, tomando o préprio Templo como fonte histérica privilegiada

para tal.

% Ganhei um destes bem elaborados amuletos, que faz referéncia ao Sdrangama Sitra, que
pretende lidar com deménios internos e externos.
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5. O Templo como fonte e suas historicidades

Utilizarmos o Templo Chen Tien como fonte para analise de sua historicidade implica
considerar: seus aspectos iconograficos - os monumentos descritos e analisados no
capitulo anterior juntamente as narrativas orais vinculadas a sua concretude; as narrativas
escritas associadas aos monumentos e as doutrinas, bem como as praticas - modos de
fazer, rituais e cerimbnias - relacionadas as estatuas e a arquitetura, as quais pretendemos
aprofundar neste capitulo.

Destacamos ainda, que a maioria das fontes histéricas sustentadoras dos estudos a
respeito das tradigdes budistas foram preservadas pelas ordens monasticas, assim, os
estudos arqueolégicos recebem grande importancia para uma afericdo mais cientifica das

informacoes.
5.1 O Buda segundo o Templo Chen Tien

O principal referente para a histéria sob uma perspectiva budista é Siddhartha
Gautama, o Buda histérico, fundador dos ensinamentos budistas. Esta afirmacao é
verdadeira se notarmos que para o budismo n&o importa tanto a investigagdo material sobre
0s acontecimentos que o antecederam51, sendo, portanto, de sua histoéria que partiremos. A
vida de Gautama é de tanta importancia para o budismo que da inicio ao calendario budista,
uma vez que: “Contamos os anos a partir de seu Parinirvana. Este termo significa a
extingdo fisica neste mundo e a passagem para outra dimensdo. Atualmente € o ano
budista de 2556 (no calendario romano corresponde ao ano de 2012)”52. Segundo esta
datacao de calendario budista, estariamos no ano budista de 2563.

Apesar de incerta a data de nascimento do Buda histérico, para muitos, Gautama
teria nascido em 563 AEC, no reino de Kapilavastu, atual Lumbini - Nepal, como um
principe herdeiro do cla Shakya e pertencente a casta hindu dos xatrias. Esta casta é

resultado de um sistema de organizagdo social imposto na india pelos bramanes, um dos

5 A exemplo temos que as histdrias “Jataka” sdo textos que pretendem contar sobre as vidas
passadas de Buda, antes de renascer como a pessoa Siddhartha Gautama. Estas historias
costumam ser apresentadas como um compendium de principios morais, mais do que como uma
realidade passada que precisa ser reafirmada. E, no Templo, é dito que fazem parte do “folclore
budista” assim como defendido por SNELLING, que diz: “como uma ajuda a promover o budismo a
nivel popular, os contos Jataka foram desenvolvidos” (1998, p.95).

52 Este trecho esta na pagina 14 do guia do Templo Tzong Kwan de S&o Paulo, intitulado por: “Guia
de respostas para as perguntas basicas dos visitantes”. Este guia € utilizado para a formagao dos
funcionarios do Templo Chen Tien, inclusive parte dele esta reproduzida nas duas ultimas paginas do
“Manual do Templo”.
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grupos descendentes dos arias, que por volta de 2000 AEC dominaram a peninsula indiana
e um vasto territério asiatico, bem como o fizeram com a populagéo nativa, os chamados
“pré-arianos”. O pensamento filoséfico-religioso dos bramanes foi posteriormente transferido
para a forma escrita e constituiram os Vedas. Estes tiveram papel importante na formacgao
de Gautama, juntamente com as tradigdes pré-arianas que nado foram suprimidas por
completo. Os Vedas tinham como “preocupacao fundamental (...) a libertacdo do Maya
(conceito que significa a ‘llusdao da matéria’), que prendia os seres humanos num ciclo
infindavel de reencarnagdes na existéncia fisica” (BUENO, 2014, p.3). Ademais, sobre o
Buda, sabemos que

histérias e lendas de uma vasta literatura budista narram sua vida e sao
largamente confrontadas, pois nenhuma escritura ou romance contém todos
os detalhes, ensinamentos e circunstancias histéricas necessarias como
datas e atividades especificas para um enfoque mais cientifico da vida de
Buda, tendendo mais obras complementares para ilustrar os ideais budistas.
Os primeiros ensinamentos e biografia foram escritos cerca de 400 anos
apos sua morte e muito longe do cenario histérico, no Ceildo (Sri Lanka), dos
dialetos da india (Buda falava no dialeto magadhi) para o pali e depois para o
sanscrito, e assimilaram a mitologia caracteristica dos salvadores do mundo.
(CHAMAS, 2013, p. 84)

Assim, para melhor entendermos a visdo sobre o tema manifestada pelo Templo,
. ~ . . . 53 . z .
exporemos aqui como sao apresentadas as biografias fornecidas ali. E importante

destacarmos as capas dos livros, pois configuram uma estratégia de introduzir o publico

leigo pelo uso de imagens belas e didaticas, como vemos abaixo:

5 O Templo pode fornecer livros gratuitamente a visitantes e pessoas interessadas. Tais livros séo
importados de Taiwan, lugar onde sao impressos pela fundagéo “The Corporate Budy of the Buddha
Educational Foundation”. Estes livros ja vém marcados como sendo feitos para a livre distribuicao,
estando proibida sua venda. Em minha experiéncia trabalhando neste Templo, tive a oportunidade de
ajudar na doagéo destes livros budistas para bibliotecas de instituicbes de Foz do Iguagu. Junto a
isto, minha antiga chefe de trabalho, Mbnica, comentava que a ideia era ampliar as doag¢des para
todo o Brasil e quem sabe para a América Latina.
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Biografia 2

Biografia 1
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Biografia 3

THE Lif€ OF
THE BUDDHA

A Biografia 1 sera analisada e resumida, sendo que configura um olhar proximo ao
do Templo sobre a mensagem a ser passada a este respeito. Foi fornecida pela fundagao
Taiwanesa' e é uma edicdo sino-inglesa colorida como demonstrado pela capa acima.
Baseia-se na tradugao do original tailandés para o chinés realizada por Bhiksu Jan Hai e

posteriormente traduzido também para o inglés pelo Prof. Z. A. Lu. A primeira edi¢cao foi

54 Referimo-nos a fundag&o indicada em nota de rodapé anterior.
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impressa no ano de 1976, em Hong Kong, em meio a uma tiragem de cinco mil exemplares.
O presente exemplar é de 2016, tendo sido impresso em Taiwan, junto com tiragem que
formava um total de seis mil copias. O livro € uma biografia pictérica de 251 paginas, com
pelo menos trés narrativas diferentes: uma textual em mandarim, uma textual em inglés e
uma imagética. As narrativas fundamentam-se na original biografia pictdrica tailandesa, de
Gunapayuta, entretanto, a renovam com coloragao feita por Yann-Fan Lee. Abaixo

reproduzimos a pagina 17 deste livro, com vias a demonstragao do que se defende aqui.

Vemos entdo, da andlise textual e imagética desta pagina que todas as narrativas
sao complementares, pois a imagem preenche algumas lacunas deixadas pelo textual.
Neste exemplo ndo esta descrito textualmente que Siddhartha saiu caminhando logo apds
seu nascimento, com um circulo amarelo em volta de sua cabeca e fazendo brotar flores de

I6tus por onde seus pés entravam em contato com o chdo. Porém, imageticamente, é
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construida a ideia de uma iIuminac;élo55 pré-existente, ou pelo menos é representada uma
predestinagdo a essa iluminagao, dentre varias outras possiveis interpretagdes. O tema do
momento em que Buda teria alcancado a iluminagdo, se antes de seu nascimento ou
depois, meditando por diversos dias sob a sagrada arvore Bodhi, ainda pode ser discutido
nas multiplas interpretagcbes budistas. Dentre as diversas correntes budistas, cada uma vai
ter um detalhamento préprio da trajetéria pessoal de Siddhartha, bem como dos
acontecimentos que atravessaram-na. Este ponto da iluminagdo é central, pois da suporte
ao caminho que se deve percorrer para alcangar o nirvana.

No caso desta biografia sdo detalhados momentos antes de seu nascimento.
Conta-se também que apos ter deixado de lado uma vida abastada dentro de palacios
imperiais do cla Shakya, depois de ter se deparado com formas de sofrimento corporal
agudo, Siddhartha, aos 29 anos, “deixa seu pais e sua familia para tornar-se um sramana®®
com o objetivo de dominar toda dor e sofrimento da humanidade” (p.102). Vai consultar
mestres como o sage Arada-Kalama que o aconselha sobre como alcangar a alegria do
samadhi, porém nao satisfez Siddhartha, por “ndo providenciar uma resposta para os
problemas de vida e morte, velhice e enfermidade” (p.114). Foi entdo buscar conhecimento
com um velho sabio chamado Udraka-ramaputra que elevou seus conhecimentos sobre
como “silenciar a mente” e como “destacar-se completamente de todas as coisas, ideias e
sentimentos”, entretanto ainda buscava a verdade ultima sobre o sofrimento, o que o levou
a uma fase ascética. Nesta fase haviam 5 ascetas que seguiam Siddhartha, todos
acreditavam que “alcangariam a iluminagao praticando o ascetismo com completa devog¢ao”
(p.120). Entretanto, apds quase desmaiar por exaustdo, meditando, Buda recebe alimento
de um garoto pastor e percebe que o completo ascetismo apenas o levaria a morte, antes
de alcangar a iluminagéo. “O garoto pastor recebeu a béncéo de Siddhartha” (p.123) e 0s 5
ascetas abandonam-no. Finalmente, aos 35 anos de idade, senta-se sob a arvore Bodhi e
“faz um voto a si mesmo: ‘Mesmo que meu sangue seque € meus musculos encolham
deixando apenas pele e ossos, eu nao vou deixar este assento até finalmente e
absolutamente alcancgar o objetivo de encontrar, por mim mesmo e toda a humanidade, um
meio de libertacdo do sofrimento e do ciclo rotativo de vida e morte” (p.128). Entao,
concentrou sua mente, ficando alheio aos disturbios mundanos a ponto de superar diversos
obstaculos como a distracdo de fantasmas que tentavam seduzir-lhe a mente. Enfim,

Siddhartha Gautama alcangou a “iluminacdo suprema e tornou-se o Buda sob a arvore

% Termo que indica o nirvana, ou seja, o estado mental muito especial, ou sagrado, em que a pessoa
ja nao mais esta presa ao sofrimento mundano, assim, estando livre do renascimento compulsério no
samsara (nosso mundo) apos sua morte. Alias, € um estado de ser indescritivel em palavras, porém
acredita-se que apos alcancgar o nirvana, o iluminado desenvolve poderes sobrenaturais.

%6 Equivale a “asceta”.
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Bodhi, perto da margem do rio Nairanjana”. Desta forma, havia descoberto que a “causa
ultima do ciclo de vida e morte no vasto oceano de sofrimento mundano, no qual a
humanidade e todos os outros seres sencientes estdo envolvidos, é ignorancia (Moha) e o
apego a prazeres transitérios e ilusérios”. Sendo que, o caminho para a iluminagao seria a
“‘completa destruicdo ou eliminacdo de todos os desejos cobigosos” (p.132). Gautama
seguiu pregando seus ensinamentos nos anos posteriores, por diversos lugares da india e
agregando cada vez mais discipulos de diferentes etnias e status social. Até que aos 80
anos, o Buda, apds 45 anos de pregacao “se deu conta de que suas viagens estavam por
terminar, ja que sentiu que sua forga fisica estava se deteriorando, apesar de que sua
mente estava tdo forte como nunca” (p. 208). Portanto, se retirou com Ananda e seus
discipulos aos pés dos Himalaias. Perto da cidade de Kusinagara, na estancia do cla real
Malla, chamada Salavana, o Buda deitou-se entre duas arvores, em lugar que havia sido
apropriadamente preparado por Ananda. La, seus discipulos acompanhavam seus
momentos antes de entrar em nirvana e seus Ultimos ensinamentos. Buda fala com os
discipulos pela ultima vez: “Bhiksus! Esta é a ultima ocasido para que eu fale com vocés.
Todas as acdes e feitos sdo ftransitérios e vocés devem desligarem-se deles
completamente; ndo sejam negligentes!”. Entdo, “entrou em samadhi, atingindo o nono
reino do dhyana” (p. 229).

Esta biografia contém um apéndice, “Os Remanescentes Sagrados dos
Ensinamentos Budistas na india”. Consistindo de um mapa néo datado, fotos e descricdes
de importantes ruinas (como os pilares de Ashoka) e sitios arqueoldgicos no territdrio
indiano, com todo o texto escrito em ambas as linguas.

E interessante apontar aqui que o budismo tailandés, do qual esta biografia pictérica
procede, segue a tradicdo Theravada, o que reforgca uma ideia de conciliagdo apresentada
no prefacio escrito por Z. A. Lu, quando da iniciativa de introduzir jovens Ocidentais ao
budismo como um possivel meio de “promover o entendimento mutuo entre oriente e
ocidente e, em ultima instancia, aumenta a chance de uma duradoura paz no mundo”. Com
a distribuicdo deste livro, € possivel que se esteja buscando uma conciliagédo e, até mesmo,
a aproximagao entre o budismo Mahayana e o Theravada57, uma vez que poderiam ter

escolhido uma abordagem com base em texto exclusivamente Mahayana.

5 Por mais que possam ser diferentes, as convicgdes Theravada também sido apresentadas e
fornecidas no Templo. Por exemplo, com o livro de Walpola Rahula “What the Buddha Taught” que
forma a bibliografia do presente trabalho. Este livro foi fornecido pelo Templo gratuitamente e
apresenta conclusdes de um monge theravadin e académico e professor da Northwestern University.
Este €& conhecido como o primeiro bhikkhu a ter uma cadeira universitaria Ocidental, cujas
interpretacées dos conceitos budistas as vezes divergem bastante das que sido defendidas e
praticadas pela comunidade budista do Templo. Entretanto, de maneira geral, Rahula consegue
estabelecer uma base conceitual essencial para todos os budismos.
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Por outro lado a Biografia 2 se apresenta com uma linguagem jovem, em formato
de cultura de massa, sendo escrita em manga. Este livro é escrito em portugués e foi
publicado pela editora Satry, em 2012. O autor da obra é Hisashi Ohta, quem propiciou uma
carga textual menor e com menos informacdes especificas, em relagdo a biografia 1, sendo
uma outra abordagem para um publico mais jovem. Este livro ndo é de distribuigcao livre,
pelo contrario, € vendido na lojinha do Templo, o que dificultou meu acesso a obra.

A Biografia 3 também mostra uma abordagem diferenciada. Foi toda produzida em
inglés e contém algumas imagens ilustrativas. A narrativa € dividida em 38 licdes, dentro
das quais ha algumas perguntas sobre momentos importantes na vida do Buda. A versao
consultada é de 2016 e foi impressa em Taiwan e doada pelo grupo “The Corporate Body of
the Buddha Educational Foundation”, além de ser a reprodugéo da versao original, de 1983,
escrita por Ven. K. Sri. Dhammananda Thera em Kuala Lumpur, Malasia. E notavel nesta
biografia seu formato de “apostila”, sendo que cada ligdo possui exercicios pedagogicos. As
imagens aqui ndo sao tao importantes, funcionam mais como um apelo ludico do que uma

tentativa de transmitir conceitos e historias.

5.2 O “Manual do Templo” como fonte histérica

Para entrarmos na analise mais direta da historicidade deste Templo, nos valemos
do “Manual do Templo”. Este manual foi estudado como fonte histérica e é datado do ano
de 2015 EC. O uso deste documento se deve pelo fato de que constitui rico registro e nos
transmite o esforgo didatico realizado pela comunidade taiwanesa ao traduzir as
significacdes culturais préprias do Templo. E notavel que estas sdo manifestadas apenas
em portugués, com excegado de uma manifestagao em inglés logo na capa, na qual ocorre a
tradugéo do titulo “Templo Chen Tien” para “(Chen Tien Temple)”, e também para algumas
transliteracoes em chinés de nomes e conceitos importantes. Outro ponto significativo € que
ha apenas uma unica versdo do documento, até agora. Desta forma, este manual é uma
peca indispensavel para realizacdo da tradugao cultural que aqui pretendemos.

O manual é formado por 8 folhas, incluindo a capa e contra-capa, que contém
imagens coloridas e ilustrativas dos atrativos considerados mais importantes aos visitantes,
acompanhadas das explicagdes de seus significados. Ademais, pode ser adquirido pelo
visitante apds pagar valor de R$ 5,00, na lojinha do Templo. Sua andlise completa pode ser
visualizada no Anexo 1 deste estudo.

Feita a andlise, destacamos a auséncia do termo “samsara’ o qual é central tanto
para as conjecturas filosoficas de Siddhartha Gautama, quanto para o pensamento

hinduista. De modo que o “Samsara, a continuidade da existéncia, € normalmente

74



comparado a um oceano, samsara-sagara” (RAHULA, 1959, p.60). Isto posto, concluimos
que esta falta pode ser fruto de um esforgo didatico para evitar o uso de muitos termos
estranhos a cultura local, ou, por outro lado, pelo fato de que “na perspectiva Mahayana,
Nirvana ndo € diferente de Samsara”, pelo menos assim é concebido por Nagarjuna em sua
obra Madhyamika-Karika, na 192 passagem do capitulo 25 (RAHULA, 1959, p.40). Ou seja,
haveria a percepcao de que “nirvana” é mais familiar aos brasileiros, sendo escolhido para
aparecer diversas vezes no texto, conforme analise.

O “Manual do Templo” nos fornece termos utilizados para se referir aos diversos
elementos religiosos ali presentes, portanto manteremos a utilizagdo dos mesmos. Este
documento também ¢é importante para apresentar-nos as interpretacbes préprias do
Templo, uma vez que foi aprovado pelo mestre Tong Zhong, que é apontado como seu
fundador e continua sendo seu principal administrador. Ja na segunda pagina fica evidente
0 objetivo do Templo de suprir uma caréncia de ensinamentos na América Latina e na
pagina seguinte de propagar o Dharma (ou seja, os ensinamentos budistas) pela América
do Sul, sendo interessante notar que ali € apontado o ano de 1992 EC como o ano em que
o fundador do Templo Chen Tien teria chegado ao Brasil. Neste mesmo ano, outro monge
reconhecido, o Mestre Hsing Yin, fundador do famoso Templo Zu Lai da regido
metropolitana de S&do Paulo, consagrava a construgdo do Templo Budista de Kuan Yin, na
regido sul daquela municipalidade, como indicado na introducéo deste trabalho. Ambos os
mestres sdo de escolas budistas chinesas mahayana, porém Hsing Yiin segue a linha do
Budismo Humanistico Chinés e Tong Zhong do Budismo Terra Pura Chinés. Nas paginas
seguintes sdo apresentadas diversas figuras das escrituras budistas que tiveram sua
representacdo em estatuas, ficando clara a énfase dada a algumas delas: Budas
Shakyamuni, Amitabha e Maitreya; Bodisatvas Ksitigarbha e Avalokitesvara. Sobretudo,
notamos a centralizagdo no culto ao Buda Amitabha e a sua Terra Pura, indicada como a
mais conhecida de todas as Terras Puras existentes e cujo acesso é delegado aqueles que
praticam com inabalavel devog¢ao e nitida convicgao naquele paraiso. Enfim, seguimos para
uma compreensao mais abrangente das relagdes que o budismo manifesta com o passado

e com o tempo, partindo da analise de suas doutrinas e premissas filosoficas.

5.3 O Templo e suas historicidades

Resta-nos analisarmos diretamente como essas historicidades se manifestam nas

imediacbes do Templo Chen Tien. Vimos que a ideologia do samsara aparece

implicitamente no “Manual do Templo” e que o termo equivale a nirvana (em ultima
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insténcia). A samsara também equivale a dukkha, e dukkha é sofrimento, impermanéncia,
insubstancialidade, etc (RAHULA, 1959, cap. 2), desta maneira todas as praticas que visam
a iluminagdo, nirvana, e por consequéncia a cessacao de dukkha, se relacionam
diretamente com a ideologia do samsara.

Focando no karma, este aparece sob formas diversas no Templo. As oferendas sao
realizadas para conseguir méritos, que sdo karmas positivos. Outra forma de consegui-los é
através de doagdes ao Templo (também considerada uma forma de oferenda). A esse
respeito, também vale ressaltar que a bengao buscada pelos fiéis pode ser caracterizada
como uma transferéncia de karma positivo que os seres elevados podem efetivar por meio
da compaixao, ja que teriam muitos meéritos acumulados. Para mais, a Terra Pura € vista
como uma dimensdo onde ndo mais seriam acumulados karmas (nem negativos, nem
neutros, nem positivos) e todos os karmas ja acumulados se extinguiriam, desta forma, os
que la renascem estdo mais “préximos” do nirvana. Portanto, o karma nao aparece
explicitamente, porém esta intimamente vinculado as principais praticas ali executadas.

A respeito da crenca em Maitreya, podemos considerar que ela deva despertar
curiosidade nos frequentadores do Templo, pois, além de se apresentar como uma figura
carismatica e sorridente, também é o buda da felicidade e da fortuna’". Soma-se a isso, a
divulgagao de sua imagem por toda a cidade, devido a alta circulagao, ja que aparece como
simbolo do Templo em 6nibus turisticos” que trafegam por toda a cidade. E valido ressaltar
que a imagem de Maitreya cobre boa parte das superficies desses Onibus, lhe atribuindo
destaque privilegiado em relacdo as outras imagens ali pintadas. E de se levar em conta
também que a estatua de Maitreya60 foi a primeira a ser construida e € uma das primeiras
com a qual o visitante do Templo se depara, além de ser uma das maiores, que, como
vimos, se localiza na parte austral do territério do Templo.

Quanto a era de declinio do Dharma, temos que so é possivel situa-la no Templo se
levamos em conta que este é parte de um grande esforgo da comunidade budista de salvar
e possibilitar a salvacao das pessoas leigas que se entreguem as praticas devocionais com
diligéncia. Nao ha uma representacédo direta, porém, tal crenga sustenta as prioridades
aplicadas |a ao enfatizarem o acumulo de méritos e o pedido de ajuda aos seres iluminados.
Desta maneira, o Templo apresenta meios de superagcao de tal declinio, em resumo:
buscando uma conex&o direta com os Budas e Bodisatvas.

Referindo-nos ao conceito de “vazio” como um mecanismo espiritual de superacao

do tempo histérico, sabe-se que sua presenga € muito comum nas doutrinas do budismo

%8 De acordo com a quinta pagina do “Manual do Templo”.
% Onibus esses, da empresa City Tour, como ja mencionado.
8 Chama atengéo que esta estatua esteja olhando bem para a diregdo de Ciudad del Este
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Mahayana e também alcanga boa expressividade no Templo Chen Tien. L&, este
mecanismo de superacao do tempo € utilizado para o enaltecimento da pratica devocional”'.
Isto é, ao passo que o conceito de “vazio” desloca o momento de agao para o presente, as
praticas devocionais ganham maior valor. Ha varias formas de realizar a pratica devocional:
na realizagdo de oferendas em homenagem ao buda Amitabha; ao fazer doagdes para a
manutencédo do Templo; nas reveréncias e prostragdes realizadas ao entrar no Templo de 2
andares; ao entoar mantras, etc.

Vemos que as reverberagdes do conceito de “vazio” podem formar uma explicacao
cabivel para a importadncia que se da ao poder de superagdo dos problemas pela pratica
devocional. Esta insisténcia no poder contingencial do agora, que recebe lugar especial no
pensamento budista ali expresso, chamaremos de “agora=aqui’. Este enfoque acaba por
apreciar e enfatizar os atos devocionais, em detrimento até mesmo de um entendimento
pleno das doutrinas. Portanto, recorremos a uma analise mais detalhada destas praticas em
relagdo aos monumentos do Templo, apontando para as historicidades que emergem desta

relagéo.
5.3.1 As estatuas e as historicidades do Templo

Como mencionado, o Templo possui diversas estatuas que se apresentam como
produto de um cuidado estético meticuloso e, assim, impressionam os visitantes que, delas,
nao se cansam de tirar fotos. Essas estatuas representam importantes personagens e
alegorias dentro da tradicao do budismo Terra Pura Chinés, além de expressarem imagens
formadas a partir das doutrinas budistas, bem como de personagens provenientes da
cultura da China Imperial incorporados pelos Templos budistas chineses”. Dessa forma,
abriga estatuas de Budas, Bodisatvas (alguns com suas montarias), incensarios e altar de

. ~ o~ , ~ 63
oferenda, bem como estatuas de lebes guardides e até mesmo de dragdes .

6 Em uma de minhas visitas ao Templo, tive a oportunidade de conversar com um monge que estava
de passagem por la. Nossa conversa foi intermediada pela tradugdo da Mbénica, ja que o monge era
de Taiwan e ainda ndo tinha aprendido o portugués. Nesta conversa perguntei sobre a importancia
do fim do Dharma e do Maitreya para o budismo e a resposta foi a de que, apesar de realmente
estarmos na era do fim do Dharma e de que a crenga na vinda de Maitreya ser pertinente, nao
deveriamos esperar por Maitreya, muito menos nos abater por estar num periodo de declinio. Ja que,
com uma verdadeira devogdo ao Buda Amitabha, buscando uma conexdo com este Buda,
poderiamos superar o fim do Dharma a partir das praticas no presente.

52 A esse respeito, vale ressaltar que o ideograma em mandarim referente a “Templo”, tem acepgéo
equivalente no portugués a “reparticdo publica” (Conforme informado por Ménica). Desta forma,
podemos compreender a relagao e, portanto, influéncia notéria entre os Templos e os Imperadores
Chineses.

8 As fotos destas estatuas encontram-se em anexo.
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Com intuito de entendermos melhor as praticas devocionais, foram tomadas para a
analise as estatuas centrais para tal, junto a um esforco de manter as importancias
culturalmente atribuidas a elas em seus préprios termos e destacar os modos de fazer a

elas relacionados. Enfim, destacamos conforme segue:

e [Estatua do Buda Amitabha - A estatua localizada no interior da edificagao principal
do Templo é a que recebe reveréncia e prostragcdes eventualmente, as quais
consistem basicamente: na juncao das palmas das maos com os dedos esticados e
juntos, na altura do peito, estando o praticante em pé; seguida de reveréncia com a
cabeca ou com todo o tronco. A esta reveréncia, segue-se a ida ao chdo em uma
posicao de entrega completa, acompanhada da formagao mental da imagem propria
(criada pela mente do praticante) do Buda Amitabha. Esta posicado de entrega
consiste nas pernas flexionadas sob o térax, todo o tronco esta curvado de modo a
deixar a testa encostada no chao. As mao ficam com as palmas viradas para cima e
a parte posterior delas encostada no chao, além de que, nesta posicdo de humildade
maxima, este visualiza a sua imagem de Amitabha colocando os pés (que sao a

parte mais impura do corpo segundo a cultura indiana) sobre a maos do praticante.

e FEstatua da Bodisatva Guan Yin - Guan Yin64, ou Avalokitesvara - Além de receber
mais representacdes que os outros Bodisatvas em estatuas, também é representada
em um desenho situado na parede frontal da lojinha do Templo. Esta associado, a
esta Bodisatva, um mantra considerado bem forte e poderoso, sendo que, ao lado
da estatua das “trés Avalokitesvaras em uma” ha seu mantra inscrito em uma rocha.
Este mantra é mundialmente conhecido e continua a ser difundido atualmente por

. 65 . ~ . . ,
Dalai Lama . Isto nos mostra mais uma vez a relevancia atribuida aos mantras, que

8 “Intimamente associado a Amitabha esta o bodhisattva da compaixao Avalokiteshvara. Os sutras
da Terra do éxtase o descrevem como estando em pé do lado direito de Amitabha, ajudando-o a
receber os falecidos. Objeto de adoragdo fervorosa em muitas terras asiaticas, Avalokiteshvara
passou por uma transformacdo extraordinaria conforme fazia seu caminho da india até o Extremo
Oriente: ele se tornou ela! (...) E assim como Maria, Kuan-yin continua a interceder em nome dos
fiéis. Na verdade, os jornais asiaticos comumente ainda relatam historias de seus salvamentos dos
fieis de naufragios, incéndios e outros desastres. (BODIAN; LANDAW, 2011, p.105), apari¢des estas
também afirmadas por Ménica.

% Dalai Lama aparece na péagina treze do “Manual Templo”, no texto que responde a pergunta
“‘Quem é a autoridade maxima do Budismo?”, em cuja resposta se afirma: “O Budismo n&o tem
uma autoridade comparavel ao Papa do cristianismo (...) A Unica excegéo € o Dalai Lama que é uma
figura religiosa e politica, mas unicamente do Tibete”. Dalai Lama € um grande difusor do vasto
significado de tal mantra, como pode ser conferido em video explicativo de seu canal oficial no
Youtube, intitulado “Dalhousie Public School - ‘Educating the Heart' e datado de Abril de 2013,
podendo ser conferido pelo link <https://www.youtube.com/watch?v=DJZCOgununs > acessado em
17 de Novembro de 2019.
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além de aparecem com destaque no “Manual do Templo”, sdo entoados em
cerimbnias e nos cultos semanais. Soma-se a esta relevancia, o fato de que o
mantra principal do Templo (Na Mo A Mi Tuo Fo) esta inscrito em uma placa bem a
frente da deslumbrante estatua do Buda Shakyamuni e fica sendo entoado
constantemente no Grande Saldo do Tesouro da Terra, do Templo de 2 andares,

: P . ~ 66
Cujo acesso ao publico é liberado, por meio de uma gravagao .

Incensario externo e altar de oferenda - A pratica das oferendas é bem recorrente e
€ a pratica mais acessivel aos nao-budistas que visitam o Templo. Na lojinha, os
visitantes tém a opg¢do de adquirir o “kit de pedidos”, composto por oferendas
destinadas ao Buda Amitabha. As oferendas resultam em méritos para os
praticantes e possuem um ritual cheio de detalhes significativos, para suas
efetivacbes. Este ritual € normalmente praticado no interior do Grande Saldo do
Tesouro da Terra, consistindo em que o praticante coloque o incenso entre os dedos
das maos. As maos se encontram em configuragcao de meditagé\o67 € posicionam o
incenso de modo que sua base encoste na testa do praticante e a outra extremidade
figue apontada para a escultura em marmore de Buda Amitabha (situada sobre um
altar). Em seguida o praticante deve mentalizar que os méritos que esta ganhando
com as oferendas sejam compartilhados com os outros seres sencientes e, em
seguida, pensar no pedido desejado. Entdo, os incensos sdo acendidos e colocados
no interior do incensario, localizado bem perto da entrada do Templo de 2 andares.
Outras oferendas podem ser realizadas e acompanham outras significacdes,
entretanto, estas normalmente sdo de exclusividade dos budistas, uma vez que ha
até mesmo um altar para estas outras oferendas” situado no monastério, cujo

acesso é limitado.

Stupas votivas - Foram erigidas pequenas homenagens a importantes pessoas
falecidas que eram contribuidoras do Templo. O objetivo, além da homenagem, é de
que elas continuem recebendo bengdos mesmo em suas vidas seguintes. Estas
stupas estao localizadas no grande saldo do Templo de 2 andares e comportam as

fotografias dos falecidos, que ficam visiveis aos visitantes.

% Esta gravagdo é de algumas vozes masculinas e esta guardada por um pequeno aparelho sonoro
ligado na tomada, que se destina exclusivamente a esta fungao.

57 Esta configuragéo corresponde a configuragdo de mao apresentada pelas estatuas sentadas dos
Budas Shakyamuni e Amitabha e ao mudra indiano conhecido por “Dhyana Mudra”.

% Podem ser de flores, frutas, etc.
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e Saldo no segundo andar do Templo de 2 andares - Aos domingos, séo realizadas
reunides semanais de culto para a comunidade budista. Nestes cultos dominicais

~ . N . ~ . ~ 69
sao entoados mantras, pratica-se em grupo reveréncias, prostragdes e meditacéo .

Por fim, notamos que a énfase dada ao poder de agir no presente se manifesta por
meio das diversas praticas descritas. Entdo o “agora=aqui” é vinculado a praticas
minuciosamente recheadas de significagdo e importancias caracteristicas da tradigdo do
budismo Terra Pura Chinés. Tal énfase inclinada a pratica da conta de explicar até mesmo
as oportunidades oferecidas e os servigos prestados aos visitantes, ambos focados na
pratica devocional e ndo na formagao intelectual de quem chega no Templo. Na lojinha,
além da venda de souvenirs que simbolizam elementos “folcléricos” das culturas chinesas,
ha a venda do ja mencionado “kit de pedidos”, de miniaturas dos Bodisatvas, de contadores
especificos para entoar mantras, chaveiros e pequenas esculturas com rezas, variados
tipos de incensos (utilizados como oferenda) etc. Um dos efeitos buscados por estas
praticas devocionais seria a aquisicao de méritos, portanto, vinculam-se com a historicidade
do karma.

Outro efeito buscado por meio destas praticas esta de acordo com a maneira
diligente que estas séo realizadas, sendo que, com uma pureza sincera, pode ocorrer uma
intervencdo dos seres superiores para auxiliarem os praticantes. A busca por este auxilio
esta muito presente ali e pode ocorrer até mesmo através de sonhos. Segundo Mdénica, ha
relatos de fiéis da comunidade taiwanesa que sonharam com o patriarca do Templo, Mestre
Kuang-Chin (1892-1986), dando conselhos a eles. Podemos entdo, considerar que os

pedidos diligentes por essa ajuda transcendente se enquadram na historicidade do vazio.

® E importante notar que a meditacdo tem como foco principal o “agora=aqui’ e as vertentes de
meditagao principais sdo a samatha e a vipassana.
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Conclusao

Seguindo a onda de implantagdes de templos budistas em territério brasileiro da
década de 90 EC, o Templo Chen Tien alcanga o patamar de icone do budismo para a
regido da Fronteira Trinacional. Encontrando-se, entdo, em uma posicao social privilegiada
para a difusdo de suas historicidades, dada a alta circulacdo de pessoas em suas
imediagdes, bem como as projegbes de suas imagens e conceitos, por meio de
propaganda, distribuicdo de livros e também pela internet, conforme desenvolvimentos do
Capitulo 4.

As praticas devocionais tais como a recitacdo do nome do Buda Amitabha, as
oferendas dedicadas a todos os seres sencientes e até mesmo as que constituem as
cerimbnias dominicais, podem ser consideradas veiculos de consciéncia historica, a qual
elege a importancia e o destaque destinados aos elementos da tradigdo do Budismo Terra
Pura Chinés mais convenientes a transmissao de sua interpretacado do budismo. De modo
que elege, dentre suas diversas formas de se relacionar com o passado e com o tempo,
historicidades especificas.

Temos que as historicidades presentes na tradigdo budista do Templo, esmiugadas
no Capitulo 3, sdo: historicidade do karma, historicidade do vazio, historicidade da era da
decadéncia, historicidade do samsara e historicidade de Maitreya. Estas recebem
importancias assimétricas, as quais podem ser observadas nas praticas devocionais e nas
narrativas associadas aos monumentos do Templo, conforme abordado no Capitulo 5.
Sendo valido entdo que verificdssemos o grau de importancia de cada.

A que recebeu um lugar menos privilegiado é a historicidade de Maitreya, ja que,
tirando o fato de sua representagéo receber bastante destaque no grande monumento a ele
dedicado e que o fez estar estampado em certos 6nibus turisticos como simbolo do Tempilo,
praticamente esta fora das principais praticas devocionais e narrativas difundidas pelo
Templo.

A historicidade do samsara e da era da decadéncia também aparecem de maneira
secundaria, estando, entretanto, intimamente vinculadas as historicidades principais -
historicidade do vazio e historicidade do karma - de modo a sustenta-las. Isso ocorre pois
sem a nocao de estarmos vivenciando a era da decadéncia e a nogao de existirmos dentro
do samsara (e enquanto nele estivermos continuaremos sofrendo), ndo haveria sentido em
clamar pela ajuda de seres superiores, nem mesmo em apostar no acumulo de méritos -

resultado de acdes de karma positivo - para alcangar a salvacgao.
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A influéncia da reforma empreendida por Yinguang no embate contra o Ocidente e
suas tradi¢des culturais e filosoficas parece ter surtido mais efeito no Templo Chen Tien que
a realizada por Yinshun. Nesta atitude reformista de revitalizar o Budismo Terra Pura
Chinés, Yinguang enfatiza a fé na lei de acdo e reacdo (karma) e na sinceridade mais pura
ao realizar as praticas devocionais como meio para conseguir renascer na Terra Pura de
Amitabha, conforme visto no Capitulo 3. Enfim, o uso do conceito de historicidade em modo
transcultural, cuja significacdo é detalhada no Capitulo 2, foi fundamental para a captacgéo
destas diversas maneiras de se relacionar com o passado e com o tempo.

Ao analisarmos o propésito de implantacdo do Templo, temos, em um primeiro
momento, que mesmo se colocando como referéncia budista regional, ndo pretende
competir com nenhuma outra religido. Entretanto, busca também difundir suas imagens,
seus conceitos e suas historicidades.

Podemos também situar o Templo em um aparente movimento para globalizar-se,
sendo que inicia a primeira década de sua existéncia exclusivamente como um templo
étnico, dado seu direcionamento voltado a prépria comunidade Taiwanesa. Porém se
integrou ao circuito turistico da regido da Fronteira Trinacional, o que Ihe permitiu receber
muitos visitantes nao-budistas de diversas localidades de todo o0 mundo. O Templo também
possui uma figura juridica que o regulamenta como uma fundagao religiosa, cujo préprio
nome ORBI - Ordem Budista Internacional, pode auxiliar neste movimento por globalizar-se.
Este movimento fica ainda mais visivel se considerarmos as proje¢des futuras verbalizadas
pelos integrantes do templo, quando por exemplo, Mbnica diz que eles pretendem fornecer
aulas de meditacdo e até mesmo de introducdo ao budismo futuramente, bem como
servigos oferecidos por templos globalizados como o Templo Zu Lai.

O Templo Chen Tien opta pela via de possibilitar aos visitantes um primeiro contato
com a fé ali professada. Este contato pode ser mais imediato para os visitantes que apenas
contemplam as imagens dos monumentos, muitas vezes tirando fotos de si juntamente com
estas imagens, ou até mesmo por apenas experienciarem aquele pacato e extremamente
agradavel ambiente™. A preocupagdo com a manutengéo do belo ambiente paisagistico e
sagrado expressa investimento em transmitir uma prova das bencéos dos seres iluminados
aos visitantes. Por outro lado, este contato pode ser um pouco mais sistematizado quando
estes se interessam por comprar o “kit de pedidos” e praticar as oferendas e os pedidos,
tirando suas duvidas sobre os modos de fazer estas praticas devocionais e dos porqués de

suas importancias. Uma maneira de tirar tais duvidas é pela leitura do “Manual do Templo”,

7 Era bem comum, em conversas com os visitantes, muitos deles dizerem que tinham sentido uma
“energia boa” assim que atravessaram o segundo portal de entrada.
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o qual pode ser comprado na lojinha do templo, sendo mais incomum do que a aquisi¢ao do
“kit de pedidos”.

Algumas dificuldades e limitacbes para o estudo remontam a analise da recepc¢ao
dessas historicidades e de seus modos de apropriagdo pelos visitantes. Nao foi possivel
analisar com mais profundidade e precisdo como os visitantes podem utilizar essas
historicidades nas tomadas de decisdo, dentre outras necessidades, de suas vidas
cotidianas. Ou seja, em que grau as historicidades sdo incorporadas pelos visitantes? Estes
levam adiante as praticas devocionais, consequentemente, as historicidades a elas
vinculadas, j4 que para a maioria deles apenas tiveram um contato rapido com tais
experiéncias?

Ademais, o conceito de historicidade de modo transcultural demonstrou-se frutifero
para analisar as heterogéneas historicidades e os diversos conceitos de tempo fornecidos
pelo Templo. Buscamos manté-las em seus proprios termos e tomar o cuidado de nao
rebaixa-las, por exemplo, comparando-as com os pressupostos do historicismo Ocidental.
Ficando entdo a recomendagéo de seu uso para eventuais estudos que se interessem pela

realizacao de etnografias da historicidade.
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Anexo 1 - Analise da principal fonte escrita deste estudo: o “Manual do Templo”

Este documento considera a orientagcdo ocidental de leitura (da esquerda para a
direita) e, seguindo esta ordem, a primeira folha em uma de suas faces apresenta a capa
com o nome do Templo em portugués e em inglés, o nome juridico da fundagéao privada que
representa o Templo: Ordem Budista Internacional, seguida do ano de publicacdo - 2015
EC. E perceptivel aqui, bem como em todas as folhas deste manual, a evidente intengdo em
associar os dois nomes que o Templo recebe, formal ou informalmente: Ordem Budista
Internacional e Templo Budista de Foz do Iguagu-PR. O outro verso desta folha
chamaremos de primeira pagina, apesar de nao haver numeragdo das paginas no

documento, e seguiremos por esta designagéo de paginas a cada face das folhas seguintes
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por questdo de ordem analitica, até a face anterior da contra-capa. Esta descricao pora
énfase conforme a utilidade das informagdes para analise de historicidade.

Ja é interessante apontar para uma imagem que esta presente em todas as paginas
do documento, incluidas capa e contra-capa, a imagem da flor de I6tus branca. A primeira
pagina comporta uma foto do Mestre Kuang-Chin71 (1892-1986 EC), que toma quase
metade de sua superficie, seguida por uma breve descricdo de sua biografia. Além de
muitos outros feitos importantes, ele fundou um Templo com o0 mesmo nome deste que esta
sendo estudado, em Taipei - capital de Taiwan. Esta pagina também nos indica que o
trabalho de elaboracé&o deste manual seguiu orientagcdo dos monges e Mestres Tong Zhong
e Fa Kong e redagado de Carolina Hsieh, Eduardo Hsieh e Luciana Hsieh. Além disso,
também nos apresenta a bibliografia acessada para a criagdo do documento.

A segunda pagina pretende nos contar a histéria de “um santuario budista, a ORBI”,
assim, diz que o Mestre Tong Zhong a estabeleceu em 1996 EC, apds “sentir a grande
caréncia dos ensinamentos budistas na América Latina e a afinidade da natureza do povo
brasileiro com o Budismo Mahayana, e com uma profunda compaixao e voligao”. Deste
trecho, vale a pena destacar que o Brasil é parte da América Latina e visto como propenso
a receber os ensinamentos budistas. O Mestre teria chegado a cidade de S&do Paulo em
1992 EC, em seguida, vindo a Ciudad del Este, no Paraguai, “para fundar o Centro de
Meditacdo”. Segue um quadro intitulado por “Histéria da ORBI”, no qual sdo destacados os
eventos importantes referentes as constru¢cdes que ampliaram este Templo. Estes eventos
sdo organizados cronologicamente e abarcam um periodo que vai do ano de 1996 até 2014
EC. Seguem as informagdes sobre a localizagao e dados para contato, além dos horarios
de visita, pratica semanal e Ceriménia de “Mantra da Grande Compaixao”.

Na terceira pagina ha uma foto centralizada que retrata “a maior estatua de Buda da
América do Sul”, a estatua feita em bronze e a maior estatua do Buda Shakyamuni presente
no Templo. Acima desta situa-se a descricdo da “Origem da religido e Templo”, que traga
uma trajetéria da religido, tendo esta comegado “na india em torno de 500 a.C.”, e se
espalhado por varios paises do continente asiatico, além do que, “devido ao intenso
intercdmbio cultural entre Ocidente e Oriente, o Budismo foi gradualmente transmitido para
a Europa e as Américas”. Segue uma diferenciagdo entre “os dois ramos principais do
budismo”: Theravada (com énfase principal na auto-libertagdo) e Mahayana (com énfase na
auto-libertagdo mediante o auxilio dos outros seres sencientes, porém, também com

possibilidade de libertagdo por intermédio de um ser iluminado). Ademais, nos é transmitido

™ Mestre Kuang-Chin era apresentado nas diversas visitas monitoradas que realizei com os
visitantes que a agendavam apds valor acertado com a administragcao do Templo Chen Tien. Nas
ocasides eu ainda tinha uma relagéo laboral com o Templo, como estagiario.
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que a ORBI traz a “linhagem do Dharma (ensinamento de Buda) vindo do Veneravel Mestre
Kuang-Chin de Taiwan”, “com a missdo de propagar o Dharma na América do Sul e
beneficiar os seres sencientes desta terra”. Abaixo da imagem de Buda segue uma curta
biografia de Buda Shakyamuni até o momento que atingiu sua iluminacé&o e recebeu o titulo
de Buda que significa, iluminado ou desperto. No ultimo paragrafo ha uma transliteragao
didatica de “Buda Shakyamuni (Shi Jia Mo Ni Fo, em chinés)”.

A quarta pagina é encabecgada pela foto frontal do “Portal do Templo Chen Tien”.
Este é o segundo portal de acesso ao Templo (tomando a perspectiva do visitante). Abaixo
expressam-se algumas “Curiosidades”. “Os Templos budistas chineses sao geralmente
compostos pelo: Templo (grande saldo), pagodes, estatuas e mosteiro”, além de serem
“construidos no eixo Norte-Sul com o portal voltado para o Sul”’. Segue a informagao de que
a ORBI orienta suas “praticas e conceitos e devogédo ao Buda Amitabha (A-Mi-Tuo-Fo, em
chinés) e que este Buda “criou um reino perfeito chamado Terra Pura da Suprema
Felicidade do Ocidente, completamente livre de sofrimento e maldade, oferecendo as
condigcbes ideais para praticar o Dharma e alcangar a iluminagao”. Afirma também que a
“oportunidade de renascer na Terra Pura é dada a todos quem invocar o nome de Amitabha
com diligéncia e devocgao sincera. (Recitagdo em chinés: ‘Na Mo A Mi Tuo Fo’: Tomo refugio
no Buda Amitabha)”, nos apresentando entado o foco principal das praticas ali realizadas.

Abaixo lemos o tépico “Configuracdo do Templo ORBI”, o qual segue um “estilo
tradicional que normalmente consiste em trés construgdes separadas pelo patio”. Estas
construcdes sado a “estatua do Buda Matireya” ao sul, o “Templo” (grande saldo) a oeste e a
“ala dos monges” (mosteiro) ao norte. Segue entao a indicacdo de uma diferenciacao de
“outros Templos”, ja que neste “as figuras e representagdes revelam uma atmosfera mais
préxima da vida mundana”. Este tépico é finalizado, dizendo: “As imagens de budas nao
sdo de ouro72, mas sua coloracdo dourada serve para o praticante lembrar-se da
preciosidade dos ensinamentos como joias”.

A quinta pagina apresenta o “Patio do Templo”, sua descrigdo com a distribuicdo de
algumas estatuas que ele comporta. Mais ao centro da pagina ha uma foto de contorno
retangular, bem como as fotos das paginas anteriores, que retrata a estatua do sorridente
“Maitreya - Buda da Felicidade e Fortuna (Mi-La-Fo, em chinés)”, a qual esta envolta por
textos que descrevem sua importancia, sendo este “o ‘préximo Buda’, que reiniciara o atual
ciclo do Dharma iniciado por Buda Shakyamuni, quando os ensinamentos deste tiverem

sido esquecidos neste mundo”, evidenciando a historicidade de Maitreya, conforme

72 E interessante apontar que muitos visitantes me perguntavam se as estatuas eram feitas de ouro
quando contemplavam as reluzentes estatuas douradas de Arahants, situadas no grande saléo.
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analisado. Nos é informado também que sua representacdo € muito comum na China e foi
influenciada pela figura do monge Budai. Orbitam em volta desta foto e de seu texto oito
fotos de quatro “grandes Bodisatvas” e dos “Quatro Reis Celestiais”, estas fotos tém
contornos elipticos e parecem formar uma 6rbita também eliptica. Ademais, nos é informado
que os “quatro bodisatvas (...) representam as quatro grandes virtudes”.

Na sexta pagina, temos a explicagéo sobre “Os Quatro Reis Celestiais”, que também
nos informa mais sobre a cosmologia aqui encontrada: “Ha varios reinos celestiais no
universo. O mais proximo de ndés é o Reino dos Quatro Reis. Eles sdo os guardides e
protetores do Dharma (...) cada um deles representa algo de grande importancia”. Um deles
€ o “Rei Dhatarastra - Rei do Leste, Ele que vigia as terras”, segurando um alaude, “nos
mostra que a vida deve ser levada com equilibrio” , assim como a harmonia de “uma linda
melodia” de uma musica, sendo que “as cordas [do alaude] ndo podem ser muito apertadas
ou muito frouxas (Caminho do Meio)”. Outro é o “Rei Virudhaka - Rei do Sul, Ele quem
cresce virtude”, o faz com a “espada da sabedoria”, que “corta os males” e “Dizem que ele
também nos traz prosperidade”. Também ha o “Rei Virupaksa - Rei do Oeste, Ele quem vé
amplamente”, que, segurando “um dragdo ou uma serpente”, “nos mostra que assim como
0 nosso mundo evolui, devemos ser atentos e perceptivos como a serpente e nos adaptar
as mudancgas”. Por outro lado, o dragao “simboliza a forca mental e fisica (...) para superar
os problemas que aparecem em nossa vida”. Por fim, o “Rei Vaisravana - Rei do Norte, Ele
quem ouve incessantemente”73, € o lider dos quatro reis e com o guarda-chuva que carrega
“repele as poluicoes e tentagdes malignas, mantendo nossa mente pura neste mundo de
constante mudancga”. Ele também carrega uma “pagoda””, a cujo respeito “dizem que (...)
nos traz bengao por causa da energia pura que ela possui”.

A sétima pagina explica sobre os “quatro grandes Bodisatvas” e os ilustra com
imagens ao lado dos textos. O “Bodisatva Samantabhadra - Bodisatva de Grande
Conduta (Pu Hsien Pu Sa, em chinés) (...) é representado sentado sobre um elefante
branco com seis presas, o qual simboliza a forga da sabedoria que vence todos os
obstaculos”. Ja o “Bodisatva Manjushri - Bodisatva de Grande Sabedoria (Wen Shu Pu
Sa, em chinés) (...) sustenta em sua mao a espada ou o pergaminho da sabedoria” e
elimina a ignorancia e é possivel adquirir sabedoria ao entoar o seu mantra: OM A LA PA
TSA NA DHI. Quanto ao “Bodisatva Ksitigarbha - Bodisatva de Grande Voto (Dih Zang

8 Aqui é interessante notar o vinculo que esta sabia figura celestial mantém com o ato de direcionar
a atencdo por meio da audicdo, uma vez que: “A palavra Sabio (Sheng Z8), em chinés, significa
‘Aquele que escuta™ (BUENO, 2015, p.34)

™ O que esta designado como “pagoda” aqui € equivalente ao termo “pagode” mencionado
anteriormente e que é explicado mais adiante na décima-segunda pagina do préprio manual, onde
também recebe o nome de pagode.
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Wang Pu Sa, em chinés)’, seu nome “Ksitigarbha significa ‘Tesouro da Terra’ e é
“‘Renomado pelo seu grande voto de permanecer nos infernos e salvar os seres até que os
infernos estejam vazios”. Este também atende por um mantra “para evitar perigos, quebrar
obstaculos ou para abencgoar os falecidos: OM AH KSITI GARBHA THALENG HUM’.
Enfim, a “Bodisatva Avalokitesvara - Bodisatva de Grande Compaixao. (Guan Yin Pu
Sa, em chinés) Comumente conhecida nos idiomas ocidentais como ‘Deusa da
Misericordia™. Nos é informado que o proprio Buda Shakyamuni disse no Sutra de Létus
que quem “sinceramente invoca sua bencao” sera por ela atendido e tera seu sofrimento
aliviado. Um meio de invocar esses beneficios € por meio de seu mantra: OM MA NI PA ME
HOM.

Vemos que a oitava pagina da destaque a Avalokitesvara, com duas fotos da
segunda estatua que a representa, a escultura das “Trés Avalokitesvaras em uma” com
diversas representacdes relacionadas as outras imagens que carrega. Além disso, também
séo apresentadas fotos dos dois acdlitos da Bodisatva: Naga Kanya (Long Nu) e Sudhana
(Shan Tsai Tong Zi, a crianga da fortuna) e suas apresentacgoes.

A nona pagina carrega uma grande “Imagem Parinirvana de Buda Shakyamuni”, nos
é dito que parinirvana “significa Nirvana por completo” e € um estado de completa
“libertacdo do sofrimento do material e da ignorancia”, isto é, “libertagdo completa do seu
corpo fisico (morte)”. Assim, o Buda teria, apds seu ultimo discurso publico, ficado “na
posicdo de meditagdo deitada [representada na escultura]” e entrado no estado de
parinirvana. Abaixo nos é apresentado os Kongorikishi “(Guardides, ou Generais Hang-Ha,
em chinés), cuja principal funcao é ficar em alerta constante para repelir as forgas maléficas
invasoras com seu “extremo poder fisico”.

Na décima pagina na parte superior nos & apresentada uma foto que retrata “O
Grande Saldo”, ou “Templo de dois andares”, com sua tipica arquitetura chinesa, comporta
um grande saldo dedicado ao Bodisatva Ksitigarbha e “onde se encontram as estatuas dos
18 Arahants”. Ja no segundo andar, esta o saldo cerimonial “onde os praticantes realizam
as cerimdbnias e praticas semanais”. Na parte inferior, nos é descrito o patio rodeado por
108 estatuas do Buda Amitabha, este numero de estatuas também indica o “numero de
vezes em que se deve recitar seu nome para receber sua béngao”. Segue-se a explicagao
dos dois gestos de mao que as estatuas expressam, os mudras, sendo que o mudra da
mao direita simboliza sabedoria e iluminagdo e o da mao esquerda é o “mudra da
generosidade, por receber todos os seres na sua Terra Pura”. Além disso, ha duas fotos

das estatuas de Buda Amitabha, uma que retrata parcialmente as 108 estatuas douradas
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em pé de Amitabha e a outra é de uma estatua também de Amitabha sentado em posi¢ao
de meditagao.

A décima primeira pagina inicia com a apresentacdo do “ledo guardido” e a
ilustracdo com foto de uma de suas estatuas ao lado do texto. Entdo sabemos que o ledo é
caracteristico da “arquitetura no palacio imperial chinés” e que no budismo possui outro
significado, ja que “com a sua pregacéo elimina qualquer tipo de problemas (desejos, 6dios
e ilusdes)”. Abaixo segue a explanagdo dos 18 “Arahant (Luo-Han, em chinés)”, os quais
sdo os “mais conhecidos na histdria budista” e atingiram “um estado de iluminagéo onde a
reencarnagdo ndo serd mais necessaria” pela pratica do “Nobre Caminho Octuplo”, assim
eles “possuem grande sabedoria e poderes sobrenaturais” e também tem a fungédo de
serem guardides do Templo budista. Ademais, conforme “o livro Registro sobre a Duragao
da Lei (Fa Zhu Ji, em chinés), originalmente na india haviam apenas 16 Arahants” e dois
deles “foram acrescentados posteriormente na China durante a Dinastia T’ang”.

Na décima segunda pagina nos sdos expostas quatro imagens em meio aos textos,
sendo que trés delas sao fotos que retratam o pagode, o “tambor e o sino gigante”, uma vez
que o “sino € tocado [tradicionalmente] pela manhda dando aviso de despertar aos
meditadores” e dando inicio as atividades do dia. Ja o tambor é tocado “ao anoitecer para
anunciar o término das atividades diarias do Templo”. O pagode tem origem na antiga india
onde recebia o nome em Sanscrito stupa e é interessante que “inicialmente foi usada para o
armazenamento das reliquias do Buda Shakyamuni e posteriormente também para os
sacerdotes mais devotos”. A outra imagem pretende ilustrar de maneira figurativa a alegoria
do “Dharmachakra - Roda do Dharma”, a qual “tem oito raios que representam o Nobre
Caminho Octuplo (...), para o desenvolvimento mental de qualidades e habilidades
benéficas” e que devem ser cultivadas para alcancar o objetivo final “a libertacdo e
felicidade suprema”.

As paginas numero treze e catorze consistem basicamente das “Respostas as
perguntas basicas”, as quais pretendem responder perguntas recorrentes realizadas por
visitantes de um outro Templo que também segue a vertente interpretativa da escola Terra
Pura. Este conjunto de perguntas-respostas foram retiradas do “guia do Templo Tzong
Kwan” e ndo acompanha imagens ilustrativas. As presenca das duas ultimas perguntas, que
sao reproduzidas no manual, sdo curiosas, a primeira por pretender definir “O Que é Terra
Pura?”, dizendo que “é um paraiso (criado pelos poderes sobrenaturais de um Buda) onde
os seres podem renascer através de um voto, de ter realizado uma pratica diligente e
desenvolvido uma forte fé na existéncia dessa Terra Pura. A Terra Pura mais conhecida é a

Terra Pura da Suprema Felicidade de Ocidente do Buda Amitabha, que € o seu guia e
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anfitrido”. Ja a segunda pergunta “Que quer dizer Chan ou Zen” é curiosa pois demonstra
uma explicagdo do termo chinés que se refere a uma escola budista cujo nome, no
“ocidente [,] € mais conhecido com a denominagdo japonesa Zen”. Soma-se a isto que
“apds os séculos de importagéo e absorgao (...) [resultou] na emergéncia do Ch’an, o qual é
frequentemente descrito como sendo a completa ‘sinicizagado’ do Budismo” (SNELLING,
1998, p.157; grifos meus). O que também salta aos olhos devido a tamanha adaptacao ao
sistema financeiro é que, no final da pagina catorze, ha a frase: “Agradecemos sua doacgao
ao Templo” seguida de nome do banco, agéncia e conta corrente em nome da ORBI.

A contra-capa finaliza o manual com uma mensagem de valorizagdo do mesmo, ja
que “Este € um texto do Dharma, e como tal deve ser tratado com respeito. Por favor, se
nao o guardar para si, passe para alguma outra pessoa interessada. Nao jogue fora!
Obrigado pela sua cooperacgao!”. E de imagens apenas apresenta as ja comentadas flores

de |6tus brancas.
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ANEXO 2. Trajetérias das tradigées budistas : Theravada, Mahayana e Vrajayana

Logo apds a morte de Siddhartha Gautama, por volta de 500 AEC, ocorre o primeiro
Concilio Budista, cuja funcdo é a de deliberar sobre preservacdo e transmissdo dos
ensinamentos. Neste concilio, atuaram cerca de 500 discl’pulos75 de Buda, os quais
debateram sobre o que deveria ser preservado e de que forma. Ananda, primo e amigo de
Buda, era conhecido pela sua boa memoéria e, na ocasidao, passa a recitar os discursos
proferidos por Siddhartha para a consideragao dos outros monges presentes. Apos ajustes
e consenso dos presentes, estes discursos sao registrados oralmente por meio de diversas
técnicas mnemonicas com pretensdo de conservar os ensinamentos da maneira mais fiel
possivel. Desta maneira forma-se a Buddhavacana76, em outras palavras, “a Palavra de
Buddha”. Entretanto, assim como o evangelho cristdo é alvo de disputa pela verdadeira
significagéo, diferindo na descrenga budista em relagéo a confiabilidade das palavras para
representarem apropriadamente significacdes complexas e precisas.

Na ocasido do segundo Concilio Budista, que ocorre aproximadamente 100 anos
depois do primeiro, ha uma forte fragmentagdo no grupo de monges da linhagem dos
discipulos de Buda, a qual é resultado de debates entre um subgrupo mais liberal e outro
mais tradicional. O subgrupo mais liberal abandona o concilio e se designa Mahasangha,
que posteriormente se auto-designaria Mahayana e ocuparia o nordeste asiatico. Ja o grupo
tradicionalista, denomina-se Sthaviravada, isto é, "o caminho dos maiores", que em Pali se
traduziria por Theravada. O grupo Theravada se desenvolve e se difunde a partir de seu
lugar de origem, o Sri Lanka. O Mahayana e o Theravada sao duas grandes correntes
tedricas e praticas do budismo até os dias atuais. Entretanto, o Vrajayana também o é,
valendo entao a descricdo sobre sua peculiar histéria mais adiante.

Retomando a sequéncia das importantes reunibdes, temos que o terceiro Concilio
Budista ocorreu em um contexto favoravel ao budismo, com a pretensado de eximir a ordem
monastica da corrupgao, ocorre durante a dinastia Maurya (322-183 AEC) que havia se
formado ao norte da india. Neste periodo, apds o encontro casual entre o0 monge budista
Nigrodha e o entdo imperador Ashoka, este ultimo se converte ao budismo e atua
incisivamente para sua difusdo. O faz, tanto enviando missionarios por toda a india e outras

regides importantes como Egito, Grécia e Palestina, quanto mandando erigirem milhares de

s Chamados de Arhat, ganharam este titulo pela forma que estes alcangaram a iluminagdo, com
forte énfase na auto-libertagdo, gragas ao contato direto que tiveram com Buda, o que possibilitou
menos distor¢des causadas pelas palavras e uma maior compreensao da realidade absoluta por
meio das praticas do ensinamentos.

8 Usaremos este conceito para designar a doutrina budista, que é formada pelos discursos de Buda
e de seus discipulos.
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pilares com inscrigdes na lingua Brahmi. Estes pilares foram construidos com a fungao de
transmitirem ensinamentos de Buda, por locais consagrados da Asia menor, pelos quais
Buda passou e pregou. As inscricdes sdo chamadas de Editos e notamos uma formidavel

mensagem de paz ecuménica no Edito 13:

Nao devemos honrar apenas a religido propria e condenar a dos outros e
devemos honrar as religides alheias por este ou aquele motivo. Fazendo
assim, ajudamos nossa propria religidao a crescer e prestamos servigo
também as alheias. Ao fazer de outro modo, estamos cavando a sepultura
de nossa prépria religido e, ao mesmo tempo, fazendo mal as alheias. Quem
quer que honre sua propria religido e condene as alheias certamente o faz
por devogéo a prépria, pensando em glorifica-la, mas, ao contrario, ao fazer
isso prejudica a mesma gravemente. Por isso, a concordia é boa, e que se
permita a todos ouvir e prestar-se a ouvir as doutrinas professadas pelo
proximo. (BUENO, 2014, p. 14)

. . . N . . . 7 ~
Esses pilares de Ashoka conformam a primeira evidéncia escrita do budismo e s&o

marcos da difus3o inicial do budismo na india, datados de aproximadamente 250 AEC.

7 Alguns desses pilares persistem até os dias ajuais e existe um bem conservado na antiga cidade
de Vaishali, atual distrito do estado de Bihar na India.
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(DAVIDS, 2016, p.320-321).

Apbs Ashoka, ha a aparigao de um importante personagem da tradigéo budista, este

é Nagarjuna. Sabemos que “o budismo foi adotado pelos gregos no norte da india, e por um

de seus reis, Menandros [Milinda em Pali, que reinou de 155-130 AEC] (..) que foi um




grande desafiante do Dharma’™” (SNELLING, 1998, p.95; grifos meus). Nagarjuna introduz
novos conceitos para a interpretacdo budista dos ensinamentos que s&do muito influentes
especialmente para as correntes de pensamento Mahayana e Vrajayana.

O quarto Concilio Budista pode se referir a duas reunides diferentes, em épocas
diferentes. A primeira ocorrendo por volta do ano 100 AEC, na Caverna Aloka que fica perto
da Vila Matale, no Sri Lanka (ou Ceildo). Sendo que, apos deliberacdes ali realizadas, os
ensinamentos budistas foram registrados em forma escrita, dessa maneira, possibilitando o
surgimento dos primeiros sutras. Esta notéria reunido é aceita pelos Theravada. Os monges
budistas Theravada elaboram, entdo, o Tripitaka, o qual forma o primeiro canone budista, o
Palikanon, ap6s ser requisitado por meio de mandado real. Este foi dividido em trés sec¢des:
Vinaya Pitaka (leis monasticas), Sutta Pitaka (palavras de Buda), e o Abhidamma Pitaka
(as reflexdes filosoficas). O Tripitaka também é considerado a Buddhavacana da corrente
Theravada, uma vez que € reconhecido por corresponder o mais fielmente possivel a
doutrina de Siddhartha. Este canone também €& fruto de um imenso esfor¢co coletivo
monastico para sua manutencgao, ja que “os escritos foram gravados com um buril afiado
em folhas de palmeira e, entdo, tornados visiveis com a fuligem de arroz ou acgucar
queimados. Estas folhas de palmeira foram atadas a feixes, surgindo assim uma espécie de
livro em tiras que era conservado em cestas [em pali, pitaka]” (RAMM-BONWITT, 1997, p.
117). Ademais, tamanha é a importancia histérica deste canone que foi anexado ao canone
Mahayana, que tornou-se ainda mais extenso que o Tripitaka, cuja extensdo atinge dezenas
de volumes'".

Por outro lado, por volta do ano 100 EC realiza-se o quarto Concilio, na perspectiva
Mahayana. Este ocorreu no noroeste da india, sob tutela do rei Kanishka, do povo cita. E
impreciso se tenha ocorrido na regidao de Jalandar ou da Caxemira e seu propdsito seria o
de resolver conflitos da ordem monastica.

Na india, surgem inovacdes filoséficas que viriam a formar conceitos centrais para

as tradi¢cdes budistas Mahayana, e que se expressaram por meio de novas escolas:

8 Dharma aqui € o nome dado pelos budistas aos ensinamentos deixados por Siddhartha Gautama.
® No Anexo 3, encontra-se um maior detalhamento do Palikanon, ou Tripitaka.
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- A Madhyamaka (150 EC) colocava énfase ao “caminho do meio”, citado no
primeiro discurso de Buda e foi fundada por Nagarjunaeo, sendo conhecida
pelo aprimoramento de uma teoria da relatividade universal.

- A Yogakara (século 4 EC), que é atribuida aos irm&o Asanga e Vasubandhu
e que postulavam que tudo que existe € mente (doutrina da chitta-matra),
além de cultivarem a “consciéncia pura”81 através da meditagdo. Também é

responsavel por aperfeicoar a doutrina Trikay382

Esses novos conceitos afetaram diretamente a tradicdo Mahayana indiana que ja
migrava para outras localidades. Sendo que, dadas as diferentes influéncias culturais dentro
de suas crescentes escolas, houve diferenciacdo de énfases e de interpretacdes dos sutras,
que resultavam em distintas crengas sobre a melhor forma de seguir os ensinamentos de
Buda. Surgem novos sutras atribuidos ao Buda, entretanto que teriam sido resultados de
“transmissdes especiais”, uma vez que Buda teria previsto que eram muito complexos para
os ouvintes contemporaneos. Desse modo, teriam sido guardados para que pudessem ser
revelados em época mais apropriada. Alguns dos principais sutras’ Mahayana sao os
seguintes: Prajfiaparamita (colecao de sutras que inclui o Sutra do Coragéo e o Sutra de
Diamante), Suddharma-pundarika, Shurangama-samadhi, Vimalakirti-nirdesha e
Sukhavati-vyuha.

Outra escola budista também surge dentro da tradicdo Mahayana, a escola Terra

84 . . ~ ’ . . gy s
Pura , a qual compreende que, para alcangar a iluminagédo, € muito mais dificil (quase

8 Nagarjuna elaborou sua “filosofia” em livro que lhe €& atribuido por estudiosos, o

Mulamadhyamaka-karika, escrito por volta de 150 EC. Ele manifesta em sua obra o caminho do meio
entre as extremidades de diferentes duplos, como: prazer/ascetismo, eternalismo/aniquilamento,
materialismo/niilismo. Nagarjuna exprime suas ideias por meio de um tratado de argumentos logicos
que tem por conclusdo que nada é absoluto, nem existe por si mesmo, ja que tudo é relativo e
interdependente. Dessa maneira, chega ao conceito de shunyata, ou vazio, o qual se converteria em
uma ideia central para as vertentes Mahayana. Também acaba por fazer uma reformulacéo de outros
conceitos centrais, como: dukkha e anatman.

81 Esta “consciéncia pura” seria esvaziada de todo o contelido, uma vez que o mundo fisico seria
uma “alucinagdo” por ser apenas a projecdo de nossa mente. Portanto, seria através do cultivo da
“consciéncia pura” que abandonariamos a ilusdo de existirem mentes individuais e nos juntariamos a
mente universal de buda.

82 Conferem ao Buda trés corpos: 1) Nirmanakaya - Corpo de transformagé&o (ou aparecimento), isto
€, corpo em que ele aparece para fornecer os ensinamentos, mas ndo € um corpo fisico, € mais
relacionado a um corpo espectral; 2) Dharmakaya - Corpo do Dharma, este contém o eterno Dharma
e reside além de todas as dualidades e concepgdes; 3) Sambhogakaya - Corpo de desfrute (ou
regozijo), “corpo” que aparece para os bodisatvas no reino celestial (adaptado de SNEELING, 1998,
p.100).

8 Sutra é uma palavra em sanscrito que significa “costura”, € um nome recorrente na tradigédo budista
dado as escrituras sagradas. Este uso do termo se refere a uma técnica originaria dos primeiros
livros que se formavam, a exemplo temos o Palikanon (ou Tripitaka), que em 100 AEC ja era formado
por varios sutras.

8 Em chinés, Ching-T'u e no Jap&o, conhecido como o budismo Jédo-shi.
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impossivel) o fazer sozinho, apenas pelas suas proprias for¢as, desse modo, € necessario
buscar a ajuda dos Bodisatvas’ e rogar por seus auxilios e béncaos. Nesses termos,
também tem-se que o foco de toda a pratica desta escola budista esta voltada para o
renascimento no reino perfeito da Terra Pura da Suprema Felicidade do Oeste%, lugar
criado e conservado pelo Buda Amitabha, cuja principal fungédo seria auxiliar os fiéis para
que possam acessar seu reino através, principalmente, da pratica devocional. Esta escola
“‘desenvolveu-se do culto a Amitabha, representa um florescimento da tendéncia devocional
que apareceu dentro do Mahayana em resposta a demanda das pessoas leigas por um
papel espiritual mais substancial do que vinha sendo proporcionado a elas dentro das
escolas Hinayana87 [isto é, as escolas originarias da tradicdo Theravada]” (SNEELING,
1998, p.252; grifos meus).

China

O budismo também é bem conhecido por seu proselitismo, o que forneceu meios
para que esta tradicdo se espalhasse para distantes localidades, mesmo quando as
travessias ainda eram bem onerosas aos viajantes. Assim, o budismo “viajava” por duas
rotas principais: uma feita ao sudeste asiatico (originou Theravada) e outra ao nordeste do
continente, por meio do “caminho da seda” e chegando a grandiosa China. Esta possuia um
ambiente filosdéfico-cultural riquissimo, com correntes de pensamento e complexos
conceitos ja altamente difundidos. Assim, serviu de importante terreno para importantes
inovagoes que floresceriam dentro da tradicdo Mahayana.

A primeira comunidade budista a se estabelecer na China remonta ao 148 EC,
durante a dinastia Han, em Loyang. O budismo entrava entdo em um ambiente cultural que
ja era permeado por trés correntes de pensamento principais em disputa: Confucionismo,
Taoismo e religido popular. Apesar disso, durante o “Periodo da Desuniao” (220 - 589 EC),

com multiplas lutas entre Estados chineses, o “confucionismo” perde prestigio, assim a elite

8 S30 “aqueles que aspiram pela Suprema lluminacédo e Budeidade para si e para todos os seres”
(The Seeker’s Glossary of Buddhism, 2003, p.87).

8 Conforme “Manual do Templo”, quarta pagina. Este extenso termo nomeia o paraiso criado pelo
“mérito karmico” de Buda Amitabha, também conhecido apenas por Terra Pura ou Sukhavati. Sendo
que a compreensao deste paraiso € complexa, nem completamente objetiva (como o céu Tusita,
sustentado pelos seguidores de Maitreya como um lugar fisico por ele habitado), nem subjetiva
(como advogado pelos proponentes do budismo Zen). Seria um lugar “inundado pela luminosidade
que emana de Amitabha” e governado por ele, que ficaria no centro daquele lugar acompanhado por
Avalokitesvara e Mahasthamaprapta (The Seeker’s Glossary of Buddhism, 2003, p.743-744). Outro
aspecto interessante é que “Buda Amitabha n&o esta longe de ninguém. Sua terra de pureza é
descrita como estando muito distante a oeste, mas esta, também, dentro das mentes daqueles que
sinceramente desejam renascer la” (The Seeker’s Glossary of Buddhism, 2003, p. 19).

87 Este termo ndo mais é utilizado, por ser considerado como referéncia pejorativa e por distorcer a
tradicdo Theravada e suas escolas originarias.
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comeca a procurar outras formas de “inspiracao espiritual”’. O sino-budismo comecga a
ganhar relevancia e se distingue em um tipo nortenho e outro sulista. Um Sangh388 nativo
emerge no século 3 EC, chegando, em 514 EC, a um impressionante nimero de membros,
dois milhées de monges e monjas. O budismo também ganha relevancia a nivel popular,
uma vez que as pessoas “rezavam por ajuda e proteg¢do para os favoraveis bodhisattvas e
buddhas como Akshobhya, Maitreya ou - 0 mais popular de todos - Amitabha” (SNELLING,
1998, p.145). Aqui ja se delineava a ideia de “iluminac¢ao repentina” que teria forte impacto
na posterior escola Ch’an.

As diversas correntes de pensamento que permeavam a atmosfera cultural chinesa
daqueles tempos, ao passo que competiam entre si, também se influenciavam mutuamente,
assim, enriquecendo-se e compartilhando alguns elementos conceituais. Dessa maneira, se
desenvolveria a tradicdo do Mahayana indiano que se convertia em Mahayana chinés,
tamanhas as inovagdes agregadas, e que posteriormente chegaria a Coreia, ao Japao e ao
Vietna. Alias, é interessante apontar que para a corrente Mahayana, a Buddhavacana esta
contida no canone sino-budista” -

Posteriormente, no periodo das dinastias Sui e T'ang (581-907 EC), emergiriam
novas escolas sino-budistas que desenvolveriam pontos centrais do pensamento
Mahayana:

- A Vinaya (Li-tsung);

- A Realista (Chi-shé);

- A dos Trés Tratados (San-Lun);

- Aldealista (Fa-hsiang);

- A Tantrica (Chen-yen);

- A do Ornamento de Flores (Hua-yen);

- A Tien-t'ai ou da Lotus Branca (Fa-hua);
- ATerra Pura (Ching tu); e

- A Dhyana (Ch’an; Zen no Japao).

Tibet

A terceira grande tradigdo, o Vrajayana, que significa o “veiculo do diamante”,
emerge como fruto de desenvolvimentos da tradicdo Mahayana indiana, sendo que sua

primeira transmissao teria ocorrido em fases diferentes, dentre os séculos 7 e 9 EC,

8 Grupo monastico.

8 Inclui textos das primeiras escolas (Agama, Vinaya e Abhidharma), sutras Mahayana e escrituras
de budismo esotérico. O primeiro canone é formado pelos sutras de pedra de Fangshan e um bem
conhecido é o Taishé Tripitaka.
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iniciando uma nova tradigao budista. Intimamente associado ao Tantra indiano, foi na regido
afastada e montanhosa do Tibet que se desenvolveu. A tradigdo sustenta que ao final do
século 8 EC, o Guru Rimpoche (ou Padmasambhava) subjugou as forgcas demoniacas
existentes ali e, segundo consta, ele “podia contra-atacar magica com magica - e saiu
vitorioso” (SNEELING, 1998, p.196). Estas forgas demoniacas eram conhecidas da religido
nativa, chamada Bdén e foram assimiladas pelo budismo, sendo que este seres tornaram-se
protetores do Dharma e auxiliares das praticas budistas, passaram a ser conhecidos como
yidams, formando parte da tradi¢gdo Vrajayana. A segunda transmissao do budismo para o
Tibet ocorreu depois de quase 150 anos de uma desintegragéo politica devastadora, que
quase eliminou por completo o budismo que ali se praticava, levando ao abuso de praticas
tantricas, isto é, esotéricas. Este periodo de renascimento do budismo tibetano ocorre a
partir do ano 1000 EC e vai até 1959 EC quando o pais é conquistado pela China. Esta
transmissdo chegou quase que exclusivamente a partir da india, com alguma influéncia
chinesa residual.

Com énfase em uma pratica mais intensa, se utiliza de diversas técnicas’ para
alcancar a iluminacdo no “aqui e agora”. Sua premissa € que no periodo desta vida que
vivemos, é possivel alcancar a iluminacdo, ndo mais sendo necessarios diversos
renascimentos, realizando boas acbes e acumulando karma positivo para tal. Ou seja, é
formado por diversas técnicas que visam realizar a dificil e complexa tarefa de alcancar o
nirvana no periodo de uma vida humana. Para amparar estas praticas singulares do
budismo tibetano, no século 14 EC foi sistematizado um canone completo contendo a
Buddhavacana do Vrajayana, o Kangyur91 que carrega consigo 108 volumes de sutras e
também uma secéo de 225 volumes de comentarios, o Tengyur.

Em 1578 EC, o império Mogol dominou o Tibet e os lideres mongoéis denominaram o
lider de uma escola do budismo Vrajayana, a escola Gelug, como Dalai Lama (significa:
Guru tdo grande como o oceano). Entdo, o 5° Dalai Lama é reconhecido, dentre outros
feitos, por ter conseguido unificar o pais sob os aspectos politico e religioso. A linhagem dos
Dalai Lama continua até o presente, na qual seu 14° lider segue vivo disseminando os

ensinamentos budistas, Tenzin Gyatso, também conhecido apenas por Dalai Lama.

% Essas complexas e bem elaboradas técnicas eram retidas por uma conhecida e tradicional figura
indiana, o siddhu, consistindo em: mandalas (representagbes da consciéncia elevada, que eram
usadas como auxilio na concentragdo durante a meditagdo), mantras (frases ou palavras entoadas e
que possuiam o mesmo proposito das mandalas), mudras (que simbolizariam conceitos, ou
qualidades da iluminacdo) e yidams (deusa, deus ou ser espiritual, representado fisicamente ou
imaginados claramente. Sao representagdes arquetipicas das qualidades da iluminacdo e também
auxiliam na meditacao).

91 Este também é o nome dado ao canone da religido nativa do Tibet, a religido Bén.
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Outras escolas budistas tibetanas emergiram durante este segundo periodo budista,
e sdo:

- A escola Kadam;

- A escola Sakya (responsavel pela inducdo da iluminacdo em apenas uma
vida);

- A escola Kagyu (na qual surge um famoso personagem tibetano, Milarepa
-1052-1135 EC); e

- A escola Nyingma (mantinham-se “fiéis” aos ensinamentos do primeiro

periodo de transmissao do budismo).

Budismo no Ocidente

A transmissao do budismo para o Ocidente € muito mais recente, remontando ao
século 19 EC, quando se intensifica e amplia a dominancia das poténcias imperialistas
europeias por outras areas do globo e, simultaneamente, o cristianismo vai perdendo
adesado dos europeus comuns, criando um “vacuo espiritual”. Isso levou a que todo tipo de
fenbmenos concorressem para preenché-lo: ocultismo, espiritualismo, ciéncia, etc
(SNEELING, 1998, p.225). Desta maneira, muitos estudiosos orientalistas se dedicaram a
investigacdo do budismo e toda a sua filosofia. Este € o caso da instituicio inglesa “Pali
Text Society” fundada por Rhys Davidsgz, entre outras pessoas. Também, o culto da
Teosofia de Madame Blavatsky foi responsavel pela disseminagcdo do budismo, ja que
buscou promover um “renascimento” do budismo direcionado para o Ocidente.

Entretanto, foi apenas no século 20 EC que Allan Bennett € ordenado como o
primeiro ocidental a torna-se monge budista (um Bhikkhu) na Birmania (atual Myanmar).
Bennett teria sido inspirado a integrar o budismo apds a leitura de uma marcante obra
escrita no final do século anterior, o livro “The light of Asia” (publicado em 1879) do
jornalista Sir Edwin Arnold. Dai em diante, o budismo ndo parou de crescer nos paises
ocidentais, incluindo os EUA onde a escola de budismo japonés Zen ganhou proeminéncia

em relacéo as outras.

Budismo na América Latina

Como indicado na introdugao deste trabalho, o budismo chega a América Latina
junto com os imigrantes chineses e japoneses e, com eles, as escolas budistas Mahayana.

Sabemos que apods a primeira onda de migragao chinesa, ocorre

92 Pelo menos um de seus livros ¢ distribuido gratuitamente no Templo Chen Tien, “Buddhist India”,
por T. W. Rhys Davids, publicado originalmente em Londres, no ano de 1903.
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uma segunda onda de imigracdo, a primeira envolvendo trabalhadores
‘livres’, ocorreu no inicio do século XX e terminou durante a grande
depressdo (...). Durante a primeira onda de trabalhadores chineses
contratados, a maior parte desses imigrantes concentrou-se no Peru. Ha
registro da entrada de cerca de 100 mil chineses no pais. Kent (2003),
aponta que as consequéncias desse movimento [segunda onda de
imigragdo] podem ser vistas até os dias de hoje, principalmente ao se
observar que o contingente populacional de chineses no Peru se mantém
praticamente o0 mesmo nas décadas de 1960 e 2000 (KENT apud AMORIM,;
OLIVEIRA; FERNANDES, 2017, p.5; grifos meus).

Soma-se a estes fluxos migratoérios ao Peru que o

Brasil tornou-se um dos principais destinos da América Latina para o
imigrante chinés, especialmente ao final do século XX, sendo, juntamente
com o Panama, Bolivia e Argentina, um dos poucos paises nos quais houve
um aumento dessa populacao de 1960 até os anos 2000. Presume-se que a
intensificagdo desse movimento esteja relacionada ao grande
desenvolvimento econdmico e cooperagdes internacionais entre América
Latina e China, especialmente o Brasil.” (AMORIM; OLIVEIRA;
FERNANDES, 2017,p.7)

Considerando esta preferéncia especial destinada ao Brasil, nossa atencédo remonta

as primeiras migragdes chinesas registradas no pais:

Segundo o Memorial dos Imigrantes de Sao Paulo, a primeira entrada oficial
de chineses no estado ocorreu em agosto de 1900, com 107 pessoas que se
encaminharam para a cidade de Matao, depois de terem desembarcado no
Rio de Janeiro e de passarem pela Hospedaria dos Imigrantes na cidade de
Sao Paulo. Ao final, parece ter sido triste o final desses chineses no século
XIX no Brasil. Com poucas possibilidades de retorno a China, muitos
morreram pobres nas ruas do Rio de Janeiro, vitimas do preconceito racial, e
sua influéncia cultural s6 pode ser parcialmente rastreada. No campo
religioso, é provavel que os chineses no Brasil tenham tido santuarios
préprios combinando elementos populares, como ocorreu nos EUA (SHOJI,
2004, p. 76)

Contudo, podemos ainda levantar algumas caracteristicas proprias ao budismo que
acompanhou estes migrantes chineses. Estas s&o resumidamente explicadas no trecho

abaixo:

A histéria do Budismo chinés mostra uma grande influéncia do Taocismo e do
Confucionismo, além de inumeras tradigbes populares, em um ambiente no
qual a convivéncia religiosa multipla € um fendmeno comum. Outra
caracteristica importante é a presenga de uma religiosidade de tipo familiar,
muitas vezes independente da presenga em cerimdnias ou visitas frequentes
a Templos, sendo de cunho n&o congregacionista. A diaspora chinesa
moderna ocorreu principalmente depois da Guerra Civil Chinesa
(1945-1949), que culminou com a fundagao da China Nacionalista (Taiwan).
Fruto de conflitos na terra natal, essa diaspora resultou em um esforgo de
ressignificagdo étnica, com uma consequente abertura religiosa. (SHOJI,
2004, p. 78)
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ANEXO 3. Detalhamento dos textos constituintes do Tripitaka

(SNELLING, 1998, p.96 - Tradugao livre):
1) VINAYA PITAKA. Esta consiste de trés se¢des principais

i Suttavibhanga - que explica as 227 regras ou preceitos listados no [texto]
Patimokkha, aplicados para os monges, seguido de se¢do para as monjas;

it Khandhaka (lit. Capitulos) - que detalha as regras. Este se subdivide em:
a)Mahavagga - A ‘Grande Secéo’; e

b)Culavagga - A ‘Atenuada Secao’;

iii Parivara - um apéndice adicionado em uma data posterior.

2) SUTTA PITAKA. Esta consiste de cinco segbes principais, de discursos e sufras
coletados:

i Digha Nikaya - Feito de 34 longos sutras;

i Majjhima Nikaya - 152 sutras de média duragéo;

iii Samyutta Nikaya - 2875 (ou 2889 - listagens variam) sutras ‘conectados’,
distribuidos em 52 grupos;

iv Anguttara Nikaya - 2189 (2308) sutras distribuidos em 11 categorizacdes
numéricas; e
v Khuddaka Nikaya - 15 trabalhos separados incluindo, notavelmente, o
Dhammapada.

3) ABHIDHAMMA PITAKA. Esta foi adicionada posteriormente. Consiste de 7 textos
elaborados em periodos diferentes.

i Dhammasangani - Enumeragéo de dharmas;

ii Vibhanga - Analise posterior de dharmas;

iii Dhatukatha - Discussao sobre elementos;

iv Puggalapannatti - Descrigéo de individuos;

v Kathavathu - Discussdo sobre os pontos de controvérsia as seitas
Hinayana; defesa da perspectiva Theravada (provavelmente a ultima adi¢ao);
vi Yamaka - ‘Livro dos Pares’; e

vii Patthana - ‘Livro das Relagoes’.
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ANEXO 4. Imagens aéreas do Templo e complementares de seus

monumentos

1) Imagem descritiva dos monumentos do Templo, conforme foto de satélite do Google
Maps de 2018 EC.
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2) Imagem ilustrativa do terreno ocupado pelo Templo em sua totalidade: quase chegando

ao rio Parana e com vista parcial dos terrenos vizinhos, conforme foto de satélite do Google
Maps de 2018 EC.
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3) Imagem ilustrativa do Templo em relagéo a seu alinhamento com a Ponte da Amizade,

conforme foto de satélite do Google Maps de 2018 EC.
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4) Imagem ilustrativa do Templo em relagéo a seu alinhamento com a zona das Trés

Fronteiras, conforme foto de satélite do Google Maps de 2018 EC.
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5) Imagens complementares dos monumentos

Aparato de vigilancia - Gramado do setor principal
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Mensagens em parede - Galpao
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Maitreya e os 4 Reis Celestiais - Gramado do setor principal.
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Avalokiteshvara de trés faces, seus acdlitos e ledo guardido representante do masculino -

Gramado do setor principal.

Vista ampla, focada no centro de Ciudad del Este - Gramado do setor principal.
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Lamparina - Gramado do setor principal.
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Entrada do Grande Salao do Tesouro da Terra.

Drag&o amarelo no telhado do Templo de 2 andares.
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Buda Shakyamuni, Ledo Guardido e placa com mantra principal - Praga Buda.
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Buda Amitabha - Praca Buda
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