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Lo ausente tiene un extrafio modo de manifestarse.
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— se interrogam: que estudam, na realidade?
Que ¢ esta coisa linguistica que parece se despregar da
cultura, da vida social, da histéria e até destes homens
que falam?
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RESUMO

Este trabalho investiga a trajetdéria do conceito de inconsciente entre a psicanalise
freudiana, a antropologia estrutural de Claude Lévi-Strauss e a releitura proposta por
Jacques Lacan, buscando compreender o papel desempenhado pelo estruturalismo na
reformulacdo desse conceito fundamental da teoria psicanalitica. Argumenta-se que o
conceito de inconsciente estrutural em Jacques Lacan nao deve ser entendido apenas a
partir da aproximagao da psicanalise com a linguistica saussuriana, mas também como
tributario da antropologia estrutural de Lévi-Strauss. Nesta, o conceito de inconsciente ja
empregado em um sentido declaradamente distinto daquele formulado por Freud. A nogao
levistraussiana de inconsciente — concebida como simbdlica, formal, n&o psicoldgica,
esvaziada de conteudos mentais e n&o circunscrita a um aparelho psiquico — n&o apenas
fornece as bases para as elaboragdes lacanianas, como também parece explicitar um
inconsciente ja subjacente as discussdes abertas pela linguistica acerca do valor simbdlico
dos signos. Destaca-se, assim, que a mediagao realizada por Lévi-Strauss entre Lacan e a
linguistica estrutural € particularmente relevante para a formulacdo do conceito de
inconsciente. A trajetoria conceitual do inconsciente realiza, desse modo, um percurso que
vai de Freud a Lévi-Strauss e retorna a psicanalise por meio de Lacan, configurando um
desvio tedrico que nao pode ser compreendido exclusivamente em termos
intrapsicanaliticos. Sendo um conceito basilar para a psicanalise, o fato de ele ser tomado
do estruturalismo — e ndo diretamente de Sigmund Freud — confere um sentido particular
ao “retorno a Freud” empreendido por Lacan e a sua pretensa fidelidade a descoberta
freudiana. Sustenta-se, por fim, que o inconsciente estrutural constitui simultaneamente o
terreno comum e o ponto de fricgdo entre antropologia e psicanalise, configurando uma
rivalidade tedrica que impds limites ao prosseguimento do didlogo entre Lévi-Strauss e
Lacan.

Palavras-chave: Inconsciente; Estruturalismo; Jacques Lacan; Claude Lévi-Strauss;
Eficacia simbdlica.
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RESUMEN

Este trabajo investiga la trayectoria del concepto de inconsciente entre el psicoanalisis
freudiano, la antropologia estructural de Claude Lévi-Strauss y la reinterpretacidén propuesta
por Jacques Lacan, con el objetivo de comprender el papel desempefiado por el
estructuralismo en la reformulacion de este concepto fundamental de la teoria
psicoanalitica. Se sostiene que el concepto de inconsciente estructural en Jacques Lacan
no debe entenderse solamente a partir del acercamiento entre el psicoanalisis y la
linguistica saussuriana, sino también como tributario de la antropologia estructural de Lévi-
Strauss. En esta ultima, el concepto de inconsciente ya es empleado en un sentido
declaradamente distinto de aquel formulado por Freud. La nocion levistraussiana de
inconsciente —concebida como simbdlica, formal, no psicoldgica, desprovista de
contenidos mentales y no circunscrita a un aparato psiquico— no solo proporciona las
bases para las elaboraciones lacanianas, sino que también parece explicitar un
inconsciente ya subyacente a las discusiones abiertas por la linguistica acerca del valor
simbdlico de los signos. Se destaca, asi, que la mediacion realizada por Lévi-Strauss entre
Lacan y la lingUistica estructural resulta particularmente relevante para la formulacion del
concepto de inconsciente. La trayectoria conceptual del inconsciente sigue, de este modo,
un recorrido que va de Freud a Lévi-Strauss y retorna al psicoanalisis por medio de Lacan,
configurando un desvio tedrico que no puede comprenderse exclusivamente en términos
intrapsicoanaliticos. Ya que se trata de un concepto fundamental para el psicoanalisis, el
hecho de que sea tomado del estructuralismo —y no directamente de Sigmund Freud—
confiere un sentido particular al “retorno a Freud” emprendido por Lacan y a su pretendida
fidelidad al descubrimiento freudiano. Finalmente, se sostiene que el inconsciente
estructural constituye simultaneamente el terreno comun y el punto de friccion entre la
antropologia y el psicoanalisis, configurando una rivalidad tedrica que impuso limites a la
continuidad del dialogo entre Lévi-Strauss y Lacan.

Palabras clave: Inconsciente; Estructuralismo; Jacques Lacan; Claude Lévi-Strauss;
Eficacia simbdlica.
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ABSTRACT

This study investigates the trajectory of the concept of the unconscious across Freudian
psychoanalysis, the structural anthropology of Claude Lévi-Strauss, and the reinterpretation
proposed by Jacques Lacan, seeking to understand the role played by structuralism in the
reformulation of this fundamental concept of psychoanalytic theory. It is argued that Jacques
Lacan’s concept of the structural unconscious should not be understood merely in terms of
the rapprochement between psychoanalysis and Saussurean linguistics, but also as
indebted to the structural anthropology of Lévi-Strauss. Within the latter, the concept of the
unconscious is already employed in a sense that is explicitly distinct from that formulated by
Freud. The Lévi-Straussian notion of the unconscious — conceived as symbolic, formal,
non-psychological, emptied of mental contents, and not circumscribed to a psychic
apparatus — not only provides the basis for Lacanian elaborations, but also seems to make
explicit an unconscious already underlying the discussions opened by linguistics concerning
the symbolic value of signs. Thus, the mediation carried out by Lévi-Strauss between Lacan
and structural linguistics is highlighted as particularly relevant to the formulation of the
concept of the unconscious. The conceptual trajectory of the unconscious therefore follows
a path that moves from Freud to Lévi-Strauss and returns to psychoanalysis through Lacan,
configuring a theoretical detour that cannot be understood exclusively in intrapsychoanalytic
terms. As a foundational concept for psychoanalysis, the fact that it is derived from
structuralism — and not directly from Sigmund Freud — confers a particular meaning on
Lacan’s “return to Freud” and on his purported fidelity to the Freudian discovery. Finally, it is
argued that the structural unconscious simultaneously constitutes both the common ground
and the point of friction between anthropology and psychoanalysis, giving rise to a
theoretical rivalry that imposed limits on the continuation of the dialogue between Lévi-
Strauss and Lacan.

Keywords: Unconscious; Structuralism; Jacques Lacan; Claude Lévi-Strauss; Symbolic
Efficacy.
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1 INTRODUGAO

O conceito de inconsciente ocupa um lugar privilegiado na histéria da
psicanalise. Mais do que um entre os demais, ele esta diretamente ligado aquilo que
Sigmund Freud considerava sua principal descoberta e a prépria emergéncia da psicanalise
como campo de saber. Por essa razdo, a historia das reformulagbes do conceito de
inconsciente confunde-se, em larga medida, com a prépria histéria da psicanalise.

A obra de Jacques Lacan apresenta, nesse contexto, um capitulo
particularmente intrincado de como o conceito é tratado na psicanalise e como ele se
vincula com a descoberta freudiana. Ao longo de seu ensino, Lacan reivindica um retorno
a Freud, apresentando sua leitura como um esforgo para recuperar a radicalidade da
descoberta freudiana contra aquilo que considera desvios introduzidos tanto pelo préoprio
Freud em determinados momentos de sua elaboragao tedrica quanto pelas diferentes
correntes da psicanalise pds-freudiana’. No entanto, esse retorno nao se traduz na simples
preservagao das formulacbes de Freud acerca do inconsciente. Pelo contrario, Lacan
promove uma profunda reelaboragcao do conceito, a ponto de torna-lo incompativel com
aspectos centrais das concepgdes desenvolvidas ao longo de toda a obra freudiana. Surge,
assim, uma questdao fundamental: em que sentido Lacan pode reivindicar fidelidade a
descoberta freudiana ao mesmo tempo em que abandona elementos decisivos da teoria
freudiana do inconsciente?

O argumento apresentado neste trabalho é que essa aparente contradicao
se torna mais inteligivel quando se considera o papel desempenhado pelo estruturalismo
e, particularmente, pela antropologia estrutural de Claude Lévi-Strauss na constituigcdo do
pensamento lacaniano. Embora a aproximagao entre Lacan e a linguistica estrutural
saussuriana seja amplamente reconhecida, argumenta-se aqui que o conceito lacaniano de
inconsciente ndo pode ser compreendido apenas a partir dessa influéncia?: mais decisivo

do que a incorporagao de conceitos linguisticos é o encontro de Lacan com uma formulagéo

1 As criticas de Lacan a psicandlise pés-freudiana sdo articuladas em diferentes partes de seu ensino.
Destaca-se aqui a apresentacao da questdo nas primeiras sessées do seminario de 1964 ([S. 11, 1964], 2008)
feitas no contexto da sua exclusdo da lista de analistas didatas reconhecidos pela International
Psychoanalytical Association (IPA) em 1963, episddio — chamado por Lacan de sua “excomunhao” — que levou
a sua ruptura definitiva com a psicanalise institucional oficial. Principalmente em O inconsciente freudiano e
0 nosso, essa questao é tratada em relagdo a nogédo de inconsciente na psicanalise e aos limites da
elaboragao tedrica de Freud.

2 Tal argumento sera retomado no ultimo capitulo de desenvolvimento do trabalho. Cabe aqui, no entanto,
apontar que Markos Zafiropoulos (2010, p. 196-8) identifica e critica um entendimento corrente na leitura da
obra de Lacan que resume sua relagdo com a linguistica estrutural a uma leitura do Curso de linguistica geral
de Ferdinand de Saussure.
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estruturalista de inconsciente presente na obra de Lévi-Strauss.

Com efeito, a antropologia estrutural levistraussiana tem o papel
fundamental de elaborar uma concepgao de inconsciente distinta daquela formulada por
Freud. Resultante da convergéncia entre investiga¢cdes desenvolvidas na linguistica
estrutural na fonologia e na analise antropologica dos sistemas simbolicos, esse
inconsciente deixa de designar um dominio psiquico composto por representacdes, afetos
ou conteudos reprimidos para ser concebido como uma estrutura simbdlica formal,
impessoal e inconsciente das préprias condi¢gdes de produgado do sentido, como sera visto
no decorrer da pesquisa. Em Lévi-Strauss, esses desenvolvimentos encontram uma
formulagado conceitual sistematica e sao explicitamente colocados em contraste com o
inconsciente de Freud.

Partindo dessa constatacdo, sustenta-se que a formulagao lacaniana do
inconsciente € tributaria ndo apenas de um encontro geral com o estruturalismo, mas, de
maneira mais especifica, da apropriacdo de uma problematica ja elaborada por Lévi-
Strauss. Nessa perspectiva, a trajetoria conceitual do inconsciente realiza um percurso que
vai de Freud a antropologia estrutural e retorna a psicanalise por intermédio de Lacan. O
conceito de inconsciente torna-se, assim, um ponto privilegiado para examinar
simultaneamente a influéncia do estruturalismo sobre a psicanalise, os contornos gerais do
chamado retorno a Freud e as tensdes tedricas que marcaram o dialogo entre Lacan e Lévi-
Strauss.

Tomando a perspectiva do conceito de inconsciente, haveria, assim, o que
chamei de um “desvio” pela antropologia de Lévi-Strauss, que se coloca entre a descoberta
freudiana e o inconsciente estruturado como uma linguagem em Lacan. Esse desvio
também poderia ser qualificado como um desvio pelo estruturalismo — desde que aqui se
entenda estruturalismo ndo como um movimento restrito ao &mbito da linguistica, mas sim
como algo que abrange qualquer dominio da vida social e do pensamento simbolicamente
estruturado. De ambos os modos — ou seja, considerando esse desvio pela antropologia ou
pelo pensamento estrutural — a influéncia de Lévi-Strauss sobre o conceito de inconsciente
empregado por Lacan € incontornavel, explicitando um movimento conceitual que, acredito,
nao pode ser descrito como intrapsicanalitico. Isto é, ndo se trata simplesmente de um
movimento de Freud a Lacan, como se este ultimo fizesse apenas um uso sui generis da
linguistica estrutural e de referéncias de outras areas para reelaborar o inconsciente
freudiano. Haveria, em contraste, uma triangulagéo Freud—Lévi-Strauss—Lacan em que um

dos vértices do triangulo se encontraria na antropologia estrutural; fora, portanto, do ambito
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psicanalitico stricto sensu.

Dado esse panorama entre as relagdes do inconsciente em Freud, Lacan
e Lévi-Strauss, destaca-se que a trajetéria conceitual do inconsciente passa por pelo menos
trés momentos. Primeiro, ha uma saida do conceito de inconsciente do ambito estrito da
psicandlise, indo de Freud a Lévi-Strauss. Depois, ha um desvio do conceito de
inconsciente pela antropologia e pela linguistica estrutural, onde ele ganha um novo
significado. Por fim, ha um retorno a psicanalise em Lacan a partir da conceitualizagéo de
Lévi-Strauss, e nao propriamente de Freud.

Resgatar a trajetéria conceitual do inconsciente em Lacan aponta para um
certo “desvio” que possivelmente pode passar despercebido para os leitores nao familiari-
zados com os debates intelectuais franceses que se desenrolavam nos anos em que Lacan
ministrava seus seminarios. O estruturalismo, em especial, teve um imenso impacto — uma
espécie de “campo magnético”, como descreve Jean-Marie Auzias (1972) — que mobilizou
a intelectualidade francesa a partir dos anos 1950, continuando a ter influéncia nas décadas
posteriores. Assim como o estruturalismo teve seus articuladores na antropologia, na lin-
guistica, na critica literaria e na filosofia, também na psicanalise ele teve influéncia, com
Lacan se destacando como seu principal nome.

Nesse sentido, aponta-se que uma justificativa para esta pesquisa € a
aposta de que ha algo que pode ser resgatado do estruturalismo a partir da tomada de uma
perspectiva mais distanciada, propiciada por um debate realizado nos dias atuais. Depois
do movimento intelectual ter se hiperinflacionado e se confundido inclusive com uma moda
midiatica e editorial®> e décadas apos a ascensdo e queda (igualmente vertiginosas) do
estruturalismo enquanto movimento intelectual terem passado, talvez seja um momento
propicio para uma nova geracao de pesquisadores e pesquisadoras se debrucar sobre
aspectos relevantes que se mantém entre toda essa producdo. Creio que isso possa ser
realizado sem as mesmas pretensdes sobredimensionadas que caracterizaram o seu
contexto de formulagéo e, do mesmo modo, sem replicar a necessidade de marcar uma
distancia em relagdo ao pensamento estrutural vista durante seu declinio.

Sob essa perspectiva, seguem-se aqui as observagdes de Patrice Maniglier
— um dos autores que vém propondo uma revisitacdo dos debates estruturalistas
(MANIGLIER, 2013; 2020) — de que

3 Tais observagdes seguem, nesse ponto, a caracterizagao do estruturalismo feita por Francois Dosse (2018a;
2018b) nos dois volumes de sua obra Histéria do Estruturalismo.
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é possivel se propor a considerar o estruturalismo ndo como um método nem como
uma doutrina, mas como um campo problematico, e a buscar sua unidade
precisamente na maneira com a qual diversas atividades tedricas se encontraram —
cada vez por razbes singulares e, em alguns aspectos, heterogéneas —
confrontadas com problemas filoséficos analogos (MANIGLIER, 2020, p. 230).

Direcionada a problematica do inconsciente, esta pesquisa pretende
explorar o vasto campo de saberes e as diferentes disciplinas mobilizadas em sua
elaboracao tedrica, destacando o terreno comum de investigacdo que se constituiu em
torno desse conceito na antropologia e na psicanalise, especialmente no contexto das
formulagbes do pensamento estruturalista. Desse modo, busca-se com esse estudo
oferecer uma contribuicdo para a psicanalise ao buscar remontar um momento de
elaboragao tedrica de um de seus conceitos centrais e sua articulagcdo com outras areas
que participavam nesse campo problematico. Ademais, também pode oferecer algum
insumo para o esforgo de revisitagdo critica de apreender o estruturalismo “como
movimento ou como acontecimento” (MANIGLIER, 2020, p. 230, grifos do autor).

Para empreender a analise desse desvio do conceito de inconsciente pelo
estruturalismo que o presente trabalho se propde, seréo trabalhadas em maior detalhe as
producdes de Lévi-Strauss dos anos 1940 e 1950 e as de Lacan da década de 1950 e 1960.
Entre os textos de Lévi-Strauss do periodo considerado, privilegiaram-se os artigos
publicados originalmente entre 1945 e 1956 e reunidos em 1958 na coletanea Antropologia
Estrutural (LEVI-STRAUSS [1958], 1991) e a Introdugé&o a obra de Marcel Mauss, de 1950
(LEVI-STRAUSS [1950], 2004). Entre os artigos de Antropologia Estrutural, O feiticeiro e
sua magia (LEVI-STRAUSS [1949], 1991) e A efic4cia simbdlica (LEVI-STRAUSS [1949],
1991) foram alvos de comentarios mais detalhados desta pesquisa. Esses trés textos
privilegiados s&o relevantes pois, como observado por José Guilherme Merquior (1975),
eles “encerram um complexo de idéias orientando todo o pensamento de Lévi-Strauss
nessa época’ que “se agrupam em torno da identificacdo do conceito de inconsciente ao
de fungdo simbdlica” (MERQUIOR, 1975, p. 20). Portanto, além da afinidade tematica a
este trabalho evidenciavel no trecho acima — e a que se pode agregar a observacao de que
a discussao sobre o conceito de inconsciente em termos estruturais € realizada em dialogo
com a psicanalise freudiana —, ressalta-se que esses trés textos de Lévi-Strauss podem ser
tomados em conjunto e que demonstram uma importancia destacada para o pensamento
do autor no periodo considerado.

No ultimo capitulo de desenvolvimento do trabalho, € feito um comentario

de A oleira ciumenta, publicagao tardia na obra lévi-straussiana (originalmente publicada
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em 1985) que volta a abordar a relagéo entre antropologia e psicanalise. A inclusdo dessa
obra se justifica por apontar possiveis motivos para um desengajamento tedrico de Lévi-
Strauss em relagcédo as formulagdes lacanianas, fazendo com que o dialogo entre os dois
autores tenha se mantido largamente unilateral.

No que diz respeito a obra de Jacques Lacan, o recorte metodoldgico busca
identificar os momentos e formulagdes mais relevantes para compreender a recepgao
lacaniana do conceito de inconsciente elaborado por Lévi-Strauss e sua reinsergdao no
contexto tedrico da psicanalise sob o ambito de seu reforno a Freud. O objetivo ndo
consiste, portanto, em realizar uma reconstru¢ao exaustiva do desenvolvimento do conceito
de inconsciente ao longo de seu ensino, nem em oferecer uma analise detida de textos
especificos da produgao lacaniana. A pesquisa privilegia referéncias distribuidas ao longo
de textos e seminarios produzidos sobretudo entre as décadas de 1950 e 1960, periodo em
que a influéncia do estruturalismo se faz mais evidente na elaboragdo lacaniana. Entre
essas referéncias, destacam-se particularmente o texto Fungdo e campo da fala e da
linguagem em psicanalise (LACAN [1953], 1998) — conhecido como Discurso de Roma, de
1953 — e as formulagbes apresentadas no seminario de 1964 (LACAN [S. 11, 1964], 2008),
que delimitam, em linhas gerais, o arco temporal privilegiado pela investigacdo. Em vez de
uma leitura sistematica de cada uma dessas obras, procura-se acompanhar a circulagao
de determinadas teses e conceitos relacionados ao inconsciente, complementando essa
analise com o recurso a literatura secundaria especializada.

Esse recorte justifica-se pelo proprio objetivo da pesquisa. N&o se trata de
examinar a elaboracao tedrica do conceito no pensamento lacaniano, mas de reunir os
elementos necessarios para compreender de que modo o conceito de inconsciente é
incorporado ao movimento de reforno a Freud empreendido por Lacan e como, nesse
processo, a influéncia da antropologia estrutural de Lévi-Strauss contribui para conferir ao
inconsciente uma formulagéo distinta daquela originalmente desenvolvida por Freud.

E de maneira advertida do risco de enfatizar excessivamente o vinculo de
Lacan com o estruturalismo que se realiza esse recorte metodologico. De fato, ao se
privilegiar a recepgéo lacaniana nos anos 1950 e 1960 de uma nogéao de inconsciente vinda
de Lévi-Strauss, faz-se aqui, consequentemente, a opcédo por um Lacan decididamente
estruturalista. No auge da influéncia do pensamento estrutural, € um Lacan que afirma que
“A psicanalise devia ser a ciéncia da linguagem habitada pelo sujeito” (LACAN [1955-6],
1988, p. 284). Tal recorte pode ndo apreender a aproximagao do autor com o movimento

em toda sua devida complexidade.
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2 OS CAMINHOS PARA UM INCONSCIENTE ESTRUTURAL

A elaboragado de uma concepgao estrutural do inconsciente nao resulta da
reflexdo isolada de um unico autor, mas de um conjunto de transformagdes tedricas que
atravessaram diferentes campos do saber ao longo da primeira metade do século XX. Ainda
que Lévi-Strauss tenha desempenhado um papel decisivo ao conferir a essa no¢gao uma
formulacao sistematica no interior da antropologia, seu trabalho se inscreve em uma rede
mais ampla de debates que ja deslocavam a atengado dos conteudos conscientes para os
sistemas de relagbes que organizam a experiéncia humana. Destacar a importancia
especifica de Lévi-Strauss na trajetéria do conceito de inconsciente que liga Freud e Lacan
nao significa, portanto, que essa reformulacdo seja completamente separavel de
discussdes empreendidas por outros autores em outras areas. Ela é fruto de contribuigbes
diversas que, de maneiras mais ou menos intencionais, se aproximavam da problematica
do inconsciente.

Reconstituir os caminhos que conduzem Lévi-Strauss a sua concepgao de
inconsciente permite, portanto, situar sua obra no interior de um horizonte intelectual mais
vasto. Nesse sentido, vale apontar que ele se apresenta frequentemente como herdeiro de
autores como Durkheim, Mauss, Boas e até Rousseau®, vistos como precursores de seu
projeto. Valendo-se dessas tradigdes do pensamento socioldégico e antropoldgico, Lévi-
Strauss busca empreender uma sistematizagao das discussdes que o permitirdo analisar —
a maneira feita pela linguistica ao estudar a linguagem — os fendbmenos sociais como um
sistema de relagbes produzidas por uma “atividade inconsciente do espirito” regida por leis
universais (LEVI-STRAUSS [1951], 1991, p. 74-5).

Reconstituir brevemente os caminhos que conduziram Lévi-Strauss a sua
formulagéo conceitual do inconsciente &, assim, relevante para sinalizar um campo mais
amplo de debates que criavam condigdes para tal empreendimento. A linguistica estrutural,
com sua influéncia abrangente no projeto de antropologia estrutural de Lévi-Strauss, &
fundamental para uma apreensao de um inconsciente simbdlico, como sera visto a seguir.
Esse encontro do autor com a linguistica — que se da a partir de Roman Jakobson — permite-

Ihe retomar uma aproximagéao ja existente da antropologia com a psicanalise freudiana

4 As influéncias destes autores sdo explicitadas em textos de Lévi-Strauss como Histéria e etnologia (LEVI-
STRAUSS [1949], 1991) (sobre o pensamento de Boas), O que a etnologia deve a Durkheim, (LEVI-
STRAUSS [1962], 1976), Jean-Jacques Rousseau, fundador das ciéncias do homem (LEVI-STRAUSS [1960],
1976), além de Introdugdo a obra de Marcel Mauss (LEVI-STRAUSS [1950], 2002), que sera tratado com
mais profundidade neste trabalho.
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tracada por Marcel Mauss em outros termos, explicitando a novidade da nogédo de
inconsciente que ja permeava a investigagao maussiana.

Esses distintos precursores da antropologia estrutural de Lévi-Strauss
fazem com que muitos sejam os caminhos possiveis que podem ser escolhidos para indicar
como o autor chega a sua concepgao de inconsciente. E pertinente, no entanto, tomar como
ponto de partida as discussdes da linguistica estrutural, que lhe fornecerdo uma pega-chave
para como articular outras fontes no pensamento antropolégico e sociolégico. Por essa
razao, a reconstru¢ao da nocgao lévi-straussiana de inconsciente ira comegcar pela abertura
realizada por Saussure no Curso de Linguistica Geral. E ali que se encontram os principios
fundamentais de uma concepcao relacional da significacdo que, posteriormente
transformada pela fonologia estrutural de Trubetzkoy e Jakobson, permitira pensar a
existéncia de uma infraestrutura inconsciente subjacente ndo apenas a lingua, mas aos

sistemas simbalicos em geral.

2.1 AABERTURA AO SIGNO NO CURSO DE LINGUISTICA GERAL DE SAUSSURE

O Curso de Linguistica Geral oferece uma forma de estudo da lingua como
um sistema ordenado de relagdes opositivas, onde cada termo individual sé adquire um
valor em funcao de sua posigéo relativa aos demais elementos. Tal entendimento sistémico
visa contrapor-se a um entendimento corrente das linguas como simples inventarios, como
se elas fossem compostas de grandes listas de termos, cada uma correspondendo a uma
outra lista de coisas. Uma ilustracdo dessa concepgao criticada por Saussure de lingua

como nomenclatura pode ser vista no quadro a seguir, adaptado do Curso:

Quadro 1 — Concepgéo da lingua como nomenclatura

Coisas Termos
“ARBOR”
“EQUOS”
etc. etc.

Fonte: elaboragao do autor, adaptado de SAUSSURE [1916] 2012, p. 105.
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O motivo mais relevante apresentado por Saussure para criticar essa
caracterizagao € que ela partiria da suposicdo equivocada de que existiiam ideias
previamente delimitadas em relagcdo a lingua, as quais os termos se associariam
posteriormente. Para Saussure, ao contrario, ndo haveria um conjunto de unidades ja
definidas de maneira pré-linguistica. Desse modo, o problema filosofico classico da relagao
entre palavras e coisas deixa de ocupar o centro da caracterizagao geral da lingua: ela se
definiria, antes, como um dominio de articulagdes entre dois planos — o dos pensamentos

(A) e o dos sons (B) —, como na figura a seguir:

Figura 1 — Representacdo da lingua como subdivisdes contiguas sobre os planos de

ideias e de sons.

Fonte: SAUSSURE [1916], 2012, p. 159.

Esses dois “reinos flutuantes” constituiriam “massas amorfas” que, em si
mesmas, ndo possuem unidades definidas (SAUSSURE [1916], 2012, p. 158; 159). Sem
vinculo a determinados sons, os pensamentos (plano A) permaneceriam confusos e
indistintos. Como coloca Saussure®:

Filésofos e linguistas sempre concordaram em reconhecer que, sem o recurso de
signos, seriamos incapazes de distinguir duas ideias de modo claro e constante.

Tomado em si, 0 pensamento € como uma nebulosa em que nada é distinto antes
do aparecimento da lingua (SAUSSURE [1916], 2012, p. 158).

5 Aqui, refiro-me a Ferdinand de Saussure como esse autor quase ficticio do Curso de Linguistica Geral,
produzido por um extenso trabalho de reconstrugéo editorial. Como apontam os editores Charles Bally e Albert
Sechehaye ([1915] 2012), a obra péstuma foi redigida a partir de notas de estudantes e de algumas anotagdes
manuscritas de Saussure — que ndo passavam, em grande medida, de esbogos — sem tomar como referéncia
direta a estrutura de qualquer um dos trés cursos ministrados por ele na Universidade de Genebra entre 1906
e 1911, tampouco uma ordem de exposicao efetivamente empregada por Saussure. Nao parece pertinente,
neste trabalho, aprofundar o contexto de produgéo do Curso de Linguistica Geral nem o vasto debate acerca
das aproximagdes e divergéncias entre o pensamento de Saussure e o texto estabelecido do Curso — debate
presente, por exemplo, em pesquisas como a de Michel Arrivé (2010). Interessa apenas explicitar que, quando
este trabalho se refere genericamente a Saussure, trata-se de “Saussure, autor do Curso de Linguistica Geral”
— reconhecendo a artificialidade implicada nessa autoria — e ndo de um suposto Saussure reconstruido para
além do texto organizado por seus discipulos-editores.
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Reversamente, o plano dos sons (B) ndo passaria de uma série continua e
indeterminada, sem entidades circunscritas identificaveis, quando nao relacionadas a
determinadas ideias. As linhas tracejadas no esquema saussuriano representariam, assim,
recortes que atravessam transversalmente ambos os planos, criando segmentos
descontinuos entre “por¢cdes” de A e de B combinadas entre si. O resultado seriam diversas
unidades compostas de segmentos de A e segmentos de B, ou seja, de intervalos de
pensamentos e de sons em articulagao.

Cada unidade gerada entre a associagdo segmentos de A e B &, para
Saussure, um signo. A lingua, em termos mais gerais, seria essa forma de intermediacéo
entre pensamento e som que os delimitam reciprocamente ao coloca-los em associagao.
Assim, ao se referir ao esquema da figura anterior, Saussure afirma que “Podemos [...]
representar o fato linguistico em seu conjunto, isto €, a lingua, como uma série de
subdivisbes contiguas marcadas simultaneamente sobre o plano indefinido das ideias
confusas (A) e sobre o plano ndo menos indeterminado dos sons (B)” (SAUSSURE [1916],
2012, p. 159).

Saussure insiste no fato de que os segmentos de sons e os segmentos de
pensamentos postos em associagéo pela lingua ndo possuem, entre si, nenhuma relagao
natural: trata-se de uma associagdo meramente convencional, fruto do habito coletivo
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 108). Justamente por isso, 0 signo saussuriano distingue-se
definitivamente do simbolo, que “tem como caracteristica ndo ser jamais completamente
arbitrario” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 109), por ter “uma relagdo racional com o
significado” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 113). Seguindo alguns exemplos citados na obra,
pode-se dizer que o simbolo da balanga tenha alguma relagdo com a ideia de justiga, e que
por isso poderia ser preferivel a um outro qualquer, como um carro; ja o signo seria
imotivado, ndo havendo sequer uma base para uma discussao acerca de qual dos termos,
soeur ou sister, seria mais adequado para se referir a ideia de irma (SAUSSURE [1916],
2012, p. 113).

Ainda que a associagao descrita anteriormente seja arbitraria, uma vez
constituido o signo, forma-se uma unidade composta de dois termos que ndo podem mais
ser considerados fora da sua relagdo constitutiva. Um dado segmento do plano dos
pensamentos ja considerado em seu vinculo associativo com um outro segmento do plano
dos sons é descrito por Saussure como sendo um conceito. Inversamente, um segmento
do plano dos sons em relagao com um outro segmento do plano dos pensamentos seria o

que Saussure chama de imagem acustica. Tém-se, entdo, uma formulagdo, ainda que
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provisoria, do signo saussuriano:

Figura 2 — Representagao unitaria provisoria do signo saussuriano.

Conceito

Imagem
acustica

Fonte: SAUSSURE, [1916] 2012, p. 107.

No Curso de Linguistica Geral ndo ha nenhuma reivindicagao do ineditismo
no carater arbitrario da lingua. Ao contrario, ressalta-se que “O principio da arbitrariedade
nao é contestado por ninguém” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 108). De fato, a tese da lingua
enquanto convengao tem uma longa histéria na filosofia, tendo o dialogo platénico Cratilo
(PLATAO [Cratylus], 2014) como um ponto de referéncia classico. Nele, a personagem de
Hermogenes sustenta uma posigéo convencionalista em oposi¢ao a postura naturalista da
personagem Cratilo®. O que aparece mais fundamentalmente ressaltado como novidade
parece ser, antes, a concepg¢ao de tomar a unidade linguistica (em Saussure, 0 signo) como
0 que “une ndo uma coisa e uma palavra, mas um conceito € uma imagem acustica”
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 106) e que, ademais, s6 adquire um valor atribuivel em suas
relagdes de distingao e oposi¢ao as demais que compdem o sistema.

Essa designacao de imagem acustica tem uma implicagao importante: ndo
se trata mais aqui propriamente de um som em um sentido fisico. Ela ndo tem relagdo com,
por exemplo, as ondas sonoras propagadas pela boca de um falante e que sdo captadas
pelos 6rgaos auditivos de uma outra pessoa. A imagem acustica €, antes, a “impressao
(empreinte) psiquica desse som, a representagao que dele nos da o testemunho de nossos
sentidos” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 106) ao se encontrar em articulagdo, também
psiquica, a um conceito.

Portanto, o signo para Saussure € um fendmeno inteiramente psiquico —
situado no interior do cérebro, como enfatizado em mais uma ocasido no Curso
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 43; 106). Ambas as suas partes, por se constituirem

mutuamente, s6 existem uma em relagao a outra: no ambito da linguistica ndo ha conceito

6 Para uma discussao sobre o tema ja no contexto da linguistica estrutural, ver Jakobson (1995).
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isolado da imagem acustica e tampouco imagem acustica isolada de conceito’; ao se referir
a um, convoca-se o outro. Para sublinhar que esses dois termos do signo existem apenas
como polos correlativos de uma mesma unidade, Saussure substitui conceito por
significado e imagem acustica por significante, conservando o termo signo para a totalidade.

Tém-se, desse modo, uma nova formulagdo do signo:

Figura 3 — Representagao unitaria do signo saussuriano.

Significado

Significante

Fonte: SAUSSURE [1916], 2012, p. 161.

Tal representagcdo, no entanto, ainda é insuficiente por se referir a
constituicdo do signo individualmente, sem levar em conta a posigao relacional que este
ocupa no sistema. Voltando ao esquema inicial das massas amorfas de pensamento e som
da figura 1, observa-se que as subdivisdes que a lingua estabelece sobre os dois planos
descontinuos sao, para Saussure, contiguas. Ou seja, estabelecem limites, fronteiras em
relacdo as unidades ao seu redor. O que é determinante para a lingua nao é o contetido
interno de cada um desses segmentos de sons ou pensamentos, mas sim como esses
segmentos geram unidades discretas, que se distinguem entre si.

Assim, o que determina a identidade de um signo n&do € um conteudo
intrinseco, mas o conjunto de diferencas que o separa dos demais elementos do sistema.
A lingua constitui, desse modo, uma rede de valores reciprocos em que cada unidade s6
pode ser definida negativamente e relacionalmente. Um termo vale apenas porque se
distingue dos outros termos que o circundam.

A nova terminologia de significante e significado permite, justamente,
evidenciar esse deslocamento tedrico. Enquanto conceito e imagem acustica ainda

poderiam ser compreendidos como conteudos relativamente independentes posteriormente

7 Como observa Saussure, “Uma sequéncia de sons so6 é Linguistica quando é suporte de uma ideia; tomada
em si mesma, ndo é mais que a matéria de um estudo fisiolégico” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 147).
Inversamente, “conceitos [...] considerados em si mesmos, pertencem a Psicologia; eles s6 se tornam
entidades linguisticas pela associagdo com imagens acusticas” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 147-8).
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associados, significante e significado designam polos inseparaveis de uma unidade cujo
funcionamento depende inteiramente da estrutura diferencial da lingua.

Essa formulacéo permite a Saussure deslocar a compreensao da lingua de
uma légica substancial para uma logica relacional. O que caracteriza um signo ndo € uma
propriedade interna ou esséncia positiva, mas sua posicao relativa no interior do sistema
linguistico. Um termo adquire valor apenas porque os demais termos delimitam
reciprocamente seu campo de determinaco. E sob essa perspectiva que Saussure afirma
que “na lingua s6 existem diferengas™ (SAUSSURE [1916], 2012, p. 160-161, grifo do
autor). Tanto o significante quanto o significado sdo constituidos diferencialmente: um
significante é aquilo que os outros significantes ndo sdo; um significado é aquilo que os
outros significados nao sao.

O valor ndo se confunde, portanto, com a significagdo tomada isoladamente
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 167). A significagao diz respeito a relagdo associativa entre
significante e significado no interior de um signo determinado. O valor, por sua vez, depende
das relagdes que esse signo mantém com os demais signos da lingua.

A lingua, entendida, assim, como um “sistema de valores puros”
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 122) ndo comporta nenhuma substancia, sendo apenas forma
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 160; 170): os sons ou quaisquer outros elementos materiais
que Ihe sirvam de suporte ndo possuem pertinéncia linguistica por suas propriedades
fisicas intrinsecas, mas apenas na medida em que sao diferencialmente articulados no
sistema da lingua. A lingua apenas “os pde em jogo” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 165),
assim como o valor de cinco francos pode ser expresso por diferentes materiais sem
depender das propriedades especificas do metal usado na moeda que o suporta
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 165-6).

Nos termos desse sistema formal, ndo-substancial, a lingua aparece como
um todo ordenado e regido por regras que sao alheias a vontade dos falantes. Saussure

circunscreve esse objeto tedrico da linguistica — “a lingua” (em francés, la langue), sem se

8 Ainda que nao seja estritamente relevante na discussao aqui proposta, é importante destacar a ressalva de
que “dizer que na lingua tudo é negativo s6 é verdade em relagdo ao significante a ao significados tomados
separadamente: desde que consideremos o signo e sua totalidade, achamo-nos perante uma coisa positiva
em sua ordem” (SAUSSURE, [1916], 2012, p. 168). Logo em seguida, completa observando que “Conquanto
o significado e o significante sejam considerados, cada qual a parte, puramente diferenciais e negativos, sua
combinagédo é um fato positivo” (SAUSSURE, [1916], 2012, p. 168). Tal pontuagédo é importante devido a
influéncia por vezes superdimensionada da tese da lingua enquanto pura negatividade. Para um exame critico
dessa problematica, ver o artigo A ontologia do negativo: na lingua, verdadeiramente, s6 existem diferengas?
de Patrice Maniglier (2020).
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referir a “uma lingua” em particular e nem empregar o plural “as linguas” — como apartado
da fala (parole). A lingua se refere ao lado estritamente social da linguagem, enquanto a
fala se restringe ao uso individual, momentdneo e acidental desta pelos falantes
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 45).

Se o individuo, para Saussure, € sempre o “senhor da fala” (SAUSSURE
[1916], 2012, p. 45), ele ndo o é em relagao a lingua: recebe-a do exterior como heranga e
nao é capaz de modifica-la de acordo com sua vontade, sendo assim impelido a retransmiti-
la a comunidade de falantes mais ou menos como a recebeu. A lingua constitui um grande
“tesouro”, depositado por todos os individuos de uma comunidade linguistica por meio de
suas praticas de fala individuais (SAUSSURE [1916], 2012, p. 45), e do qual eles proprios
retiram os signos que tornam possivel qualquer ato de fala. Ainda que, para Saussure, todas
as modificagdes da lingua se deem a partir das variagdes que vao se produzindo pelo ato
individual da fala, estas se produzem alheiamente a vontade dos falantes, que séo
incapazes de deliberadamente impor ou frear mudancgas individual ou coletivamente. Como
observa Saussure, “Um individuo nao somente seria incapaz, se quisesse, de modificar em
qualquer ponto a escolha feita, como também a prépria massa nao pode exercer sua
soberania sobre uma unica palavra: esta atada a lingua tal qual €” (SAUSSURE [1916],
2012, p. 11).

Essa “carta forcada” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 111) que representa a
lingua faz com que ela seja um todo ordenado por leis que independem de os falantes
serem delas cientes. Assim, “os individuos, em larga medida, ndo tém consciéncia das leis
da lingua” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 113) e, mesmo quando tentam compreendé-las
reflexivamente, a percepcdo dos mecanismos complexos para a lingua nao influi em seu
uso cotidiano. Como conclui Saussure, “a reflexdo nao intervém na pratica de um idioma”
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 113).

Aqui, a existéncia de leis na lingua que independem da consciéncia
aproxima Saussure do problema do inconsciente. Considerando ndo sé o Curso de
linguistica geral, mas também outras fontes manuscritas de Saussure que foram se
tornando publicas com o passar das décadas, o linguista Michel Arrivé (2010) nota que a
questao nao é abordada frontalmente pelo autor. Saussure de fato usa inconsciente como
um adjetivo frequentemente, assim como o advérbio inconscientemente. Os substantivos
inconsciéncia e subconsciente também sao empregados por ele de maneira pontual
(ARRIVE, 2010, p. 183).

Em todos esses casos — com a excegcdao de um, vindo de uma nota
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manuscrita de Saussure que foi incorporada na redacéao final do Curso, em que ha uma
mencao a “regides da consciéncia” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 165) — os termos sao
utilizados para designar atos psiquicos que se encontram temporariamente fora da
consciéncia. Tal uso do inconsciente € designado pela psicanalise desde Freud ([1914]
2010) como descritivo, que — como sera visto em detalhes mais a frente, no capitulo final
deste trabalho — difere de um uso tépico, mais caro ao conceito de inconsciente
psicanalitico. Arrivé (2010) sustenta que, na ocasiao supracitada em que Saussure se refere
a regides da consciéncia, esta posto em jogo uma nogdo de inconsciente topico, onde
poderia se falar propriamente de “leis do inconsciente” que determinam a evolugcdo dos
objetos linguisticos (ARRIVE, 2010, p. 188). Aqui, no entanto, Arrivé é enfatico em destacar
que esse inconsciente saussuriano que se desenha em observagbes pontuais €
estritamente linguistico.

Em sintese, se a linguistica de Saussure parece incidir sobre o terreno do
inconsciente, a problematica nao é diretamente formulada pelo autor nem no Curso de
linguistica geral e nem em nenhuma outra fonte conhecida. Ainda que uma ou outra pista
possa fornecer elementos para se extrair uma nocao implicita de inconsciente operando no
funcionamento linguistico, o que impera, em Saussure, é o siléncio sobre a questéo
(ARRIVE, 2010, p. 197). E apenas no prosseguimento das discussdes sobre a linguistica
saussuriana que a nogao de inconsciente sera tratada de maneira explicita. Mais
especificamente, € nos estudos sobre o fonema conduzidos por um outro grupo de
linguistas, do qual faziam parte Nikolai Trubetzkoy e Roman Jakobson, que se chegara a

identificacdo de uma infraestrutura inconsciente nos fendbmenos linguisticos.

2.2 O FONEMA E A INFRAESTRUTURA INCONSCIENTE DA LINGUA

Lévi-Strauss caracteriza o nascimento da fonologia como uma verdadeira
revolugdo nas ciéncias sociais, comparavel a importancia que a descoberta da fisica
nuclear desempenhou na renovacéo das ciéncias exatas (LEVI-STRAUSS [1945], 1991).
Para o antropdlogo, a principal implicacdo das novidades abertas pela fonologia foi
explicitada pelo linguista Trubetzkoy ([1933] 1981), em seu “artigo-programa” A fonologia
atual. Nele, haveria a descoberta de leis fonoldgicas gerais que regem os fendmenos
linguisticos de maneira absoluta, que podem ser encontradas tanto por indugédo empirica
quanto por deducéo légica. Essas leis de estruturas sdo, portanto, “validas para todas as
linguas do mundo” (TRUBETZKOY [1933], 1981, p. 26), ndo sO para as que existiram
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historicamente, mas a todas que podem vir a existir.
Lévi-Strauss aponta que, a partir da fonologia, “pela primeira vez, uma
ciéncia social consegue formular relacdes necessarias” (LEVI-STRAUSS [1945], 1991, p.
48). Tal éxito faz com que o autor considere que a linguistica trabalhe com um método
suficientemente rigoroso a ponto de ocupar “um lugar excepcional entre as ciéncias
sociais”, sendo, dentre elas, “a unica, sem duvida, que pode reivindicar o nome de ciéncia”
(LEVI-STRAUSS [1945], 1991, p. 45). A euforia em torno de um possivel modelo de
investigagéo rigoroso para as demais ciéncias humanas a partir dos resultados obtidos pela
linguistica estrutural — bastante notavel nos textos levistraussianos de meados dos anos
1940 e da década de 1950, assim como no movimento estruturalista como um todo até o
seu auge na metade dos anos 1960, como mostra Dosse (2018a) — fomentou o
estabelecimento de uma nova relagéo entre linguistica e sociologia. Para Lévi-Strauss, as
teses agitadas na linguistica moderna tinham a capacidade de indicar “o caminho que
conduz ao conhecimento positivo dos fatos sociais” (LEVI-STRAUSS [1945], 1991, p. 45).
O estabelecimento de leis de estruturas necessarias depende de um dos
procedimentos fundamentais do método fonoldgico sintetizado por Trubetzkoy ([1933]
1981): a passagem “do estudo dos fendbmenos linguisticos conscientes ao estudo de sua
infraestrutura inconsciente” (LEVI-STRAUSS [1945], 1991, p. 48). E & luz desse
reposicionamento oferecido pela fonologia estruturalista — e, portanto, ndo tdo somente
pelas contribuigbes da linguistica saussuriana — que se deve compreender colocacgdes de
Lévi-Strauss vinculando a linguistica ao estudo do pensamento propriamente inconsciente
como a seguinte, em que afirma que
foi a lingUistica, e mais particularmente a linguistica estrutural, que nos familiarizou
desde entdo com a idéia de que os fendmenos fundamentais da vida do espirito, os

que a condicionam e determinam suas formas mais gerais, situam-se no nivel do
pensamento inconsciente (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 28).

Trubetzkoy ([1933] 1981), em associagdo com os demais linguistas do
Circulo Linguistico de Praga, parte das observagcbes do Curso de Linguistica Geral de
Saussure sobre a relevancia propriamente linguistica do fonema residir em seu carater
puramente diferencial e negativo dos fonemas e nao suas qualidades préprias e positivas,
onde “importa menos saber em que consistem que saber o que os distingue uns dos outros”
(SAUSSURE [1916], 2012, p. 79). No entanto, Trubetzkoy reorganiza a divisdo entre
fonética e fonologia em Saussure, deixando a primeira como a ciéncia dos sons da fala em

seus atos articulatérios concretos e materiais (ou seja, que busca descobrir “o que de fato
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se prenuncia ao falar uma lingua” (TRUBETZKOY [1933], 1981, p. 19, grifo do autor) e a
segunda como a ciéncia dos elementos constitutivos do significante linguistico em suas
unidades imateriais e funcionais (que, por sua vez, tenta compreender o que se cré
pronunciar’ (TRUBETZKOY [1933], 1981, p. 19, grifo do autor).

Assim, a fonologia é a disciplina que propriamente estuda o fonema,
considerando-o em fungao da posi¢gao que ocupa no sistema linguistico. Nao se trata mais
do fonema como “a soma das impressdes acusticas e dos movimentos articulatorios da
unidade ouvida e da unidade falada, das quais uma condiciona a outra” como em Saussure
([1916] 2012, p. 77), mas sim como uma unidade definida por suas relagdes diferenciais no
interior da lingua e passivel de analise independentemente dos aspectos mecanico-fisicos
da fonacao. Nesses termos, “O som nao € para o fondlogo senao a realizagdo fonética do
fonema, um simbolo material do mesmo” (TRUBETZKOY [1933] 1981, p. 18, grifo do autor).

Trubetzkoy empreende uma analise dos fonemas em elementos
diferenciais que, como observa Lévi-Strauss (1977, p. 13), s6 se torna acabada por
Jakobson. Este ultimo destaca que um amplo tratado de fonologia geral havia sido deixado
inacabado por Trubetzkoy com sua morte em 1938, acelerada pela ocupacdo da Austria
pelos nazistas (JAKOBSON, 1977, p. 50). Jakobson da continuidade aos estudos sobre a
fonologia de Trubetzkoy a ponto de admitir, como resgata Dosse (2018a, p. 101), que nao
sabia mais precisar que contribuicdes eram suas e quais eram de seu amigo e colaborador.

Em suas Licées sobre o som e o sentido, Jakobson (1977) avanga na
descrigao das oposig¢des fonoldgicas feitas por Trubetzkoy ([1933] 1981), convindo que “o
fonema é um feixe de tracgos distintivos” (JAKOBSON, 1977, p. 69). Cada lingua comporta
um numero bastante restrito de tragos distintivos organizados em oposi¢cdes simples de
presenca e auséncia. No sistema vocalico da lingua turca — para seguir um dos exemplos
de Jakobson — os tragos distintivos sdo organizados em trés oposi¢des fundamentais: “1)
abertura e fechamento, 2) carater posterior e anterior, 3) arredondamento e néo
arredondamento” (JAKOBSON, 1977, p. 68). Vale ressaltar que essas sao oposi¢cdes no
sentido l6gico: um dado termo (uma vogal aberta, digamos), evoca necessariamente seu
oposto (uma vogal fechada). Com tdo somente esses “trés pares de elementos diferenciais”
(JAKOBSON, 1977, p. 68), chega-se a todos os oito fonemas vocalicos turcos.

Essas relacbes de oposi¢cdes de tracos distintivos evidenciam que, em
todas as linguas, ha um sistema de unidades elementares complexas desprovidas de
significagao propria, mas que tornam possivel a producao de significagbes. Os fonemas

sdo, portanto, elementos significantes, ao mesmo passo que sdo em si proprios vazios de
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significacdo (JAKOBSON, 1977). Definido em termos funcionais, o fonema para Jakobson
é “um utensilio que serve para distinguir as significacdes” (LEVI-STRAUSS 1977, p. 10).

Ao seguir o desenvolvimento desse debate entre Jakobson e Lévi-Strauss,
€ possivel assinalar que essa concepgao do fonema como significante sem significado abre
fissuras na relagdo de reciprocidade entre os dois elementos do signo saussuriano. Nela,
as distingdes que sao produzidas nos significantes tém os significados como seus efeitos:
aqui, o primeiro adquire uma primazia sobre o segundo. O desenlace dessas discussdes
entre os dois autores €, portanto, que a relagdo entre significante e significado ndo pode
mais ser sustentada pelo principio da arbitrariedade, pelo menos ndo nos termos radicais
como na linguistica de Saussure ([1916] 2012). Lévi-Strauss aponta que — embora ele tenha
sido indispensavel de um ponto de vista histérico para o desenvolvimento da reflexao
linguistica — “O principio saussureano do carater arbitrario dos signos linguiisticos deve ser
certamente revisto e corrigido” (LEVI-STRAUSS [1955], 1991, p. 240, grifo do autor).

A investigacao das leis internas presentes na infraestrutura inconsciente
que regem as relagdes entre as qualidades distintivas que estdo em jogo na lingua passa
a apontar para a existéncia de um “simbolismo fonético a linguagem” (LEVI-STRAUSS
1977, p. 10). Notavelmente na poesia, para Jakobson (1995), haveria um nexo entre o
significado de uma palavra e seu significante que estaria sempre em jogo, como fica
evidente na maxima “o som deve ser um Eco do sentido” (JAKOBSON, 1995, p. 153) do
poeta Alexander Pope.

A analise em termos objetivos do simbolismo sonoro que permeia a
linguagem foi tematizada frequentemente por Lévi-Strauss e Jakobson. Se os fonemas sao
definidos por suas relagdes diferenciais no interior de um sistema, entdo suas propriedades
sensiveis ndo podem ser consideradas irrelevantes para a producao dos efeitos de
significagdo. Ambos os autores procuram mostrar que os significantes, uma vez inseridos
em um sistema linguistico determinado, adquirem capacidades evocativas préprias que
participam da constituicdo dos sentidos. A questdo em debate, contudo, ja ndo é a da
correspondéncia natural entre os nomes e as coisas — como na tese atribuida a Cratilo no
didlogo platénico (PLATAO [Cratylus], 2014) — mas a das relagbes sistematicas entre as
qualidades sonoras dos significantes e os efeitos seméanticos que elas podem suscitar, em
um dialogo critico com a linguistica saussuriana.

Assim, a um Saussure que afirma que “um povo geralmente esta satisfeito
com a lingua que recebeu” (SAUSSURE [1916], 2012, p. 113), contrastam-se um Jakobson
(1995) e um Lévi-Strauss (1977, p. 16; 1991 [1956], p. 114) que se interessam por
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observagdes como as do poeta Stéphane Mallarmé sobre a “textura sonora” (JAKOBSON,
1995, p. 114) da lingua francesa: “que decepc¢ao diante da perversidade que confere a jour
[dia, em francés] e a nuit [noite], contraditoriamente, timbres escuros num caso, claros
noutro” (MALLARME apud JAKOBSON, 1995, p. 114). Ainda que os termos sejam
arbitrarios no sentido de que as formas sonoras jour e nuit nao mantém qualquer relagao
necessaria com os conceitos de dia e de noite aos quais estido ligadas, eles ndo o sdo a
ponto de serem indiferentes as formas fénicas de seus significantes (LEVI-STRAUSS
[1956], 1991). O significante, aqui, ja demonstra propriedades que parecem se acomodar
de maneira mais ou menos satisfatoria ao significado que se encontra relacionado.

Se no caso apontado por Mallarmé ha uma aparente inadequagéao entre os
significantes e seus significados, outro exemplo trazido por Lévi-Strauss sobre os termos
em francés e inglés para queijo assinala que os significantes “matizam” os significados. Isso
ocorre por conta das qualidades sensiveis distintas que cada um deles é capaz de evocar.
Como coloca ele,

Para mim, que falei apenas em inglés em alguns periodos de minha vida, ndo sendo,
apesar disso, bilingle, fromage e cheese querem dizer a mesma coisa com matizes
diferentes; fromage evoca um certo peso, uma matéria oleosa e pouco friavel, um
sabor espesso. E uma palavra particularmente apta para designar o que os leiteiros
chamam de “patés grasses” (massas gordas); enquanto cheese, mais leve, fresco,
um pouco acido, diluindo-se na boca (seguindo a forma do orificio bucal), recorda-

me logo o queijo branco. O “queijo arquétipo” ndo € o mesmo para mim, conforme
pense em francés ou em inglés (LEVI-STRAUSS [1956], 1991, p. 114).

Nem fromage e nem cheese parecem inadequados em relagdo ao
significado (como seriam em jour e nuit), mas sim que o proprio conteudo semantico delas
ganha contornos distintos a partir das caracteristicas perceptivas despertadas pelos sons
nos ouvintes (no caso, o sabor, a textura, a densidade etc.). Desse modo, diferentes termos
podem parecer mais naturais ndo s6 pelo costume — que, como ja percebia Saussure
([1916], 2012) faz o falante perceber os vinculos arbitrarios dos signos como se fossem
necessarios —, mas também pelas particularidades sensiveis dos sons que os significantes
evocam. E com esse mesmo intuito que Jakobson menciona a anedota de uma camponesa
suica-alema que se pergunta o porqué de seus compatriotas francéfonos dizerem fromage
quando “Kése [queijo, em alemao] is doch viel natirlicher! [é muito mais naturall]’
(JAKOBSON, 1995, p. 103). Os dois termos mobilizariam aspectos sensiveis significantes
distintos ja em relagédo as matiza¢des dos significados.

Portanto, como sintetiza Lévi-Strauss, o principio saussuriano da

arbitrariedade so6 é incontestavel quando se trata de um primeiro nivel de descricdo do

Versdo Final Honol ogada
12/ 07/ 2026 18:53



30

fendmeno linguistico: de fato ndo ha nada que “predestina a priori certos grupos de sons a

designar certos objetos” (LEVI-STRAUSS [1956], 1991, p. 113). No entanto, observa que
Quando encaramos o vocabulario a posteriori, isto €, ja constituido, as palavras
perdem muito de sua arbitrariedade, porque o sentido que Ilhes damos nao se limita
apenas a uma convengao. Depende da maneira como cada lingua recorta o
universo de significagao a qual se liga a palavra; depende da presenga ou auséncia

de outras palavras para exprimir sentidos semelhantes (LEVI-STRAUSS, [1956],
1991, p. 114).

Retoma-se aqui, portanto, o carater sistémico da lingua, ja verificado em
Saussure. Porém, inserido na discussao das qualidades sensiveis dos significantes, ganha
outras implicagdes. Lévi-Strauss lanca mao do exemplo do par de oposi¢ao vermelho e
verde utilizado nos sinais de transito, onde o primeiro termo, que significa passagem
interditada, “evoca o perigo, a violéncia, o sangue”; e o segundo, usado para passagem
livre, “representa a calma, o desenrolar placido de um processo natural como o da
vegetacdo” (LEVI-STRAUSS [1956], 1991, p. 115). Como a escolha dessas duas cores é
arbitraria, é possivel que cores diferentes fossem empregadas ou que os significados de
verde e vermelho fossem invertidos — isto €, vermelho para “siga”, verde para “pare”.

Para Lévi-Strauss, nesse caso hipotético, os conteudos semanticos de
cada termo estariam invertidos sem grandes complicagbes. Porém, nele o verde nao
poderia simplesmente assumir as ressonancias afetivas atreladas ao vermelho ou vice-
versa. O que ocorreria nessa configuragao alternativa é cada cor mobilizar outros aspectos
da “simbdlica tradicional” historicamente associados a ela:

Sem duvida, o vermelho seria compreendido como testemunho do calor humano e
da comunicabilidade, o verde como um simbolo escorregadio e venenoso. O
vermelho ndo tomaria pura e simplesmente o lugar do verde e vice-versa. A escolha
do signo pode ser arbitraria, mas éste conserva de qualquer modo um valor préprio,

um contetdo independente que se combina com a fungdo significante para a
modular (LEVI-STRAUSS [1956], 1991, p. 115, grifo nosso).

O emprego do termo simbolo nesse trecho ja denota como essa revisao da
extensdo do principio da arbitrariedade da lingua de Saussure ([1916] 2012) abre caminho
para a reintrodugdo desse conceito na linguistica estrutural. Se o simbolo havia sido
rejeitado no decorrer do Curso de linguistica geral, como destacado anteriormente, por
guardar uma relagdo motivada com aquilo que ele significa, na discussao estruturalista
articulada por Lévi-Strauss e Jakobson ele é restituido: o significante guarda uma relagéao
l6gica com o significado, ainda que essa relagao seja complexa e tomada em termos
sistémicos — estando muito além, portanto, do retorno a um mero naturalismo ou ao simbolo

como representacdo univoca e absoluta.
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Para Lévi-Strauss (1985, p. 233), o simbolo tira sua significacdo de sua
relacdo com outros simbolos que, por sua vez, s6 ganham sentido em relagéo a outros.
Nessa concepgao estruturalista, a lingua (e, ja poderiamos bem dizer, a linguagem) seria
um “sistema de simbolos” — caracterizagdo expressamente recusada ao longo da
argumentagao do Curso, pois na obra a lingua é entendida como um sistema de signos
radicalmente arbitrarios (SAUSSURE [1916], 2012, p. 113). Esse modo de organizagao
simbdlico ndo se limita a apontar que a lingua estéa ligada aos objetos do mundo (como na
acepcao da lingua como nomenclatura, rechagada por Saussure), mas, antes, afirma que
ele fornece a condi¢cao de possibilidade para que o mundo possa aparecer constituido de
objetos. Como pontua Patrice Maniglier (2013), os sistemas simbdlicos para Lévi-Strauss
sdao modos de elaboragao do real que nao apenas possibilitam a apreensédo de objetos,
mas que, por seu préprio modo de constituicdo da objetividade como simbdlica, permitem
que o lugar de sujeito possa ser ocupado. Qualquer nogao de realidade objetiva ja seria,
portanto, produto do que Lévi-Strauss se refere como “atividade inconsciente do espirito”
(LEVI-STRAUSS [1951], 1991, p. 74).

Essa retomada do simbdlico por Lévi-Strauss (em estreita colaboragédo com
o trabalho de Jakobson) é construida conjuntamente com uma outra tradicdo ancorada na
analise dos fatos sociais. E na escola socioldgica francesa encabegada por Emile Durkheim
que Lévi-Strauss encontra insumos tedricos indispensaveis para aprofundar sua relagao
entre linguagem e sociedade. Em particular, a obra de Marcel Mauss ira ser tomada como
grande norteadora de uma discussao renovada sobre o simbdlico e conduzird para uma
formulagdo do conceito de inconsciente prépria, solidaria aos debates sobre uma

infraestrutura inconsciente abertos pela linguistica estrutural.
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3 O INCONSCIENTE ESTRUTURAL DE LEVI-STRAUSS

A partir da discussao desenvolvida no capitulo anterior, € possivel sustentar
que as fissuras abertas na relacdo de complementaridade entre significante e significado
no signo saussuriano criaram as condi¢gdes para a reincorporagdo de uma concepgao de
simbalico pela linguistica estrutural. Associada ao método fonoldgico de Trubetzkoy ([1933]
1981), voltado a investigacado das estruturas inconscientes que organizam os fenémenos
linguisticos, essa transformacéo abriu caminho para a formulacdo de uma concepgao
estrutural do inconsciente. Foi, porém, no ambito da antropologia estrutural de Lévi-Strauss
que esse movimento alcangou sua expressao mais acabada: os passos inaugurados por
Saussure e aprofundados por Trubetzkoy, Jakobson e outros linguistas do Circulo de Praga
culminaram na explicitagdo do inconsciente como conceito. As contribuicdes oriundas da
linguistica, examinadas no capitulo anterior, Lévi-Strauss agregara ainda contribuigdes
provenientes da antropologia. Entre eles, a obra de Marcel Mauss ocupara um lugar central,
aproximando-o ndo apenas de uma nova concepgao de inconsciente — que, assim como na
linguistica estrutural, encontrava-se em vias de adquirir uma elaboragao conceitual mais

nitida —, mas também de um didlogo mais direto com a psicanalise freudiana.

3.1 UM OUTRO INCONSCIENTE VIA MAUSS

Como visto, nos estudos fonolégicos de Roman Jakobson encontra-se a
constatagcdo de que o fonema serve como suporte diferencial para os significados sem
possuir, ele mesmo, um significado particular. O fonema, enquanto unidade puramente
distintiva que possibilita a significagado, tensiona a estabilidade da relagao entre significante
e significado presente no signo saussuriano, deslocando a atengdo para a autonomia
estrutural do significante.

A luz dessa discussdo da linguistica estrutural, torna-se mais
compreensivel o direcionamento que Lévi-Strauss faz da obra do antropdlogo Marcel
Mauss. Publicado originalmente em 1950 como o texto de abertura de uma coletanea de
escritos deste, Introdugcdo a obra de Marcel Mauss termina por ser uma exposi¢ao
programatica do pensamento estruturalista de Lévi-Strauss ([1950], 2003).

Lévi-Strauss, nesse texto, opera uma releitura do debate realizado por
Mauss sobre o termo etnografico melanésio mana a partir da linguistica estrutural. Em

Esbogo de uma teoria geral da magia, Mauss identifica no termo uma categoria fundamental
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que possibilita a eficacia magica. O argumento de Lévi-Strauss, em linhas gerais, é que os
significantes fornecidos pela atividade simbdlica humana sdo mais numerosos € mais
facilmente delimitaveis do que os significados aos quais podem se vincular. Para Lévi-
Strauss, ha “uma situagdo fundamental e que pertence a condicdo humana” de que “o
homem dispde desde sua origem de uma integralidade de significante que lhe é muito dificil
alocar a um significado (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 42). S6 a partir da ciéncia
moderna — e, ainda assim, com um alcance muito restrito — se empreendeu um trabalho
mais metddico de reajustamento entre significante e significado. Ele chama atengéo para
que, enquanto os significantes podem ser discretizados diferencialmente com relativa
precisao, os significados permanecem mais difusos, continuos e dificeis de recortar em
unidades estaveis.

Desse descompasso estrutural decorre aquilo que Lévi-Strauss ([1950]
2003) descreve como uma superabundancia da ordem significante em relagdo a ordem dos
significados. Em outras palavras, o sistema simbdlico produz mais posi¢cdes diferenciais e
mais possibilidades de articulagdo do que conteudos semanticos plenamente determinados
capazes de preenché-las. Caso houvesse uma correspondéncia integral e estavel entre
significantes e significados, chegar-se-ia a uma espécie de conhecimento total do real, sem
zonas residuais de indeterminacao — hipotese que Lévi-Strauss considera estruturalmente
impossivel.

E precisamente dessa defasagem entre as duas ordens que surge o
excesso de significagdo. Como a fungao significante s6 pode operar em relagdo a algum
significado, a superabundancia dos significantes produz um campo excedente de possiveis
efeitos de sentido. Certos significantes permanecem, assim, semanticamente
indeterminados e circulam entre multiplas possibilidades de sentido. Nem todos os
significantes encontram um significado fixo, estavel e claramente delimitado; alguns
permanecem disponiveis para multiplas atribuicdes semanticas, funcionando como
operadores simbdlicos relativamente indeterminados. Os “significantes flutuantes” surgem
precisamente para ocupar essas zonas de indeterminacao estrutural, sendo capazes de
absorver e mediar o excesso produzido pela propria atividade simbdlica.

E nesse ponto que entram as noc¢des do tipo mana, destacadas por Marcel
Mauss e reinterpretadas por Lévi-Strauss. Mauss apontava para como muitas nog¢des desse
tipo apareciam em sociedades “primitivas”. Apesar ocuparem um lugar de relevancia
cultural, elas eram usadas sem um sentido claramente delimitado, podendo ser “forca e

acao; qualidade e estado; substantivo, adjetivo e verbo ao mesmo tempo; abstrata e
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concreta; onipresente e localizada” (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 43). Lévi-Strauss
procura explicar essa aparente indeterminagdo ndo como sinal de confusédo conceitual do
pensamento dessas sociedades, mas como efeito estrutural da prépria fungcéo simbdlica.
Tomando a ideia de Mauss de que os fenbmenos sociais podem ser assimilados a
linguagem, Lévi-Strauss interpreta o mana como a expressdo de uma fungdo semantica
cuja tarefa é permitir ao pensamento simbdlico operar apesar da contradigdo que lhe é
constitutiva.

Por isso, Lévi-Strauss afirma que o mana seria uma espécie de “simbolo
em estado puro” (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 43), isto &, um significante disponivel
para receber conteudos simbolicos variaveis conforme as exigéncias da estrutura. Assim,
o mana funciona como um operador de mediagcado da propria incompletude estrutural do
simbdlico. Ele ocupa provisoriamente posi¢cdes que a estrutura produz, mas que ainda nao
encontram um significado plenamente determinado capaz de preenché-las. A funcéo
desses significantes flutuantes seria justamente permitir que o pensamento simbdlico
continue atuando apesar da impossibilidade de uma correspondéncia plena e estavel entre
significante e significado.

Como significantes flutuantes, operam como elementos simbolicos
capazes de absorver e mediar a distancia estrutural entre a abundéncia da ordem
significante e a insuficiéncia relativa dos significados disponiveis. Para Lévi-Strauss, esses
termos — que nao seriam exclusivos de sociedades ditas arcaicas — por guardarem um
valor simbdlico zero, colocam-se como simples forma, capaz de assumir qualquer conteudo
simbdlico. Justamente por serem indeterminados, podendo receber qualquer valor (como
um “x” em uma equacao matematica) de significagdo, conseguem servir de ponto de
articulagao provisoria entre cadeias de significantes e cadeias de significados.

Nessa discussdo sobre o significante flutuante, ha explicitamente uma
argumentagdo que da preponderancia ao significante em relagdo ao significado. Lévi-
Strauss é categérico: “o significante precede e determina o significado” (LEVI-STRAUSS
[1950], 2003, p. 29). Assim, a inadequacgao entre os dois termos passa a ser mais bem
qualificada, conferindo-se uma primazia significante. Essa formulagdo parece
particularmente importante para compreender a posterior radicalizagao lacaniana da fungao
significante. Ja aparece aqui a ideia de que o significante possui uma dindmica estrutural
relativamente independente em relagé&o ao significado, produzindo efeitos de sentido que
jamais se estabilizam de forma definitiva.

Ao situar os apontamentos de Mauss sobre o0 mana em termos da relagéo
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entre significantes e significados, Lévi-Strauss generaliza a discussdo maussiana que
buscava explicar a eficacia do pensamento magico, reinterpretando-a em termos
estruturais. Lévi-Strauss critica Mauss por tentar explicar essas nog¢des a partir de
"sentimentos, voligdes e crengas" ([1950] 2003, p. 29) — que, para Lévi-Strauss, séo efeitos
do préprio funcionamento da funcdo simbdlica: “ndo esclarecem os fendmenos que se
queria explicar’, mas sim “participam deles” (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 29). Busca,
ao contrario, se manter fiel a radicalidade da intuigdo maussiana de que o cerne para a
explicagdo dessas expressdes estariam no “fundamento de certos juizos sintéticos aprior”
(LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 29), que levariam a investigacdo a situar as nogdes do
tipo mana ndo na “ordem do real”, mas sim “na ordem do pensamento” (LEVI-STRAUSS
[1950], 2003, p. 41).

Para reverter a “conclusdo decepcionante” (LEVI-STRAUSS [1950], 2003,
p. 39) dessa investigacdo em Mauss, Lévi-Strauss busca dar prosseguimento da busca pelo
sentido da nogdo de mana em uma “quarta dimensao’ do espirito, um plano no qual se
confundiriam as nogdes de ‘categoria inconsciente’ e de ‘categoria do pensamento coletivo™
(LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 28) que j& se encontra no pensamento maussiano. Ao
colocar a vida social como um mundo de rela¢des simbdlicas organizados por mecanismos
que operam de forma inconsciente, haveria a dissolugao do debate individuo-cultura, nao
colocando as duas ordens em relacao de causa e efeito.

Lévi-Strauss ([1950] 2003), nesse texto, credita a Mauss a resolugao da
antinomia entre individuo e cultura, que se prolongava em um debate sem saida sobre a
primazia da ordem social sobre as atitudes individuais ou, ao contrario, se seriam as
particularidades das personalidades dos membros das sociedades que teriam primazia
sobre as instituicbes sociais. Colocado de outra forma, ou a explicacdo socioldgica
prescindia do dominio individual ou, inversamente, a formacao da cultura seria buscada a
partir de uma explicagédo psicossocioldgica das atitudes individuais.

A solugao pode parecer, a primeira vista, a opgdo por uma primazia do
social. Como nota Lévi-Strauss, a formulagao psicolégica ndo € sendo uma tradugao, no
plano do psiquismo individual, de uma estrutura propriamente socioldgica: “E essa
subordinagao do psicolégico ao sociolégico que Mauss evidencia” (LEVI-STRAUSS [1950],
2003, p. 17). A partir desse entendimento, de forma alguma o psiquismo individual refletiria
ou pré-formaria o grupo. Lévi-Strauss aqui explicitamente restringe o alcance com que
métodos e procedimentos da psicanalise poderiam ser incorporados ao estudo das

estruturas sociais, resguardando um espaco para o estudo propriamente etnolégico.
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Essa primazia do social sobre o psiquico e o individual em Mauss €, no
entanto, apenas aparente, pois, considerado como simbdlico, chega-se a uma relagao de
complementaridade com o psiquico e com o individual. Lévi-Strauss mostra como isso se
da a partir da nogdo maussiana de fato social total, segundo a qual o sentido e a fungao de
uma instituicdo s6 se dao quando sdo apreensiveis em uma experiéncia concreta, quando
incidem na subjetividade da experiéncia vivida de uma consciéncia individual, pois esta
ultima é parte da instituicao.

De um ponto de vista mais metodologico, € preciso, assim, que o etnélogo
nao seja apenas um observador, mas que realize uma apreensao interna do objeto — que
reviva a experiéncia indigena, identificando-se subjetivamente como este o faz. Mas, como
essa posigcao subjetiva ndo implica que as significagdes das proprias praticas ndo sejam
inteligiveis, é necessario um segundo passo: o de apreender essa experiéncia revivida pelo
antropologo externamente; isto é, objetivamente, como coisa.

O que possibilita essa operagao de encontro do subjetivo com o objetivo é
esse sistema de formas universais de operacgdes légicas que constitui uma razdo natural
comum entre o antropdlogo e seus interlocutores (LEPINE, 1974) e que, ja em Mauss,
aparece como o inconsciente. Como coloca Lévi-Strauss, “De um lado, com efeito, as leis
da atividade inconsciente estdao sempre fora da apreensido subjetiva (podemos tomar
consciéncia delas, mas como objeto); e de outro, no entanto, sdo elas que determinam as
modalidades dessa apreensao” (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 28). As leis fundamentais
do espirito humano permitiiam ao antropdlogo, portanto, tomar a si mesmo como
instrumento para apreender as significagdes sociais em sua totalidade (LEPINE, 1974).

A existéncia de uma estrutura inconsciente também permite, para Lévi-
Strauss, que se chegue a uma compreensao objetiva dos fendmenos culturais de qualquer
sociedade ao situa-los em uma perspectiva comparativa. Como coloca o autor no texto
Historia e etnologia,

Se, como cremos, a atividade inconsciente do espirito consiste em impor formas a
um conteldo, e se as formas sdo fundamentalmente as mesmas para todos o0s
espiritos, antigos e modernos, primitivos e civilizados — como o estudo da fungao
simbdlica, tal como se exprime na linguagem, o mostra de maneira tdo notavel — é
preciso e basta atingir a estrutura inconsciente, subjacente a cada instituicdo ou a

cada costume, para obter um principio de interpretagado valido para outras
instituigbes e costumes (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 37, grifos nossos).

O inconsciente, aqui, ndo € mais pensado como interioridade individual: ele

passa a ser compreendido como um sistema simbdlico, um conjunto das formas estruturais
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que organizam coletivamente o pensamento® e permitem o conhecimento objetivo dos
fendbmenos da vida social. Como sintetiza Lévi-Strauss, “O inconsciente seria assim o termo
mediador entre mim e outrem” (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 28). Diante disso, ele se
imbui da tarefa de dar maior coeséao tedrica a essa nogao de inconsciente — que Mauss faz
referéncia frequente, mas que nao elabora em profundidade, levando em conta suas
implicagcbes tedricas — que foi explorada em outros textos (anteriores e posteriores)

compilados em Antropologia Estrutural.

3.2 O DIALOGO DAANTROPOLOGIA ESTRUTURAL DE LEVI-STRAUSS COM A
PSICANALISE

Além de Introdugdo a obra de Marcel Mauss, os outros dois textos que
segundo Guilherme Merquior (1975) orientam todo o pensamento de Lévi-Strauss dessa
época sdo O feiticeiro e sua magia (LEVI-STRAUSS [1949], 1991) e A eficacia simbdlica
(LEVI-STRAUSS [1949], 1991). Ambos, publicados originalmente no mesmo ano, s&o
apresentados em Antropologia Estrutural um em sequéncia do outro e mostram uma
continuidade argumentativa entre si. Neles, o autor procura compreender como
determinados sistemas simbodlicos produzem efeitos reais sobre os individuos e sobre a
vida social, deslocando a discussao da questdo da verdade objetiva das crengas magicas
para a analise das condi¢des estruturais que tornam possivel sua eficacia. Mais do que
estudos sobre fendbmenos religiosos particulares, esses textos constituem uma reflexao
geral sobre a funcéo simbdlica e o inconsciente estrutural.

Em O feiticeiro e sua magia, Lévi-Strauss parte do problema da eficacia
das praticas magicas. Contra a tendéncia de considerar a magia como simples ilusao, ele
procura explicar por que tais praticas produzem efeitos concretos, inclusive fisioldgicos. Sua
tese fundamental é que a eficacia da magia depende de um sistema coletivo de crengas

que envolve simultaneamente o feiticeiro, o paciente e o grupo social. Como afirma o autor,

9 A tomada do inconsciente como categoria coletiva pode, em uma associagao rapida, dar a entender que o
debate Mauss—Lévi-Strauss converge para a nogéo de inconsciente coletivo de Carl Jung. Lévi-Strauss
rapidamente estabelece uma distin¢do radical entre as duas vias de entendimento do inconsciente. Segundo
ele, “ndo é a mesma coisa definir o inconsciente como uma categoria do pensamento coletivo ou distingui-lo
em setores, conforme o carater individual ou coletivo do conteldo que se lhe atribui. Nos dois casos concebe-
se o inconsciente como um sistema simbdlico; mas, para Jung, o inconsciente nao se reduz ao sistema: ele
esta repleto de simbolos, e mesmo de coisas simbolizadas que lhe formam uma espécie de substrato. Ou
esse substrato € inato: mas, sem a hipdtese teoldgica, € inconcebivel que o conteudo da experiéncia a
preceda; ou ele é adquirido: ora, o problema da hereditariedade de um inconsciente adquirido n&o seria menos
temivel que o dos caracteres biolégicos adquiridos” (LEVI-STRAUSS [1950], 2003, p. 29).
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“a eficacia da magia implica a crenca na magia” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 194),
crenga que se manifesta em trés dimensdées complementares: “existe, inicialmente, a
crenga do feiticeiro na eficacia de suas técnicas; em seguida, a crenga do doente que éle
cura, ou da vitima que éle persegue, no poder do proprio feiticeiro; e, finalmente, a confianga
e as exigéncias da opinido coletiva” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 194). A eficacia
magica nao é, portanto, um atributo isolado do xama ou do feiticeiro, mas o resultado de
uma estrutura social compartilhada.

A analise conduz Lévi-Strauss a uma concepc¢ao relacional da cura. O
fendmeno magico deve ser compreendido como um sistema no qual diferentes posigdes
sao articuladas por meio de representagdes coletivas. O feiticeiro aparece menos como um
individuo excepcional imbuido de poderes imprevistos do que como o0 operador de uma
funcdo simbdlica socialmente reconhecida. O grupo participa desse processo ao fornecer
o horizonte de significagdo que torna as intervengdes magicas inteligiveis: a cura depende
da integragao dos elementos dispersos da experiéncia em uma estrutura que possibilita a
producao de sentido. Por isso, Lévi-Strauss insiste que a relagao entre feiticeiro, paciente
e publico deve ser concebida como uma totalidade simbdlica organizada.

Lévi-Strauss propde que o pensamento dito patolégico e o pensamento
normal ndo sao realidades absolutamente opostas, mas polos complementares de uma
mesma estrutura. Segundo ele, “0 pensamento normal sofre sempre de uma caréncia de
significado, ao passo que o pensamento dito patoldgico [...] dispde de uma pletora de
significante” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 210). A cura xamanica realiza uma mediac&o
entre essas duas situagdes ao fornecer uma estrutura simbdlica capaz de absorver o
excesso de afeto e organiza-lo em um sistema coerente de significacoes.

Essa problematica é aprofundada em A eficacia simbdlica, onde Lévi-
Strauss oferece uma formulacdo mais explicita da funcdo terapéutica dos sistemas
simbdlicos. O ensaio procura explicar como um canto xamanico pode produzir efeitos
fisioldgicos reais sobre uma parturiente em sofrimento. O argumento fundamental consiste
em mostrar que a cura opera pela transformagao simbdlica da experiéncia. O xama nao
age diretamente sobre o corpo; ele fornece a paciente um sistema de representag¢des que
permite tornar inteligivel uma situagéo inicialmente vivida como puro sofrimento. A eficacia
da cura consiste em transformar um estado cadtico em uma estrutura dotada de sentido.
Por isso, Lévi-Strauss afirma que “a cura consistiria [...] em tornar pensavel uma situagao
dada inicialmente em térmos afetivos, e aceitaveis para o espirito as dores que o corpo se
recusa a tolerar” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 228).
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O mito que é reintroduzido ao doente pelo canto xamanico ndo descreve
simplesmente a doenga; ele reconstrdi simbolicamente o conflito vivido pelo paciente. O
sofrimento é inserido em um universo ordenado de relagdes, forcando a doenca a deixar
de se apresentar como um evento arbitrario para tornar-se um elemento de um sistema
coerente. Como observa Lévi-Strauss, 0 que o paciente ndo aceita sdo as “dores
incoerentes e arbitrarias” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 228), e 0 xama intervém
justamente para integra-las “num conjunto onde todos os elementos se apoiam
mutuamente” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 228). A eficacia terapéutica resulta, nesse
caso, desse empreendimento de reorganizagédo simbdlica da experiéncia.

E nesse contexto que ele realiza sua conhecida comparagdo entre
xamanismo e psicanalise, identificando a cura xamanica como “um equivalente exato da
cura psicanalitica, mas com uma inversdo de todos os térmos” (LEVI-STRAUSS [1949],
1991, p. 230). Sdo equivalentes, pois ambas, ao fim e ao cabo, baseiam sua eficacia em
uma experiéncia provocada que visa produzir a fungao simbdlica ao reconstituir um mito
que o doente deve viver ou reviver. O xama faz isso por meio da fala, assumindo a posi¢cao
de orador, falando por seu doente; o psicanalista, por sua vez, o faz por meio da escuta,
assumindo a posicao de auditor, e, aqui, € o doente que, pela relacao de transferéncia, faz
falar o psicanalista.

O mito social que o paciente deve viver na cura xaméanica nao remete a um
estado pessoal anterior. Ja na cura psicanalitica, o paciente constréi um mito individual,
ancorado em elementos que retira de sua histéria pessoal e que revive em seu processo
de cura. Em que pese a diferenga na origem do mito, ambas possibilitam a fungao simbdlica.

De acordo com Lévi-Strauss,

Quer seja o mito recriado pelo sujeito, quer seja tomado de empréstimo a tradi¢ao,
éle s6 absorve de suas fontes, individual ou coletiva (entre as quais se produzem
constantemente interpenetragdes e trocas), o material de imagens que éle emprega;
mas a estrutura permanece a mesma, e € por ela que a fungéo simbdlica se realiza
(LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 235).

A funcao simbdlica se produz, assim, quando o xama, ao se colocar como
protagonista do conflito mitico, consegue fornecer ao doente a linguagem que reordena o
seu estado até entdo informulavel, conduzindo a uma superacdo da sua enfermidade
organica. Ao fazer o doente falar, 0 xama faz a condicéo patoldgica organica se dissipar por
Ihe reintroduzir o mito social, tomado do exterior, da tradi¢do, e devolvé-lo ao paciente.

Em ambos os casos, a cura depende da efetivacdo da funcdo simbdlica.

Lévi-Strauss chega a afirmar que “a perturbacdo psico-patolégica sé € acessivel a
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linguagem dos simbolos” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 230). A doenga é concebida
como uma desorganizagdo que exige uma reorganizagao simbolica correspondente. Dai
sua definicdo da eficacia simbdlica como uma “propriedade indutora” (LEVI-STRAUSS
[1949] 1991, p. 233) entre estruturas formalmente homdlogas. A cura ocorre quando uma
estrutura simbdlica € capaz de induzir uma reorganizagado correlata no corpo ou no
psiquismo.

A psicanalise, sob esta perspectiva, constituir-se-ia como uma “forma
moderna da técnica xamanistica”, propria de uma civilizagdo em que “ndo ha mais lugar
para o tempo mitico, sendo no préprio homem” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 236). Na
cura psicanalitica, a funcdo simbdlica se da quando o doente supera sua perturbacao
psiquica ao ter seu universo simbdlico reorganizado em fungado das interpretacoes
psicanaliticas. Como Lévi-Strauss ([1949] 1991) havia apontado em O feiticeiro e a sua
magia, “a psicandlise transforma seus tratamentos em conversées” (LEVI-STRAUSS
[1949], 1991, p. 212): se por algum momento o sistema psicanalitico foi uma ciéncia
experimental que trabalhava com hipoteses cientificas verificaveis, sua evolugao a levou
para se constituir como “espécie de mitologia difusa que permeia a consciéncia de grupo”
(LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 211-2) e que, assim, fundamenta a cura.

Por sua “tendéncia subjetiva de estender ao pensamento normal um
sistema de interpretagdes concebido em fungao do pensamento patolégico” e por “aplicar
a fatos da psicologia coletiva um método adaptado ao estudo do pensamento individual
somente” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 212), o analista readaptaria o doente ao grupo.
Se o xama revive efetivamente certos acontecimentos miticos para provocar uma
experiéncia especifica pela fala, o analista deve conduzir o paciente a uma experiéncia
semelhante de abreacdo ao fazé-lo reviver acontecimentos ligados a origem de sua
perturbacdo psiquica. E seguindo nessa direcdo que Lévi-Strauss observa que “o doente
faz falar o psicanalista, emprestando-lhe sentimentos e intengdes supostos” (LEVI-
STRAUSS [1949], 1991, p. 230).

A neurose apresenta aqui uma estrutura mitica. Porém, € o doente que
produz, individualmente, o seu mito durante o tratamento. A origem do mito do neurdético
seria, portanto, localizada na trajetéria pessoal deste, que constituiria seu “tesouro
individual” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 233). Tal ideia sera diretamente retomada por
Jacques Lacan, como sera visto no capitulo seguinte.

Independentemente de sua origem individual (como na cura psicanalitica)

ou coletiva (como na cura xamanica), a fungao simbdlica pode se realizar nos mitos da
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mesma maneira, uma vez que estes possuem uma mesma estrutura em ambos 0s casos.
Em que pese a infinita diversidade dos conteudos presentes no mundo do simbolismo,
impdem-se um universo limitado e invariante de leis estruturais. Lévi-Strauss enfatiza, com
isso, que “a forma mitica tem precedéncia sébre o contetido da narrativa (LEVI-STRAUSS
[1949], 1991, p. 235-6, grifo do autor). E por operarem a partir de estruturas que podem ser
encontradas tanto nos sujeitos “primitivos” quanto nos “civilizados”, nos tidos como
‘normais” ou nos “patoldgicos”, que a psicanalise e o xamanismo podem encontrar um
paralelo exato entre si, cada uma mantendo praticas capazes de exercer uma fungao
simbdlica proépria.

Esses dois ensaios podem ser lidos como uma aplicagdo do programa da
antropologia estrutural. O xamanismo e a psicanalise aparecem como variantes logicas de
um mesmo mecanismo simbdlico fundamental de estruturas inconscientes que organizam
a experiéncia social. Ambos revelam sistemas de significagdo que precedem os individuos
e que tornam possivel a integragao de experiéncias afetivas, corporais e sociais. A eficacia
simbdlica torna-se, assim, um modelo privilegiado para compreender a tese central do
estruturalismo: por tras da diversidade dos conteudos culturais existem formas
inconscientes universais que organizam o pensamento e a experiéncia.

Lévi-Strauss faz uma ressalva de que sua comparagao entre xamanismo e
psicanalise “ndo comporta, em nosso pensamento, nenhuma descortesia para com esta”
(LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 229) e conclui A eficacia simbdlica com uma indicacéo de
que o estabelecimento de um paralelo entre ambas pode contribuir para a validade das
praticas psicanaliticas e da melhor compreensdo do mecanismo de sua eficacia. No
entanto, é de se notar que o estabelecimento dessa relagdo entre os dois, somado a
identificacdo de um funcionamento mitico a psicanalise'® e seu tratamento, podem ser lidas
como duras criticas. Em especial, por sacar a psicanalise do ramo das “hipoteses cientificas
verificaveis experimentalmente” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 211) fundadas “em curas
reais” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 212) e caracteriza-la, como j& mencionado

0 Tal vinculagédo entre psicanalise e mitologia é reforcada em A estrutura dos mitos, também reunido em
Antropologia Estrutural (LEVI-STRAUSS [1955], 1991). Embora esse texto ndo seja examinado em
profundidade nesta pesquisa por ndo apresentar uma relagdo direta com a elaboragdo do conceito de
inconsciente, cabe assinalar que Lévi-Strauss sustenta ali que o recurso freudiano ao mito de Edipo constitui
uma versdo moderna deste. Ao pensar segundo a logica mitica, Freud nao estaria propriamente o
desvendando, mas produzindo uma nova variante dele. Como afirma Lévi-Strauss, “N&o se hesitara pois em
classificar Freud, depois de Séfocles, na relagdo de nossas fontes do mito de Edipo. Suas versdes merecem
0 mesmo crédito que outras, mais antigas e, aparentemente, mais “auténticas”. Lévi-Strauss mantera
inalterada sua percepgéo sobre a psicanalise freudiana como renovadora de mitos, visto que a retoma nos
mesmos termos décadas depois em A oleira ciumenta (LEVI-STRAUSS, 1986).

Versdo Final Honol ogada
12/ 07/ 2026 18:53



42

anteriormente, como uma “espécie de mitologia difusa” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p.
211-2) que baseia sua cura em uma terapia de conversao.

Lacan n&o vai receber a intervengédo como uma destituicdo da psicanalise.
Ao contrario, dara muita atencdo as observagdes de Lévi-Strauss sobre como a
aproximacao entre psicanalise e xamanismo fornece uma possibilidade de reenquadrar
teoricamente o funcionamento da pratica psicanalitica e explicar a eficacia de sua cura a
partir do simbdlico. Como sera visto no capitulo posterior, o texto A eficacia simbdlica sera
o principal ponto de aproximagao de Lacan ao pensamento de Lévi-Strauss juntamente com
Introducéo a obra de Marcel Mauss e ocupara uma posi¢cao central no seu retorno a Freud.
Como observa Markos Zafiropoulos (2010), a homologia entre estruturas organicas e
simbdlicas que a eficacia simbdlica aponta permite uma nova inversao para a psicanalise,

dessa vez pela modificacdo de seu conceito central: o inconsciente.

3.3 O INCONSCIENTE SIMBOLICO

Ainda em A eficacia simbdlica, Lévi-Strauss ([1949] 1991) chega a uma
definigao estrutural de inconsciente, caracterizada por ser formal e esvaziada de conteudos,
nao psicoldgica, ndo circunscrita a nenhum aparelho psiquico e operadora de uma fungéo
simbdlica. Essa definigdo é construida em dialogo com a psicanalise freudiana; mais
especificamente, a partir da demonstracao da equivaléncia, com os termos invertidos, entre
a cura psicanalitica e a cura xamanica na eficacia simbodlica dos mitos. Lévi-Strauss
elabora, assim, uma genuina teoria do inconsciente, cuja concepgao se constitui em um
debate critico com a obra de Freud e com o0 modo como o inconsciente era compreendido
até entao pela psicanalise.

Por ser puramente formal e esvaziada de conteudos, Lévi-Strauss a afasta
da nocao de subconsciente da psicologia contemporanea. O subconsciente, que seria o
“reservatorio de recordagdes e de imagens colecionadas ao longo de cada vida” (LEVI-
STRAUSS [1949], 1991, p. 234), torna-se um simples aspecto da memoria.

Lévi-Strauss estabelece aqui uma distingao radical entre inconsciente e
subconsciente. O autor descreve este ultimo como o vocabulario que cada individuo
acumula ao longo de sua histdria pessoal. Esse Iéxico subconsciente s6 ganha significagao
quando se articula como discurso, sendo organizado pelas leis estruturais que se lhe

impdem. Se o subconsciente &€ um repositorio carregado de conteudos, por sua vez,
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0 inconsciente estd sempre vazio; ou, mais exatamente, éle é tdo estranho as
imagens quanto o estdmago aos alimentos que o atravessam. Org&o de uma fungao
especifica, éle se limita a impor leis estruturais, que esgotam sua realidade, a
elementos inarticulados que provém de outra parte; pulsdbes emogdes,
representacdes, recordacdes (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 234-5).

Aqui, pulsdes e representagcdes explicitamente ndo integram o
inconsciente''. Seriam, por assim dizer, parte do “bolo alimentar” que o 6rgdo do
inconsciente digere. Esse fato faz com que o inconsciente estrutural de Lévi-Strauss
indubitavelmente se oponha ao inconsciente freudiano e que, como sera visto mais a frente
neste trabalho, contribuira para a discussao sobre o inconsciente lacaniano ser colocado
como incompativel com o de Freud.

Ndo sendo povoada por conteudos mentais (e, na verdade, nem por
qualquer outro conteudo), essa concepgao nao psicoldgica do inconsciente aparece como
uma fungao, nao ficando restrita a um individuo. Lévi-Strauss observa que:

O inconsciente deixa de ser o inefavel refugio das particularidades individuais, o
depositario de uma historia Unica, que faz de cada um [de] nds um ser insubstituivel.
Ele se reduz a um térmo pelo qual nés designamos uma fungao: a fungao simbodlica,

[...] que, em todos os homens, se exerce segundo as mesmas leis; que se reduz,
de fato, ao conjunto destas leis (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 234).

Como observa Claude Lépine sobre esse ponto, “Este inconsciente [de
Lévi-Strauss] &, portanto, um sistema de formas universais e operagdes logicas, € nao é
outra coisa, por enquanto, sendo a fungado simbdlica. Suas leis determinam o
comportamento de todos os homens” (LEPINE, 1974, p. 35). O sujeito, aqui, perde sua
posicao de agente intencional da agéo, passando a ser apenas suporte de estruturas. Como
observa Safatle sobre o pensamento estrutural, € “Como se, por exemplo, os sujeitos nao
falassem, mas fossem falados pela linguagem, como se eles ndo agissem, mas ‘fossem
agidos’ pelas estruturas sociais” (SAFATLE, 2021, p. 45). Para Richard Simanke, o sujeito,
nessa interpretagcao estruturalista, “configura tdo somente o0 modo de expressao individual
da fungao simbodlica, uma tradugdo, como dira Lévi-Strauss, do simbolismo coletivo no
plano individual” (SIMANKE, 2002, p. 438, grifo do autor).

Quanto a essa questao, vale ressaltar a observacao de que o inconsciente

" Embora ndo mencione diretamente o inconsciente, ha um trecho de Totemismo hoje que ajuda a esclarecer
como Lévi-Strauss compreende pulsGes, representacbes, emogdes e outros elementos frequentemente
tratados pela psicanalise freudiana como contetdos inconscientes. Ao abordar o estatuto desses fendmenos,
o autor escreve: “Em verdade, as pulsdes e emogdes nao explicam nada; elas sempre resultam: seja do poder
do corpo, seja da impoténcia do espirito. Sdo consequéncias nos dois casos, jamais causas. Estas sé podem
ser procuradas no organismo, como so a biologia o sabe fazer, ou no intelecto, inico caminho oferecido a
psicologia e & etnologia” (LEVI-STRAUSS [1962], 1975, p.77, grifo do autor).
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de Lévi-Strauss ndo exclui uma dimensé&o individual, mas apenas n&o se restringe a esta.
Tomando por influéncia de Mauss, Lévi-Strauss ([1950] 2003, p. 29) posiciona o
inconsciente como “o termo mediador entre mim e outrem”, justamente por designar leis
universais que sdo comuns a todos os seres humanos, ainda que estas se expressem
encarnadas nas historias particulares dos individuos. O que busca aqui é escapar da
antinomia entre individuo e cultura ao mostrar a articulacao entre a coletividade da cultura
e as particularidades individuais oferecida pelas leis de estrutura, que se impdem como
funcdes elementares a toda uma diversidade de contetdo (LEVI-STRAUSS [1949], 1991,
p. 234).

O inconsciente, assim, ndo se confunde com a vida psiquica dos individuos
e seus conteudos e fungdes mentais. Porém, tampouco € alheio ao psiquismo individual: o
que torna possivel toda e qualquer experiéncia subjetiva é a ordem simbdlica proporcionada
pelas leis do inconsciente. E possivel concluir que, para Lévi-Strauss, os sistemas
simbdlicos humanos ndo sao organizados por conteudos continuos da experiéncia ou da
consciéncia, mas por redes diferenciais discretas — oposicoes, cortes, posi¢coes e relacdes
— que estruturam inconscientemente a experiéncia antes mesmo que ela apareca a
consciéncia, sendo sua condigao de possibilidade.

Lacan se servira fartamente desse carater mais amplo e extensivo do
inconsciente que, enquanto leis simbdlicas, ja esta posto de antemao quando se considera
o psiquico. Para Lacan, “a motivagao inconsciente se manifesta tanto em efeitos psiquicos
conscientes quanto em efeitos psiquicos inconscientes” (LACAN [1957], 1998, p. 518) e,
nesse sentido, “E somente por um abuso terminoldgico, portanto, que se confunde o
psiquico com o inconsciente” (LACAN [1957], 1998, p. 518). Partindo do entendimento de
que “o inconsciente ndo deixa fora de seu campo nenhuma de nossas agdes” (LACAN
[1957], 1998, p. 518), Lacan parece tentar precisar melhor a relagéo entre inconsciente e
fendmenos psiquicos. Ao diferenciar o inconsciente dos efeitos psiquicos, sejam eles
conscientes ou inconscientes, ele estabelece duas precisdes importantes: a primeira, que
o conceito de inconsciente nao se confunde com o psiquico; a segunda, que o inconsciente
nao guarda uma relagdo de oposigdo com o consciente (isto €, ndo se define apenas por
nao ser consciente).

A primeira pode ser facilmente localizada na distingao, ja mencionada, entre
inconsciente e subconsciente proposta por Lévi-Strauss ([1949], 1991). A segunda,
contudo, parece menos explicita na obra do antrop6logo, ao menos nos textos reunidos em

Antropologia Estrutural. Nas passagens em que fala de “estrutura inconsciente” e “atividade
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inconsciente do espirito” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 37), restam poucas duvidas de
gue o inconsciente nao se limita a algo nao consciente. Em outros trechos, porém, como
aqueles dedicados a distingao entre modelos conscientes e inconscientes (LEVI-STRAUSS
[1953], 1991, p. 318-9), estabelece-se uma relagéo entre os dois termos que, embora nao
se reduza a uma oposi¢ao binaria, continua vinculando o uso do termo inconsciente a
consciéncia.

Um desses trechos que demonstram como o inconsciente permanece
mantendo certo vinculo com a questdo da consciéncia vem de Linguagem e sociedade.
Nele, Lévi-Strauss ([1951], 1991) observa que

quase tddas as condutas lingisticas se situam no nivel do pensamento inconsciente.

Falando, ndo temos consciéncia das leis sintaticas e morfoloégicas da lingua. Além disto,

nao temos um conhecimento consciente dos fonemas que utilizamos para diferenciar o

sentido de nossas palavras; somos ainda menos conscientes — supondo-se que

pudéssemos sé-lo as vezes — das oposicOes fonologicas que permitem analisar cada
fonema em elementos diferenciais (LEVI-STRAUSS [1951], 1991, p. 72).

Aqui, o “nivel do pensamento inconsciente” aparece, em um primeiro
momento, caracterizado pela auséncia de conhecimento consciente. A observagao de Lévi-
Strauss se aproxima muito a de Saussure, mencionada anteriormente neste trabalho, de
que “os individuos, em larga medida, ndo tém consciéncia das leis da lingua” (SAUSSURE
[1916] 2012, p. 113). Mais adiante na citacdo de Lévi-Strauss, o vinculo do inconsciente
com a consciéncia é atenuado. Vale sublinhar que isso se da quando Lévi-Strauss passa
da referéncia das leis sintaticas e morfolégicas da lingua para as leis fonoldgicas gerais que
regem os fendbmenos linguisticos. A fonologia estrutural de Trubetzkoy e Jakobson nao se
limita a descrever regras que os falantes ignoram conscientemente, mas sim revela um
nivel de organizagdo que nao se confunde com a experiéncia psicolégica dos individuos.
Os sistemas fonoldgicos, para Lévi-Strauss, “sao elaborados pelo espirito no estagio do
pensamento inconsciente” (LEVI-STRAUSS [1945], 1991, p. 48-9) e constituem o nivel mais
elementar da organizacao estrutural da linguagem. Dito em outros termos, quando se
considera o inconsciente ao falar das leis fonoldgicas, aquilo que organiza a experiéncia
nao é um conteudo psiquico oculto, mas uma estrutura de relagdes diferenciais que opera
independentemente da consciéncia individual.

Tal ambiguidade no vinculo entre inconsciente e consciéncia pode explicar
interpretacbes que minimizam a relevancia do inconsciente em Lévi-Strauss, como a
proposta por Eduardo Viveiros de Castro — antropélogo cuja obra se apoia fortemente em

Lévi-Strauss, ao lado de Gilles Deleuze e Félix Guattari, na elaboragdo de um projeto de
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antropologia pés-estrutural. Em uma entrevista dedicada as relagdes entre antropologia e
psicanalise, Viveiros de Castro (2018) afirma que “para Lévi-Strauss, o inconsciente esta
situado no mesmo plano que a sintaxe de uma lingua”, utilizando-se de uma das analogias
mobilizadas em Linguagem e sociedade e discutidas anteriormente. Valendo-se disso,
sustenta que a nocéo de inconsciente no autor aparece muito mais como adjetivo do que
como substantivo. Nessa linha interpretativa, nao haveria propriamente o inconsciente em
Lévi-Strauss, mas sim, mecanismos da vida social que tem a qualidade de serem
inconscientes. Viveiros de Castro formula essa posi¢cdo ao contrastar o uso levistraussiano
do conceito com a apropriacao realizada por Lacan no contexto da psicanalise:
Talvez o ultimo antropdlogo a ter usado uma nogéo de inconsciente, mais como
adjetivo do que como substantivo, tenha sido o préprio Lévi-Strauss a respeito dos
mecanismos inconscientes da vida social. Mas esses inconscientes ndo sao
mecanismos do inconsciente. Sdo 0s mecanismos inconscientes da vida social, no
sentido de serem mecanismos espontaneos que emergem da propria dindmica da
vida social. A prépria teoria dele sobre a troca, ele a interpreta assim — Lacan
inclusive vai toma-la e, digamos assim, psicanalisa-la, no sentido de localizar isso
como uma estrutura do inconsciente. Mas Lévi-Strauss, acho, ele ndo assinaria em
baixo. Ele manteria o conceito no plano do adjetivo, digamos assim, muito mais do
que do substantivo. Nao que ele ndo admita o inconsciente, mas esse inconsciente,
como eu disse, € sempre um inconsciente de ordem pré-representativa, mais no

sentido estritamente logico. Ndo tem nenhuma dimenséo precisamente pulsional
(VIVEIROS DE CASTRO, 2018, grifo do autor).

Considerando a argumentacdo desenvolvida ao longo deste capitulo,
considera-se que a nogao de inconsciente seja mais ampla e mais consistente do que
Viveiros de Castro admite. Independentemente da questdo de saber se Lévi-Strauss
admitiria ou ndo as formulagdes lacanianas, acredita-se que seja seguro afirmar, assim
como faz Zafiropoulos, que Lévi-Strauss, em A eficacia simbdlica, esta “mirando uma teoria
genuina do inconsciente e de suas formagdes” (ZAFIROPOULQOS, 2010, p. 51). Mais do
que empregar o termo para qualificar certos mecanismos da vida social, Lévi-Strauss
parece formular, ao final desse texto, uma definigdo propriamente estruturalista do
inconsciente (ZAFIROPOULOQS, 2010, p. 53).

O inconsciente em Lacan aparecera, em muitos aspectos, como uma
exploracdo dos caminhos abertos pela definicdo de Lévi-Strauss, especialmente em A
eficacia simbdlica. Assim como em Lévi-Strauss, conceito de inconsciente em Lacan
aparecera como vazio de conteudo e tdo psicolégico quanto a estrutura da linguagem. Ele
sera concebido como uma ordem simbdlica formal que precede e organiza a experiéncia
subjetiva segundo o modelo das relagdes diferenciais da linguagem. Como aponta Safatle,
a nogao de inconsciente de Lévi-Strauss
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estara presente na famosa afirmacdo [de Lacan]: “o inconsciente é estruturado
como uma linguagem”, o que, no fundo, pode ser simplesmente traduzido como: o
inconsciente é a linguagem (enquanto ordem que organiza previamente o campo
de toda experiéncia possivel).” (SAFATLE, 2021, p. 47, grifo do autor).

Simanke (2002) chega a apontar que a definicdo de inconsciente que Lévi-
Strauss apresenta em A eficacia simbolica “que é aquela com que Lacan trabalhara ao
longo de todo seu estagio estruturalista® (SIMANKE, 2002, p. 477). Tal afirmacdo €
perfeitamente justificavel, desde que feita a ressalva de que, embora o conceito de
inconsciente lacaniano seja marcadamente tributario das formulagdes de Lévi-Strauss,
Lacan desenvolve o inconsciente de maneira original, realizando muito mais um “encontro”
do que uma “submiss&o” ao estruturalismo (AUZIAS, 1972, p. 101). E possivel dizer que o
projeto lacaniano para a psicanalise frabalha sobre o inconsciente lévi-straussiano, mas
que nao se limita a este. Ainda no que Simanke (2002) chama de “estagio estruturalista” de
Lacan — que, é possivel especular, se estenda até meados da década de 1960 — ha
elaboragdes que por muito se expandem em relagao a Lévi-Strauss.

O seminario de Lacan ([S. 71, 1964], 2008) de 1964 representa um
momento em que a influéncia de Lévi-Strauss e das discussdes estruturalistas de maneira
geral se mostram muito presentes no pensamento de Lacan, mas que ja se encontram
desenvolvidas em elaboracdes proprias. Aqui, o inconsciente de Lacan — elencado como
um dos quatro conceitos fundamentais da psicanalise — é discutido de maneira mais bem
ordenada e tendo sua posi¢ao tedrica mais bem situada no ensino lacaniano. Ainda que um
exame detido do conceito lacaniano de inconsciente ultrapasse os objetivos do presente
estudo — que se detém na recepgao de Lacan ao conceito lévi-straussiano de inconsciente
— € pertinente destacar que nesse estagio da obra lacaniana ja se realizou um trabalho de
elaboragao tedrica significativo em relagao ao inconsciente exposto em A eficacia simbdlica
(LEVI-STRAUSS [1949], 1991). Lacan aposta no carater onticamente evasivo do
inconsciente (LACAN [S. 11, 1964], 2008 p. 39), introduzindo a ideia de uma “hidncia causal”
no nucleo de sua estrutura (LACAN [S. 71, 1964], 2008 p. 52).

A introducdo de um sujeito do inconsciente é, em particular, um ponto que
denota a distancia percorrida entre o conceito de inconsciente em que chega Lévi-Strauss
([1949] 1991) e o uso que Lacan faz dele. Como mencionado, o projeto de antropologia
estrutural de Lévi-Strauss prescinde de qualquer referéncia ao sujeito como categoria
explicativa — o que sera determinante para a imagem de “pregador da ‘morte do sujeito™
(SIMANKE, 2002, p. 370) que o movimento estruturalista vai largamente ostentar. Ainda

que seja importante sublinhar que Lacan retoma uma concepgéao de sujeito bastante distinta
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daquelas tradicionalmente presentes na historia da filosofia ocidental — uma vez que ndo a
vincula nem a consciéncia nem ao eu —, formulagdes de Lacan como “o inconsciente se
manifesta sempre como o que vacila num corte do sujeito” (LACAN [S. 7171, 1964], 2008 p.
34) revelam um vocabulario tedrico bastante distante daquele mobilizado por Lévi-Strauss.
A referéncia ao sujeito ocupa, aqui, uma posigao conceitual que ndo encontra equivalente
direto na definicao estruturalista de inconsciente elaborada pelo antropélogo.

Mais do que precisar o trabalho de elaboragao conceitual realizado por
Lacan a partir do inconsciente estrutural formulado por Lévi-Strauss e indicar os elementos
que distinguem as concepgdes dos dois autores, a pesquisa prosseguira com um exame
mais detido da influéncia da antropologia estrutural sobre o pensamento lacaniano. Serao
discutidos tanto os modos pelos quais Lacan recepciona a obra de Lévi-Strauss quanto o
lugar que a conceitualizagéo do inconsciente, tal como formulado pelo antropélogo, ocupa

no seu retorno a Freud.
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4 O RETORNO DO INCONSCIENTE A PSICANALISE EM LACAN

Seguindo a trajetdria conceitual do inconsciente aqui proposta, o desvio do
inconsciente pelo pensamento estrutural de Lévi-Strauss terminaria por retornar ao ambito
de formulacdo estritamente psicanalitico ao ser incorporado no ensino lacaniano. O
emprego do termo “retorno” aqui merece dois breves apontamentos. Em primeiro lugar,
cabe lembrar que o conceito nunca deixou de ocupar as formulagdes tedricas e nas praticas
psicanaliticas em suas variadas vertentes. Falar de seu retorno a psicanalise, portanto, s6
faz sentido com a adverténcia de que se trata especificamente de uma nocao de
inconsciente que toma seu caminho de elaboracdo pelo pensamento estrutural. Em
segundo lugar, esse reforno do inconsciente remete ao retorno a Freud realizado por Lacan.
Ha, de fato, uma conexao notavel entre o encontro de Lacan com um inconsciente que nao
é freudiano e o seu projeto de retornar a Freud que sera explorado ao longo deste capitulo.

Sera explorado, na subsecéo a seguir, 0 engajamento de Lacan com a obra
de Lévi-Strauss. Depois, sera apresentada a questdo da ruptura e continuidade do
inconsciente lacaniano e o freudiano; problematica que tera um encaminhamento na
subsecado posterior. Por fim, o capitulo se encerra evidenciando a falta de um
prosseguimento de um dialogo entre Lacan e Lévi-Strauss por um desengajamento deste

ultimo.

4.1 LACAN COMO LEITOR DE LEVI-STRAUSS

Segundo a genealogia empreendida por Markos Zafiropoulos (2010), o
primeiro dialogo de Lacan com a obra de Lévi-Strauss se da em torno do texto A eficacia
simbdlica. E no mesmo ano da publicacéo original desse texto que Lacan o cita em sua
comunicacao sobre o estadio do espelho apresentada no Congresso Internacional de
Psicanalise de Zurique (ZAFIROPOULOS, 2010, p. 45-46). Embora a formulagao classica
do estadio do espelho ainda esteja fortemente apoiada na problematica da imagem e da
constituicdo imaginaria do eu, a nogao lévi-straussiana de fungdo simbdlica ja comecga a
operar como um principio de reorganizacao da teoria lacaniana.

No entanto, a influéncia decisiva de Lévi-Strauss sobre Lacan vira
posteriormente, em 1953, ano marcado tanto pelo Discurso de Roma, em que Lacan
anuncia seu retorno a Freud, quanto pela publicacdo de O mito individual do neurdtico.

Neste ultimo texto de Lacan, ha uma subscricdo a tese apresentada por Lévi-Strauss em A
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Eficacia Simbdlica de que a neurose obsessiva deve ser interpretada como tendo uma
estrutura mitica, em que a producéao de sintomas expressa as dificuldades encontradas na
inscrigdo simbdlica do sujeito (ZAFIROPOULQOS, 2010, p. 56). A neurose deixa de ser
concebida como mero produto de experiéncias individuais e passa a ser entendida como
uma elaboragao singular de problemas cuja origem deve ser procurada no campo das
relagdes simbolicas. Nessa perspectiva, os sintomas e complexos surgem como solugoes
particulares para impasses produzidos pela posi¢ao ocupada pelo individuo no sistema
simbdlico e que podem ser remontados a partir de elementos de sua historia pessoal. A
neurose possuiria, portanto, uma estrutura mitica que ja aponta para uma concepg¢ao
estrutural do inconsciente.

Posteriormente, no seu seminario de 1957-58 sobre as formacgdes do
inconsciente, Lacan ([S. 5, 1957-1958] 1999) precisara que esse tesouro do neurdtico esta
situado no campo simbdlico do Outro e é constituido por significantes. Esse Outro, como
lugar de depdsito, aparece como o que Lacan chama de “tesouro do significante” (LACAN,
[S. 5, 1957-1958] 1999, p. 154; 162). O uso do termo tesouro indica um debate evidente
com Lévi-Strauss, novamente a partir do texto A eficacia simbdlica, e remete a
apontamentos feitos por Saussure. O sintoma neurdtico € apresentado pelo antropdlogo
como tendo uma forma mitica que responde a estruturas pré-existentes e que se serve do
“tesouro individual” (LEVI-STRAUSS [1949], 1991, p. 233) da histéria pessoal do neurético
para se constituir. Em Saussure ([1916] 2012 p. 45), a lingua é o lado social da linguagem
que aparece como um “tesouro” constituido pelo depdsito dos atos de fala individuais. A
formulagdo de Lacan do tesouro do neurdtico como tesouro do significante localizado no
Outro faz com que a neurose continue sendo compreendida como um mito individual (como
em Lévi-Strauss), porém pontua que os elementos que compdem sua estrutura procedem
de um campo simbdlico que o antecede e 0 excede (em uma leitura que ressoa o tesouro
saussuriano da lingua). Assim, o inconsciente podera ser definido, cada vez mais
explicitamente, como o discurso do Outro'?.

Retornando as influéncias de Lévi-Strauss sobre Lacan no ano de 1953, é
relevante ressaltar que esse ano marca também o seminario sobre os escritos técnicos de
Freud — que, posteriormente no processo de editorializagdo, sera designado como O

seminario livro 1. Nele, Lacan apresenta uma nova versdo do estadio do espelho,

2 L acan formula de maneira explicita em A instdncia da letra no inconsciente ou a razao desde Freud que “O
inconsciente é o discurso do Outro” (LACAN [1957], 1998, p. 529).
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adicionando o esquema Optico com o buqué invertido (adaptado do fisico francés Henri
Bouasse) e também introduzindo a fung¢ao simbdlica, localizando-a em um registro distinto
do imaginario. Essa separagao entre simbdlico e imaginario € crucial para a teoria dos trés
registos (o Real, o Imaginario e o Simbdlico), que Lacan reconhece como um dos elementos
que o autoriza em seu retorno a Freud. Lacan reinterpretara o estadio do espelho a luz da
funcdo simbdlica, articulando-o tanto ao modelo 6ptico quanto a estrutura simbdlica que
precede e organiza a experiéncia subjetiva (ZAFIROPOULOS, 2010, p. 46)

Em seu Discurso de Roma, proferido também em 1953, Lacan elabora sua
nogédo de Nome-do-Pai — termo que havia utilizado anteriormente uma unica vez n’O Mito
Individual do Neurdtico —, que designa o significante que introduz a Lei simbdlica no sujeito.
Aqui, a nogédo de simbdlico, que ja vinha sendo desenvolvida nos debates da linguistica
estrutural e que ganha centralidade na antropologia de Lévi-Strauss, € determinante.
Zafiropoulos (2010) sustenta que Lacan chega ao seu Nome-do-Pai pela influéncia de Lévi-
Strauss — mais especificamente pelo texto Introducdo & obra de Marcel Mauss (LEVI-
STRAUSS [1950], 2003), tratada anteriormente neste trabalho. O Nome-do-Pai ocupara a
posicdo de um significante excepcional que assegura a operatividade da ordem simbdlica
e permite a articulagéo entre significante e significado (ZAFIROPOULQOS, 2010, p. 145; p.
159). Esse operador ndo possui um conteudo proprio: sua funcdo consiste em tornar
possivel o proprio funcionamento da simbolizagdo. Segundo Zafiropoulos, Lacan chega a
esse operador justamente a partir do “significante flutuante” de Lévi-Strauss ([1950] 2003),
que aparece justamente para preencher essa lacuna constitutiva da ordem simbdlica,
conservando um valor simbdlico zero.

Em meio a seu seminario sobre as psicoses, Lacan ([S. 3, 1955-56] 1988)
retoma o Nome-do-Pai com uma elaboracdo que ajuda a precisar seu vinculo com a
linguistica estrutural. Lacan retoma o esquema saussuriano dos reinos flutuantes dos
pensamentos confusos e dos sons indistintos (ver figura 1), apontando para como Saussure
deixou em aberto a questdo de como essas duas massas amorfas entrariam em
correspondéncia. Mais ainda, aponta para como o esquema aponta para uma relagao
sempre fluida entre significante e significado, “sempre pronta a se desfazer” ([S. 3, 1955-
56], 1988, p. 304). Se o significante flutuante de Lévi-Strauss — que, nesse ponto de seu
seminario, Lacan n&o faz mencgéo direta — explicaria o funcionamento da ordem simbdlica
ao qualificar a relagdo entre significante e significado, ainda faltaria, para Lacan, precisar
como essas “massas amorfas” tém sua relacéo estabilizada.

O Nome-do-pai seria, aos moldes de Lévi-Strauss, um significante
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excepcional que permite que o pensamento simbdlico continue operando ao se manter
disponivel para receber conteudos simbdlicos variaveis. Adicionalmente, Lacan localiza
nele o ponto que une os dois planos indicados por Saussure. Lacan ([S. 3, 1955-56], 1988,
p. 311) se vale aqui de uma metafora da costura: o significante Nome-do-pai seria um point
de capiton (comumente traduzido como “ponto de basta”, mas também como “ponto de
estofo” e “ponto de ancoragem”) que, em um estofado, corresponde ao ponto em que um
botao atravessa e prende conjuntamente as diferentes camadas do tecido e do enchimento,
fixando-as umas as outras e impedindo que deslizem livremente. De maneira analoga, o
Nome-do-Pai atua como um ponto de fixacdo que detém o deslizamento indefinido da
significacdo. Ao amarrar determinados significantes a determinados significados, ele
introduz uma estabilizacao relativa no campo simbdlico, permitindo que a significacéo se
organize e que o pensamento simbodlico opere sem se dissolver em uma proliferagao
ilimitada de sentidos. Como coloca Lacan,

Em torno desse significante, tudo se irradia e tudo se organiza, como nessas

linhazinhas de forga formadas a superficie de uma trama pelo ponto de basta. E o

ponto de convergéncia que permite situar retroativa e prospectivamente tudo o que
se passa nesse discurso (LACAN [S. 3, 1955-56], 1988, p. 311).

O Nome-do-pai sinaliza que o pai é tomado por Lacan como portador da
funcdo simbdlica. No entanto, ndo se trata aqui de um pai real ou que qualquer
representagao imaginaria da figura paterna, mas sim o pai puramente enquanto significante
(SIMANKE, 2002, p. 490). Ele aprofunda sua analise sobre essa no¢gao no seu seminario
sobre as psicoses ao identificar que, nelas, a foraclusdo desse significante central faz com
que significantes e significados se apresentem de forma desarticulada ([S. 3, 1955-56],
1988, p. 311).

Zafiropoulos sintetiza a relacdo dos dois autores nesse ponto afirmando
que “Sem sequer o declarar explicitamente, Lacan toma emprestado de Lévi-Strauss a
nogdao de um simbolo zero como operador indispensavel para a simbolizagao”
(ZAFIROPOULQOS, 2010, p. 163, tradugdo nossa). Ademais, ressalta o elo entre as
formulacdes psicanaliticas e o debate mais amplo na linguistica e na antropologia estrutural
ao concluir que “Localizar o valor linguistico e inconsciente do ‘significante flutuante’ que
permite o funcionamento do pensamento simbdlico € o que Lacan faz com a nocao do
Nome-do-Pai” (ZAFIROPOULOS, 2010, p. 159).

Como debatido no capitulo anterior, a discussdo sobre o significante

flutuante em Lévi-Strauss ja se insere em uma discussdo mais ampla da linguistica
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estrutural que confere uma primazia do significante em relagdo ao significado. Para além
do significante do Nome-do-pai como ponto de estofo para o esquema saussuriano, Lacan
adentra nesse debate ao buscar reformular o signo saussuriano (ver figura 3) em A instancia
da letra no inconsciente ou a razdo desde Freud, texto adaptado de uma exposi¢ao oral de
Lacan a um grupo de filosofia da Federacdo dos Estudantes de Letras da Sorbonne em
1957. Nao mais sendo uma unidade delimitada composta por duas faces complementares
e inseparaveis, o signo agora em Lacan confere uma autonomia do significante em relagao
ao significado. Ele propde que a relacdo entre os dois termos se da a partir do seguinte

algoritmo (figura 4), onde o “S”, em maiuscula, designa o significante e o “s”, em minuscula

italica, indica o significado:

Figura 4 — Algoritmo lacaniano do significante (S) sobre o significado (s).

S

Fonte: LACAN [1957], 1998, p. 500. >

Lacan indica que o algoritmo deve ser lido como “significante sobre
significado, correspondendo o ‘sobre’ a barra que separa as duas etapas” (LACAN [1957],
1998, p. 500). Se antes o trago que separava os dois termos em Saussure indicava a uniao
entre eles em uma unidade composta, no matema lacaniano ele aparece como uma
“barreira resistente a significacdo” (LACAN [1957], 1998, p. 500). Se Saussure ([1916]
2012) ja afastava a concepcédo da lingua como nomenclatura e sua insisténcia na
correspondéncia entre palavra e coisa, Lacan, por sua vez, tenta afastar a “ilusao de que o
significante atende a fungado de representar o significado, ou, melhor dizendo: de que o
significante tem que responder por sua existéncia a titulo de uma significagdo qualquer”
(LACAN [1957], 1998, p. 501).

Assim, a barra colocada por Lacan entre o significante e significado passa
a indicar que os dois termos nao se encontram em correspondéncia direta: o significante
se refere a outro significante, ndo a um significado. O significado ndo é imediatamente
acessivel; ele s6 aparece de forma subordinada, como efeito produzido pela articulagao
dos significantes. Nos termos lacanianos, ha “um deslizamento incessante do significado
sobre o significante” (LACAN [1957], 1998, p. 506). Ha sempre uma inadequag¢ao, um
desnivel constitutivo entre os dois, que impede que o sentido se apresente como fixo e
inequivoco. As relagdes entre significantes e significados s6 se estabilizam nos pontos de

basta — significantes excepcionais como o Nome-do-pai, que Lacan havia identificado anos
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antes — que organizam todo o conjunto de multiplicidade de significantes e significagbes

possiveis, permitindo ao pensamento simbdlico operar.
, . . ~ . . S
Ha uma hierarquizagéo, portanto, entre os dois termos no algoritmo < que

inexiste no signo de Saussure, mas que remonta o debate sobre a preponderancia
significante explorados por Jakobson e Lévi-Strauss exposto no capitulo anterior. A
formulagao propria de Lacan é sua insisténcia radical na relagdo ordenada e regida por leis
formais da cadeia significante. Lacan assinala que essas leis significantes sao produzidas
a partir de dois mecanismos de articulagdo, metafora e metonimia, que, como aponta
|zidoro Blikstein (1995, p. 8; 12), foram assinalados por Jakobson originalmente em 1935
em um artigo sobre a prosa do poeta Boris Pasternak e desenvolvidos em maior
profundidade em 1956, no seu classico estudo Dois aspectos da linguagem e dois tipos de
afasia. Lacan identifica esses dois mecanismos da linguistica de Jakobson aos dois
mecanismos fundamentais do inconsciente encontrados por Freud em A interpretacédo dos
sonhos: condensag¢do (Verdichtung) e deslocamento (Verschiebung), respectivamente
correspondentes a metafora e metonimia (LACAN [1957], 1998, p. 515).

Tal vinculagdo faz com que Lacan identifique as leis do inconsciente
descobertas por Freud em sua analise dos sonhos as leis da linguagem da linguistica
estrutural. Lacan fala diretamente que “o trabalho do sonho segue as leis do significante”
(LACAN [1957], 1998, p. 515) e que, “na anadlise do sonho, Freud nao pretende dar-nos

outra coisa senao as leis do inconsciente em sua extensdo mais geral” (LACAN [1957],
1998, p. 518). Mais ainda, Lacan aponta que € pelo seu algoritmog que pode ser definida

a topica da descoberta freudiana do inconsciente (LACAN [1957], 1998, p. 518).
Centrando-se nas leis do inconsciente descobertas por Freud como leis
significantes, Lacan enfatiza a estrutura l6gica formal da descoberta do inconsciente, dando
pouca énfase aos conteudos do inconsciente freudiano em sua “enganosa ambiguidade
decepcionante” (LACAN [1957], 1998, p. 522). Ainda que Lacan nao a cite, tal separagao
entre lei formal e conteudo remonta a concepgao de inconsciente exposta em A eficacia
simbdlica, que, a essa altura, ja constituia o eixo fundamental do engajamento tedrico entre
seu pensamento e o de Lévi-Strauss, desenvolvido ao longo de varios anos. Aqui, no
entanto, ha uma tentativa particular de reaproximacgao entre o inconsciente estrutural e uma
certa nogao de inconsciente em Freud que sera mais bem explorada a seguir. Por hora,
basta se limitar a observagdo de que, para Lacan, Freud teria antecipado muitos dos

desenvolvimentos da linguistica estrutural ao encontrar leis operando nos sonhos, sintomas
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e lapsos. Tais formagdes do inconsciente obedecem as leis da articulagédo significante,
seguindo propriamente uma estrutura de linguagem.
Lacan elabora essa questdo da seguinte maneira, indicando ja que a
centralidade da lei significante n&o é conciliada com o inconsciente pulsional de Freud:
E toda a estrutura da linguagem que a experiéncia psicanalitica descobre no
inconsciente. Pondo desde logo o espirito prevenido em alerta, porquanto é possivel

que ele tenha de reavaliar a idéia segundo a qual o inconsciente é apenas a sede
dos instintos (LACAN [1957] 1998, p. 498)

De maneira mais sucinta, Lacan afirma que “O inconsciente ndo é o
primordial nem o instintivo e, de elementar, conhece apenas os elementos do significante”
(LACAN [1957] 1998, p. 526). A relac&o entre inconsciente e linguagem €, nesse momento
da obra de Lacan, tao estreita que a formulacéo posterior “o inconsciente é estruturado
como uma linguagem” (LACAN [S. 711, 1964] 2008, p. 27) aparece de maneira mais radical
e direta como “o inconsciente € uma linguagem” (LACAN [S. 3, 1955-6], 1988, p. 21). Esta
ultima faz coro com afirmacgdes que permeiam a producgao de Lévi-Strauss das décadas de
1940 e 1950 como “O mito é uma linguagem” (LEVI-STRAUSS [1955], 1999, p. 242) e “O
sistema de parentesco é uma linguagem (LEVI-STRAUSS [1945], 1999, p. 65).

E possivel identificar que os encaminhamentos para o debate sobre a

I6gica significante e o inconsciente que Lacan tenta apresentar em A instéancia da letra no
. . . S ~ . o . ~ . . P
inconsciente formalizados no matema - séo tributarios de uma influéncia direta de Lévi-

Strauss. Para além de sua proximidade tedrica com as discussdes sobre linguistica
estrutural mobilizadas por Jakobson e Lévi-Strauss, Lacan ([1956] 2008) demonstra
expressamente ao proprio Lévi-Strauss, em uma fala publica, o seu entusiasmo com a
prevaléncia do significante sobre o significado e ndo esconde sua aspiragao de formular a
tese em termos mais gerais, para além da investigacdo sociolégica e etnografica
apresentada na ocasido. A intervencao de Lacan se da na Sociedade Francesa de Filosofia,
apos uma exposigao de Lévi-Strauss intitulada Sobre as relagbes entre a mitologia e o ritual.
Tomando a palavra, Lacan faz a seguinte colocagao:
Se quisesse caracterizar o sentido em que me senti apoiado e estimulado pela fala
de Claude Lévi-Strauss, diria que foi na énfase que ele pdés — espero que ele nao
recuse a amplitude dessa formulagéo, a qual ndo pretendo reduzir sua investigagao
sociolégica ou etnografica — no que chamarei de fungao do significante, no sentido
que esse termo tem em linguistica, na medida em que esse significante, ndo direi

apenas se distingue por suas leis, mas prevalece sobre o significado ao qual ele as
impde (LACAN [1956], 2008, p. 49, grifo do autor).

Na ocasido, Lacan também deixa evidente que seu entendimento do que
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nomeou fung¢éo do significante tinha implicagcdes importantes para a nog¢ao de estrutura de
Lévi-Strauss, pontuando que “o que faz com que uma estrutura seja possivel sao razdes
internas ao significante” (LACAN [1956], 2008, p. 50). Esse episddio se passa em 1956, um
ano antes, portanto, de A instancia da letra no inconsciente, onde as questdes de Lacan
dirigidas a Lévi-Strauss encontrardo um direcionamento.

Se em A instancia da letra no inconsciente a influéncia de Lévi-Strauss nao
€ evidenciada explicitamente, em outros momentos da obra lacaniana ele se faz mais
evidente. Em seu seminario de 1964 (LACAN [S. 71, 1964], 2008) ha um reconhecimento
muito acentuado desse empréstimo conceitual de Lévi-Strauss. A segunda segédo do
seminario, de 22 de janeiro de 1964, leva o titulo de “O inconsciente freudiano e o nosso”.
Considerando o projeto lacaniano de realizar um retorno a Freud, enfatizado por Lacan
diversas vezes, o titulo em questdo sugere uma separagao inesperada entre o inconsciente
freudiano e o inconsciente que seria trabalhado durante aquele ano como um dos quatro
conceitos fundamentais da psicanalise. Ademais, pode nao ser facilmente identificavel —
pelo menos em um primeiro momento — a quem esse “nosso” se refere.

Em sua exposigao anterior — que foi a abertura do seminario daquele ano
— Lacan ja havia tocado na superficie dessa questao ao evocar o conceito de pensamento
selvagem de Lévi-Strauss:

Coloquei a seguinte questdo — o funcionamento do Pensamento selvagem, posto
por Lévi-Strauss na base dos estatutos da sociedade, € um inconsciente, mas sera

suficiente para albergar o inconsciente como tal? E se ele consegue isto, sera que
albergara o inconsciente freudiano (LACAN [S. 11, 1964], 2008, p. 20)?

Na comunicagao que fizera naquele dia, Lacan havia citado anteriormente

o antropdlogo Lévi-Strauss ao agradecer, com expressivas reveréncias, sua presencga
naquela ocasido. Lacan se diz incitado por

meu amigo Lévi-Strauss, cuja presenga me regozijo que ele tenha mesmo querido

me dar hoje, e pelo que ele sabe como é precioso para mim esse testemunho de

atengao que ele chama para um trabalho, o meu — para o que nele se elabore em
correspondéncia com o seu (LACAN [S. 11, 1964], 2008, p. 10).

Os termos “meu” e “seu” empregados aqui por Lacan ja apontam para uma
inclusao de Lévi-Strauss no “nosso” a que se refere o titulo dado a comunicacao seguinte.
Nela, Lacan (2008) delimita com maior firmeza a sua distincdo entre o conceito de
inconsciente freudiano e o conceito de inconsciente operacionalizado por ele. E na ciéncia
da linguistica que Lacan se ampara para se autorizar a descrever a estrutura formal e pré-

subjetiva que, segundo ele, fornece o estatuto do inconsciente. Como coloca Lacan,
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Hoje em dia, no tempo histérico em que estamos, de formagéo de uma ciéncia, que
podemos qualificar de humana, mas que é preciso distinguir bem de qualquer
psicossociologia, isto €, a linguistica, cujo modelo combinatério operando em sua
espontaneidade, sozinho, de maneira pré-subjetiva, é esta estrutura que da seu
estatuto ao inconsciente. E ela, em cada caso, que nos garante que ha sob o termo
de inconsciente algo de qualificavel, de acessivel, de objetivavel. Quando incito os
psicanalistas a ndo mais ignorarem esse terreno, que lhes da apoio sélido para sua
elaboragao, quer isto dizer que eu penso manter os conceitos introduzidos
historicamente por Freud sobre o termo inconsciente? Muito bem, nao!, eu nao
penso assim. O inconsciente, conceito freudiano, é outra coisa, que eu gostaria de
tentar fazer vocés apreenderem hoje (LACAN [S. 17, 1964], 2008, p. 28, grifo
Nnosso).

Lacan, nessa mesma ocasiao, enfatiza a radicalidade e a inovagao da
descoberta freudiana do inconsciente, ainda que aponte suas insuficiéncias: “Certamente
nao basta dizer que o inconsciente é um conceito dinamico” (LACAN [S. 11, 1964], 2008,
p. 28). Para Lacan, a dificuldade encontrada por Freud estava no proprio carater
‘onticamente evasivo” do inconsciente. Ele ndo se encerra em um um fechado: a
“‘experiéncia do inconsciente € o um da fenda, do traco, da ruptura” — e o € por conta da
falta.

Ao que se refere mais especificamente a presenga do pensamento de Lévi-
Strauss em Lacan aqui discorrido, destacam-se as observacdes de Zafiropoulos (2010)
acerca da escassa atencéo conferida ao antropologo na doxa dos comentadores da obra
lacaniana. Uma boa parte das leituras enfatiza sobretudo a influéncia saussuriana sobre
Lacan, que supostamente haveria possibilitado a esse ultimo uma abertura ao simbdlico e
o empreendimento de um retorno a Freud (ZAFIROPOULOQOS, 2010, p. 196). Haveria, assim,
uma espécie de “repressao tedrica” do recurso feito por Lacan a obra de Lévi-Strauss — e
até, de modo mais amplo, a etnologia francesa (ZAFIROPOULQS, 2010, p. 196).

4.2 O INCONSCIENTE LACANIANO E O FREUDIANO

No meio intelectual francés contemporaneo a Lacan, muitas criticas foram
direcionadas ao conceito de inconsciente lacaniano por seu afastamento em relagao a
Freud. Jean Laplanche e Serge Leclaire (1992), no artigo O inconsciente, um estudo psica-
nalitico por exemplo, criticam a influéncia do estruturalismo no inconsciente lacaniano ao
afirmar que para se manter fiel a Freud é preciso admitir que o inconsciente é a condicao
da linguagem, nao sendo a estrutura da linguagem que possibilita o inconsciente (LAPLA-
NCHE; LECLAIRE, 1992).

Versdo Final Honol ogada
12/ 07/ 2026 18:53



58

A divergéncia entre Lacan e a leitura proposta por Jean Laplanche e Serge
Leclaire (1992) concentra-se sobretudo no estatuto conferido ao significante e a pulsdo. No
Lacan dos anos 1950, o significante tende a ocupar uma posi¢ao estrutural fundamental: o
sujeito é concebido como efeito da cadeia simbdlica, representado por um significante para
outro significante, enquanto o inconsciente € pensado segundo leis analogas as da lingua-
gem. Laplanche e Leclaire (1992), embora reconhegam a fecundidade dessa aproximagao
estrutural, procuram preservar aquilo que consideram irredutivel na descoberta freudiana:
a dimensao econdémica do inconsciente, a for¢ca da pulsdo, a energia libidinal e o carater
conflitivo do recalque. A preocupacao dos autores € que uma teoria excessivamente cen-
trada no significante acabe convertendo o inconsciente em uma pura combinatéria formal,
enfraquecendo sua dimenséao pulsional e energética.

Em comparagdo com o texto escrito com Leclaire nos anos 1960, Laplan-
che (2010) desloca sua posigdo de uma critica ainda interna ao lacanismo para uma con-
testacdo muito mais explicita do estruturalismo lacaniano. No primeiro, Laplanche ainda
reconhece a fecundidade da aproximacao entre inconsciente e linguagem proposta por Jac-
ques Lacan, procurando sobretudo advertir contra o risco de reduzir o inconsciente freudi-
ano a uma estrutura puramente linguistica ou a uma combinatoria significante, insistindo na
autonomia topica do inconsciente, na pulsao e na dimensao econémica do recalque. Ja no
segundo texto, essa reserva transforma-se numa critica sistematica ao “logicismo” estrutu-
ralista.

Laplanche (2010) passa a rejeitar mais frontalmente a ideia de que o in-
consciente seja estruturado como uma linguagem. Critica a matematizagao e topologizagao
lacanianas, denuncia o binarismo normativo da légica falica e sustenta que o inconsciente
freudiano é fundamentalmente anti-estrutural, composto de tragos de coisas, coexisténcia
de contrarios e processos pulsionais que escapam a légica do significante (LAPLANCHE,
2010). Assim, o que inicialmente aparecia como uma tentativa de preservar a especificidade
freudiana dentro do horizonte estruturalista evolui para uma critica mais radical a primazia
lacaniana do significante. Para Laplanche, Lacan estaria correndo o risco de esvaziar o
inconsciente de qualquer materialidade em sua teorizagdo sobre o significante, uma vez
que “O inconsciente nao é feito de palavras, mas de vestigios de coisas, de modo que ali
as proprias palavras nada mais sao do que coisas” (LAPLANCHE, 2010, p. 4).

De maneira semelhante, o filésofo Paul Ricoeur manifesta reservas em re-
lagdo a virada “para o lado da semiologia” (RICCEUR, 1988, p. 167) que, a seu ver, levava

a psicanalise a se apoiar excessivamente na linguistica. O autor advertia para o fato de
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que, em Freud, sédo as “representacdes de coisa’ que servem de modelo para as “repre-
sentagdes de palavra”, e ndo o inverso's. Nesse entendimento, o simbolismo do inconsci-
ente nao poderia ser tomado estritamente como fendémeno linguistico: os “efeitos de sen-
tido” produzidos pelo inconsciente possuem “vocagéo de linguagem, mas nao sao, na sua
textura especifica, da ordem da linguagem” (RICCEUR, 1988, p. 168). Para Ricceur, por-
tanto, a influéncia estruturalista sobre a psicanalise encontraria um limite no fato de que a
l6gica diferencial do significante tenderia a neutralizar a dimensao econémica e pulsional
descoberta por Freud.

Os comentarios tanto de Ricceur quanto de Leclaire e Laplanche po-
dem ser vistos como exemplos de uma percepcao de incompatibilidade entre as formula-
¢oes lacanianas e freudianas de inconsciente. Nos dois casos, os autores ndo abandonam
o carater econdmico e pulsional do inconsciente nos termos freudianos em prol do pensa-
mento estruturalista de Lacan. Suas colocag¢des apontam para uma distingdo entre o in-
consciente lacaniano e o freudiano — sendo um irredutivel ao outro.

Leituras mais recentes — como as investigagées desenvolvidas no ambito
da associagao psicanalitica APOLa (Apertura Para Otro Lacan), encabegada pelo trabalho
tedrico de Alfredo Eidelsztein (2017) — apontam para como a perda do entendimento de
uma descontinuidade entre as obras de Lacan e Freud tem sido uma problematica que
permeia a leitura do ensino lacaniano de forma mais ampla. Na compreensao teérica ado-
tada por essa associagao — seguindo a formulacdo da questdo por Martin Mezza (2021),
pesquisado membro da APOLa —, a politica institucional articulada por Jacques-Alain Mil-
ler'* em torno do campo lacaniano teria privilegiado uma leitura conciliadora entre Lacan e
Freud. Seriam enfatizadas, assim, a continuidade e a compatibilidade de seus ensinos para
que Lacan passasse a ser mais facilmente aceito e legitimado institucionalmente. A comu-
nidade da APOLa (2023; MEZZA, 2021, p. 20-1; 30) tem se referido a essa operagao de

insercao forcada da estrutura conceitual freudiana no sistema teérico lacaniano — sem que

3 Ricceur faz essa observagao relembrando o vocabulario freudiano: “Freud empregou sempre a palavra
Vorstellung — representacéo — para designar o efeito de sentido em que a pulsédo se delega. Para ele sao as
Dingvorstellungen — as ‘representacdes de coisa’ — que servem de modelos as Wortvorstellungen, as
‘representacdes de palavra’. S0 as palavras que sdo tratadas como coisas e ndo o inverso” (RICCEUR, 1988,
p. 167).

4 Jacques Alain-Miller é o responsavel pelo estabelecimento e pela edigdo oficial dos seminarios de Lacan.
Em 1981, funda a Escola da Causa Freudiana (Ecole de la Cause Freudienne — ECF) com a anuéncia de
Lacan, que falece no mesmo ano. Em 1992, funda a Associagdo Mundial de Psicanalise (Association mondiale
de psychanalyse — AMP). Miller desempenha um papel decisivo na organizagao institucional do movimento
lacaniano, com uma influéncia que se estende também ao plano tedrico de sistematizagdo do ensino de
Lacan.
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se reconhecga a ruptura epistemologica que este ultimo representa sobre o primeiro — como
freudolacanismo.

Deste modo, a novidade oferecida pelo pensamento lacaniano em sua ra-
dicalidade seria diluida por esse esfor¢o de traducédo de um sistema tedrico para outro que
leva ao desconhecimento da diferenca entre as teorias para se chegar a um Lacan com
roupagens freudianas, mais toleravel institucionalmente. Como coloca Mezza, “a figura de
Lacan e sua obra foram finalmente aceitas, mas seu pensamento nao” (MEZZA, 2021, p.
20). Parte-se, portanto, de um diagndéstico de um entendimento contemporaneo do ensino
lacaniano excessivamente marcado por uma relagdo de continuidade entre a teoria de
Freud e Lacan para a estruturacdo de um projeto de desambiguacao entre as teorias que
tem como obijetivo restituir o carater subversivo da formulagao conceitual lacaniana (MON-
TESAMO, 2021, p. 204).

Diante disso, as criticas de Ricceur, Leclaire e Laplanche discutidas anteri-
ormente tém a importancia de, acertadamente, apontar para o inconsciente da pulséo e da
representacao de Freud como inconciliaveis com o inconsciente lacaniano e dos estrutura-
listas. Como brevemente mencionado na subsegao anterior, Lacan ja apontava para a pos-
sibilidade de reavaliar a concepg¢ao do inconsciente como “sede dos instintos” (LACAN
[1957] 1998, p. 498) presente em teorizagdes freudianas para colocar o significante como
sua peca elementar. Se Freud poderia ter antecipado a linguistica estrutural ao descobrir
leis significantes nas formacdes do inconsciente, 0 mesmo n&o poderia ser dito, para Lacan,
a respeito de todas as formulacdes que Freud introduz sobre o inconsciente. Entre elas, as
que compdem o empreendimento metapsicolégico freudiano podem ser apontadas como
as mais irreconciliaveis com o inconsciente proposto por Lacan. Serdo analisados, assim,
alguns aspectos da metapsicologia de Freud que concernem ao inconsciente e que permi-
tem qualificar o debate entre continuidade e ruptura entre Freud e Lacan.

Os ensaios de metapsicologia de Freud, publicados originalmente no ano
de 1915, representam um momento critico de formalizagao e sistematizagcao das bases
tedricas da psicanalise. Tal empreendimento de fundamentacao afasta momentaneamente
Freud da discussao de casos clinicos, de elaboracdes sobre a pratica da psicanalise, de
preocupacdes imediatas sobre a institucionalizacdo da psicanalise e de esforcos mais
exploratérios que sempre compuseram sua producdo textual para centrar-se em uma
descricdo conceitual mais pormenorizada do aparelho psiquico e de seus processos
fundamentais.

Entre os ensaios metapsicoldgicos, o texto O Inconsciente (FREUD, 2010b)
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ocupa um lugar central — tanto por ser o texto mais extenso entre os ensaios quanto por ser
de suma importancia para a fundamentacdo tedrica que se buscava. Nele, Freud
empreende uma descricao sistematica do aparelho psiquico, onde se identificam trés
sistemas: o sistema consciente (Cs), o sistema pré-consciente (Pcs) e o sistema
inconsciente (Ics). Freud busca, com isso, separar com mais rigor as referéncias ao
inconsciente e ao consciente em termos descritivos € em termos sistematicos (esses
ultimos doravante indicados por Cs e Ics). A luz dessa distingdo, um ato psiquico
inconsciente e que pertenga ao sistema Ics poderia participar do sistema Cs ou Pcs e
chegar a consciéncia. Freud (2010b) segue dai uma exposi¢ao do aparelho psiquico que
pretende o apresentar em suas relagdes dinamicas, topoldgicas e econémicas, embora
aponte que tal exposi¢cao ainda se encontrava limitada pelo estado atual dos conhecimentos
obtidos pela psicanalise (FREUD, 2010b, p. 121).

Em termos sistémicos, Freud consegue identificar uma série de
caracteristicas dos processos Ics. Sdo eles a auséncia de contradicdo (negacéo), a
mobilidade dos investimentos no processo psiquico primario, a atemporalidade e a
substituicdo da realidade externa pela psiquica (FREUD, 2010b, p. 126-128).

Apesar desses avancos, o texto evidencia dificuldades na articulagao entre
os pontos de vista dinamico e topologico. Em especial, Freud reconhece a impossibilidade
de decidir, com os recursos entao disponiveis, o que ocorreria quando um ato psiquico
passasse do sistema Ics para o sistema Cs. Ele formula, a esse respeito, duas hipoteses.
Na primeira — mais compativel com uma interpretacao estritamente tépica do aparelho
psiquico — a representagao inconsciente conservaria seu registro original no Ics e produziria
uma segunda inscrigao no sistema Cs, resultando em uma duplicagao de registros. Ja na
segunda hipétese — que da maior énfase a uma explicagdo em termos funcionais e
dindmicos — nao haveria uma nova inscricdo, mas uma mudanca de estado da prépria
representacao, que passaria de um sistema a outro sem duplicacao.

A investigagdo metapsicolégica de Freud nesse ponto em especifico ndo
consegue avancar de um pensamento especulativo. Em suma, esbarra-se na questao de
se as ideias transpdem os sistemas, indo do /cs até o Cs ou se essa ideia estaria atada ao
sistema Ics e apenas conseguiria chegar ao sistema Cs com uma copia de registro,
mantendo o original. Freud ndo se mostra satisfeito com nenhuma das hipéteses levantadas
e acaba admitindo a sua incapacidade de se comprometer com uma delas.

Chama a atengdo como esse momento de fundamentagao

metapsicologica, que busca solidificar as bases teoricas psicanaliticas, também expde
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algumas fissuras na edificagéo freudiana aos olhos de seu préprio autor. Mais notavel ainda
€ que tais limitagbes aparecam enredadas no conceito de inconsciente, pedra angular do
invento que Freud chamou de psicanalise. Tais dificuldades seriam tornadas ainda mais
evidentes em Além do principio do prazer, publicado originalmente em 1920 (FREUD,
2010a). Nesse ensaio altamente especulativo e exploratério, Freud desafia a nogéo que até
entdo havia guiado a psicanalise de que os processos psiquicos sao regulados pelo
principio do prazer — que evita o desprazer e busca a geragao de prazer — com a introdugao
do conceito de pulsdo de morte.

Freud s6 conseguira dar um encaminhamento a essas problematicas que
haviam sido levantadas a partir da publicagcédo do texto O eu e 0 id, em 1923 (FREUD, 2011),
que reelabora o funcionamento do aparelho psiquico, inaugurando o que ficou conhecido
como a segunda topica freudiana. Nota-se aqui que oito anos se passaram desde as
questdes levantadas no texto O insconciente — que é tanto o apice e a crise da primeira
topica — até o inicio da segunda tépica.

Em O eueoid, Freud (2011) retoma sua distingdo entre uma consideragao
entre inconsciente e consciente nos sentidos dinamicos e descritivos, mas aponta para sua
insuficiéncia. Valendo-se principalmente da descoberta aventada em Além do Principio do
Prazer (FREUD, 2010a) de que haveria no préprio Eu algo que é também inconsciente.
Freud aponta que essa porcao inconsciente do eu “comporta-se exatamente como o
reprimido, isto &, exerce poderosos efeitos sem tornar-se consciente, e requer um trabalho
especial para ser tornado consciente” (FREUD, 2011, p. 21).

A partir dai, Freud argumenta que a descrigdo do aparelho psiquico nao
mais pode se fundamentar na oposi¢cao entre o consciente e o inconsciente (mesmo com
as distingdes entre os sentidos descritivos e dinamicos do consciente e do inconsciente
pela introdugédo dos sistemas Cs, Pcs e Ics). Seria preciso “substituir essa oposi¢ao por
uma outra: aquela entre o Eu coerente e aquilo reprimido que dele se separou” (FREUD,
2011, p. 21).

Areorientagdo sobre o que deveria balizar a descri¢ao do aparelho psiquico
leva a uma exposicao tedrica em termos de instancias psiquicas funcionalmente distintas,
nomeadas por Freud como eu, supereu e id. O inconsciente, nessa formulacdo, nao
apareceria como uma instadncia e tampouco como um sistema, representando uma
importante mudanga na maneira de se compreender esse conceito fundamental. Nessa
reformulacgéo, o inconsciente deixa de ser concebido como um sistema autbnomo e ja nao

corresponde a uma instancia especifica do aparelho psiquico. Embora permaneca ligado
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aos conteudos reprimidos, ele passa a designar uma qualidade dos processos psiquicos
que pode manifestar-se em diferentes instancias.

Tém-se ai uma descrigdo do aparelho psiquico separada (ainda Freud
admita que se trata de uma separagao sem delimitagcbes bem delineadas) em instancias
psiquicas que interagem entre si de maneira dindmica e, por vezes, conflituosa. O eu
encontra-se tendo que satisfazer as exigéncias do id, do supereu e da realidade (FREUD,
2011; FREUD, 2019).

Ainda que siga empregando as nog¢des de sistemas Cs e Pcs (embora
abandone a de sistema /Ics), os termos conscientes, pré-conscientes ou inconscientes
passam a ser vistos primordialmente como qualidades ou estados dos processos psiquicos
na segunda topica, como descrito por Freud em O compéndio de psicanalise, sua tentativa
final de sistematizacdo da psicanalise que deixou inacabada (FREUD, 2019, p. 77). L3,
Freud sai do impasse de que havia esbarrado em O Inconsciente e opta pela hipotese que
havia chamado de topografica, onde ocorreria uma duplicagdo de registro ao tornar

consciente algum conteudo inconsciente:

Quando fazemos essa tentativa [de tornar algo consciente] em outro individuo nao
podemos esquecer que o preenchimento consciente de suas lacunas perceptivas,
a construgao que lhe damos, ainda nao significa que tornamos consciente nele o
conteudo inconsciente em questdo. Significa, isso sim, que esse conteudo existe
nele de inicio numa fixagdo dupla: na reconstrugdo consciente de que tomou
conhecimento e, além disso, em seu estado inconsciente original (FREUD, 2019, p.
77-78).

Mesmo apds as reformulagdes introduzidas pela segunda tépica, € possivel
considerar que o inconsciente, em Freud, permanecia mais como um problema de
investigacdo do que como um constructo tedrico plenamente estabilizado. Parece que
precisamente ao tentar circunscrevé-lo em uma descricdo mais sistematica do
funcionamento do aparelho psiquico, no ambito de seu empreendimento metapsicoldgico,
Freud encontra importantes obstaculos tedricos. Essas dificuldades conduziram a
sucessivas reformulagcdes de sua teoria — sempre referidas, contudo, a um aparelho
psiquico individual — e acompanharam sua obra até seus ultimos escritos.

Tomando a conceitualizagao feita por Freud do inconsciente a partir de sua
metapsicologia e seguindo nas suas formulagdes até a o aparelho dividido em instancias,
de fato, torna-se muito aparente a distancia que se coloca entre o inconsciente freudiano e
o lacaniano. Nesse contexto, parecem pertinentes os apontamentos dos pesquisadores e
pesquisadoras da APOLa de que o inconsciente como uma estrutura em Lacan nao se

coaduna nem com a primeira topica freudiana — em que inconsciente € um sistema dentro
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de um aparelho psiquico — e tampouco com a segunda — em que qualifica o eu, o supereu
e oid (DUTRA, 2021, p. 40). Aideia do inconsciente como uma “propriedade individual” ou
como “algo localizado no interior do organismo ou de um psiquismo” (DUTRA, 2021, p. 39)
que pressupde as formulagdes freudianas em termos de aparelhos psiquicos € rejeitada
por Lacan. Martin Mezza apresenta a questao de maneira semelhante ao afirmar que
O inconsciente freudiano faz parte de um aparelho psiquico (interno e individual)
que se separa do mundo externo, mas que mantém sua relagdo com ele a partir dos
processos primarios e secundarios. A realidade pulsional — organica e filogenética —
€ mediada pelas instancias psiquicas do inconsciente, o eu e o supereu. Ja o
inconsciente de Lacan nao se encontra encarnado num aparelho psiquico e, sim,
articulado a um discurso (do Outro), ou seja, ndo se desenvolve na oposigao

interior/exterior ou realidade psiquica (suposta como subjetiva) e realidade externa
(supostamente objetiva) (MEZZA, 2021, p. 30).

Os argumentos para se estabelecer uma descontinuidade entre Freud e
Lacan nao significam, no entanto, que Lacan nao reivindique uma vinculagdo com o
pensamento freudiano — e, mas especificamente, a “descoberta freudiana” do inconsciente.
Ao anunciar seu retorno a Freud, Lacan propde sua propria versao de uma ortodoxia
freudiana; “Ortodoxia muito peculiar”, como observa Simanke'® (2002, p. 433), justamente
por ser tributario de um conceito de inconsciente incorporado a partir das formulagoes |évi-

straussianas.

4.3 O RETORNO A FREUD E A FIDELIDADE A DESCOBERTA FREUDIANA

Como sustentado em segdes anteriores, as elaboracdes de Lévi-Strauss
sdo determinantes para o retorno a Freud empreendido por Lacan. E a partir do encontro

com um inconsciente estruturalista que o inconsciente deixa de ser secundario na produgao

5 Simanke adota uma postura veementemente critica em relagdo a possibilidade de conciliar o inconsciente
freudiano e o lacaniano, quaisquer que sejam os termos em que tal conciliagdo seja formulada. Além de
destacar a influéncia exercida por Lévi-Strauss sobre Lacan, o autor chama ateng¢&o para o recurso a filosofia
de Hegel, mediada pela interpretacdo de Alexandre Kojéve, na introdugédo das no¢des de sujeito e desejo na
teoria lacaniana do inconsciente (aspecto que n&o sera abordado no presente trabalho). A posicdo de Simanke
pode ser sintetizada na seguinte passagem: “A incorporagéo de no¢des oriundas da antropologia trouxe, aos
poucos, a hogdo de inconsciente para o interior da teoria que Lacan empenha-se em formular ao longo dos
anos de formacgao de seu sistema. Mas essa presenca permanece difusa dentro da prépria antropologia até
o surgimento do trabalho de Lévi-Strauss, que define o sentido do conceito, o integra e teoriza, convertendo-
se, por isso, no principal agente dessa reformulagao do estilo do pensamento lacaniano, que vai leva-lo a,
enfim, propor sua propria versdo de uma ortodoxia freudiana. Ortodoxia muito peculiar, porém, ja que ndo é
dificil mostrar que o inconsciente assim reabilitado quase nada tem a ver com o que era proposto por Freud.
Sera preciso, ainda, que Lacan cruze Kojeve com Lévi-Strauss para que possa haver sujeito e desejo nesse
inconsciente doravante ‘estruturado como uma linguagem’, o que de forma alguma o reaproxima de Freud,
dado o sentido que essas nogdes tém no interior da releitura de Hegel desenvolvida por Kojéve” (SIMANKE,
2002, p. 433).
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lacaniana e assume um posto fundamental. Como observa Vladimir Safatle, se fizermos
uma leitura cronoldgica da obra de Lacan, veremos que nesse “jovem Lacan” — o da teoria
das identificagbes e da génese social da personalidade — ndo ha “apelo direto a nogao
psicanalitica de inconsciente” (SAFATLE, 2021, p. 27), sendo este um conceito supérfluo
em sua produc¢ao até o inicio da década de 1950. Mais que isso, Safatle destaca ainda que
o retorno de Lacan ao conceito freudiano fundamental ndo vira de Freud, mas sim do
estruturalismo ao entrar em contato com o inconsciente estrutural de Lévi-Strauss, o que
da um contorno peculiar ao retorno a Freud de Lacan (SAFATLE, 2021, p. 27; 44).

Os estudos de Simanke (2002) sobre os anos formativos de Lacan
corroboram os apontamentos de Safatle. Referindo-se ao emprego do inconsciente na obra
lacaniana, Simanke aponta que “é notério que Lacan relutou, por muito tempo, em
incorporar essa nogao perfeitamente axial da psicanalise freudiana aos seus dispositivos
tedricos” (SIMANKE, 2002, p. 183). Tal distanciamento € interrompido pelo encontro com a
nocao levistraussiana de inconsciente. Simanke assinala que a definicdo do inconsciente
apresentada por Lévi-Strauss na conclusdo de A eficacia simbdlica “é aquela com que
Lacan trabalhara ao longo de todo seu estagio estruturalista” (SIMANKE, 2002, p. 477).

Ainda segundo Simanke (2002), Lacan encontra em Lévi-Strauss uma
solugao tedrica para um impasse que o acompanhava desde seus anos de psiquiatria:
como pensar a determinagdo do sujeito sem reduzi-la nem ao organismo nem a uma
psicologia da consciéncia. Mais especificamente sobre o inconsciente, Lacan foi fortemente
influenciado pela critica de Georges Politzer ao conceito, formulada pelo filésofo e tedrico
marxista em Critica dos Fundamentos da Psicologia. Grosso modo, o argumento de Politzer
— como exposto por Simanke (2002) — é de que a descoberta freudiana das formagdes do
inconsciente direcionava a psicanalise a uma almejada psicologia concreta, mas que o
empreendimento metapsicoldgico freudiano de construgdo de um aparelho psiquico a
aproximava ao idealismo presente na psicologia classica, que Politzer criticava
veementemente.

Se o método psicanalitico lidava com relatos clinicos que conduziam a
psicandlise para “uma psicologia sem vida interior” (POLITZER apud SIMANKE, 2002, p.
171), a doutrina freudiana metapsicolégica, por sua vez, empurrava a psicanalise de volta
ao formalismo abstrato que dominava a psicologia e a substancializagdo da vida mental
interior desta ultima. O inconsciente serviria, aqui, para alimentar o vicio realista da
psicologia tradicional de tratar fatos psicolégicos como coisas, uma vez que seria composto

por conteudos latentes reais (SIMANKE, 2002, p. 183). Seguindo o argumento politzeriano,
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seria apenas a partir das entidades no interior dessa outra cena inconsciente que o discurso
do paciente se tornaria compreensivel. A consequéncia é que
toda a armacgao tedrica que se erige em torno das conquistas alcangadas sobre o
diva é vista como minada, desde os alicerces, pela sobrevivéncia das abstragdes
psicoldgicas, o que leva Politzer a concluir seu livro decretando a morte da
metapsicologia diante do futuro promissor da psicologia concreta. Freud teria
percorrido, em seus textos mais doutrinarios, o inverso do caminho a que fora

conduzido pela inspiragdo concreta e original da psicanalise (SIMANKE, 2002, p.
182).

Ainda que Simanke (2002, p. 184) aponte para as fragilidades desse
argumento por sua excessiva simplificagdo da doutrina freudiana, o autor mostra que ele
teve expressiva influéncia sobre Lacan e seu adiamento do uso da nogéo de inconsciente.
O inconsciente levistraussiano oferece a Lacan algo que o inconsciente metapsicoldgico
freudiano parecia nao oferecer: um principio de determinagao simbdlica capaz de explicar
0 sujeito sem recorrer nem ao organismo, nem a consciéncia, nem a uma psicologia da
interioridade. E somente nesse momento que o conceito de inconsciente passa a ocupar o
centro do ensino de Lacan ao lhe oferecer um insumo teérico para problemas que ja havia
encontrado no seu percurso pela psiquiatria e que ja o aproximavam das ciéncias sociais’®.

A incorporagéo de nogdes oriundas da antropologia trouxe, aos poucos, a nogao de
inconsciente para o interior da teoria que Lacan empenha-se em formular ao longo
dos anos de formagao de seu sistema. Mas essa presencga permanece difusa dentro
da prépria antropologia até o surgimento do trabalho de Lévi-Strauss, que define o
sentido do conceito, o integra e teoriza, convertendo-se, por isso, no principal agente
dessa reformulagdo do estilo do pensamento lacaniano, que vai leva-lo a, enfim,
propor sua propria versao de uma ortodoxia freudiana. Ortodoxia muito peculiar,

porém, ja que nao é dificil mostrar que o inconsciente assim reabilitado quase nada
tem a ver com o que era proposto por Freud (SIMANKE, 2002, p. 431).

A partir desse ponto é possivel comecar a compreender o aparente
contrassenso de como, em um projeto de retorno a Freud, o conceito psicanalitico mais
basilar ndo vira de Freud. Questdo que parece mais contraditéria quando se leva em
consideragcdo que é justamente quando Lacan encontra um conceito de inconsciente
profundamente diferente do freudiano que ele passa a falar em retornar a Freud. Mais
ainda, esse retorno denota um freudismo fiel as posturas lacanianas elaboradas com
desconfianca a psicanalise de Freud: “no limiar mesmo da proposicao do ‘retorno a Freud’,
0 que o paradigma estruturalista permite a Lacan reencontrar sdo os mesmos pressupostos

que animaram seu projeto desde suas origens perfeitamente nao-freudianas” (SIMANKE,

6 Para além dos apontamentos presentes no trabalho de Simanke (2002), a relagédo de Lacan com as ciéncias
sociais pode ser vista em Lacan et les sciences sociales de Zafiropoulos (2001).
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2002, p. 431).

O movimento lacaniano nesse ponto € a afirmagao que manter-se fiel a
radicalidade da descoberta freudiana nao significa seguir as formulagdes tedricas
introduzidas historicamente por Freud sobre o conceito, mas sim entendé-lo como
estruturado como uma linguagem, o que poderia ser antevisto nos proprios textos de
“nascimento” da psicanalise. Essa interpretagdo que pde em evidéncia o momento de
descoberta do inconsciente com as formulagdes a que Lévi-Strauss chegou sobre o
conceito é enfatizada por Zafiropoulos (2010) e, de fato, é trazida por Lacan em diversas
ocasides.

A recepcao lacaniana do inconsciente estrutural de Lévi-Strauss apontaria,
portanto, para o momento de origem da clinica freudiana. De fato, Freud haveria descoberto
algo valioso — poderiamos até dizer, o proprio inconsciente que Lévi-Strauss iria vir a
formular — porém nao teria sido capaz de avangar no seu deciframento de seu proprio
achado. Eu seu chamado discurso de Roma de 1953 — publicado como Fungéo e campo
da fala e da linguagem em psicanalise — “Lacan afirma como a estrada real indicada por
Lévi-Strauss leva dialeticamente de volta para a clinica freudiana, onde o sujeito do
inconsciente finalmente recebe seu batismo de existéncia” (ZAFIROPOULOS, 2010, p. 151,
tradugao nossa).

O inconsciente de Lévi-Strauss nao seria, para Lacan, uma elaboracao
restrita a um campo vizinho, mas sim o desvelamento das estruturas daquilo que Freud
tentava delimitar teoricamente. O que sustentaria essa operacdo de reaproximacido do
inconsciente em Lévi-Strauss com a descoberta psicanalitica € justamente bom ambos se
referirem a uma estrutura em comum. Como sintetiza Zafiropoulos,

As ideias de Lévi-Strauss estao no cerne do retorno de Lacan a Freud, porque tanto
as suas estruturas quanto as do inconsciente freudiano sdo as da fala e da
linguagem. Em outras palavras, de uma maneira completamente oposta aos
impasses em que o movimento psicanalitico se encontrava desde a morte de Freud,

Lacan, em Roma, mostra como a obra de Lévi-Strauss contribuiu para o
deciframento do inconsciente (ZAFIROPOULQOS, 2010, p. 150-1, tradug&o nossa).

Vale deixar aqui a ressalva de que essa filiacdo de Lacan a descoberta
freudiana em detrimento das formulagdes tedricas de Freud depende de uma interpretacao
bastante particular de alguns dos primeiros escritos psicanaliticos. Mesmo nos textos de
“nascimento” da psicanalise privilegiados por Lacan — em especial em A interpretagdo dos
sonhos, Psicopatologia da vida cotidiana e O chiste e sua relagdo com o inconsciente,

referéncias frequentes nos seminarios lacanianos das décadas de 1950 e 1960 — ha muitas
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formulagdes que sao dificilmente conciliaveis com o projeto lacaniano. Um exemplo pontual
disso pode ser visto na sesséo de 5 de fevereiro de 1964 do seminario de Lacan ([S. 11,
1964], 2008), onde ele enquadra uma discussao sobre o esquema o6tico freudiano de A
interpretagcdo dos sonhos — que articula tragcos de percepcao, consciéncia e memaria muito
vinculados a um psiquismo individual que Lacan tenta se afastar — em termos da sincronia
significante fornecida pela linguistica estrutural (LACAN [S. 71, 1964], 2008, p. 51-2). Em
leituras como a de Simanke (2002), essa proposta de ortodoxia freudiana de Lacan nao é
admitida. Para o comentador, admite-se a influéncia decisiva de Lévi-Strauss para o
inconsciente lacaniano e a centralidade que esse conceito ocupa no retorno a Freud
preconizado por Lacan. Porém, aponta que “nao é dificil mostrar que o inconsciente assim
reabilitado quase nada tem a ver com o que era proposto por Freud” (SIMANKE, 2002, p.
431).

Também merece destaque o fato de que essa tentativa lacaniana de
aproximar uma concepgao estrutural de inconsciente da descoberta freudiana ndo encontra
eco explicito na obra de Lévi-Strauss. Este, como vimos, formula sua nogao de inconsciente
em contraste com a de Freud. Propbe-se, a seguir, que essa interrupgédo do dialogo entre
Lévi-Strauss e Lacan — marcada pela auséncia de um engajamento tedrico mais
aprofundado do primeiro com as elaboragdées do segundo — pode ser compreendida a luz
da rivalidade disciplinar entre antropologia e psicanalise explicitada pelo préprio Lévi-

Strauss.

4.4 A RIVALIDADE CIUMENTA E AAUSENCIA DA REPLICA DE LEVI-STRAUSS

Como notado anteriormente, ha recorrentes referéncias do proprio Lacan
as importantes contribuicdes de Claude Lévi-Strauss ao seu ensino. A abertura do de seu
seminario de 1964 € um episddio particularmente marcante, como ja assinalado. Nele,
Lacan ([S. 71, 1964] 2008) agradece a presenca do antropélogo na ocasidao e demonstra a
expectativa de que seu trabalho possa ser elaborado em correspondéncia com o dele. E
notdria, no entanto, a falta de engajamento tedérico de Lévi-Strauss em relagao ao trabalho
de Lacan, mantendo o dialogo entre os dois autores, aparentemente, como uma via de mao
unica.

Em uma nota introdutéria de seu livro Lacan e Lévi-Strauss ou o retorno a
Freud, Markos Zafiropoulos relata que Lévi-Strauss, apds ler um manuscrito da obra,

escreveu-lhe em agradecimento: “Gragas as suas numerosas citagdes, li mais de Lacan do
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que jamais havia lido antes” (ZAFIROPOULQOS, 2010, p. viii, tradu¢do nossa). Em seguida,
acrescenta que, embora Lacan lhe “permanega hermético”, acredita té-lo influenciado, ja
que o proéprio psicanalista “afirmou varias vezes, em textos dos quais eu nao tinha
conhecimento e que vocé me tornou disponiveis” (ZAFIROPOULQOS, 2010, p. viii, tradugéo
nossa). Considerando que o livro foi publicado originalmente em 2003 — apenas seis anos
antes da morte de Lévi-Strauss —, torna-se evidente que a obra de Lacan |he permaneceu
relativamente estranha ao longo de toda a vida. Isso apesar de os dois terem sido “muito
amigos durante alguns anos”, como o antropologo menciona em entrevista a Didier Eribon
(ERIBON; LEVI-STRAUSS, 1990, p. 98).

Lévi-Strauss confessa que nunca compreendera Lacan'’ e que, a época de
seus seminarios, lhe fazia falta tempo para uma leitura mais aprofundada de sua obra.
Questionado sobre ter, mesmo assim, citado um trabalho de Lacan, diz a Eribon que havia
realizado uma citagdo “Acho que uma Unica vez'8, sobretudo por amizade” (ERIBON; LEVI-
STRAUSS, 1990, p. 99).

Esse desinteresse de Lévi-Strauss em se engajar com as formulagcdes
tedricas realizadas por Lacan a partir de sua obra poderia ser mais bem compreendido na
delicada posigéao disciplinar em que a antropologia se encontrou ao ver a psicanalise
embarcar quase que imediatamente nas discussdes estruturalistas com Lacan. Ainda mais
notavelmente, o reforno a Freud anunciado por Lacan indicava que a psicanalise
incorporava o conceito de inconsciente simbdlico e estrutural que havia sido elaborado por
Lévi-Strauss na antropologia em contraponto ao conceito de inconsciente de Freud, ao
mesmo tempo em que o conciliava com um momento da descoberta original da psicanalise.

A partir do que foi discutido ao longo de todo esse estudo, é possivel
assinalar que o conceito de inconsciente a que Lévi-Strauss chega em sua antropologia
estrutural — e que encontra sua formulacdo mais explicita na parte final de A eficacia
simbdlica, em um dialogo direto com a psicanalise freudiana (LEVI-STRAUSS [1949], 1991)
— estabelece, simultaneamente, uma aproximacao e um afastamento entre antropologia e

psicanalise. Por um lado, aproxima ambas ao situa-las como ciéncias que trabalham com

7 Ao ser perguntado por seu entrevistador sobre o que achava dos trabalhos de Lacan, Lévi-Strauss responde
que “Precisaria compreendé-los. E sempre tive a impressdo de que, para os seus ouvintes fervorosos,
‘compreender’ ndo queria dizer a mesma coisa que para mim. Eu precisaria de cinco ou seis leituras. Merleau-
Ponty e eu conversavamos as vezes sobre isto, concluindo que nos faltava tempo” (DIDIER; LEVI-STRAUSS,
1990, p. 99).

18 Trata-se de uma citagdo feita em Introdugédo & obra de Marcel Mauss (LEVI-STRAUSS [1950], 2004) ao
trabalho de Lacan A agressividade em psicanalise, de 1948. Até onde foi possivel averiguar, essa parece ter
sido, de fato, a Unica ocasiao em que Lévi-Strauss cita algum trabalho de Lacan em uma publicagéo sua.
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o inconsciente; por outro, afasta-as, por se tratar de uma concepg¢ao de inconsciente que,
a rigor, nao se ajusta a formulacao tedrica de Freud e que, portanto, delimita sua diferenga
em relacao a ela.

Com a entrada definitiva de Lacan no debate desenvolvido por Lévi-
Strauss, ha uma insergdo inequivoca da psicanalise no debate estruturalista que integra o
conceito de inconsciente formulado por Lévi-Strauss ao seu universo teérico. Na tentativa
de Lacan em estabelecer “uma nova alianga com o sentido da descoberta freudiana”
(LACAN, 2008, p. 126) a partir de seu inconsciente estruturado como uma linguagem, ha
um enfraquecimento da delimitagcdo estabelecida por Lévi-Strauss entre a concepg¢ao de
inconsciente que havia chegado a partir da aglutinagao dos debates que se discorriam na
antropologia e na linguistica estrutural — conjugando, de um lado, Saussure, Trubetzkoy,
Jakobson e outros linguistas e, de outro, primordialmente Mauss, mas também
antropdlogos e socidlogos como Durkheim e Boas — e o inconsciente da psicanalise
freudiana. Pode-se sustentar, portanto, que a antropologia estrutural reivindica um espaco
proprio para a investigacdo do inconsciente, mas que esse espago € rapidamente
reocupado pela psicanalise, que avancga sobre o terreno conceitual recém-aberto por Lévi-
Strauss.

Entende-se que um ponto de sustentacdo fundamental para esta
interpretacado pode ser encontrado na obra tardia de Claude Lévi-Strauss intitulada A Oleira
Ciumenta, na qual Lévi-Strauss constréi uma fina critica a “gula” interpretativa da
psicandlise. Nesse livro, Lévi-Strauss (1986) expressa uma “rivalidade ciumenta” em
relagdo a psicanalise, argumentando que uma boa parte das novidades encontradas por
Freud ja estariam presentes ha milhares de anos nas comunidades indigenas americanas.
O antropdlogo chega a afirmar que “A cada passo ou quase, encontramos de forma
absolutamente explicita nogdes e categorias — tais como a de carater oral e a de carater
anal — que os psicanalistas nao podem pretender ter descoberto: eles apenas as
reencontraram” (LEVI-STRAUSS, 1986 p. 229). Sobre esse aspecto, nota-se que Lacan,
décadas antes da publicagcdo dessa obra de Lévi-Strauss, parece reconhecer uma
anterioridade de um modo de pensar em relagao a psicanalise ao afirmar que “A descoberta
de Freud é a redescoberta, num terreno nao cultivado, da razdo” (LACAN [S. 1, 1953-54],
2009, p. 12)

Analisando o mito da génese dos Jivaro'™ — em um estudo que o pée em

9 Como é caracteristico de seu método estruturalista de analise mitica, Lévi-Strauss (1986) recorre a
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dialogo com um amplo material etnografico das Américas — Lévi-Strauss (1986) argumenta
que, no pensamento mitico analisado, ja estdo colocadas de forma muito explicita nogdes
e categorias que atribuimos a psicanalise, como as de carater oral e de carater anal. Mais
do que isso, o mito da horda primeva narrado por Sigmund Freud em Totem e Tabu
encontrava-se narrado pelos Jivaro: nele, filhos, frutos de uma relagao incestuosa, matam
o pai e se dividem em facg¢des hostis.

Todos os elementos parecem atestar a validade das teses psicanaliticas; e,
de fato, ndo se trata de demonstrar que elas séo falsas. Antes, Lévi-Strauss inverte a
ambicao freudiana com o texto Totem e Tabu de mostrar correspondéncias entre a vida
psiquica dos selvagens e a dos neurdticos mostrando, em alternativa, “que existe uma
correspondéncia entre a vida psiquica dos selvagens e a dos psicanalistas” (LEVI-
STRAUSS, 1986, p. 229). Se, nas sociedades modernas, certas ideias tiveram que esperar
Freud para se exprimir, em outras elas ja figuravam de maneira muito explicita a partir do
pensamento mitico.

A critica que Lévi-Strauss (1986) elabora é a de que o pensamento mitico
€ muito mais amplo e muito mais rico do que demonstra a psicanalise. Ainda que Freud
tenha tido o grande mérito de ser capaz de pensar de acordo com a légica dos mitos, ele a
restringiu a apenas um codigo: o psico-organico, ou sexual. Este seria apenas um entre
tantos outros (tecnoldgico, zoolégico, cosmolégico etc.). A originalidade da reflexdo mitica
estaria, justamente, em operar por meio de varios codigos, sem conferir a primazia a um
unico de forma isolada. O mito seria, assim,

como um texto pouco inteligivel numa so6 lingua, se traduzido simultaneamente em
varias, talvez deixe transparecer nessas versdes diferentes um sentido mais rico e

mais profundo do que qualquer um dos outros, parciais e mutilados, a que cada
versado tomada em separado teria permitido chegar (LEVI-STRAUSS, 1986, p. 215).

No mito de criagao Jivaro, ha, ainda, a origem de uma das grandes artes
da civilizagdo: a ceramica. A argila aparece aqui como resultado de um ciume conjugal.
Provém de uma mulher, Lua, que queria ser possuida com exclusividade por um marido,
Sol, e por seu admirador, o passaro Engole-Vento. Este ultimo, um passaro que possui uma

boca enorme, aparece como avarento e rancoroso. Mika, encarnagao da ceramica, nasce

diferentes relatos etnograficos disponiveis ao abordar o mito da génese dos Jivaro — levando em conta as
suas multiplas versdes —, além de tecer constantemente comparagées com outros mitos presentes nas
Américas. A descricdo feita aqui do mito &, portanto, uma simplificagdo da andlise realizada em A oleira
ciumenta que se baseia, primordialmente, na versao coletada por Matthew W. Stirling que é discutida na obra
em questao.
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nesse contexto. A arte da ceramica da forma ao amorfo, disciplina a matéria e serve de
mediagao entre opostos. Para citar aqui um desses conflitos de importancia psicanalitica,
a mediacao entre a extrema avareza do Engole-Vento e a atitude retentiva do Preguica,
modelo cultural dos indigenas sul-americanos, que come pouco e defeca pouco. Mais do
gue isso, a ceramica recorta o continuo, estabelecendo-lhe limites: ao impor uma forma a
mateéria, ela diminui e restringe o campo de possibilidades, determinando separagdes. Por
isso, a posse e 0 uso da ceramica sao sempre alvo de forgas antagdnicas que rivalizam
entre si.

Essa arte ciumenta que é a ceramica pode ser empregada como base para
a compreensao da posicao da antropologia frente a psicanalise. O pensamento estrutural
mobilizado por Lévi-Strauss (1986) poderia ser colocado em relagdo com a ceramica: serve
para separar, dividir, organizar; distanciar, enfim, a psicanalise-Engole-Vento e seu afa
interpretativo. No entanto, esse proprio pensamento &, ele mesmo, suscetivel ao ciume:
nao esta imune, em seu esforgo de tracar limites, as forgas possessivas presentes nas
disputas disciplinares.

Em A Oleira Ciumenta, Lévi-Strauss (1986) retoma um dialogo com a
psicanalise, mas direciona sua critica a Freud, mantendo, portanto, o seu desengajamento
de praxe em relagdo a psicandlise lacaniana. A auséncia de qualquer referéncia ao
pensamento de Lacan, no entanto, parece significativa: € preciso, uma vez mais, nao
convocar frontalmente a psicanalise ao debate, dado seu apetite voraz, que tudo toma para
si, que tudo digere segundo suas proéprias légicas de funcionamento.

Em uma entrevista, Lévi-Strauss deixa transparecer um pouco de suas
intengdes “ciumentas”. Ao ser questionado por seu entrevistador, Didier Eribon, sobre os
“termos bastante severos, embora enunciados de maneira agradavel’ (ERIBON; LEVI-
STRAUSS, 1990, p. 139) com o qual havia voltado a debater com a psicanalise apds quase
quarenta anos desde a publicagéo original de A eficacia simbdlica, Lévi-Strauss responde:

Nao atribuo a essa brincadeira mais importadncia do que merece. Os mitos
analisados em A oleira ciumenta, principalmente os de Jivaro, tém de engragado o
fato de anteciparem as teorias psicanaliticas. E preciso evitar que os psicanalistas
se apossem deles para ai encontrar uma legitimagdo. Na verdade, é exatamente o
contrario: como subtitulo para Totem e tabu, Freud tinha escrito: “Sobre algumas
correspondéncias entre a vida psiquica dos selvagens e a dos neuréticos”. Mostrei
que, se correspondéncias existiam, situavam-se antes entre a vida psiquica dos

selvagens, para falar como Freud, e a dos psicanalistas (ERIBON; LEVI-STRAUSS,
1990, p. 139, grifo nosso).

A trajetdria conceitual do inconsciente reconstruida ao longo deste trabalho

encontra, nesse ponto, um limite significativo. Se foi possivel acompanhar o seu
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deslocamento desde sua formulacao freudiana, passando por sua reelaboragao estrutural
na antropologia de Lévi-Strauss e seu posterior retorno a psicanalise por meio de Lacan,
esse percurso nao encontra uma resposta equivalente por parte do antropologo. A auséncia
de uma réplica substantiva de Lévi-Strauss as elaboragdes lacanianas sugere que o dialogo
entre os dois autores permanece interrompido justamente no momento em que o conceito
de inconsciente retorna ao campo psicanalitico.

Prop&s-se aqui compreender essa interrupgéo a luz da tens&o disciplinar
que atravessa suas obras: de um lado, o “ciume” da antropologia diante da tendéncia da
psicanalise de reivindicar para si fenOmenos que poderiam ser explicados por outras
disciplinas; de outro, a “avidez” ou “gula interpretativa” que Lévi-Strauss identifica na
psicanalise ao estender suas categorias para além de seu dominio préprio. Sob esse ponto
de vista, o siléncio de Lévi-Strauss diante da apropriagdo lacaniana do inconsciente
estrutural talvez ndo constitua uma simples lacuna bibliografica, mas o indicio de uma
disputa tedrica mais profunda. Se, por um lado, Lévi-Strauss reconhece na psicanalise uma
interlocutora privilegiada em diversos momentos de sua obra, por outro, suas criticas a
tendéncia psicanalitica de estender indefinidamente seu alcance interpretativo revelam uma
preocupagao em preservar para a antropologia um dominio proprio de inteligibilidade. O
inconsciente estrutural aparece, assim, como um objeto simultaneamente compartilhado e
disputado: suficientemente proximo para aproximar antropologia e psicanalise, mas

também suficientemente distinto para alimentar um desacordo silencioso entre as duas.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

O presente trabalho teve como objetivo investigar a trajetéria conceitual do
inconsciente entre a psicanalise freudiana, a antropologia estrutural de Claude Lévi-Strauss
e a releitura proposta por Jacques Lacan. Partiu-se da hipotese de que o inconsciente
lacaniano nao poderia ser adequadamente compreendido apenas a partir da influéncia da
linguistica estrutural, exigindo também a consideragdo da mediagdo exercida pela
antropologia estrutural levistraussiana. Nesse sentido, buscou-se reconstruir o percurso
pelo qual o conceito de inconsciente se desloca da psicanalise para a antropologia e retorna
posteriormente a psicanalise, adquirindo novos contornos tedricos ao longo desse trajeto.
Argumentou-se, ao longo do estudo, que o conceito lacaniano de inconsciente ndo deriva
apenas da linguistica estrutural, mas da apropriagcdo de uma concepg¢ao estrutural de
inconsciente ja formulada por Lévi-Strauss em contraste com Freud.

O primeiro capitulo de desenvolvimento deste trabalho procurou reconstruir
os desenvolvimentos da linguistica estrutural que tornaram possivel a emergéncia de uma
concepgao estrutural do inconsciente. Tentou-se ressaltar como determinados
desenvolvimentos da linguistica estrutural criaram as condi¢gbes para esse entendimento
do inconsciente, partindo de uma analise do Curso de linguistica geral de Saussure para
chegar a reincorporagao do simbdlico na linguistica estrutural (principalmente por meio do
debate entre Jakobson e Lévi-Strauss). Ao longo desse percurso, exploram-se as fissuras
entre a relacdo de complementariedade entre significante e significado do signo
saussuriano, abertas sobretudo a partir da consideracdo do fonema como unidade
diferencial.

A partir da teoria do signo de Saussure e das transformacdes introduzidas
pela fonologia de Trubetzkoy e pelos trabalhos do Circulo de Praga, observou-se o
deslocamento do interesse tedrico dos conteudos conscientes para as estruturas
diferenciais que organizam os fendbmenos linguisticos. Embora a linguistica estrutural ndo
tenha formulado explicitamente um conceito de inconsciente, ela tornou possivel a
investigagao de sistemas de relagdes subjacentes aos fendbmenos observaveis, fornecendo
instrumentos decisivos para as elaboragdes posteriores de Lévi-Strauss.

No segundo capitulo, buscou-se mostrar como Lévi-Strauss sistematiza e
amplia esses desenvolvimentos ao integra-los aos problemas da antropologia. A analise de
Introdugéo & obra de Marcel Mauss (LEVI-STRAUSS [1950], 2003), de O feiticeiro e sua
magia (LEVI-STRAUSS [1949], 1991) e de A eficacia simbdlica (LEVI-STRAUSS [1949],
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1991), juntamente a outros textos da antropologia estrutural, permitiu identificar a
formulagdo de um conceito de inconsciente distinto daquele elaborado por Freud. Buscou-
se demonstrar ao longo do capitulo como Lévi-Strauss transforma contribuicées oriundas
da linguistica e da antropologia em uma formulag&o conceitual explicita do inconsciente
estrutural. Com ele, o inconsciente passa a designar a estrutura simbdlica inconsciente que
organiza toda experiéncia possivel. Procurou-se sustentar que € nesse contexto que o
inconsciente é expresso em termos propriamente estruturalistas, tornando-se um dos
principais pontos de articulagdo entre antropologia, linguistica e psicanalise.

O terceiro capitulo examinou a recep¢ao desse conceito por Lacan e sua
reinsercao no interior da teoria psicanalitica. Argumentou-se que a formulagdo de que o
inconsciente € estruturado como uma linguagem nao resulta apenas da apropriacéo da
linguistica saussuriana, mas também da incorporagéo do inconsciente estrutural formulado
por Lévi-Strauss. A analise permitiu mostrar que Lacan se apropria de uma concepcao de
inconsciente ja elaborada fora de um contexto estritamente intrapsicanalitico e procura
reinscrevé-la na tradicdo freudiana, atribuindo-lhe um papel central em seu projeto de
retorno a Freud. Ao fazé-lo, contudo, enfraquece a distincdo estabelecida por Lévi-Strauss
entre a concepc¢ao de inconsciente em que chega a antropologia estrutural e o inconsciente
freudiano, buscando, assim, empreender uma nova interpretacdo da descoberta
psicanalitica.

Essa operacgao tedrica revelou uma tensao que atravessa todo o percurso
reconstruido pela pesquisa. Se, por um lado, Lacan reivindica fidelidade a descoberta
freudiana, por outro, o conceito de inconsciente que mobiliza ja ndo coincide integralmente
com aquele expresso na obra freudiana. O retorno a Freud empreendido por Lacan
depende, portanto, de sua proposta de uma nova ortodoxia freudiana. Aqui, se destaca que,
para Lacan, sua fidelidade se da em relagao a descoberta freudiana e ndo as formulacoes
tedricas de Freud.

Por fim, o capitulo mostra ainda que a aproximacdo de Lacan ao
pensamento de Lévi-Strauss indicou que o0 inconsciente estrutural constituiu
simultaneamente um terreno comum e um ponto de friccdo entre antropologia e psicanalise.
A auséncia de um engajamento mais profundo de Lévi-Strauss com as elaborag¢des
lacanianas e suas criticas recorrentes as pretensdes explicativas da psicanalise sugerem
gue a apropriagao do conceito de inconsciente pela psicanalise nao ocorreu sem tensoes.
Diante disso, a rivalidade disciplinar entre antropologia e psicanalise aparece como um

elemento importante para compreender a interrupgao do didlogo entre os dois autores. A
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auséncia de uma réplica de Lévi-Strauss as elaboragdes lacanianas sugere que o dialogo
entre os dois autores permanece interrompido justamente no momento em que o conceito
de inconsciente retorna ao campo de elaboragao psicanalitico.

A luz do percurso realizado, conclui-se que a histéria conceitual do
inconsciente ndo pode ser compreendida exclusivamente a partir de um desenvolvimento
interno a psicanalise. Entre Freud e Lacan, a antropologia estrutural de Lévi-Strauss ocupa
uma posic¢ao decisiva ao formular explicitamente uma concepg¢ao estrutural de inconsciente
que, posteriormente, sera incorporado por Lacan. O caminho percorrido pelo conceito
revela, portanto, um movimento singular: da psicanalise freudiana, ele é reformulado no
interior da antropologia estrutural e retorna a psicanalise por meio de Lacan. Mais do que
um simples episddio de influéncia intelectual, esse percurso evidencia a constituicado de um
espaco comum de investigagdo entre diferentes disciplinas e que mobilizou uma gama
ampla de debates organizados em torno do estruturalismo enquanto “campo problematico”
(MANIGLIER, 2020, p. 230).

Assim, finaliza-se apontando que o conceito de inconsciente faz uma
trajetéria que vai de Freud a antropologia estrutural e retorna a psicanalise por meio de
Lacan. E precisamente esse percurso que autoriza falar em um desvio conceitual. Entre
Freud e Lacan, o conceito ndo se desenvolve exclusivamente no interior da tradicéo
psicanalitica, mas atravessa um campo teorico exterior a ela, onde é submetido a uma
profunda transformacao. A passagem pela antropologia estrutural ndo constitui um episédio
secundario ou uma mera influéncia complementar, mas um momento decisivo na propria
histéria do conceito. A luz do percurso reconstruido, o retorno lacaniano a Freud revela-se
inseparavel de um desvio prévio por Lévi-Strauss, de modo que a trajetéria do conceito
assume a forma de um movimento que parte da psicanalise, se reformula fora dela e
somente entao retorna ao seu campo de origem, transformado.

Ao longo do trabalho, esbarrou-se em inumeras problematicas e debates
que ndo puderam ser desenvolvidas em profundidade. E provavel que muitos dos
elementos deixados de fora do escopo da pesquisa possam representar limitacdes para o
seu resultado. Entre eles, a auséncia de uma analise meticulosa do conceito de
inconsciente em Lacan pode ser apontada como a mais expressiva. Se o foco da pesquisa
permaneceu na recepgao lacaniana do inconsciente lévi-straussiano — como ponto final do
“desvio” que se buscou investigar aqui —, uma reconstrugdo do conceito de inconsciente ao
longo do ensino de Lacan permitiria evidenciar o prosseguimento dessa trajetéria conceitual

a partir dos desdobramentos particulares que essa nocao tera no pensamento lacaniano.
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Com isso, seria possivel precisar em que medida o inconsciente de Lacan ainda seguiria
sendo tributario ou ndo as formulagdes de Lévi-Strauss sobre o conceito. Indo ainda mais
além do escopo definido para essa pesquisa, uma analise de como o conceito de
inconsciente se articula com as nogdes lacanianas de sujeito do inconsciente, objeto a,
desejo, pulséo, transferéncia, entre tantas outras, permitiria uma visdo mais sistematica da
posicado que este ocupa no ensino lacaniano. Com esses insumos tedricos, seria possivel
avaliar em maior profundidade a problematica da relagao entre Lacan e o estruturalismo.

Ha também algumas limitagcbes em relagdo a obra de Lévi-Strauss. O
recorte metodoldgico priorizou os textos das décadas de 1940 e 1950, deixando de lado
alguns muitos textos importantes do autor que poderiam ser mobilizados para analisar sua
conceitualizagdo de inconsciente — ainda que o conceito ndo ocupe uma posi¢ao tao
indubitavelmente central na producédo de Lévi-Strauss quanto em A eficacia simbdlica. A
auséncia de O pensamento selvagem na presente pesquisa pode ser vista, nessa
perspectiva, como especialmente notavel.

Finalmente, destaca-se aqui que a tentativa de investigagado do desvio do
conceito de inconsciente pelo estruturalismo de Lévi-Strauss acabou, inevitavelmente,
esbarrando em uma pléiade de discussdes e contribuigdes que integram a trajetoria
conceitual desse termo. Diante disso, a motivagao inicial da pesquisa em apontar que, entre
o inconsciente de Freud e o de Lacan, ha de ser considerado o inconsciente de Lévi-
Strauss, levou as muitas contribuicbes que fazem parte desse percurso. Algumas destas
foram consideradas, como as de Saussure, Trubetzkoy, Jakobson e Mauss, porém muitas
outras (que poderiam representar outros tantos “desvios”), seguramente podem ser mais

bem exploradas.
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