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[.]

Mas um homem entrou na Tabacaria (para comprar
tabaco?),
E a realidade plausivel cai de repente em cima de
mim.
Semiergo-me enérgico, convencido, humano,
E vou tencionar escrever estes versos em que digo o
contrério.

Acendo um cigarro ao pensar em escrevé-los
E saboreio no cigarro a libertacdo de todos os
pensamentos.

Sigo o fumo como uma rota prépria,

E gozo, num momento sensitivo e competente,
A libertacao de todas as especulagbes
E a consciéncia de que a metafisica € uma
consequéncia de estar mal disposto.

[.]

Alvaro de Campos [Fernando Pessoa] in
Tabacaria
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RESUMO

Com o advento da globalizacéo, a invasao europeia em Abya Yala trouxe muitos eventos
catastréficos para o povo que vivia e vive nesta regido. Dentre estes eventos catastroficos
se tem 0 engendramento opressor de uma cultura dominante em meio aos povos originarios
de cada regido colonizada, além de uma heranca deixada mesmo depois das
independéncias dos paises colonizados. Colonialidade € o nome que se da para estas
herancas, e esta colonialidade pode ser vista, nos dias atuais, sob trés aspectos, ou seja,
pode ser entendida pela perspectiva do poder (politica), do saber (epistemologia) e do ser
(ontologia). Entretanto, hd uma probleméatica praticamente intrinseca a colonialidade, pois
esta pode se mostrar sob a perspectiva econémica também. Desta maneira, o seguinte
texto busca fomentar uma discusséo latino-americanista que leve em consideracdo um
marxismo adaptado a América latina como fonte metodolégica para se enxergar uma
realidade mais concreta e proxima das minuciosidades do colonizado. Esta intersecgéo se
mostra importante, pois a américa latina precisa de uma praxis revolucionaria que auxilie
na emancipacao do colonizado. Para se chegar a esta discussédo como resultado, o texto
toma os escritos de Marx & Engels conhecido como A ldeologia Alema como norteadores
para se entender a questéo da ideologia dominante, bem como para se chegar a formacao
de uma consciéncia de classe através do materialismo histérico-dialético. Depois disso, o
texto faz uma sintese de algumas passagens de Mariategui para entender em qual contexto
peruano o marxismo adentrou na américa latina. Posteriormente a isso, entender a criagao
e a discusséo do grupo Modernidade/Colonialidade se faz necesséria para que se idealize
o conceito de colonialidade nas suas trés esferas. No ultimo capitulo, o texto aborda a critica
de Maldonado-Torres a Heidegger para que seja possivel compreender o conceito de
colonialidade do ser. Na conclusdo, o autor aborda a intersec¢cdo do marxismo com as
teorias da colonialidade como uma possivel ponte de conhecimentos para uma praxis
revoluciondria que leve o colonizado rumo a emancipacao.

Palavras-chave: filosofia; América-latina; colonialidade; subjetividade; ideologia.

Versdo Final Honol ogada
04/ 05/ 2024 01: 46



RESUMEN

Con el advenimiento de la globalizacién, la invasion europea en Abya Yala trajo consigo
muchos eventos catastréficos para las personas que vivian y viven en esta region. Entre
estos eventos catastroficos se encuentra la opresiva generacion de una cultura dominante
entre los pueblos originarios de cada regién colonizada, ademéas de una herencia dejada
incluso después de las independencias de los paises colonizados. Colonialidad es el
nombre que se le da a estas herencias, y esta colonialidad puede ser vista, en la actualidad,
bajo tres aspectos, es decir, puede ser entendida desde la perspectiva del poder (politica),
del saber (epistemologia) y del ser (ontologia). Sin embargo, existe una problemética
practicamente intrinseca a la colonialidad, ya que esta también puede manifestarse desde
una perspectiva econdmica. De esta manera, el siguiente texto busca fomentar una
discusion latinoamericanista que tenga en cuenta un marxismo adaptado a América Latina
como fuente metodolégica para visualizar una realidad mas concreta y cercana a las
minucias del colonizado. Esta interseccion resulta importante, ya que América Latina
necesita de una praxis revolucionaria que ayude en la emancipacion del colonizado. Para
llegar a esta discusion como resultado, el texto toma los escritos de Marx y Engels
conocidos como "La Ideologia Alemana" como guias para entender la cuestion de la
ideologia dominante, asi como para llegar a la formacion de una conciencia de clase a
través del materialismo historico-dialéctico. Después de eso, el texto hace una sintesis de
algunas citas de Mariategui para comprender en qué contexto peruano el marxismo ingreso
en América Latina. Posteriormente a esto, entender la creacion y la discusién del grupo
Modernidad/Colonialidad se hace necesaria para conceptualizar el concepto de
colonialidad en sus tres esferas. En el ultimo capitulo, el texto aborda la critica de
Maldonado-Torres a Heidegger para que sea posible comprender el concepto de
colonialidad del ser. En la conclusion, el autor aborda la interseccion del marxismo con las
teorias de la colonialidad como un posible puente de conocimientos para una praxis
revolucionaria que lleve a el colonizado hacia la emancipacion

Palabras clave: filosofia; américa-latina; colonialidad; subjetividad; ideologia.

Versdo Final Honol ogada
04/ 05/ 2024 01: 46



ABSTRACT

With the advent of globalization, the European invasion in Abya Yala brought many
catastrophic events to the people who lived and live in this region. Among these catastrophic
events is the oppressive engendering of a dominant culture among the indigenous peoples
of each colonized region, in addition to an inheritance left even after the independence of
the colonized countries. Coloniality is the name given to these inheritances, and this
coloniality can be seen, nowadays, under three aspects, that is, it can be understood from
the perspective of power (politics), knowledge (epistemology), and being (ontology).
However, there is a problem practically intrinsic to coloniality, as it can also manifest itself
from an economic perspective. In this way, the following text seeks to foster a Latin
Americanist discussion that takes into account a Marxism adapted to Latin America as a
methodological source to see a more concrete reality closer to the minutiae of the colonized.
This intersection is important because Latin America needs a revolutionary praxis that
assists in the emancipation of the colonized. To arrive at this discussion as a result, the text
takes the writings of Marx and Engels known as "The German Ideology" as guides to
understand the issue of dominant ideology, as well as to arrive at the formation of a class
consciousness through historical-dialectical materialism. After that, the text synthesizes
some passages from Mariategui to understand in which Peruvian context Marxism entered
Latin America. Subsequently to this, understanding the creation and discussion of the
Modernity/Coloniality group becomes necessary to conceptualize the concept of coloniality
in its three spheres. In the last chapter, the text addresses Maldonado-Torres's critique of
Heidegger to understand the concept of coloniality of being. In the conclusion, the author
addresses the intersection of Marxism with coloniality theories as a possible bridge of
knowledge for a revolutionary praxis that leads the colonized towards emancipation.

Key words: philosophy; Latin America; coloniality; subjectivity; ideology.
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1. INTRODUCAO

Um fantasma sonda o pensamento latino-americano. Um fantasma da
confusdo. Este perpassa a cabeca dos desavisados, os fazendo concluir de que ndo ha um
pensamento latino-americanista original e auténtico. Tal fantasma leva a um julgamento a
filosofia desenvolvida a partir de um ponto de vista latino-americano como sendo um
pensamento imitativo para com os dominantes, ou seja, reprodutores de analogias
eurocéntricas que nada tém a ver com a realidade dos sujeitos viventes neste territorio.

Ainda que estas criticas aparecam no dia a dia de filésofos que vivem a
ameérica latina, h& véarios pontos a se refletir quanto ao ato de filosofar. Assim pensado, é
interessante imaginar uma filosofia que tenha saido da estaca zero sem antes ter
fundamentado suas teorias, essa filosofia seria entdo sem fundamento algum, seria uma
filosofia sem base epistemoldgica. Entdo quando falamos em uma filosofia latino-
americana, falamos de uma filosofia que ndo tenha, como seu ponto de partida, o zero
absoluto.

Para que se entenda essa parte — que € necessaria, importante e
fundamental para a discusséo, € imprescindivel entender a natureza da filosofia para entéo
se chegar na possibilidade da pergunta: como filosofar “latino americanamente”? Poderia
ser escrito um livro de muitas milhares de paginas contando a evolucdo do termo, porém
seria inegavel que este livro comecaria pela génese da historia filosofica da filosofia. O
termo teu seu inicio dentro dos moldes gregos e carrega o nome filo remetendo a uma
espécie de amor e Sofia remetendo ao sentido etimolégico da sabedoria, em poucas
palavras, filosofia seria 0 amor pela sabedoria, ou entdo, amor pelo conhecimento.

Entretanto, para resumir a discussao, a filosofia passou por inUmeras
mutacdes de sentido e significado pelos seus varios momentos histéricos em que passou.
Na Grécia, enquanto a discussdo era tentar explicar a realidade sem envolver tanto a
mitologia, na era medieval deus era colocado no centro das discussdes filosoficas. E entdo
surge um fildsofo conhecido pelo nome de René Descartes que rompe com este
pensamento teoldgico e volta o olhar filoséfico para uma espécie de pensamento racional,
ou entdo, retorna 0 homem para o centro das discussoes filosoficas. Descartes foi um
divisor de aguas, sua importancia tdo expressiva demarcou uma transicao da era medieval
para uma era moderna do pensamento filoséfico.

Ainda que esta era, denominada por moderna, carregasse diversos

problemas, com ela se volta o ser humano ao centro das questbes. Mas entdo o que €
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filosofia? Segundo Deleuze em seu livro “O que é filosofia?”, filosofia € uma disciplina que
tem por objetivo criar conceitos, assim sendo um filésofo um conceito em poténcia. Porém,
ainda mais que isso, filosofia € um quefazer universal. Porque se for tratar das questfes
singulares da realidade, do que se diferenciaria a filosofia das demais ciéncias? Se
estudado cultura, organizacdo, sociedade, etc. de um grupo especifico de pessoas, a
filosofia estaria furtando o papel da antropologia na ciéncia. Portanto, filosofia é a disciplina
gue se preocupa com 0s universais.

Chegado a este ponto, fica praticamente evidenciada a critica a filosofia
latino-americana. Pois em se tratando de uma filosofia universal, ndo se pode adjetivar com
um grupo geografico como sendo uma forma diferente de se fazer filosofia. Por exemplo,
nao poderiam existir filosofia francesa, filosofia italiana, assim como filosofia brasileira e/ou
filosofia latino-americana como sendo tipos de filosofia diferentes, mas somente para dizer
gue ali naquela regido/pais esta sendo construida uma contribuicao a filosofia tradicional.
O que se poderia dizer destas filosofias adjetivadas, seja com regifes e/ou paises, seria
gue todos estariam produzindo e contribuindo para a filosofia, que por natureza €
eurocéntrica e dominadora®. Por isso, € diferente fazer filosofia Latino-americana e fazer
filosofia na américa latina. Fazer filosofia na américa-latina é continuar repetindo a filosofia
ocidental e tentar entender a prépria realidade sob os moldes eurocéntricos do
conhecimento filosofico tradicional. A filosofia Latino-americana € o rompimento com este
pensamento tradicional eurocéntrico e dominador, ou melhor, é a redefinicdo do que ja se
tem. Porém, além disso — a filosofia latino-americana € “uma filosofia que tem consciéncia
gue esta € a América Latina e ndo a Europa” (SOFISTE, 2005, p.4)

O século XX é um importante marco para a filosofia dita latino-americana,
justamente por carregar o surgimento do debate sobre a possibilidade de existéncia de uma
filosofia latino-americana. Seria importante uma filosofia da libertagéo ou seria ainda melhor
se libertar da filosofia? Para esta pergunta € necessario acompanhar o debate, mesmo que
de forma sucinta, entre Augusto Salazar Bondy e Leopoldo Zea.

Segundo Bondy? (2004, p. 42), a filosofia latino-americana teria dado seu

inicio no ano de 1842 com Juan Bautista Alberdi em sua aula inaugural intitulada de “Ideas

1 Mesmo que nao expressa ainda no texto, a filosofia tem um papel fundamental na dominacdo do
conhecimento, a coloniza¢édo do conhecimento consiste em dizer que a racionalidade pertence aos europeus.
Uma filosofia que se preze sempre tera sua contribuicdo a homens brancos, europeus, héteros, entre outras
caracteristicas. A filosofia tradicional € uma elaborag&o europeia e, portanto, pertencente a eles. Logo se cai
em um pensamento de que, para fazer filosofia que néo seja na Europa, se deva pedir licenca aos europeus
no momento de filosofar, e entdo submeter estes pensamentos a eles para tudo isso ser, de fato, filosofia.

2 Em seu livro ¢ Existe una filosofia de nuestra América?
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para presidir a la confeccion del curso de filosofia contemporanea”. Bondy alerta em seu
texto que Alberdi, além de claro em seus discursos, € um pensador singular em sua forma
de se fazer entender. Bondy escreve que Alberdi acreditava em uma filosofia que deveria
passar além das filosofias analiticas que tanto destruiram e obstruiram o caminho da
filosofia. Citando Bondy, “Agora € chegado o turno da sintese, da edificagdo de uma nova
ordem. Portanto, a filosofia que tem que estabelecer é a sintética, uma filosofia da
organizagao” (2004, p.43, Traducdo Nossa).

Para que figue o mais sintetizado possivel, cabe uma definicAo mais
aprofundada e clara do sentido de filosofia para o filosofo. Segundo Bondy, “uma filosofia €
varias coisas: € andlise, é iluminacao, € unificacdo da experiéncia do mundo e da vida;
entre estas coisas é também (...) a manifestacdo da consciéncia racional de um homem e
da comunidade em que este vive, (...)" (2004, p.100, Tradugdo Nossa). E assim como
Alberdi marca uma génese da filosofia latino-americana, de modo geral, a discussao sobre
a possibilidade se da em Salazar Bondy.

Conclui-se isto de Bondy justamente por ele ser quem levanta o0s
guestionamentos a respeito da existéncia de uma possivel filosofia latino-americana que
seja auténtica, original e genuina. Assim como a importante questao da prépria filosofia em
debate, ou seja, como deve ser as normas desta filosofia, ou ainda melhor, como esta
filosofia deve ser. Entdo buscar esclarecer se o sujeito latino-americano faria parte da
composicdo destas discussfes latino-americanas. De modo a resumir a exposicdo de
Bondy, traz-se aqui alguns pontos da argumentacao do filésofo em quest&o?®.

Primeiro ponto para entender a posi¢éo de Bondy é entender que a filosofia
desenvolvida na América Latina ndo tem sido um pensamento original e auténtico desde
sua base, exatamente por estar repetindo discursos europeus, ou seja, a filosofia que esta
sendo desenvolvida na américa-latina tem sido imitativa no fundamental, daqui ja se nota
de que Salazar Bondy é de uma linha de pensamento que tende a confessar a inexisténcia
de uma filosofia latino-americana, assumindo assim uma filosofia na américa latina*. Um
segundo ponto € a causa desta imitacéo, que consiste em dizer que na américa latina ha
uma relacdo de dependéncia e de subdesenvolvimento. E 0 mesmo que dizer que esta
regido estad alienada a uma dominacdo e um subdesenvolvimento conectado com a
dependéncia aos dominadores. Esta alienacdo culmina, portanto, em diversos ambitos, e,

dentre eles, a dominacdo dos pensamentos, esta alienagcédo € expressada sempre por sua

3 Encontradas de forma sistematica logo ao final de seu livro ¢ Existe una filosofia de nuestra América?
4 Este ponto é fundamental para entender a critica de Zea, expressada logo depois neste mesmo texto.
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negatividade, segundo Bondy. Negatividade esta referida a realidade latino-americana,
uma negatividade de uma filosofia propriamente latino-americana.

Um proximo ponto € de que este pensamento, que por natureza filosoéfica
€ inauténtico, é alienante, uma vez entendido que é uma imagem mascaradora da realidade
latino-americana. Entretanto, é no quinto ponto em que Bondy ira resumir sua ideia sobre
uma filosofia latino-americana genuina e original. Para este fildsofo em questdo, “A
constituicdo de um pensamento genuino e original e seu normal desenvolvimento néo
poderao se alcangar sem que se produza uma decisiva transformacéo de nossa sociedade
mediante o cancelamento do subdesenvolvimento e da dominagao” (2004, p. 117, Tradugao
Nossa).

Este cenario criado para a filosofia latino-americana auténtica, ou seja,
genuina e original, culminard em uma sociedade também auténtica e criadora, trazendo
assim com ela um valor ainda maior, sendo possivel comecar com este projeto latino-
americanista pelo pensamento da negacao do préprio ser imposto e comecar a pensar em
um ser latino-americano, assim como comecar a pensar sobre a necessidade de mudanca
na estrutura que é, de certa forma, histérica desta regido. Sendo como uma ferramenta
imprescindivel a analise, critica e o confronto com os valores vigentes impostos na
colonizacdo. E como € um processo de transicdo de maneiras de se pensar o real, no
penultimo ponto, ou seja, no sétimo ponto Bondy alerta que a critica e a consulta a realidade
sdo fundamentais para ndo recair em modos alienantes de reflexdo (2004, p. 118). Por
ultimo, e ndo menos importante, o autor afirma que toda a regido que contempla o terceiro
mundo — ou seja, subdesenvolvidos como a hispano-américa, devem confeccionar suas
préprias filosofias que contrastem suas concepc¢des defendidas, s6 assim assegurardo sua
independéncia e, para além de Bondy, sé assim o0s paises subdesenvolvidos
desempenharao o papel de independentes plenamente.

De um modo a rebater esta teoria de que ndo ha uma filosofia propriamente
latino-americana, Leopoldo Zea surge com a proposta de dizer que ha sim uma filosofia
propriamente desta regido. Nao se trata de uma filosofia aos moldes dos ocidentais, ou
seja, aos modos europeus de se filosofar, entretanto ndo se pode negar a existéncia de
uma filosofia que leve em consideragcdo a historicidade colonizadora. Ao debater a
existéncia desta filosofia aos moldes das universalidades dos dominadores culminaria no
fim da emancipacdo do pensamento latino-americano dentro da filosofia, € I6gico pensar
gue filosofias adjetivadas, que n&o contribuam para a filosofia tradicional, ndo sejam

consideradas filosofia.
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E praticamente 6bvia que a imitacdo, ou seja, a fundamentacéo tedrica nos
dominadores seja fundamental para a filosofia tradicional. Zea afirma que existe uma
filosofia latino-americana, salvo as diferencas da filosofia tradicional. A filosofia pregada por
Zea carrega um teor reflexivo fundamental para o entendimento das circunstancias
politicas, sociais e culturais da América-Latina. Discutido a filosofia, busca assim a
contribuicdo para a solucdo de seus proprios problemas concretos. De forma sucinta, Zea
esta proximo de uma linha de pensamento que leva a filosofia para um caminho historicista
e também existencialista. Percebe-se isto quando se |1é de Zea a originalidade e a
autenticidade do pensamento filoséfico latino-americano tendo como origem nas
circunstancias sociais, culturais e politicas. A filosofia de Zea é também definida, em seu
livro®, como pragmatica, engajada e comprometida com a realidade e circunstancias que
lhe sdo proprias, além de ser um instrumento de reflexdo e solugdo de seus problemas
concretos.

Entendendo esta posicéao filosofica de Zea para com a definicao de filosofia
latino-americana, que se contrapde a definicdo de filosofia latino-americana de Bondy, Zea
se mostra diferente de Bondy quando o tema é originalidade e autenticidade. Por isso, para
um melhor aprofundamento do tema, é fundamental tecer algumas linhas a fim de buscar
esta, até entdo suposta, diferenca.

Para Bondy, a originalidade se resume a criacdo de novas ideias,
fundamentadas em descobertas anteriores, porém clara suficiente para serem discerniveis
como novas ideias e longe da imitacdo das ideias doutrindrias que permeiam o caminho da
filosofia. Uma filosofia original, segundo Bondy, deve ser auténtica também. Estes dois
termos podem ser vistos como interligados, ou seja, uma ideia original pode resultar em
uma filosofia auténtica, sendo que uma filosofia auténtica precisa ser devidamente original.
Autenticidade é definida, deste modo, como um produto filoséfico que se cria a partir dela
mesma, ou seja, autenticidade é um produto filoséfico original e nao falsificado, equivocado
ou desvirtuado®.

Poderia parar a reflexdo aqui para entender em que ponto Bondy se
diferencia de Zea nas definices de filosofia original e autentica. Porém, o fildsofo também
apresenta um conceito que permeia a filosofia. Este termo trata da peculiaridade de cada
filosofia que € desenvolvida em torno do globo terrestre e pode ser entendida através dos
acontecimentos historico-culturais distintos de cada povo. Nas palavras do préprio Bondy,

5 “La filosofia americana como filosofia sin mas” de Leopoldo Zea.
6 (BONDY, 2004, p.90)
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“Peculiaridade”, que empregaremos para nos referir a presenga de acontecimentos
historico-culturais diferenciadores, que ddo um carater distinto a um produto
espiritual, neste caso filoséfico; se trata de um tom, digamos, local ou pessoal, que
néo implica em inovacdes de conteldos substantivos. Duas pessoas, dois povos,
duas classes ou duas épocas tém sempre peculiaridades que se refletem nas
respectivas filosofias. (BONDY, 2004, p.90, Tradug&o Nossa)

Como ja supracitado, uma filosofia auténtica é original, assim como uma
ideia original pode vir a ser uma filosofia auténtica, porém com o conceito de peculiaridade
esta forma paralela com os termos pode ndo parecer mais tdo clara, uma vez entendido
gue uma filosofia auténtica € peculiar, mas nem toda filosofia peculiar € auténtica. A filosofia
Latino-Americana € peculiar em seu modo de refletir a realidade, porém ela pode nédo ser
auténtica e nem mesmo original por estar sempre imitando uma suposta filosofia tradicional,
ou seja, estar repetindo os padrées dominadores dos europeus, segundo Bondy.

Esta perspectiva em Leopoldo Zea muda drasticamente de resposta —
porque, para o fildsofo, os conceitos de originalidade e autenticidade nada tem a ver com o
conceito de “pureza”’ da filosofia latino-americana. Como ja citado anteriormente, levando
em consideracdo o que Bondy explana, realmente ndo haveria a possibilidade da existéncia
de uma filosofia latino-americana, portanto, é necessario urgentemente rever os conceitos
de autenticidade e originalidade, e € exatamente o que Zea faz.

Para Leopoldo Zea, o conceito de originalidade carrega um ponto de vista
historicista, ou seja, ser original implica partir da propria realidade, partir do que de fato se
€. Quando uma filosofia parte de seu ponto concreto do que realmente é entdo ela estara
sendo original. Aquela filosofia que parte de suas préprias circunstancias e busca assim a
solucéo para seus préprios problemas é uma filosofia original. Neste caso, a filosofia latino-
americana existe e é auténtica e original sempre que busca a solucado de seus problemas
dada suas circunstancias. Entretanto, desde o inicio da historia da colonizacéo, a filosofia
desenvolvida na américa latina se mostrava inauténtica, pois era uma filosofia trazida da
Europa para solos latino-americanos. Porém, passados processos historicos no campo do
pensamento filosoéfico, foi se caracterizando uma autenticidade da assimilacéo, ou seja, foi-
se demarcando uma transicdo entre uma suposta inautencidade original para uma
autenticidade da assimilagéo.

Ndo se trata de fazer coOpias e entdo reproducdo de metodologias

dominadoras, alienantes e mascaradoras da realidade latino-americana, mas sim um

7 Se é que se pode utilizar este termo ao Leopoldo Zea;
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“‘pegar emprestado” a filosofia ja vigente e transforma-la a ponto que se consiga resolver
os problemas gerados pelas circunstancias latino-americanas®. Entendido estas partes da
filosofia de Zea, entende-se também uma filosofia politica. Pois trata-se de assimilar a
filosofia tradicional e entéo fazer um uso politico, justamente pelo fato de que os problemas
latino americanos sdo, em sua grande maioria — para nao dizer em sua totalidade —
politicos, exigindo, portanto, um uso politico da filosofia. Dai que se sabe de uma filosofia
instrumental vinda das teorias de Zea.

O objetivo central deste trabalho consiste em mostrar ao leitor ndo s6 a
exceléncia da filosofia latino-americana, mas também dar importancia ao debate acerca
das ideologias dominantes e a centralidade da subjetividade como um produto colonial. Em
vista disso, da-se por concluido o trabalho quando se chegar as formas de, de fato, tornar
0 povo latino americano, um povo descolonizado. Para tanto, é-se necessario comecar 0s

trabalhos entendo o que seria ideologia e como trabalhar a critica a ideologia dominante.

8 Para um melhor aprofundamento do tema, ler o capitulo “La filosofia como originalidad” do livro “La filosofia
americana como filosofia sin mas — Leopoldo Zea”
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2. A IDEOLOGIA EM MARX E ENGELS

Para este capitulo se pode esperar uma leitura sintética do livro A ideologia
alema (1998)°, somada a uma interpretacdo da tematica trazida pela fil6sofa brasileira
Marilena Chaui, mais especificamente de seu texto intitulado O que é ideologia. Um dos
pontos importantes para que se possa comecgar uma sistematizacdo, por mais humilde que
seja esta sistematizacéo, deve comecar por entender que a consciéncia humana, para Marx
e Engels, é fruto da existéncia social e historica do ser humano, pois o homem & um ser
natural e histérico, cuja sua existéncia necessita ser produzida. Portanto, ao longo das
leituras de seus textos e também do texto de Chaui (1982), fica claro o entendimento de
gue as ideias ndo sao abstratas, mas sim materiais.

Como um primeiro momento deste capitulo se ressaltara, portanto, a
materialidade da ideia e o reflexo do ambito social e histérico na formacgéo da consciéncia
humana. Em um segundo momento se tracard um caminho suficiente e necessario para se
entender os impactos da divisdo do trabalho entre manual e intelectual culminando com o
nascimento da ideologia como ideias separadas da praxis social. Neste instante, se mostra
a importancia de entender o que seria essa ideologia criticada por Marx e Engels. Este
capitulo se dara por satisfeito quando obter o caminho esclarecido rumo ao entendimento
de que a ideologia ndo é um fruto subjetivo da consciéncia humana, mas sim um produto
material da praxis social.

Tanto Marx quanto Engels iniciam o prefacio de seu livro imprimindo um
contexto de que sempre 0s seres humanos forjaram ideias equivocadas sobre si mesmos.
Deixando clara uma concepcéao de ideias falsamente criadas e impostas a sombra da iluséo
humana, ou melhor, Marx e Engels explicita ja de inicio uma critica ao dominio das ideias.
Ainda assim, seguem dizendo que os “criadores, inclinaram-se diante de suas proprias
criacdes. Livremo-nos, pois, das quimeras, das ideias, dos dogmas, dos seres imaginarios,
sob o julgo dos quais eles se estiolam. Revoltemo-nos contra o dominio dessas ideias™?
(MARX; ENGELS, 1998, p. 3). Estes filosofos dizem isso por acreditarem que as ideias sao
frutos da praxis social. Entretanto, estes filosofos alemaes reconhecem que as ideias que
dominam o ser humano séo frutos de uma ideologia dominante que os alienam, por isso da
manifestacéo buscando revolta. Claramente o que Marx e Engels propdem, neste sentido,

€ uma interpretacédo invertida da realidade conhecida pelos alemées, porque o que estes

9 Escrito por Marx e Engels.
10 Um bom sindnimo para a palavra “estiolam”, neste caso, poderia ser “enfraquecem”.

Versdo Final Honol ogada
04/ 05/ 2024 01: 46



21

filosofos!! estdo propondo é uma critica a concepcdo de um mundo material regido pelos
conceitos e ideias, ou seja, como se as ideias e 0s conceitos fossem determinantes ao
mundo material. Entretanto, Marx e Engels enxergam as ideias como fruto da realidade
material, invertendo, portanto, a concepc¢ao de realidade vigente na época.

A critica a metafisica nasce justamente para combater o dominio das ideias
que exprimem as ideias como sendo “separadas” da realidade e determinantes do real.
Podemos iniciar definindo o que seria metafisica, neste caso a metafisica pensada neste
texto representa filosofias como as de Platdo e Aristételes que sistematizaram, de forma
l6gica, ideias e pensamentos para além do mundo fisico. Com estas sistematizagoes,
nascem sistemas filoséficos denominados por metafisicos, que por suas vezes engendram
uma ideia de filosofia que, além de serem separadas da realidade e da pratica social, as
enxergam como categorias autbnomas do pensamento humano, formando assim ideias
abstratas justamente por ndo estarem mais relacionadas as particularidades do real, nas

palavras de Marilena Chaui,

todos esses procedimentos consistem naquilo que é a operacéo intelectual por
exceléncia da ideologia: a criacdo de universais abstratos, isto €, a transformacao
das ideias particulares da classe dominante em ideias universais de todos e para
todos os membros da sociedade. Essa universalidade das ideias é abstrata porque
nao corresponde a nada real e concreto, visto que no real existem concretamente
classes particulares e ndo a universalidade humana. As ideias da ideologia séo,
pois, universais abstratos. (CHAUI, 1982, p. 95)

Ainda que haja uma polémica sobre a denominacéo deste campo filosofico,
este texto ndo opta por se aprofundar na nomenclatura, propriamente dita, deste sistema
filos6fico pensando nédo ser o momento adequado®?.

Voltando ainda a Marx e Engels, a critica a metafisica € dada pela
separacao entre as ideias e o real, uma das probleméticas desta separacao é a formacao
de conceitos fixos em um mundo completamente mutavel. Com as palavras de Zanella,
“Ocorre, entdo, uma separacéo radical entre a ideia (conceito) e o real, de tal modo que a
ideia é superior e € ela que explica o real” (ZANELLA, 2004, p. 13). Esta critica a Metafisica
fica ainda mais explicita em um livro chamado de “A miséria da filosofia” (1985), em que
Marx critica Proudhon por ter confundido analise com abstracdo. Dando o exemplo do

conceito de casa, Marx faz a seguinte provocagao:

11 Marx e Engels.
12 Entretanto, para mais aprofundamento, pesquisar pela relagcdo da nomenclatura “Metafisica” e o
organizador das obras de Aristételes chamado Andronico de Rodes.
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Ha razdo para se espantar se, abandonando aos poucos tudo o que constitui a
individualidade de uma casa, abstraindo os materiais de que ela se compde e a
forma que a distingue, chega-se a ter apenas um corpo; e se, abstraindo os limites
deste corpo, obtém-se somente um espaco; e se, enfim, abstraindo as dimensdes
deste espaco, acaba-se por ter apenas a pura quantidade, a categoria l6gica? (...)
Assim, os metafisicos que, fazendo estas abstragdes, acreditam fazer analise e que,
a medida que se afastam progressivamente dos objetos, imaginam aproximar-se
deles para penetra-los, estes metafisicos tém, por sua vez, razao de dizer que as

coisas aqui da terra sdo bordados, cujo pano-de-fundo é constituido pelas
categorias légicas. (MARX, 1985, p. 103-104)

Marx faz esta provocacéo por ser um grande estudioso de Hegel, chega
até criticar o método absoluto colocando paralelamente os estudos de Proudhon com os
estudos de Hegel. Esta abstracdo da qual Marx critica, € a ferramenta que dara subsidio
suficiente para a aparicdo dos sistemas filosoficos metafisicos. O fundamento teorico da
metafisica € a abstracéo total da realidade material tendo como concreto a categoria logica,
tornando assim toda e qualquer ideia em uma categoria l6gica formal. Neste instante, as
ideias se tornam superiores e independentes da préxis social, como tanto explica Zanella
(2004, p.13).

Tendo como base o conhecimento de que tanto Marx quanto Engels faziam
parte, ou pelo menos tinham bastante contato, dos jovens-hegelianos, pode-se entender a
critica ao sistema hegeliano metafisico de se explicar a realidade alema. O que Zanella
explora é a revolucdo atendida pelos jovens hegelianos a medida em que eles
demonstraram a dialética das ideias com o mundo, ou seja, a dialética entre a subjetividade
e a objetividade. Entretanto, critica a posi¢ao desta relacdo, porque o que continuam a fazer
€ explicar a realidade material em estado de inferioridade para com o conceito, ou seja —

nas palavras de Marx e Engels,

Ao contrario da filosofia alema, que desce do céu para a terra, aqui é da terra que
se sobe ao céu. Em outras palavras, ndo partimos do que os homens dizem,
imaginam e representam, tampouco do que eles s&o nas palavras, no pensamento,
na imaginacgéo e na representacdo dos outros, para depois se chegar aos homens
de carne e 0ss0; mas partimos dos homens em sua atividade real, € a partir de seu
processo de vida real que representamos também o desenvolvimento dos reflexos
e das repercussoes ideologicas desse processo vital. (1998, p. 19)

E entdo se da a importancia desta critica para Marx e Engels, pois, em se
tratando de ideologias dominantes que fazem dos seres humanos credores das ideias
autbnomas dominantes, entender que nao ha nada de ideia que possa ser desvinculada da

histéria e da praxis social. Mais adiante em seu texto, estes fildsofos demonstram como
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essa dialética prop6e uma ideia contrdria a esta, ou seja, “ndao é a consciéncia que
determina a vida, mas sim a vida que determina a consciéncia” (Marx; Engels, 2001, p. 20).
Desenvolvendo assim uma espécie de dialética em contraposicao a dialética hegeliana. O
gue em Hegel o mundo se resume a materializagdo dos conceitos se vertendo em historia
(Zanella, 2004, p. 13 e 14), em Marx e Engels os conceitos séo fruto da realidade material,
uma espécie de materialismo historico-dialético.

Agora que foi entendido o rompimento da ideia com a realidade através da
critica que Marx e Engels fazem a metafisica, outro ponto fundamental € entender a que
seres humanos esses fildsofos estdo discutindo, porque se a realidade determina a
consciéncia, de que consciéncia esta sendo dita. Para tanto, pode se recorrer a producao
destes homens?3, pois assim como o ser humano é um ser social, ele também é um ser
historico que determina sua consciéncia dada suas relag6es com a natureza. Portanto, ndo
é dificultoso entender que assim como 0 homem produzem o seu modo de vida, dada suas
relacBes com a natureza, assim também modificam a natureza que o modifica. Em palavras
mais simples, tanto o homem modifica a natureza quanto a natureza o modifica. Zanella,
tendo isso em mente, afirma que “de forma que que ha um determinado modo de vida, um
modo de produzir a vida, através da acdo ativa dos homens frente as necessidades, que
determina o ser homem?” (Zanella, 2004, p. 15).

A consciéncia € produzida a partir da relacdo entre homem e natureza.
Logo, as ideias expressam sua realidade e ndo o contrario. Entretanto, se ha esta conexao
da realidade sendo a base necessaria da consciéncia (ideia), como se da esta dialética? A
resposta ndo € tao simples e necessita de um aprofundamento. Engels e Marx mapeiam
guatro aspectos sociais histéricos. Primeiro ponto € que antes de qualquer coisa, 0 homem
precisa viver para fazer histéria, ou seja, ter condicdes de viver. A primeira pratica do ser
humano, neste sentido, é satisfazer suas necessidades béasicas que garantam sua
sobrevivéncia. Condi¢Oes estas que sdo o comer, 0 beber, o vestir, a habitagédo, entre
outras coisas necessarias a sobrevivéncia. Nota-se, portanto, que o primeiro ato histérico
€ a producdo da materialidade de sua existéncia basica.

Satisfeita estas primeiras necessidades, o ser humano desenvolve novas
necessidades. Nas palavras dos aleméaes, “o0 segundo ponto a se examinar € que uma vez
satisfeita a primeira necessidade, a acdo de satisfazé-la e o instrumento ja adquirido com

essa satisfacdo levam a novas necessidades — e essa producdo de novas necessidades €

13 Aqui utilizo a palavra de género masculino, por ser a forma com a qual Marx e Engels descrevia em seus
livros.
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o primeiro ato historico” (Engels; Marx, 1998, p. 22). O terceiro ponto trata da reprodugéo
do homem, ou seja, a formacéao de familias. Este € um ponto importante para estes filosofos
porque com o crescimento populacional, as relacbes sociais se modificam e as
necessidades aumentam de acordo com o crescimento da populacdo tambéem.

Da-se a entender que estes trés pontos aqui citados acontecem em
momentos distintos. Entretanto, este tipo de pensamento deve ser evitado, uma vez que
todos estes pontos acontecem concomitantemente, ou melhor dizendo, ndo se trata de
momentos diferentes, mas sim de trés aspectos distintos de um mesmo momento. Falar em
producdo da existéncia humana é falar de toda essa relagdo do humano para com suas
necessidades, seja ela criada ou necessidades primarias. O quarto ponto se remete ao
modo em que os seres humanos se relacionam socialmente dentro de um modo de
producdo especifico. Suscita um entendimento neste ponto da argumentacédo de Engels e
Marx que condiz em uma interpretacdo de que ha uma relacdo de condicionamento dos
meios de producédo para com as relacdes sociais, o inverso também se aplica, ou seja, tanto
as relacfes sociais condicionam os meios de producdo quanto os meios de producao
condicionam as relagfes sociais.

Descoberto este condicionamento, descobre-se de que h& uma
consciéncia do ser humano, mas ndo enquanto uma consciéncia pura, € sim uma
consciéncia condicionada aos meios de producdo. E, assim como explica a respeito da
consciéncia, incluem em seu mapeamento das necessidades a propria linguagem como
uma necessidade fisica de intercambio entre os seres humanos. Portanto, para concluir
sobre a materialidade das ideias e a consciéncia como um constructo social a partir das
relacdes historicas e sociais das determina¢des naturais e sociais, 0 homem € um vir-a-ser
gue se constitui a partir de suas relacdes sociais implicadas, por condicionamento, aos
meios de producéo que se relaciona.

Que as ideias e, portanto, a consciéncia € um produto do meio material e
por isso tem em sua raiz a materialidade, ndo se pode negar. O que se faz de necessidade
entender é como essas ideias metafisicas, ou seja, as ideias entendidas como separadas
da raiz material pode influenciar na praxis social dos seres humanos. Neste ponto se pode
suscitar o debate a respeito da infraestrutura e da superestrutura, porque se a praxis social
€ a producdo material em uma determinada sociedade, resta questionar como estes seres
humanos se organizam nesta tal sociedade.

Para iniciar, pode-se analisar como o0 ser humano se organiza em questao

de infraestrutura, ou melhor, como € organizado o modo de producdo material da vida e
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como ele se relaciona com este determinado modo de producédo e como se da sua forga de
trabalho. Desta forma, a infraestrutura compreende o mundo material da qual esta inserido,
ou seja, a infraestrutura compreende uma base material. A superestrutura compreende a
estrutura econdmica que se forma em vista da totalidade da infraestrutura. Como exemplo
de infraestrutura se pode pensar nos instrumentos de trabalho, na comida, na casa, na
terra, nas maquinas, entre outras coisas que estdo na base material da producao da vida
humana. Na superestrutura, se pode pensar nas instituicbes que se criam a partir desta
base material, se pode pensar nas ideias, nos conceitos, entre outras coisas que Ssao
produzidas em acordo com a base material.

Entender a relacdo humana dentro deste “molde” de analise, faz entender
a importancia e o fundamento da pesquisa sobre as relacées de trabalho do humano na
producdo de sua vida material de maneira histérica. Esta pesquisa se faz necessaria por
compreender as ideias e, principalmente, a ideologia que aliena os seres humanos.
Entretanto, é fundamental ter o conhecimento adequado da base material real da sociedade
de modo a combater as ideologias. As ideologias dominantes sdo os efeitos de uma

separacao do trabalho. Para elucidar melhor esta colocacéo, lIé-se em Marx e Engels que

A divisdo do trabalho s6 se torna efetivamente divisdo do trabalho a partir do
momento em que se opera uma divisdo entre o trabalho material e o trabalho
intelectual. A partir desse momento, a consciéncia pode de fato imaginar que é algo
mais do que a consciéncia da prética existente, que ela representa realmente algo,
sem representar algo real” (Engels; Marx, 1998, p. 26)

E entdo qual o papel desta divisdo no que esta sendo discutido? Uma vez
entendida realidade separada da consciéncia, se pode compreender a propriedade privada
e, sobretudo, a ideologia. A divisdo do trabalho em manual e intelectual marca a origem da
ideologia que, por processo histérico, se mostra como ideias da classe dominantes. Nas
palavras de Zanella, “A ideologia sé é possivel na medida que ha divisdo entre trabalho
manual e trabalho intelectual” (2004, p. 19).

Explicitada esta divisdo, de prontiddo se consegue perceber a problematica
desta divisdo de trabalhos. Porgque, nascendo a ideologia como um conjunto de ideias que
nada mais tem a ver com o mundo material, se enxergam 0s conceitos como sendo
separados, superiorizados e, portanto, determinantes da vida social, ou seja, se volta a

critica marxiana a metafisica. Chaui descreve que

nasce agora a ideologia propriamente dita, isto €, o sistema ordenado de ideias ou
representacdes e das normas e regras como algo separado e independente das
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condicbes materiais, visto que seus produtores - os tedricos, os idedlogos, os
intelectuais - ndo estao diretamente vinculados a produgao material das condi¢cdes
de existéncia. E, sem perceber, exprimem essa desvinculacdo ou separacgdo
através de suas ideias. (1982, p. 65)

O elo sido rompido entre realidade material e as ideias, cria-se a ideologia.
Com isso, 0 humano toma a realidade como invertida. N&do mais como a materialidade do
conceito, mas sim o conceito divinizado e o humano como o objeto natural.

A ideologia toma o0 homem como uma consciéncia alienada que, pelo fato
do mundo estar sendo tomado por separado, a contradicdo do rompimento entre 0s seres
humanos, como humanos separados, também se faz real, ou seja, a divisdo social do
trabalho em material e intelectual também separa a sociedade em classes. Em resumo,
consiste em dizer que, neste contexto, existem pessoas que vivem para 0 pensar e pessoas
gue vivem para o trabalho manual. Logo, existem pessoas dominantes das ideias e as
pessoas alienadas por essas ideias dominantes. Assim nascem pessoas detentoras dos
meios de producdo e pessoas que trabalham nestes meios de producédo. Esta luta entre
classes se da nos mais diversos ambitos da sociedade, como na lavoura (dono das terras
e o trabalhador manual), por exemplo.

Entretanto, ainda que esteja explicitado o radical rompimento entre a classe
material dominante e a classe dominada, ou seja, proprietarios dos meios de producéo e
nao proprietarios, ainda esta luta se perpetua na sociedade por se encaixar em um sistema
ideoldgico onde “os pensamentos da classe dominante sdo também, em todas as épocas,
0s pensamentos dominantes; em outras palavras, a classe que é o poder material
dominante numa determinada sociedade € também o poder espiritual dominante” (Engels;
Marx, 1998, p. 48). A funcdo da ideologia € manter o ndo proprietario dos meios de
producgéo produzindo e negando que haja uma luta entre as classes.

Com a ideologia sendo trabalhada pela classe dominante, os mantendo
alienados a estes conjuntos de ideias, tem como produto a desigualdade sendo vista como
natural, sdo desiguais a classe dominante porque nao trabalhou o suficiente na vida,
pensam que sao desiguais por preguica ou por pensarem que nao sao inteligentes o

suficiente para tal.

A ideologia burguesa, através de seus intelectuais, ira produzir ideias que
confirmem essa alienacédo, fazendo, por exemplo, com que os homens creiam que
sédo desiguais por natureza e por talentos, ou que sao desiguais por desejo proprio,
isto é, 0s que honestamente trabalham enriquecem e o0s preguicosos, empobrecem.
Ou, entdo, faz com que creiam que sdo desiguais por natureza, mas que a vida
social, permitindo a todos o direito de trabalhar, lhes da iguais chances de melhorar
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— ocultando, assim, que os que trabalham n&o sdo senhores de seu trabalho e que,
portanto, suas “chances de melhorar’ ndo dependem deles, mas de quem possui
os meios e condi¢gBes do trabalho. (Chaui, 1982, pp. 78 e 79)

7

Portanto, a ideologia em Marx e Engels € uma ferramenta da classe
dominante para sempre se manterem como classe dominante. Afirma-se isso em vista da
impossibilidade de uma ideia particular ser criada (ou descoberta) por uma classe de uma
sociedade especifica e ainda ser propagada como uma ideia universal, alienando os seres
humanos e os fazendo trabalhar sem ter a consciéncia que Ihes deveria ser materializada.
Como bem explana a filésofa brasileira de uma forma sintética e sistematizada, ela diz o

seguinte

“Todos esses procedimentos consistem naquilo que é a operagdo intelectual por
exceléncia da ideologia: a criacdo de universais abstratos, isto é, a transformagéo
das ideias particulares da classe dominante em ideias universais de todos e para
todos os membros da sociedade” (IDEM, p. 95)

Os resultados deste estudo sobre a ideologia em Engels e Marx, tendo
como base alguns textos classicos destes filosofos — mas, sobretudo, o estudo do texto de
Chaui e também o texto de Zanella, foram de que a ideologia para estes fildsofos € um
conjunto de ideias logicas distante da realidade que tem como objetivo da classe dominante
a alienagdo da classe dominada a escondendo da luta de classes, os impedindo de
conhecer a realidade exploratéria em que vivem. A ideologia € vista como uma ferramenta
de manutencao do poder da classe dominante, cabendo a classe dominada revolucionar
tomando consciéncia de sua realidade pratica e entendendo que, na verdade, as ideias
universais séo abstratas e nada dizem do mundo material da qual vivem. Por isso que o
prefacio do livro a ideologia alema, os alemdes comecaram por elucidar de que deve se

revoltar contra o dominio das ideias.
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3. A IDEOLOGIA DE JOSE CARLOS MARIATEGUI

Pesquisar sobre a vida de José Carlos Mariategui'4 € uma aventura da qual
nao se pode sair ileso, ou seja, ndo se pode sair sem antes ser captado por suas formas
provocativas de enxergar a realidade. Entretanto, ndo € este o Unico motivo que faz da
pesquisa uma aventura, dentre 0os motivos estdo o fato de sua morte ter ocorrido, de forma
prematura, nas 36 primeiras primaveras de sua vida, deixando muitos livros a serem
publicados depois de sua morte. JCM foi um socidlogo, ativista, escritor e jornalista peruano
muito importante para o marxismo dito latino-americano de sua época em diante.

O brilhantismo de Mariategui tem como fundamento as bases do socialismo
gue conheceu na Europa, porém visto nos povos originarios do peru, um socialismo a ser
construido na Latino América. Pode-se afirmar que o peruano foi um marxista agénico, ou
seja, um marxista de lutas agonizantes contra o capitalismo imperialista e colonizador.
Afirma-se isso sob trés pontos importantes para com o contexto, nao s6 peruano, mas
latino-americano. Primeiro ponto seria de que Mariategui havia um pensamento especifico
a respeito do confronto ao problema dos indigenas que, segundo Mariategui — desde a
invasdo europeia na América Latina, ndo era um problema moral, ético, educacional e/ou
administrativo como bem lembra Seabra (2013, p. 54), mas um problema econémico — ou
melhor, o problema da terra.

Como um segundo ponto importante da vida de Mariategui, depois de
regressar da Europa a América, foi o encontro com um pais desorganizado e
desestabilizado em relacéo aos debates e producéo de conhecimento de base socialista no
Peru. Segundo Seabra, JCM nao encontrou “[...] uma tradicdo organizativa proletaria,
circulos intelectuais e politicos de debate e difusdo do socialismo” (2013, p. 54), o que levou
o intelectual a formular e fundar uma revista chamada de Amauta, disponibilizando um
ambiente onde pudessem ser pensados e editados textos que se propusessem estudar os
problemas socias do Peru. E de se esperar de um pensador que carrega consigo muitas
responsabilidades, bem como muita tarefa acumulada da revista e também de seu trabalho
jornalistico, ndo muita sistematizacdo aprofundada dos casos, salvo o trabalho sobre “Sete
ensaios sobre a realidade peruana”. Pode-se assim explicar o porqué de JCM optar tanto
por escrever ensaios sem grandes sistematizacoes.

O terceiro ponto a se explorar diz muito sobre a concep¢do polémica

14 Optamos por resumir o nome deste pensador Latino Americano em JCM. Portanto, toda vez da qual
referimos a JCM estaremos referenciando a fala a José Carlos Mariategui.
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marxista de Mariategui, pois — enquanto critico dos professores alemaes, diz que a forca
social ndo vem deles, afirmando que “nao foram os pedantes professores alemées da teoria
da mais-valia, incapazes de acrescentar qualquer coisa a doutrina, s6 dedicados a limita-
la, a estereotipa-la; foram, antes, os revolucionérios tachados de heresia” (MARIATEGUI,
2005, p. 179 apud. SEABRA, 2013, p. 55), compactuando com a ideia de que a forca do
marxismo na sociedade provém dos revolucionarios e ndo dos académicos.

La Chiral® se aproxima deste pensamento por carregar consigo uma
definicdo de marxismo ortodoxo bastante estreita com Marx e Engels. Deve-se esperar de
Mariategui, um pensador revolucionario que tem como base metodolégica de suas
reflexdes os fatos, ou seja, a propria realidade material. Esta metodologia que Mariategui
se apossa para refletir sobre a realidade Latino Americana o faz compreender que a
revolucdo vem por meio das forgas sociais, ou seja, como as forcas sociais revolucionarias
podem transformar a realidade exploratéria da qual vivem. Entretanto, este ndo € o Unico
ponto essencial na metodologia marxista de Mariategui, o brilhantismo também se mostra
por compreender a realidade concreta da qual o pensador vivia no Peru, compreensao de
uma realidade peculiar, como bem afirma Véasquez (1998, p. 50 apud. SEABRA, 2013, p.
56).

A unido da metodologia com o entendimento de uma realidade peculiar
concreta, o faz ser um marxista agonico, ou melhor, um marxista que se encontra como
linha de frente nas trincheiras dos movimentos sociais com o intuito de combater o
capitalismo imperioso germinado na América Latina, em especial no Peru. A realidade
alema da qual viviam Marx e Engels os fizeram acreditar na relacéo entre proletério e donos
dos meios de producdo, Mariategui ndo foge do cerne da questao, porém carrega consigo
algumas ressalvas devido a realidade contextual distinta.

O peruano refletia sobre a relacdo entre humano e trabalho para buscar
uma interpretacéo da realidade peruana, mas a relacao entre homem e trabalho no campo
condizia ainda mais com a realidade em que o Peru atravessava com a consolidacao do
capitalismo colonialista. O problema da terra, como o fildsofo chama, estava inteiramente
vinculado ao problema do indiol%, com a justificativa de que tanto um quanto o outro
problema possuem seus fundamentos em um problema fundamentalmente econémico-

social e ndo moral, pedagogico, administrativo ou étnico. Mariategui afirma que pensar o

15 La Chira é como José Carlos Mariategui é conhecido por alguns pensadores.
16 Sabemos de toda problematica que envolve o termo indio, no entanto optamos por escrever assim como
JCM se propunha a se expressar entendendo o contexto em que vivia.
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problema agrario e o problema do indio sob outros aspectos que ndo o econémico,
atrapalha o conhecimento do real problema que se segue de um problema econémico-

social. Por isso afirma que

(...) a mais absurda censura que nos podem vincular é o do lirismo ou da literatura.
Colocando em primeiro plano o problema econémico-social, assumimos a atitude
menos lirica e menos literaria possivel. Ndo nos contentamos em reivindicar o direito
do indio a educacao, a cultura, ao progresso, ao amor e ao céu. Comegamos por
reivindicar, categoricamente, seu direito a terra” (MARIATEGUI, 2009, p. 51.
traducao nossa).

Um importante ponto a se ressaltar neste momento do texto, € que a
qguestdo da formacao social peruana dada as teorias agrarias que se estudavam na época
em que o Peru atravessava, ndo fez de Mariategui um estudante do caso. O que fez de
Mariategui um pensador sobre o problema da terra/indio foi sua metodologia materialista

histérico-dialética. Desta forma, Mariategui

(...) encontrou a questdo agraria, no curso da busca por uma interpretacdo marxista
sobre esta formacao social, identificando, pois, o problema indigena ao problema
da terra, aos que o socialista peruano conferiu uma alternativa socialista. Assim,
nao ha em seu pensamento a elaboragcédo de uma “questao agraria”, propriamente.
A forma como o socialista peruano interpela a formacdo social peruana o leva,
inequivocamente, ao carater agrario e latifundista da economia de sua época.
(FIRMIANO, 2012, p. 24)

Com a expanséo capitalista colonialista no cerne da sociedade peruana, foi
instaurado um regime do qual a vida dos povos originarios piorava significativamente ao
invés de melhorar, como afirma Mariategui (2010, p. 83 apud FIRMIANO, 2012, p. 25). E,
por mais que o sistema feudal tivesse se transformado em uma espécie de aristocracia, 0s
principios feudais, bem como o poder e a forca das propriedades, se mantinham
praticamente intocaveis. O que fez de Mariategui um pensador polémico quanto a terceira
internacional’, foi também a relacdo que o mesmo fez do sistema aristocratico peruano
com o sistema feudalista. Pois, com a aristocracia, foi-se assim “anulado” o principio que
protegia as pequenas propriedades que desenvolveria, portanto, uma ordem capitalista
liberal, que mais tardar na historia Latino Americana a terceira internacional acreditara ser

0 caminho a ser pavimentado rumo a um comunismo nas américas. Dai que Mariategui

17 A primeira internacional foi a responsavel por formular as bases da luta proletaria do socialismo de maneira
internacional, como 0 nome mesmo diz. A Segunda Internacional foi a responsavel por “fertilizar o terreno”
para a massificacdo da luta entre os paises. A terceira foi a que passou por um processo de reavaliar 0s
elementos pensantes para entdo dar inicio a uma ditadura do proletariado. (Lenin [1919], 2020).
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afirma que a piora na qualidade de vida dos povos originarios ndo era um problema
propriamente do sistema liberal, mas sim uma contradicéo entre a republica e a formacéo
social do Peru.

A polémica entre JCM e a Terceira Internacional Comunista, propriamente
dita, se estende ao campo do socialismo mariateguiano, uma vez compreendido que a

critica do peruano ao sistema aristocratico estabelecido no Peru ndo comportava com a

(...) a nocdo de um desenvolvimento igual, linear e homogéneo, tal como concebia
o Komintern, para quem o imperialismo mantinha a feudalidade na América Latina
e que disso decorria a necessidade de um desenvolvimento das forcas produtivas,
rumo a producéo de uma ordem propriamente capitalista, burguesa e democrética
que, no futuro, fossem capazes de alavancar a transicAo ao comunismo.
(FIRMIANO, 2012, p. 25)'8

Apdés 182119, o que houve com o Peru foi um fortalecimento das
aristocracias latifundiarias, ou seja, a classe dominante representada pelos grandes
possuidores de terras passara por um fortalecimento, trazendo ao pais uma ainda maior
desigualdade social entre os povos originarios e os donos de terras. Preocupados com a
exportacdo, os colonizadores no Peru dividiram o pais em duas regifes, basicamente. O
primeiro tipo, e mais importante para o sistema capitalista colonizador, foi a regiao costeira,
por estar em constante contato comercial e organizativo com os comércios e banqueiros
britdnicos como bem expressa (FIRMIANO, 2012, p. 25 e 26).

O que marca este trabalho na costa é a escravatura e as péssimas
condicBes de trabalho. Aqui, Mariategui ressalta o yanaconazgo e o enganche como
técnicas de subserviéncia das populagdes indigenas, e também de chineses e africanos,
escravizadas. O yanaconazgo?° é considerado como uma pratica de subserviéncia escrava
da qual os colonizadores da América utilizavam para explorar os escravos. Estes escravos
eram ligados a uma propriedade sendo obrigados a trabalhar para ter um espaco (terra)
para seus proprios cultivos assim como para terem seguranca. O enganche foi um sistema
de recrutamento destes povos para o trabalho, sistema este que era marcado pelo
pagamento antecipado de trabalho. Entretanto, como afirma Granda (1991, p.14, traducéo

nossa),

18 Komintern € uma das maneiras em gque estudiosos se referem a Internacional Comunista fundada por Lenin
e o Partido Comunista da Unido Soviética (PCUS).

19 Data marcada pela independéncia do Peru.

20 Para mais aprofundamento do tema vide artigo de Francisco Cuena Boy intitulado por “Yanaconazgo y
derecho romano: ¢una conjuncién extravagante?” (2006) encontrado nas referéncias deste trabalho.
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No fundo, o que desconcerta no enganche e o que o torna estranho as formas
conhecidas de contratagdo é a constatacao de que, nesta instituicao peculiar, ainda
persiste um espirito servil que tenta dissimular seu anacronismo utilizando
vestimentas modernas, mas que esta inexoravelmente presente como uma ligagéo
inquebrantavel do servidor ao empregador durante o prazo do contrato.

Entretanto, ndo eram estes 0s Unicos mecanismos feudais que
expressavam os principios do “antigo” sistema, por mais que se tenha superado o sistema
feudal, os principios se mantiveram inertes as mudancas. Em se tratando de republica
aristocratica, as leis do Estado ndo conseguiam penetrar a casca dura que daria acesso ao
interior da costa, ou melhor, na relacdo entre o ser humano escravizado e o0s
Terratenientes?!. Desta forma, “a autoridade dos funcionarios politicos ou administrativos,
se encontra de fato submetida a autoridade dos possuidores de terras no territério de seu
dominio” (MARIATEGUI, 2009, p. 79, traducdo nossa), mantendo sua argumentacdo no
que confere o latifundio como algo externo ao Estado. Em contrapartida a costa peruana,
se encontrava na regido da serra uma agricultura considerada atrasada em relacdo ao
desenvolvimento econbmico da costa. Na serra se produziam produtos agricolas e
pecuarios para consumo interno do pais, ndo visando a exportacao.

Analisar este contexto, mesmo que de forma bastante sucinta, em que se
passava Mariategui, a compreensao se veste com roupagens facilitadas. Claramente se
entende que tanto o problema do indio quanto o problema da terra sdo problemas
econdmico-sociais, devendo assim se preocupar com o direito a terra, antes de qualquer
coisa, aos povos originarios. Por isso que, para Mariategui, “o comunismo, por outro lado,
continuou sendo a Unica defesa para o indigena” (2009, p. 75).

Traca-se um pensamento de que JCM, na verdade, € um pensador que
busca combater a invaséo capitalista colonialista na América Latina, em especial no Peru,
tendo como base metodolégica de seus pensamentos alguns alemédes. Desta maneira,
Mariategui “antevé” criticas sobre suas bases epistemoldgicas e escreve em seu livro que
“Tenho feito na Europa minha melhor aprendizagem. E creio que néo existe salvacéo para
a Indo-américa sem a ciéncia e 0os pensamentos europeus ou ocidentais” (MARIATEGUI,
2009, p. 14, traducao nossa). Claramente ndo so essa fala, mas sua maneira de enxergar
a realidade um tanto quanto controvérsia para alguns Latino Americanos contara com
muitas criticas vindas de seus sucessores como Walter Mignolo, Ramon Grosfoguel,

Edgardo Lander, entre outros fildsofos que sdo conhecidos pela linha decolonial do

21 Terratenientes € 0 mesmo que os donos de terras.
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pensamento Latino Americano.

Vincular Mariategui a decolonialidade € um ato perigoso para o
pensamento filosofico por soar anacrénico, uma vez entendido que o termo surgiu nos
Estados Unidos somente por volta da década de 1990 com o filésofo Anibal Quijano, ou
seja, depois da morte de JCM. Entretanto, encontram-se interpretacdes mariateguianas da
realidade Latino Americana em textos de Anibal Quijano e de Enrique Dussel, assim como
em demais filosofos e filésofas da linha da decolonialidade. Portanto, ndo pode-se afirmar
qgue JCM foi um importante pensador da linha decolonial, mas se pode cogitar em
influéncias mariateguianas nestes pensamentos??.

Com seus olhos voltados para o socialismo como uma ferramenta
combatente contra o capitalismo moderno europeu, Mariategui estava preocupado com as
questdes periféricas do sistema capitalista latino americano desde a periferia da
modernidade. Desta maneira, o filésofo pensa o socialismo em consonancia com o
indigenismo como um projeto que visa o combate contra o capitalismo moderno colonialista,
por exemplo. N&o se trata de um projeto de socialismo que busca modernizar a América
Latina, mas um projeto que mostra os dilemas modernos de centro e margem do sistema
capitalista como interdependentes e ndo mais unilaterais.

Colocar em consonancia os dilemas locais em paralelo com o universal, o
marxismo ao lado do indigenismo, os dilemas ocidentais aliados aos dilemas andinos
(RUBBO, 2020) mostra que a ida do peruano a Europa surtiu bastante efeito. Mariategui
nao busca fazer o mesmo que alguns dos Europeus fizeram da filosofia, enxergar um
pensamento latino americano separado do restante do todo € repetir o discurso de dominio
do conhecimento que os modernos europeus faziam. E esta parte pode ser estudada como
uma das mais complicadas e honrosas contribuicbes de Mariategui por soar provocativo a
emancipacao da América Latina aos europeus invasores da América. Desta maneira, pode-
se concluir que Mariategui buscava a articulacdo com a modernidade europeia, em questado
metodologica, com as tradi¢cdes originarias da América Latina, em especial do Peru, que
fossem favoraveis a perspectiva socialista da qual carregava Mariategui (RUBBO, 2020).

Recorrer a Mariategui em uma pesquisa filosofica latino-americana
proporciona entender que a modernidade ocidental ndo necessita ser descartada como um
todo para entao construir um pensamento do zero considerando apenas a realidade da qual

se vive, ao contrario disso, Mariategui mostra um marxismo como ferramenta a se pensar

22 Ndo entraremos nos detalhes das teorias decoloniais neste momento do texto, por assim fazer nos capitulos
adiante.

Versdo Final Honol ogada
04/ 05/ 2024 01: 46



34

metodologicamente a América colonizada. As ideias e a trajetoria de vida do filésofo
peruano em questdo enriquecem o0s debates acerca da filosofia Latino Americana em
diversos pontos por fornecer um arcabouco de possibilidades epistemoldgicas e politicas
para com a interpretacdo da realidade deste espacgo colonizado construindo assim uma

reflexdo marxista e decolonial ao mesmo tempo.
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4. A COLONIALIDADE E O EUROCENTRAMENTO DO SABER FILOSOFICO

O contexto histérico em que atravessa a América Latina nas décadas
coloniais, pode levar a uma concepcdo de saber cuja a base epistemologica do
conhecimento pertence a uma classe de pessoas em especifico, ou seja, se cria uma
concepcao de saber que carrega consigo uma espécie de aristocracia do conhecimento
pertencente aos colonizadores, se € que se pode usar o termo aristocracia de forma
metaférica & colonialidade do poder, do saber e do ser. E afirmado isso por levar em
consideracdo a centralidade do saber epistemolégico em uma determinada regido, por
exemplo, como base de conhecimento universal. Em vista disso, compreende-se que
entender as problematicas que permeiam a Filosofia Latino-Americana pavimenta seu
caminho rumo ao entendimento sobre o poder intrinseco a problematica da geopolitica do
conhecimento, podendo compreender questdes como as do epistemicidio, do controle da
subjetividade, entre outras questdes importantes as vozes silenciadas da América Latina.

Controlado pelo capitalismo desenvolvido juntamente com a modernidade,
tratar de colonialidade do poder, do ser e do saber € quase que um erro sem antes construir
uma concepg¢ao, mesmo que de maneira sucinta, de padrdo geopolitico e epistémico
advindo desde a Europa. Por isso, é necessario compreender que, com as grandes
expansdes globais do capitalismo devido as navegacfes, a invasdo de Abya Yala afetou
de uma forma brutal a natureza, bem como 0s povos originarios que viviam nesta regiao.
Remanejando a cultura e a mao de obra dos povos originarios, foi-se implantado um padrao
de pensamento da qual, até os dias atuais, a dependéncia epistémica impera na América
Latina?3.

Entender a América desde uma consciéncia ndo so de classe, mas de
colonizado, € empreender uma importante visdo desde a periferia do capitalismo
implantado na América Latina. Para isso, pode-se buscar em Walter Mignolo o conceito de
dependéncia epistémica para ter com clareza que o estudo da pos-colonialidade deve ser
um campo de estudos complexo, porque (...) o entendimento das sociedades semicoloniais
e dependentes (como Bolivia) demanda considerar a dependéncia epistémica” (MIGNOLO,
2005, p. 50, Traducéao Nossa).

Um ponto importante que Quijano toca em seu texto é que, embora

Descartes tenha feito uma mudanca muito importante no campo da filosofia marcando

23 Aqui expressamos a América Latina como alvo dos estudos, porém o texto ndo exclui a existéncia das
demais regides afetadas pela colonialidade do poder, do saber e do ser.

Versdo Final Honol ogada
04/ 05/ 2024 01: 46



36

assim a transicdo da era medieval para a moderna, foi somente Kant que sistematizou a
mudanca epistemoldgica de fato. Descartes mudou o pensamento teoldgico para egolégico,
mas ainda assim manteve a universalidade do “Logos”, o que consiste em dizer que ainda
assim Descartes levou em consideragédo a teologia como uma “cuidadora” da saude da
alma, a medicina para cuidar da saude fisica e o direito que cuidava dos assuntos referentes
a justica social. Foi com Kant que, como um homem europeu, branco e heterossexual, foi
formulada a ideia da razdo acima das ideias de raca, género e a sexualidade, concluindo
gue a filosofia deveria ser a base fundamental do conhecimento e entendimento humano
(Mignolo, 2005, p. 54). Portanto, aqui comecam alguns indicios de uma consolidacao
hegemobnica de um tipo de conhecimento.

Foi sobre esse pano de fundo que a colonialidade do saber, do poder e do
ser foi se formulando. Com conhecimentos de homens brancos, heterossexuais e europeus
€ que o padrdao mundial de poder foi sendo estabelecido e consolidado, desde a Europa
para todo a periferia do sistema capitalista Europeu. Este conhecimento, considerado como
hegemobnico na colonizacdo das américas, tomou forma como colonizadora. Todas as
culturas dos povos escravizados foram combatidas, tornando assim a “cultura” e o
conhecimento europeu como centro, ou seja, a hegemonia europeia ainda mais presente
no mundo.

Uma das pessoas que pensaram desde uma perspectiva da periferia rumo
ao centro hegemonico foi um argentino chamado de Raul Prebisch, um economista muito
importante para a Comissdo Econémica Para a América Latina (CEPAL), ele mudou a
perspectiva do centro capitalista hegeménico a periferia, com isto também suscitou o
cambio geopolitico do conhecimento. Ainda que Prebisch olhava para a periferia como um
possivel giro geopolitico, o ocidente ainda passava por uma colonialidade do conhecimento
um tanto quanto disfarcada, como afirma Mignolo (2005, p. 62). Com a guerra fria
acontecendo, o boom literario trazia uma concepcéao de que paises de terceiro mundo nao
produziam conhecimento, produziam tdo somente culturas.

O argentino entendia o planeta separado em trés mundos distintos. Sendo
o primeiro mundo produtor de conhecimentos objetivos, 0 segundo mundo como produtor
do conhecimento cientifico e humanistico. Entretanto, o terceiro mundo era entendido como
produtor de culturas e ndo de conhecimento. Nesta época, a américa latina fazia parte do
terceiro mundo. Por isso, Prebisch n&o foi levado em consideracéo, assim como a teoria da
libertacdo de Enrique Dussel, por seu locus de enunciagdo estar em um mundo de onde

nao se produz conhecimento, mas sim cultura. De forma sucinta, assim se consolida a
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colonialidade do conhecimento, do poder e do ser?-.

A colonialidade do ser se envereda por estes mesmos caminhos. Com as
possibilidades de locomocdo devido aos meios de transporte, € complexo entender o
mundo de uma perspectiva dos trés mundos distintos na producdo de conhecimento.
Alguns Latino Americanos nao estdo mais tdo somente na sua regido de origem, muitos
migraram para a Europa, assim como africanos também. E importante destacar que de uns
40 anos atras até nos dias atuais a producdo de conhecimento se tornou ainda mais
complexa para os migrantes do terceiro mundo ao primeiro mundo, pois uma producao de
conhecimento presente na Franca por Latino Americanos € ainda pior que uma producao
de conhecimento na América Latina por um Latino Americano. Por mais que estas pessoas
se encontram na Europa, por exemplo, elas ndo serdo levadas em consideracdo assim
como € levado um europeu em seu pais de origem. A desigualdade epistemoldgica devida
sua geolocalizacdo € bastante acentuada.

Portanto, por mais que algumas condi¢cdes mudaram, a légica capitalista
da colonialidade ainda se mantém. Assim 0s preconceitos também se mantém como
produto da colonialidade do ser, mais especificamente das subjetividades. Quando se
analisa as relacdes de género, raca e classe na américa latina, se nota que as mulheres
tém certas dificuldades quando se trata do machismo presente na sociedade capitalista-
patriarcal e eurocéntrica, assim como também a situacao é complexa quando esta mulher
€ de origem periférica ao sistema capitalista.

No sistema capitalista-moderno eurocéntrico, a mulher branca fica em grau
hierarquico abaixo ao de um homem branco, porém, a mulher branca fica em grau de
superioridade a uma mulher negra, sendo todas elas oprimidas e exploradas dentro deste
mesmo sistema. E essa situacao de hierarquizacéo das pessoas pelas questdes de género,
raca e classe se faz ainda mais forte na América Latina e demais regides do dito terceiro
mundo, pois — em se tratando de América, as mulheres do hemisfério norte se sobrepdem
as mulheres do hemisfério sul. Constituindo a periferia do capitalismo, os Latino Americanos
estdo numa posicao inferior, em todos os aspectos, em relagdo aos do hemisfério norte.
Nesse contexto, uma mulher latino-americana, negra e pobre encontra-se oprimida de um
modo ainda mais brutal que todas as outras. E caso essa mulher ndo se enquadrar como
heterossexual, sua posi¢ao hierarquica fica ainda mais complexa.

O estudo da Colonialidade como heranca de um colonialismo perverso na

24 Colonialidade esta que terd mais énfases mais adiante neste mesmo capitulo.
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América Latina é tdo atual quanto a opressao que ainda se vé presente em meio as relagbes
humanas e sistémicas. O termo decolonialidade, por exemplo, € datado do inicio da década
de 1990 com um texto reimpresso de Anibal Quijano. A colonialidade como heranca do
colonialismo ¢é objeto de estudo de um grupo conhecido por Rede
Modernidade/Colonialidade®®. Grupo este constituido por Latino Americanos e
Americanistas que se encontravam, no momento de sua fundacéo, nos Estados Unidos da
Ameérica, porém tinham como seu l6cus de enunciacdo a América Latina.

Pode-se dizer que a Decolonialidade como um campo complexo de estudo
e de resisténcia é epistemoldgica e tedrica por questionar a geopolitica do conhecimento
bem como a Colonialidade do Poder oferecendo assim uma visdo critica a realidade
colonialista do pensamento eurocéntrico a luz do entendimento do grupo M/C para as
ciéncias sociais e humanas (ALMEIDA; SILVA ,2015, p. 43), assim como também a
decolonialidade pode ser encarada como politica e pratica por estar em contato com
movimentos de cunho social e, qui¢a, estudantil.

O grupo toma uma posicao critica quanto ao pos-colonialismo ao dizer que,
embora a América Latina tenha se “despedido” do imperialismo na independéncia, esta
independéncia néo se faz presente em campos como a subjetividade, poder, saber, entre
outros campos que impera a colonialidade, como expressados momentos antes neste
mesmo capitulo. O grupo atualiza o entendimento da realidade Latino Americana quando
demonstra a permanéncia desta colonialidade nos mais diversos ambitos da vida humana
(BALLESTRIN, 2013, p. 89).

Entretanto, para que se possa pavimentar o caminho rumo ao
entendimento da definicdo, bem como da importancia, da decolonialidade, € necessario
entender antes o que seria 0 pds-colonialismo. Dividindo o termo em duas partes se tem o
pés e colonialismo. Se entende por pds, neste contexto, 0 acontecimento histérico das
independéncias dos paises, aqui estudado, Latino Americanos. O colonialismo aparece
neste primeiro instante como 0 momento historico que escravizou 0s povos originarios, bem
como os africanos e outros povos explorados pelo colonialismo.

Portanto, falar em pos-colonialismo é se remeter a todo um momento
historico em que se passa depois da retirada do império europeu da América Latina e
demais paises periféricos ao sistema capitalista. O argumento pds-colonial, como afirma

Ballestrin, “(...) foi e € um argumento comprometido com a superagao das relagdes de

25 A que o texto se referira como Rede M/C ou tdo somente M/C.
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colonizagdo, colonialismo e colonialidade” (BALLESTRIN, 2013, p. 91).

Ainda explorando o conceito de pds-colonialismo, 0 que se nota em meio
ao argumento, explicitado por Ballestrin, € que nem toda situacdo de opressao tem sua
génese no colonialismo, mas o inverso ndo segue dessa mesma légica, ou seja, “ainda que
nao haja colonialismo sem exploracéo ou opressao, o inverso nem sempre € verdadeiro”
(BALLESTRIN, 2013, p. 90). Ballestrin pensa desta forma por estar analisando um livro
chamado Dois atlanticos: teoria social, antirracismo e cosmopolitismo do sociélogo Sérgio
Costa®®. Entretanto, Ballestrin chama a atencdo a dois pontos que julga importantes. O
primeiro é um tanto quanto contraditorio a primeira vista, porém se vé com uma certa
frequéncia na filosofia. O primeiro ponto é que existiram pensadores pés-coloniais antes
mesmo da institucionalizac&o do proprio pés-colonialismo. E como chamar o marxista JCM
de decolonial, sabendo que o termo foi cunhado décadas depois de sua morte. O mais
importante deste ponto é entender o pos-colonialismo como corrente de pensamento, em
primeira instancia.

O segundo ponto é explicitado com a relacdo antagbnica, por exceléncia,
entre 0 colonizado e o colonizador descoberta por esta corrente de pensamento
(BALLESTRIN, 2013, p. 91). O estudo deste antagonismo descoberto pela corrente pés-
colonialista ganhou ainda mais forcas com o conceito de diferenca colonial de Mignolo,
como bem lembra Ballestrin (2013, p.91). Desta maneira, levando em consideracao de que
0 pos-colonialismo busca a superacdo deste antagonismo, esta linha de pensamento
precisa ser passivel de questionamento, bem como ndo pode ser utilizada como
prerrogativa de determinados intelectuais encontrados em regifes periféricas ao sistema
capitalista-moderno e eurocéntrico.

Assim como na América Latina se discutia a respeito do colonialismo, no
sul asiatico da década de 1970 estava sendo formado um grupo de estudos conhecido pelo
nome de Grupo de Estudos Subalternos, com a liderancga do historiador Ranajit Guha, um
dissidente do marxismo indiano (BALLESTRIN, 2013, p. 92). Com os objetivos de estudar
a histéria colonial da india, abrangendo para o nacionalismo ocidental europeu e também
0 marxismo ortodoxo presente na regio, o grupo ganhou visibilidade fora da india somente
dez anos depois de sua fundacéo. Mais especificamente, o grupo se tornou conhecido fora

de sua fronteira nacional com os nomes de Partha Chatterjee, Dipesh Chakrabarty e Gayatri

26 Professor de Sociologia na Universidade Livre de Berlim e diretor do Instituto de Estudos Latino Americano
(LA, segundo o} site da Revista Boitempo (2017). Disponivel em:
https://www.boitempoeditorial.com.br/autor/sergio-costa-2148. Acessado em 04 jan. 2024.
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Chakrabarty Spivak, compondo assim o que Ballestrin chamou de “triade sagrada”, pois
impulsionaram o debate sobre o conceito de pdés-colonialismo ndo s6 como um
acontecimento econémico e politico, mas também como um fenbmeno epistemologico. A
importancia em ressaltar este ponto se mostra no entendimento de que os autores latino
americanos conhecidos por serem decoloniais ndo descobriram “a roda”?’ quando
refletiram sobre a colonialidade epistémica na América Latina, por exemplo.

Dez anos ap0s o reconhecimento internacional do Grupo de Estudos
Subalternos, surge os primeiros vestigios de um grupo intitulado por Grupo Latino-
Americano dos Estudos Subalternos nos Estados Unidos por latino americanos que por la
viviam. Entretanto, foi somente em 1993 que o grupo publicou seu estatuto, sendo editada
e publicada pela Duke University Press em inglés. Sendo a traducdo, em 1998 — do estatuto,
para o espanhol de responsabilidade de Santiago Castro-Gomez, incluindo a américa latina
no debate, como afirma Ballestrin (2013, p. 94).

Por mais que o grupo estivesse se consolidando na base de discussfes
sobre o colonialismo latino americano tendo como base os intelectuais sul asiaticos, o
Grupo Latino-Americano dos Estudos Subalternos foi dissolvido devido a um rompimento
de Walter Mignolo. O motivo que levou Mignolo a romper com o grupo foi de que o grupo
nao estava sendo original quanto a realidade colonial da América Latina. Segundo Mignolo
explicitado por Ballestrin de forma indireta, “o grupo dos latinos subalternos nao deveria se
espelhar na resposta indiana ao colonialismo, ja que a trajetéria da América Latina de
dominacéo e resisténcia estava ela propria oculta no debate” (MIGNOLO, 1998, apud
BALLESTRIN 2013, pp .95 e 96).

Além de Mignolo, se encontra o socidlogo Porto-Riquenho Ramon
Grosfoguel que criticou a base epistémica do Grupo de Estudos Subalternos. A base da
qual Grosfoguel criticou era composta pelos entdo chamados de “os quatro cavaleiros do
Apocalipse”, ou melhor dizendo, Foucault, Derrida, Gramsci e Guha. Nas palavras de

Grosfoguel,

Entre estes quatro, contam-se trés pensadores eurocéntricos, fazendo dois deles
(Derrida e Foucault) parte do canone pos-estruturalista/pds-moderno ocidental.
Apenas um, Rinajit Guha, é um pensador que pensa a partir do Sul. Ao preferirem
pensadores ocidentais como principal instrumento tedrico, trairam o seu objetivo de
produzir estudos subalternos. (GROSFOGUEL, 2012, p. 42)

27 Jogo de linguagem para designar que néo foi brilhante como imaginado.
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Devido a estas inconsisténcias tedricas entre os componentes do grupo, o
Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos foi descontinuado e diluido. Entretanto,
0s estudos ndo pararam com 0 grupo, pois parte dos integrantes do falecido grupo latino
americano de estudos subalternos compuseram outro grupo conhecido como
Modernidade/Colonialidade, este grupo teve a Mignolo como seu principal fundador. Este
grupo foi sendo construido através de seminarios, publicacfes, entre outras questbes de
didlogo entre os integrantes. Durante estes encontros, seminarios e dialogos foram
constituindo, de forma lenta e cuidadosa, uma interpretacdo da realidade Latino Americana
com base a teoria do sistema-mundo de Immanuel Wallerstein (BALLESTRIN, 2013, p.
97)%8.

Um dos pontos importantes a se destacar € que, embora o grupo tenha se
composto, propriamente dito, depois da diluicdo do Grupo Latino-americano de Estudos
Subalternos, “muitos desses integrantes ja haviam desenvolvido, desde os anos 1970,
linhas de pensamento proprias, como € o caso de Dussel e a Filosofia da Libertacéo,
Quijano e a Teoria da Dependéncia, e Wallerstein e a Teoria do Sistema-Mundo” (IDEM, p.
98). Com isso, entende-se que o grupo M/C herdou esta identidade na investigacéo da
realidade Latino Americana.

De modo a se familiarizar com os conceitos basicos levantado pelo grupo,
se entende a colonialidade do poder e a geopolitica do conhecimento como fundamentais
para se entender a realidade que atravessa a Latino América. A primeira vista, por
colonialidade do poder, uma teoria cunhada por Anibal Quijano e utilizada por todo o grupo
posteriormente, se entende todo e qualquer processo que nao se findou com o fim da
colonizacdo na América Latina, ou melhor, se entende por colonialidade do poder toda a
relacdo antagbnica entre colonizado e colonizador que néo teve fim com o fim da

administracao colonial de Abya Yala. Segundo Grosfoguel (2012, p. 55),

A expressdo “colonialidade do poder” designa um processo fundamental de
estruturacdo do sistema-mundo moderno/colonial, que articula os lugares
periféricos da divisdo internacional do trabalho com a hierarquia étnico-racial global
e com a inscricdo de migrantes do Terceiro Mundo na hierarquia étnico-racial das
cidades metropolitanas globais. Os Estados-nacéo periféricos e 0os povos nao-
europeus vivem hoje sob o regime da “colonialidade global” imposto pelos Estados
Unidos, através do Fundo Monetério Internacional (FMI), do Banco Mundial (BM),
do Pentagono e da OTAN. As zonas periféricas mantém-se numa situacéo colonial,
ainda que ja ndo estejam sujeitas a uma administracéo colonial.

28 De forma bastante sucinta, a composi¢ao do grupo M/C foi realizada desta maneira.
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Assim como descrito anteriormente, o termo foi cunhado por Anibal Quijano
e largamente utilizado pelo grupo M/C como um conceito basico para se entender a
realidade Latino Americana. Mignolo, por exemplo, explica este termo expandindo-o em
cinco formas de controle embutidas na colonialidade do poder, herdando de Quijano uma
espécie de matriz colonial de poder (MIGNOLO, 2010, p. 12). A primeira maneira de se
enxergar a colonialidade, que impera na América Latina, é denunciando o controle
econdmico que existe. A segunda forma de controle consiste na autoridade. A terceira seria
0 controle da natureza e de seus recursos naturais. O controle do género e da sexualidade
cabe a uma quarta forma de controle. E a quinta corresponde ao controle da subjetividade
e do conhecimento (IDEM, p. 12). Em vista disto, se pode concluir que “a matriz colonial de
poder é entdo uma estrutura complexa de niveis entrelagados” (IDEM, p. 12).

O estudo desta colonialidade do poder, como entrelagamento de formas de
controle, denuncia trés formas de colonialidade, ou seja, a colonialidade do poder, do saber
e do ser, temas estes que serdo explorados no proximo capitulo. O fundamental neste
momento é entender que esta colonialidade da qual se trata € peca chave no tabuleiro de
xadrez da modernidade colonialista. Daqui se explica 0 nome do grupo ser conhecido como
Modernidade/Colonialidade. A modernidade ndo sobrevive sem antes a colonialidade como
ferramenta. A colonialidade, portanto, € o lado obscuro da modernidade, esta ideia se
confere no texto intitulado por “El lado mas oscuro del Renacimiento” de Walter Mignolo?°.

Além dos estudos a respeito da colonialidade, o grupo M/C caminha com
suas investigacdes sobre a geopolitica do conhecimento, ja que uma das maneiras de se
controlar a sociedade Latino Americana se da por vias do conhecimento e da subjetividade.
A geopolitica do conhecimento pode ser enxergada através das lentes da colonialidade do
saber, assim como pode ser vista através de um olhar critico para com a diferenca colonial
gue h& na relacdo antagbnica entre colonizado e colonizador. Tanto a diferenca colonial
guanto a geopolitica do conhecimento foram termos amplamente discutidos pelo grupo
M/C, mas em especial por Walter Mignolo.

Os estudos da geopolitica do conhecimento fornece ferramentas
necessarias para se entender o racismo epistémico, a negacao da alteridade epistémica, o
epistemicidio, entre outras teorias desenvolvidas a partir das zonas periféricas do
capitalismo, como bem lembra Ballestrin (2013, p. 103). Um dos pontos fundamentais a ser

denunciado pelos estudos a respeito da geopolitica do conhecimento é um saber

29 Texto este que se encontra nas referéncias.
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politicamente entendido como universal que carrega consigo um teor de silenciar todo e
gualquer povo que néo se enquadre sob aqueles padrdes metodologicos do conhecimento,
e — ainda mais que isso, 0s estudos sobre a geopolitica do conhecimento denunciam uma
espécie de morte epistémica devido a sua geolocalizagdo. Ora, se ha um universalismo do
saber por parte de filésofos europeus, essa ideia ndo se vé vivificada quando silencia povos,
assim como mata quaisquer tipos de conhecimento devido a sua localizacdo no globo

terrestre.
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5. A RELACAO ENTRE SUJEITO E CONHECIMENTO COLONIAL: A FORMACAO DA
SUBJETIVIDADE LATINO AMERICANA

Ao que parece, entender a relacdo entre 0 sujeito pensante e o
conhecimento que o circunda é tarefa fundamental para a filosofia pensada desde a
América Latina, uma vez dito que esta relacdo pode vir a explicitar uma determinada
subjetividade entendida por colonizada, permeando assim uma perspectiva dicotbmica
entre sujeito colonizador e sujeito colonizado. Desta forma, investigar a realidade ontologica
do colonizado surge como uma pauta urgente neste continente.

Para que se entenda desde qual perspectiva se fala em subjetividade neste
texto, € importante recorrer aos escritos de um aleméo em especifico chamado Dieter
Henrich. Este filésofo escreve um livro intitulado por “Pensar e ser si mesmo: Preleg¢des
sobre a subjetividade” (2018). Neste livro, o autor aborda a subjetividade do ponto de vista
de um sujeito pensante, ou seja, 0 autor traz a reflexdo de que os pensamentos
representam a identidade do sujeito. Nas palavras de Henrich (2018, p. 17), “nesse caso,
porém, podemos dizer que 0s pensamentos representam aquilo que somos”. Entretanto o
mesmo também explicita um pouco mais adiante em seu mesmo texto de que esta forma
de se pensar o sujeito s6 se torna aceitdvel se caso ndo ocorra uma limitacdo ao
entendimento de que 0s pensamentos nao correspondem apenas a solucao de problemas
e muito menos atividades inteligentes com inicio e fim.

Desta maneira, Henrich vai investigar basicamente duas perspectivas para
se pensar a subjetividade, o que sera reconhecido aqui por dois movimentos da
subjetividade. Por primeiro movimento da subjetividade se entende “[...] o saber elementar
de si mesmo” (2018, p.19), ou melhor, a capacidade do préprio individuo de pensar a si
mesmo. Sendo assim, por segundo movimento se entende a subjetividade como a
compreensao do todo no individuo, ou seja, a capacidade do individuo de pensar e
compreender 0 mundo que o circunda.

O que se pode ter em entendimento mediante esta forma de se pensar o
gue fundamenta o sujeito, € que a subjetividade ndo é estavel e sim dinamica. Pois,
pensando um mundo que muda a cada instante, a subjetividade necessariamente se
prenderia a esta dindmica do mundo, o que o autor vai denominar por a “dindmica da vida
consciente” (Henrich, 2018, p. 103). Pensamentos como o de Dieter Henrich é encontrado
semelhancas na filosofia entendida pelo fildsofo Ortega y Gasset.

Mesmo embora Ortega y Gasset tenha criticado o idealismo, se encontra
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semelhantes pensamentos quando o assunto é a constituicdo do ser. Em sua discussao
acerca da primeira verdade, em que o fildsofo revisita a teoria do cOgito cartesiano, ele
afirma que o pensamento existe justamente no instante em que 0 mesmo pensa acerca de
si mesmo, isto €, uma verdade que ndo pode restar nenhuma duvida € de que o
pensamento existe, entretanto ndo enquanto ergo cdgito ergo sum e sim enquanto cogitatio
est (Ortega y Gasset, 1957). Este ponto é fundamental pois a partir disto, Ortega vai
construir sua critica ao idealismo, dizendo que nédo pode imaginar um mundo fora de si
mesmo e nem mesmo dentro de si, mas sim como coisas correlacionadas.

Portanto, o fildsofo desenvolve sua ideia acerca do mundo e de si propria

de tal forma que chega a conclusao de que

(...) nem sou um ser substancial nem o mundo é tampouco — mas ambos somos em
ativa correlacéo: eu sou o que vé o mundo e o mundo € o visto por mim. Eu sou
para o mundo e o mundo é para mim. Se ndo ha coisas para ver, pensar e imaginar,
eu nao veria, pensaria ou imaginaria — ou seja, eu nao seria. (Ortega y Gasset, 1957,
p. 89, traducdo nossa)

Esta existéncia conjunta com o universo faz criar diversas reflexfes acerca
da subjetividade em um mundo em que h& uma dicotomia a ser superada, que é o caso das
herancgas coloniais que ainda existem em solos que um dia foram colonizados. Pode-se
pensar em fazer diversas perguntas a este sujeito inserido em um mundo que rege seus
poderes sob uma dicotomia entre colonizado e colonizador, uma das perguntas € como é
concebida a identidade em primeiro movimento de um individuo colonizado? Ou melhor,
como ficaria a identidade dos individuos colonizados imposta pelos colonizadores? Assim
como em segundo movimento, como se da a subjetividade do individuo colonizado na
perspectiva do todo, ou seja, como ele, dotado do saber de si mesmo, vé o0 mundo que o
circunda?

Como ja atentado por este texto, embora a administracdo colonialista ja se
tenha marcado o fim com as independéncias dos paises latino americanos, as
feridas/herancas coloniais ainda se encontram no formato de uma espécie de colonialidade,
uma das perguntas que se pode fazer neste primeiro instante diz respeito aos impactos da
relacdo entre o sujeito colonizado e o conhecimento proveniente de uma Europa
colonizadora. Para o intento de responder a esta problematica, pode-se voltar os olhos para
o lado ontoldgico da Colonialidade, para tanto se utilizara o conceito de colonialidade do
ser gque foi elaborado por Maldonado-Torres e largamente utilizado por diversos pensadores

e pensadoras.
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Por Colonialidade se entende um padrao de poder mundial dominante que
explora, domina e oprime, como ja dito momentos antes neste mesmo texto. Por
compreender este conceito desta forma, a Colonialidade do Saber surge como uma das
dimensdes do poder que legitima esta dominagéo por vias epistemoldgicas. Neste capitulo,
ao abordar o conceito de Colonialidade do Ser, se apresentara a dimenséo ontoldgica desta
forma de dominacdo que também surge como uma das ferramentas de legitimacdo da
colonialidade.

A elaboracdo do conceito de Colonialidade do Ser é marcada pelas
contribui¢cdes de Dussel, Mignolo, Quijano, Fanon e Levinas. Em Mignolo, se pode entender
esta dimenséo ontolégica do poder sendo relacionada a nocdo de exterioridade que se
encontra em Dussel. Segundo Mignolo (2000), esta exterioridade exposta por Dussel, € a
exterioridade do Ser, enquanto que a exterioridade marcada pela histéria europeia da
Europa € uma exterioridade relacionada a Totalidade do Ser. Entretanto, esta exterioridade
relacionada a totalidade do ser ndo significa um fora de si devido ao local de enunciagéo
estar sendo a prépria Europa como ponto de referéncia. O que Dussel denuncia, segundo
Mignolo, é a exterioridade do Ser constituida a partir da histéria europeia das Américas,
Asia e Africa, nas palavras de Mignolo, “Esta exterioridade (...) é que sustenta a
colonialidade do ser que a reflexdo de Dussel des-cobriu” (MIGNOLO, 2000, p. 30,
Traducéo nossa).

Este ponto é importante ter consigo no entendimento, pois sdo chaves para
o entendimento da Colonialidade do Ser. Afirma-se isso por ndo entender a exterioridade
como um fora de si absoluto, por conta do lugar de enunciacdo que coloca o préprio ser
eurocéntrico como ponto de referéncia, mas sim ter o entendimento de uma exterioridade
‘como um ambito co-constituido do que poderiamos denominar uma ‘interioridade-
rechagada da modernidade” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 157). Além de entender a
exterioridade sob este aspecto, se soma a ideia do ser branco, europeu e pos-
renascentista. Por isso que estes dois aspectos somados legitimam a colonialidade do ser,
uma vez entendido que este aspecto do ser engendra na sociedade uma divisdo de racas
tendo como centro o homem branco, como afirmado a poucas linhas.

O termo Colonialidade do Ser se refere, de forma simplista, aos efeitos da
colonialidade nas experiéncias vividas entre os povos, seja estes povos colonizados ou
colonizadores. Desta maneira, a Colonialidade do Ser compreende a relacdo do ser no
mundo de uma maneira a denunciar a heranca colonial. Para tanto, Maldonado-Torres vai

legitimar seu discurso, analisando de forma critica um filosofo chamado Heidegger,
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incorporando parte da critica de Levinas. Heidegger sustenta que a ontologia € o
fundamento e a condic&o de possibilidade de toda a filosofia, a considerando como filosofia
primeira, portanto.

Maldonado-Torres retoma criticamente os argumentos de Heidegger para
tentar desenvolver novas chaves de compreenséo capazes de subsidiar o pensamento a
respeito da constituicao colonial do sentido do mundo e, também, sobre a experiéncia vivida
(MALDONADO-TORRES, 2007). Entretanto, o0 mesmo deixa claro que reconhecer o
potencial do texto de um Heidegger nazista ndo é o ponto de partida para pensar a
colonialidade do ser, embora seja um ponto de vista importante para se ter em conta.

De maneira sistematica®°, primando a singularidade do ser, sua vivencia no
mundo e sua capacidade de se embeber nas culturas e contextos histéricos em que 0 ser
humano esta inserido, Heidegger vai trazer a importancia da experiéncia concreta da
existéncia humana no mundo. Segundo este alemao, a filosofia ocidental se esqueceu do
ser e foi incapaz de pensar a diferenca ontoldgica entre o ser e o ente, traduzindo o ser em
términos divinos, o que Heidegger determinou por onto-teologia, em vista disso que
Heidegger vai pensar sua ontologia fundamental, segundo Maldonado-Torres (2007). Por
ndo pensar Deus como o ponto de referéncia para a ontologia — se faz necessario um novo
ponto radical para se repensar a filosofia. Cabe-se, entdo, ao ser humano como o unico a
ser referenciado quando se pergunta pelo ser ontologico (MALDONADO-TORRES, 2007).
Entretanto, o alem&o n&o optou por conceituar o ser humano, muito embora estivesse
falando dele em parte de suas argumentacdes. Heidegger optou por apresentar o conceito
de Dasein, que a traducdo mais utilizada ao portugués seria o ser-ai ou entdo o ser-no-
mundo. De forma resumida, o que Heidegger esta expondo no livro Ser e Tempo (2012) é
um ser-no-mundo, por isso que para ele a ontologia fundamental deve elucidar o ser-ai
para, entdo, desvendar as ideias sobre si mesmo (MALDONADO-TORRES, 2007).

Heidegger vai descobrir, segundo Maldonado-Torres (2007, p.142), um
Dasein que existe projetado para o futuro. Porém, o que carrega consigo é que a existéncia
do ser-ai também compreende o contexto histérico, que significa afirmar em um ser regido
por leis e concepcdes voltadas a subjetividade, interacdes sociais e ao mundo. Percebe-
se, portanto, que Heidegger precisa se atentar bastante, porque senéo ele poderia se referir
a um ser humano individual, o que nao € o intuito dele.

Neste ponto, Heidegger vai expor sobre o uno na modalidade de uma

30 O intuito do texto ndo é fazer uma analise da argumentacdo heideggeriana, aqui se toma as criticas que
Maldonado-Torres e Levinas fizeram.
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pessoa andnima, para se ter uma ideia mais ampla do que seria este uno, Maldonado-
Torres vai comparar 0 conceito heideggeriano com o conceito nietzschiano de massa de
gente. Quando o aleméao explora 0 uno como uma explicacdo para o Dasein, uma pergunta
o cabe, como o Dasein se relaciona consigo mesmo de maneira auténtica? “A resposta de
Heidegger € que a autenticidade s6 pode ser alcangada por meio do poder-ser proprio e a
resolucdo, que somente pode surgir em um encontro com a possibilidade que é
inevitavelmente propria de cada qual, isto €, a morte” (Maldonado-Torres, 2007, p.142,
traducdo nossa). Heidegger acreditava que a antecipagao da morte seria um grande fator
individualizante, a antecipacdo da morte € uma das responsaveis por desconectar o ser
humano do uno, este fator individualizante € um fator autenticador do individuo, mas ainda
nao do coletivo.

O que acreditava Heidegger sobre a autenticidade do coletivo, do uno, era
a presenca de um lider, e aqui fica polémica sua presenca na filosofia. Pois, mediante a
isso, Heidegger virou um entusiasta da administracdo Nazi, segundo o filésofo porto-

riguenho. Na argumentacao de Maldonado-Torres,

A guerra forneceu uma forma de conectar ambas ideias: as guerras do povo (Volk)
em nome do lider forneceu o contexto para uma confrontagdo com a morte, o que
fomentava por sua vez a autenticidade individual. A possibilidade de morrer pelo
préprio pais em uma guerra se convertia, assim, em um meio que facilitava tanto a
autenticidade coletiva como a individual. (2007, p.142, traducdo nossa)

Esta visdo é polémica tanto pelo contexto da administracdo Nazi, quanto
do ponto de vista que parece refletir a visdo de quem ganhou a guerra e ndo de quem
perdeu ela. Afirma-se isso pois o Dasein ndo se refere tanto aos colonizados, dado o
contexto da administracdo Nazi na Alemanha. O vencido ndo busca a antecipacao da morte
na guerra, mas sim fugir da morte que o acompanha. Logo, a decolonialidade surge pelo
desejo de se evadir dessa morte que constitui a realidade dos colonizados (MALDONADO-
TORRES, 2007).

A colonialidade do ser passa a aparecer quando Maldonado-Torres
entende um dos pontos problematicos que Heidegger se esqueceu de tomar nota. O lado
colonial do ser comeca a ser entendido em seu texto quando o mesmo fala sobre a
naturalizacdo da guerra a luz do entendimento e da significacdo, imprimindo em sua
argumentacdo a ideia de raca que constitui a colonialidade na modernidade. O aleméao até
mesmo desenvolve uma ideia de Dasein primitivo, no entanto ndo consegue fazer uma

relagcdo com o Dasein colonizado, isto se mostra quando Heidegger toma o homem branco
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europeu como padréo para discutir o ser-ai e ndo leva em consideragéo as relacdes de
poder intrinsecos ao conceito de primitivo, segundo Maldonado-Torres (2007).

O conceito de homem nao € s6 problematico por ser uma discussao
metafisica, mas sim porque a modernidade ndo conseguiu chegar a uma ideia de uno que
faca o encontro com a ideia singular do humano, “o0 que encontra, (...), s&o relagbes de
poder que criam um mundo de senhores e escravos” (MALDONADO-TORRES, 2007, p.
143). Desta maneira, a filosofia de Heidegger pode ser vista sob as lentes de uma filosofia

do poder, como desenvolve seu critico Levinas. Segundo Maldonado-Torres,

A proposta da ontologia como filosofia primeira €, para Levinas, cumplice da
violéncia. Isso representou um desafio que Levinas mesmo tentou superar ao
elaborar uma filosofia que nédo fosse cumplice, ou que ndo provocasse cegueira em
relagéo & desumanizacao e ao sofrimento. (2007, p. 129)

A critica de Levinas ao Heidegger consistia em analisar toda a relagéo do
eu para com o outro, ou seja, a ontologia fundamental de Heidegger nao faria sentido para
Levinas ao analisar a relacdo do sujeito com o objeto, mas o que faria sentido a Levinas
era a andlise da parte ética do ser, ou melhor, a sua relacdo com o outro. Portanto, a
existéncia do outro passa a ser o que fundamenta toda a tarefa da filosofia.

Deste desenvolvimento de Levinas, um fildsofo chamado Dussel
compactua com parte de seus escritos e entdo elabora sua Filosofia da Liberacéo,
entendendo o lugar deste outro. Esta filosofia busca entender a relagdo entre o ser e todo
o contexto histérico do empreendimento colonial da modernidade. Segundo Restrepo e
Rojas (2010, p. 159 e 160, traducéo nossa),

Nesta linha de argumentacgdo, a relevancia de Dussel para a elaboracdo da nogéo
de colonialidade do ser consiste em que situa ao Ser na histéria concreta da
emergéncia e consolidacdo do sistema mundo associado a expanséo colonialista
europeia, de onde o0s centros e as periferias estabelecem experiéncias vividas
radicalmente diferentes. Com respeito a esta expanséo colonialista, Dussel introduz
uma reflexdo sobre a atitude do conquistador que produz uma inusitada
subjetividade, com o conceito de ego conquiro.

Por preceder o ego cogito, o ego conquiro subsidia a possibilidade historica
do cogito cartesiano que, por estar relacionado aos conquistadores de Espanha e Portugal,
consolida a subjetividade e a individualizagdo do proprio conquistador (Rojas e Restrepo,
2010). Embora Dussel ndo tenha desenvolvido o conceito de colonialidade do Ser,
Maldonado-Torres encontra no argentino um arcabouco para discutir a esfera ontologica do

poder colonialista. Assim como em Dussel, Maldonado-Torres busca compreender a
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dimensaéo histérica do Ser, o mesmo faz com Fanon. Porém, o fildsofo porto-riquenho busca
em Fanon um ser existencial, “Fanon articula as expressdes existenciais da colonialidade,
em relacdo com a experiéncia racial e, em parte também, com a experiéncia de diferenca
de género” (MALDONADO-TORRES, 2007, p.130, traducao nossa).

Basicamente, o que Fanon propde € analisar as experiéncias vividas de
uma perspectiva que forneca um arcabouco de criticas no ambito racial da discusséo, ou
seja, a experiéncia do negro e dos demais subalternos colonizados passa a ser analisado,
e aqui € um dos pontos em que Fanon contribui para conceitualizar a colonialidade do ser.
Tantos 0s negros quantos os demais subalternos colonizados Fanon empregara a
nomenclatura Condenados da Terra. O que implica a vivéncia dos condenados, para
empregar as palavras de Fanon, € uma situacdo de miséria e morte combinadas pelo
colonialismo que os desumaniza (RESTREPO; ROJAS, 2010).

Desta teorizagcédo de Fanon que Maldonado-Torres (2007) vai dizer que 0s
condenados da terra sdo tdo essenciais para a colonialidade quanto o Dasein é essencial
para a ontologia fundamental de Heidegger. Entretanto, ndo entender o lado obscuro da
modernidade, isto €, se esquecer do subalterno na teorizacdo do ser-ai fez do Heidegger
um filésofo que ndo conseguiu compreender a real potencialidade do Dasein. Nas palavras

de Maldonado-Torres,

O condenado (damné) é para o Dasein (ser-ai) europeu um ser que "nao esta la".
Estes conceitos ndo sédo independentes um do outro. Por isso, a falta de reflexdo
sobre a colonialidade leva a que as ideias sobre o Dasein sejam feitas as custas do
esquecimento do condenado e da colonialidade do ser. (2007, p. 146)

Desta maneira, pode-se entender a colonialidade do ser como o aspecto
ontoldgico colonial praticamente intrinseco da ontologia ocidental moderna, mesmo embora
alguns filésofos centrais da filosofia moderna ndo levaram em consideracao este aspecto.

Assim desenvolvida a critica, Maldonado-Torres (2007) deixa explicito trés
maneiras de se pensar o ser ontolégico colonial. A primeira demanda entender a trans-
ontologia, ou seja, a diferenca entre o ser e o que esta para aléem do ser. A segunda,
Maldonado-Torres recorre aos desenvolvimentos heideggeriano, ou melhor, a diferenca
ontoldgica (ser e ente). A terceira compete a diferenga ontolégica colonial, que se passa
neste mesmo texto a linhas anteriores, a esta diferenca ontolégica colonial, o fildsofo
chamara de sub-ontologica.

Nas palavras de Maldonado-Torres (2007, p. 146, tradugdo nossa), “a

diferenca entre 0 ser e 0 que esta mais abaixo do ser, ou que esta marcado como
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dispensavel e ndo somente utilizvel; a relagdo de um Dasein com um sub-outro ndo é igual
a relacdo com outro Dasein ou com uma ferramenta”. Como sub-outro, neste caso, pode-
se pensar até mesmo nos condenados da terra para se embeber em termos fanonianos. A
esta terceira dimensdo do ser, ou seja, a diferenca ontoldgica colonial € produto da
diferenga colonial, que por sua vez é produto da colonialidade do ser.

Com isso, o filosofo em questao deixa explicito que a ontologia colonial esta
para a colonialidade do ser, assim como a diferenca colonial epistémica esta para a
colonialidade do saber. Portanto, 0 mesmo chega a concluséo que a diferenga colonial €
uma ferramenta importante para os colonizadores, pois esta diferenca é justamente o
produto dos trés aspectos da colonialidade, isto €, do poder, do saber e do ser. Maldonado-
Torres deixa isso explicito no trecho em que afirma que “a diferenga colonial, de forma geral,
€, portanto, o produto da colonialidade do poder, do saber e do ser. A diferenca ontolégica
colonial é, mais especificamente, o produto da colonialidade do ser” (2007, p. 147, tradugao
nossa).

Do ponto de vista do grupo Modernidad/Coloniadad toda essa teorizacao
gue vai ao encontro as feridas coloniais tanto sob a perspectiva ontolégica quanto
epistemoldgica, aparecem com um viés decolonial, ou seja, compreender a realidade Latino
Americana para entdo se construir uma opcdo decolonial. Esta op¢do visa colocar em
problematica os pensamentos entendidos por eurocéntricos.

De maneira sintética, a op¢do encontrada por este grupo, mais
especificamente por Mignolo, pode ser entendida por um sistema de pensamentos que
constréi teorias e praxis latino americanas que visa compreender a realidade sob a
diferenca colonial e, através disso, tentar revisitar 0s acontecimentos historicos que
explicam as feridas coloniais, buscando assim a libertacdo e a emancipacao latino-
americana mediante a todo o pressuposto eurocéntrico. Esta libertagdo e emancipacao
latino-americana condiz com aspectos econdmicos, epistemoldgicos, politicos e culturais,
segundo Herrera (2024), por isso que, por vezes, pode ser entendida como uma opgao
radical do pensamento latino-americano.

Entretanto, esta op¢ao que hoje é entendida como nova e atual, ndo precisa
ser entendida desta forma. Em se tratando de conhecimento latino americano que parta da
perspectiva do colonialismo na Asia, América Latina, Africa e afins, percebe-se que esta
mesma opgao se encarrega de pressupostos tedricos ja em discussdo na América Latina.
Compreender isso é empreender uma postura critica para com a abordagem até mesmo

sobre as teorias latino americanas que se vé expressamente urgente e necessaria.
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Um dos pensadores importantes para a constru¢do do pensamento latino
americano, foi José Carlos Mariategui, ao qual este mesmo texto ja se dedicou a alguns
desenvolvimentos do mesmo. Por mais que o0 peruano nao tenha tido contato com as
teorias decoloniais e afins por néo ter vivido tempo suficiente para dialogar com elas, ele ja
pensava a América Latina e, em especial o Peru, desde uma perspectiva que hoje a filosofia
chama de perspectiva latino-americanista.

Esta tentativa mais radical da filosofia latino-americana que se
autodenomina como opcao decolonial é de certa forma problematica do ponto de vista de
seu argumento central. O que alicer¢ca o pensamento decolonial é a critica ao eurocentrismo
de modo a tornar publico suas probleméaticas e assim tentar se ver livres e emancipados
dos saberes eurocéntricos. Porém, esta busca incansavel por novos paradigmas
epistémicos longe de toda e qualquer teorizagcdo europeia europeizada, ou seja,
paradigmas epistémicos libertos do conhecimento europeu produzido desde a Europa, leva
a um esquecimento de que a realidade latino americana tem se criado a partir de um
aparelhamento dos conhecimentos ocidentais para com a prépria América Latina. Como

pontua Herrera (2024, p. 143, traducdo nossa),

Agui é oportuno destacar que a retérica em relagdo com este tema néo se
tem alcancado sua concretude praxica, pois se esquece inicialmente, que o
pensamento latino americano se tem produzido historicamente
interconectado com o pensamento ocidental, e que ainda nédo se vislumbram
esses paradigmas que permitiriam construir um pensamento genuinamente
latino americano.

z

Assim exposto, € importante repensar as questfes filosoficas latino
americanas de modo a reformular a prépria concepc¢ao do genuinamente original, haja visto
gque o préprio pensamento latino americano foi se construindo historicamente
interconectando com outros saberes que nao somente 0s saberes originarios de Abya Yala.

Em certa medida, as teorias que fundam a opc¢éo decolonial, ndo estao
dialogando com o que beira o absurdo, ou seja, o discurso ndo perde sua legitimidade. Este
movimento dentro das ciéncias sociais, ciéncias humanas, filosofia e afins vem se
estabelecendo como um guestionamento acerca de uma heranca/ferida colonial possivel.
Assim como ja citado por este mesmo texto, a modernidade possui uma cara oculta, este
lado oculto da modernidade precisa ser evidenciado e, portanto, questionado.

Entretanto, este movimento ndo pode perder de vista 0s movimentos que
vem concretizando a propria filosofia, as ciéncias sociais e afins em terras latino

americanas. Se a teoria decolonial busca dar voz aos menos favorecidos e mais oprimidos
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desde as periferias do capitalismo, este mesmo movimento ndo pode se esquecer de
saberes que apareceram e tiveram seus apices na Ameérica Latina do século XX, como sao
0s casos do marxismo e até mesmo dos movimentos anti-imperialistas, como bem lembra
Herrera (2024).

Desta forma, € necessario buscar estas feridas para que, de alguma forma,
sejam curadas, como € o caso dos estudos a respeito da colonialidade do saber, caso seja
necessario dar exemplos. A colonialidade do saber, ja tratado neste texto, denuncia os
saberes universais quando se descobre que ainda existe uma dicotomia sobre o
conhecimento produzido sobre os moldes da ciéncia classica e os conhecimentos néo
considerados cientificos por ndo seguir os padrdes universais da propria epistemologia
europeia.

Assim sendo, caso seja possivel uma descoloniza¢do do saber, é preciso
fazer algumas problematizagbes acerca dos critérios da enunciacdo. Uma das
problematicas a se fazer sobre a descolonizacdo do saber diz respeito aos cambios de
pensamentos latino americanos longe das teorizacGes europeias, uma vez entendido que
ndo parece logico mudar uma perspectiva logica sem alterar significativamente as

estruturas da realidade, ou seja, como pontua Herrera (2024, p. 145, traducédo nossa),

Por isso, resulta contraditério pensar em um avanco intelectual que néo
inclua uma mudanga no status quo latino americano, porque a
descolonizagdo, vista como superacdo do colonialismo e as formas de

opressao, constitui a premissa essencial para a descolonizagao intelectual.

Herrera entende a construcdo do pensamento desde a base material da
gual é suscitado este pensamento, isto €, ao adotar a ideia de que a criacdo de ideias vem
da base material da qual o individuo esta inserido, pensar em um cambio intelectual sem
antes mudar as estruturas em que este individuo esta situado passa a ser uma barreira
praticamente intransponivel.

Cabe a este momento, fazer algumas perguntas para este movimento e
tentar entender como seriam estas possiveis respostas. Uma das infinitas perguntas que
se pode fazer, pode ser exposta sublinhando esta ideia de um pensamento que reproduza
sua propria realidade, ou seja, produzir um conhecimento que reproduza a realidade é
realmente possivel do ponto de vista decolonial sem uma mudancga de estrutura econdmica,
social, cultural e politica? (Herrera, 2024). Até 0 momento, ndo se tem como responder esta

pergunta, pois nela mesma se vé explicitada uma contradi¢do acerca da estrutura, como ja
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descrito em linhas anteriores.

O que resta neste primeiro instante € a tentativa de se tomar consciéncia
desta realidade tal qual ela se apresenta e € concebida. Por isso, a teoria decolonial se
encontra em um caminho da qual se chega a uma fronteira com o pensamento critico, € o
mesmo que dizer que esta op¢ao pode até mesmo ser vista fora do campo da teoria critica
latino-americana. A primeira vista esta abordagem sobre a opc¢io decolonial parece
contraditoria por estar caminhando em direcdo a uma abordagem que critica os saberes
coloniais.

Entretanto, esta opcao precisa investigar os pressupostos historicos para
se fundar em algo concreto que no caso desta opcao é a prépria colonialidade. E, para que
esta opcéao seja levada a cabo, necessitaria entender desde uma perspectiva praxica para
ser encontrada como teoria critica latino-americana, ou seja, necessitaria de um dialogo
entre os decoloniais com 0s movimentos sociais encontrados na América Latina, como bem
pontua Herrera (2024).

Desta forma, se faz necessario que a decolonialidade se veja aparelhada
com a praxis social, ou seja, saiba dialogar com os movimentos sociais da esquerda latino-
americana, assim como reformular a concep¢do do sujeito histérico e toda a gama de
conceitos fundamentais que retroalimentam a filosofia latino-americana e alicercam seu

trabalho. Como bem afirma Herrera (2024, p. 147, traducdo nossa),

nesta visdo dialética, a decolonialidade deve integrar e reformular aquelas
categorias essenciais dentro da filosofia latino-americana que permitem
reativar o sentido da praxis, de Totalidade e de sujeito histérico. O sujeito é
0 ator do cambio social, o qual, uma vez conscientizado sobre seu estado
alienante, como oprimido e explorado social, deve executar a libertacéo e se
converter em protagonistas do cambio social.

Trabalhando paralelamente e assumindo a praxis social, se faz necesséria
a reflexdo acerca do sujeito transformador assim como necessita de uma reflexdo acerca
da prépria realidade. Por exemplo, deve ser superada a dicotomia entre sujeito e pensador,
como Marx e Engels ja diziam acerca da alienacéo ideologica da classe dominante para
com as classes dominadas, como ja dito em capitulos anteriores deste mesmo trabalho.
Estas abordagens devem considerar movimentos politicos, culturais e sociais da propria
realidade latino-americana, fortalecer os movimentos indigenas, 0s movimentos marxistas,
0S movimentos anti-imperialistas, entre outros movimentos que se vé presente na América

Latina e, dessa forma, ancorar-se neles.
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De modo a retomar e dar consisténcia para a conclusdo deste trabalho,
pode-se definir esta opcédo decolonial como a maneira em que um grupo de latino
americanistas encontraram para denunciar que, mesmo com a superacao do colonialismo,
herancas/feridas ficaram em meio a sociedade. Feridas estas encontradas até os dias
atuais nos ambitos sociais, culturais, econémicos, politicos. Estas herancas do periodo
colonial ficaram tdo fortemente impressas na sociedade latino-americana que se pode
pensar em até mesmo na formacao subjetiva do ser como um dos ambitos colonizados, ou
como Herrera pontua (2024, p. 151, Traducdo Nossa), “uma vez superado o colonialismo,
ficou enraizado nas sociedades latino americanas a chamada colonialidade do poder e do
ser, fenbmeno que potencializou o eurocentrismo nas esferas da producédo espiritual das
sociedades”.

Estes desenvolvimentos, que estdo sendo abordados pelas teorias
decoloniais, encontram reflexdes semelhantes com as demais teorias latino americanistas,
sejam elas filos6ficas ou ndo. Portanto, ao que parece, as teorias decoloniais encontram
solos férteis para seus plantios em terras vizinhas de luta, podendo direcionar ainda mais
suas teorias para uma praxis transformadora e formadora de um sujeito genuinamente

latino americano.
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6. PALAVRAS FINAIS

ApoOs estas analises bibliograficas de alguns dos principais termos para
Marx e Engels bem como para as teorias que formularam a concepc¢édo que se tem hoje
sobre colonialidade, percebem-se semelhancas quando o discutido € a quem se refere
estas teorias, mesmo embora os intelectuais da decolonialidade tenha afirmado que ha uma
oposicao entre os pensamentos de Marx e Engels, e até mesmo do marxismo, para com
0S pensamentos latino-americanistas.

O intuito deste trabalho foi de reviver a discussdo marxista que incide na
América Latina. Repensar um marxismo, para além da Europa - adaptado a realidade Latino
Americana, traz horizontes potenciais de interpretacdo da realidade ainda mais agucados
— tornando-se, assim, um complemento para as teorias latino americanas que buscam a
emancipacao dos subalternos. Complementando as teorias de Marx e Engels com a
concepcao de colonialidade, entende-se uma América que passou por uma colonizacdo
gue nao s6 explorou o territério de forma econémica, mas também como uma maneira de
impor uma cultura, uma subjetividade e uma epistemologia colonial.

Na esfera da ideologia pregada por Marx e Engels, a colonialidade do ser
pode ser estudada sob uma perspectiva de uma alienacdo mais ampla, que nao soé leva ao
trabalhador a crer no que a classe dominante deseja, mas que também deixa o ser humano
vulneravel a construcéo de subjetividades alheias impostas de maneira alienante. Entender
esta discussédo acerca da formacado de uma consciéncia alienada, automaticamente traz a
tona uma interpretacdo da realidade que torna claro o entendimento de que cada vez mais
se vé a classe trabalhadora sustentando as ideias da classe dominante.

De maneira sintética, Carvalho (2021) prop6e um esquema que demonstra
uma possivel interseccionalidade entre o marxismo e a decolonialidade. Segundo a
pesquisadora, pode-se relacionar as pesquisas que dizem respeito a decolonialidade com
os estudos marxistas através de trés eixos, ou seja, (1) 0 eurocentrismo presente no
marxismo precisa passar por uma desmistificacdo, mostrando seu grande potencial de
interpretacdo da realidade latino-americana mediante o materialismo historico-dialético, (2)
e fundamental também correlacionar a concepcéo de classes com as questdes de género,
raca e classe para que (3) o marxismo e a decolonialidade caminhem em conjunto
buscando uma praxis revolucionaria.

O caminho a ser trilhado conjuntamente pode ser entendido pela

interseccionalidade entre o debate acerca da luta de classes, raca e género. Esta
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interseccionalidade é importante enquanto busca entender a realidade latino-americana
apontando a contradicdo entre as classes em luta juntamente das opressdes abordadas
pelas discussdes de raca e género. Julga-se importante esta interseccionalidade pois levar
em consideracdo somente a investigacao acerca da luta de classes na América Latina pode
levar a um reducionismo do debate, assim como entender esta realidade somente
abordando as questdes de género e raca pode levar a um debate raso que ndo consiga
enxergar o capitalismo imperialista como uma ferramenta opressora, segundo Carvalho
(2021).

Ao que parece, ao se fazer uma analise cuidadosa dos escritos de Marx e
Engels seria possivel entender o contexto em que estes pensadores se encontravam. Ao
desmistificar o eurocentrismo presente na hatureza do marxismo, novos horizontes
metodoldgicos surgirdo voltados para uma praxis revolucionaria. Entende-se por
desmistificar o eurocentrismo, entender o contexto, mas sem o ignorar, jA& que O
eurocentrismo € uma das principais pautas do qual a decolonialidade se debruca a
investigacao.

Como se vé no primeiro capitulo deste mesmo trabalho que se I1€, Marx e
Engels debrucam sobre a ideologia dominante, entendendo como ela é possivel, haja vista
gue a consciéncia humana, para estes fildsofos, é fruto da existéncia historica e social do
ser humano, ou melhor, entende-se um sujeito historicamente construido.

Deste ponto, pode-se pensar, na ameérica latina, pontos que leve a
considerar as questdes de género, raca e classe, bem como a consciéncia como fruto de
uma colonizagao. Entretanto, ndo se limita somente a estes pontos, Marx e Engels por mais
gue nao se tenham escritos/estudos voltados ao assunto do colonialismo de forma
exclusiva, alguns textos demonstram que ja haviam algumas preocupac¢des quanto ao
colonialismo Europeu, como € o caso do Manifesto do Partido Comunista (2017) que Marx
e Engels escrevem, de forma pontual, sobre o colonialismo. Desta maneira, estes filésofos
tratavam o colonialismo como um dos aspectos da expansdo do capitalismo no mundo,
segundo Carvalho (2021).

Importar o materialismo historico-dialético a Ameérica Latina permitiria que
esta metodologia auxiliasse no momento de interpretar a realidade em seus particularismos
tanto epistemoldgicos quanto em seus particularismos ontolégicos, fazendo com que o
latino americano obtivesse uma ideia de realidade mais concreta, haja vista que esta € uma
metodologia que visa elaborar teorias criticas para com a realidade das relagbes sociais

capitalista. E importante a concepcdo de importagdo da metodologia, pois pensar o
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materialismo histérico-dialético dentro da cultura Europeia, ndo levaria a compreenséo da
realidade Latino-Americana. Por isso, Carvalho (2021, p. 23) vai dizer que “A totalidade
encontra-se (sic) permeada por varias complexidades e a dimensao latino-americana é uma
delas; portanto uma perspectiva latino-americana dentro da analise do marxismo é
fundamental”. Sendo possivel, apds a superacado do eurocentrismo presente no marxismo,
relacionar as questdes de raca e género com a luta de classes.

Com a chegada do neoliberalismo na América Latina, torna-se ainda mais
fundamental pensar os estudos a respeito da colonialidade paralelamente as teorias
marxistas para que sejam unificadas as lutas de classe, raca e género contra o imperialismo
capitalista. Esta discussdo pode ser inserida criticamente sob as lentes polidas pelo
materialismo historico-dialético que visa uma praxis revolucionaria juntamente com 0s
estudos sobre a colonialidade que denuncia estas formas de poder hegemonico
imperialista.

Esta interseccéo da qual se fala a linhas anteriores se mostra emergentes
na américa latina, pois apenas pensar a luta de classes, pelas perspectivas marxistas, pode

trazer ao debate uma viséo reducionista e mecanicista, ou seja,

uma abordagem centrada apenas na questdo de classe tende a promover uma
visdo mecanicista e reducionista das condi¢cdes materiais de uma sociedade, a partir
de uma narrativa estética que prioriza apenas o proletariado como sujeito
revolucionario dentro de um sistema que ja desenvolveu plenamente suas relacdes
capitalistas de producao (Carvalho, 2021, p. 24 — 25)

E, para além dos problemas que emergem de um marxismo que nao pensa
as questdes de género e raca, pode-se pensar em certas problematizacdes ao que se
aproxima o pensamento latino americano que ndo compreende 0 acesso a um marxismo
adaptado a Latino América. Um dos pontos que se pode pensar € o caso das identidades,
pois caso nao se leve em consideracdo a luta de classes nas discussdes que englobam
género e racga, pode-se cair em discussdes superficiais e reformistas, podendo levar a uma
politica de inclusdo no sistema neoliberal que avanca na América Latina de modo geral,
como afirma Carvalho (2021).

Repensar esta cultura hegemoénica europeia na américa sob as lentes do
materialismo historico-dialético € compreender este movimento ideoldgico colonial que
tanto Marx & Engels, quanto os tedricos latino americanistas criticam. Entender a ideologia
sob uma perspectiva da colonizacdo, abre espacos ao didlogo de aprofundamento das

causas e, portanto, de seus efeitos.
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O que se vé tanto em Marx & Engels quanto nas teorias latino americanas
gue dialogam com os conceitos de colonialidade é um projeto de emancipacéo e de luta
contra o imperialismo. Portanto, estas teorias latino americanas ndo podem ser enxergadas
distantes de uma praxis revolucionéria que busca emancipar o ser humano das garras do
imperialismo. Mesmo que seja complexa esta intersec¢do, ainda assim € uma interseccao
necessaria e urgente para que se possa ter uma no¢ao mais concreta da realidade somada
a metodologia que subverta a opresséao através de uma agenda emancipatoria da américa
latina para entdo poder se pensar a subjetividade latino-americana como um

engendramento ideoldgico da colonizacao.
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