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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo analisar como os saberes ancestrais aymaras e a resisténcia politica
dos Ponchos Rojos constroem alternativas decoloniais de poder no Estado Plurinacional da Bolivia.
Por meio de uma abordagem transdisciplinar e decolonial, explora como esse movimento, enraizado
na comunidade aymara Carmen Lipe, desafia as estruturas hegemonicas a partir de principios de
reciprocidade, gestdo coletiva do territério e defesa da autonomia indigena.

O estudo esta estruturado em quatro capitulos. O primeiro estabelece os fundamentos conceituais e
metodoldgicos, integrando ferramentas das ciéncias politicas latino-americanistas com principios
¢ticos e cognitivos da comunidade aymara. A metodologia etnografica participativa inclui cartografias
participativas, analises de redes de poder e didrios etnograficos validados em assembleias comunais.
O segundo capitulo reconstroi a genealogia politica dos Ponchos Rojos, desde suas raizes nas lutas
anticoloniais até seu papel nas mobilizagdes contemporaneas contra o extrativismo e a marginalizacao
politica. O terceiro capitulo aprofunda os saberes ancestrais como fundamento do poder politico,
destacando a importancia dos rituais, da transmissao intergeracional do conhecimento e da educacao
comunitaria como dispositivos de resisténcia e coesao social.

O quarto capitulo examina as tensdes entre tradi¢do e modernidade, mostrando como o movimento
inova ao hibridar saberes ancestrais com ferramentas digitais e aliangas transterritoriais para enfrentar
desafios globais como a migrac¢do juvenil e a crise climatica.

Em conclusao, este trabalho revela que a luta dos Ponchos Rojos ndo apenas defende o territorio, mas
propde um projeto civilizatorio alternativo baseado na reciprocidade, na justica ecoldgica e na
reconfiguragao da democracia a partir das margens epistémicas.

Palavras-chave: Resisténcia politica; ponchos vermelhos; critica ao colonialismo; poder local;
carmen lipe.



RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo analizar como los saberes ancestrales aymaras y la resistencia
politica de los Ponchos Rojos construyen alternativas decoloniales de poder en el Estado
Plurinacional de Bolivia. A través de un enfoque transdisciplinar y decolonial, se explora como este
movimiento, arraigado en la comunidad aymara Carmen Lipe, desafia las estructuras hegemonicas
desde principios de reciprocidad, gestion colectiva del territorio y defensa de la autonomia indigena.
El estudio se estructura en cuatro capitulos. El primero establece los fundamentos conceptuales y
metodologicos, integrando herramientas de las ciencias politicas latinoamericanistas con principios
éticos y cognitivos de la comunidad aymara. La metodologia etnografica participativa incluye
cartografias participativas, analisis de redes de poder y bitadcoras etnograficas validadas en asambleas
comunales.

El segundo capitulo reconstruye la genealogia politica de los Ponchos Rojos, desde sus raices en las
luchas anticoloniales hasta su papel en las movilizaciones contemporaneas contra el extractivismo y
la marginacion politica. El tercer capitulo profundiza en los saberes ancestrales como fundamento del
poder politico, destacando la importancia de los rituales, la transmision intergeneracional del
conocimiento y la educacion comunitaria como dispositivos de resistencia y cohesion social.

El cuarto capitulo examina las tensiones entre tradicion y modernidad, mostrando como el
movimiento innova al hibridar saberes ancestrales con herramientas digitales y alianzas
transterritoriales para enfrentar desafios globales como la migracion juvenil y la crisis climatica.

En conclusion, este trabajo revela que la lucha de los Ponchos Rojos no solo defiende el territorio,
sino que propone un proyecto civilizatorio alternativo basado en la reciprocidad, la justicia ecologica
y la reconfiguracion de la democracia desde los margenes epistémicos.

Palabras clave: Resistencia politica; ponchos rojos; critica al colonialismo; poder local; carmen
lipe.



ABSTRACT

This study aims to analyze how Aymara ancestral knowledge and the political resistance of the
Ponchos Rojos construct decolonial alternatives of power in the Plurinational State of Bolivia.
Through a transdisciplinary and decolonial approach, it explores how this movement, rooted in the
Aymara community of Carmen Lipe, challenges hegemonic structures based on principles of
reciprocity, collective land management, and the defense of indigenous autonomy.

The study is structured into four chapters. The first establishes the conceptual and methodological
foundations, integrating tools from Latin American political science with the ethical and cognitive
principles of the Aymara community. The participatory ethnographic methodology includes
participatory mapping, power network analysis, and ethnographic diaries validated in communal
assemblies.

The second chapter reconstructs the political genealogy of the Ponchos Rojos, from their roots in anti-
colonial struggles to their role in contemporary mobilizations against extractivism and political
marginalization. The third chapter delves into ancestral knowledge as the foundation of political
power, highlighting the importance of rituals, intergenerational knowledge transmission, and
community education as devices of resistance and social cohesion.

The fourth chapter examines the tensions between tradition and modernity, showing how the
movement innovates by hybridizing ancestral knowledge with digital tools and transterritorial
alliances to address global challenges such as youth migration and the climate crisis.

In conclusion, this work reveals that the struggle of the Ponchos Rojos not only defends territory but
proposes an alternative civilizational project based on reciprocity, ecological justice, and the
reconfiguration of democracy from epistemic margins.

Key words: Political resistance; red ponchos; critique of colonialism; local power; carmen lipe.
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INTRODUCCION

Este trabajo se erige como un ejercicio académico comprometido que entrelaza el rigor
de las ciencias sociales criticas con los saberes ancestrales de la comunidad aymara Carmen
Lipe, situada en el altiplano boliviano'. A través de un enfoque decolonial y transdisciplinar, se
analiza la resistencia politica y cultural encarnada por los Ponchos Rojos?, movimiento
emblematico que desafia las estructuras hegemonicas del poder desde una cosmovision
integral®, arraigada en la reciprocidad, la gestion colectiva del territorio y la defensa de la
autonomia indigena. El estudio no solo busca comprender las dinamicas internas de este
movimiento, sino también aportar a la descolonizacion del conocimiento académico?,
cuestionando las jerarquias epistémicas que historicamente han marginado a los pueblos
originarios.

Capitulo I establece los pilares conceptuales y metodolégicos de la investigacion,
articulando herramientas de las ciencias politicas latinoamericanistas con los principios éticos
y cognitivos de la comunidad aymara. Desde una posiciéon como miembro de la comunidad
Carmen Lipe y formando en la Universidad Federal de Integracion Latinoamericana (UNILA),
el investigador negocia protocolos académicos y ancestrales, como el consentimiento colectivo
de los lideres de la comunidad, evitando la objetivizacion de los sujetos de estudio. La
metodologia etnografica participativa, guiada por el enfoque decolonial, integra tres principios:

deconstrucciéon de jerarquias epistémicas®, reconocimiento de la autoridad epistémica

'RIVIERE, Gilles. EL SISTEMA DEAYNUQA: MEMORIA E HISTORIA DE LA COMUNIDAD
(COMUNIDADES AYMARA DEL ALTIPLANO BOLIVIANO). In: HERVE, Dominique et al. Dinamicas del
descanso de la tierra en los andes. La Paz: Ibta Orstom, 1994. Cap. 2. p. 9-349. Disponivel em:
https://horizon.documentation.ird.fr/exl-doc/pleins_textes/pleins_textes 7/b_fdi 03 01/41709.pdf#page=86.
Acesso em: 1 mar. 2025.

2 BAUTISTA, Jose Luis Choquecallo. La revolucion de los ponchos rojos: una reivindicacion indigena: analisis
del movimiento social en Bolivia entre 2000 y 2003. 2019. 63 f. TCC (Graduagao) - Curso de Ciencia Politica y
Sociologia - Sociedad, Estado y Politica En América Latina, Instituto Latinoamericano de Economia, Sociedad y
Politica, Universidad Federal de Integracion Latinoamericana, Foz do Iguacu, 2019.

3 CARBALLO, A. Desarrollo humano, ética y cosmovision andina. E1 Buen Vivir como paradigma societal
alternativo, v. 23, p. 22-27, 2016.

4LINS RIBEIRO, G. De la descolonizacion del conocimiento al postimperialismo: Una perspectiva
latinoamericana. Plural. Antropologias desde América Latina y del Caribe, /S. [.], n. 11, p. 62-85, 2024.
Disponivel em: https://asociacionlatinoamericanadeantropologia.net/revistas/index.php/plural/article/view/326.
Acesso em: 1 mar. 2025.

5 ALMEIDA, Julia. Geopoliticas e descolonizagdo do conhecimento. Anais do Seminario Nacional da Pés-
Graduacao em Ciéncias Sociais-UFES, v. 1, n. 1, 2011.
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comunitaria® y dilogo entre saberes’. Esta triangulacion se materializa en estrategias como
cartografias participativas, analisis de redes de poder y bitacoras etnograficas validadas en las
asambleas comunales que hemos participado, asegurando que las voces locales orienten la
construccion del conocimiento.

El Capitulo II reconstruye la genealogia politica de este movimiento, desde sus raices
en las luchas contra el colonialismo y durante las movilizaciones contra el neoliberalismo en la
Guerra del Gas (2003)? hasta su rol ambiguo como aliados criticos del gobierno de Evo Morales
(2006-2019). Se analiza como su resistencia trasciende lo local, desafiando modelos
extractivistas y redefiniendo la nocién de democracia desde sus principios ancestrales.

El Capitulo III profundiza en los saberes ancestrales como fundamento del poder
politico, desmontando la dicotomia entre tradicion y modernidad en Carmen Lipe. Los rituales
emergen no como folclore, sino como dispositivo de cohesion social y resistencia ante el
extractivismo, operan como tecnologias de resistencia fusionando ciclos agricolas con
demandas territoriales. La transmision intergeneracional del conocimiento, mediada por las
personas mayores y revitalizada mediante radios comunitarias y escuelas bilingiies, sustenta un
proyecto educativo que contrapone la integralidad del aprendizaje comunitario a la
fragmentacion de la educacion occidental, revelando como la educacion ancestral forma lideres
capaces de negociar con el Estado sin renunciar a su identidad. Aqui, los Ponchos Rojos no
solo preservan tradiciones, sino que las reinventan: su lucha proponiendo alternativas basadas
en la reciprocidad ecologica.

Finalmente, el Capitulo IV examina las tensiones entre tradicion y modernidad que
enfrenta Carmen Lipe en un contexto globalizado. Frente a la migracion juvenil, la cooptacion
estatal de simbolos indigenas y la crisis climatica, el movimiento innova hibridando saberes
ancestrales con herramientas digitales, cartografias sociales dibujadas por jovenes, alianzas
transterritoriales visibilizadas en redes sociales e interconectadas con otras organizaciones
internacionales que reconocen epistemologias indigenas. Estos esfuerzos buscan escalar el

modelo de gobernanza aymara —basado en asambleas paritarias— sin diluir su arraigo

¢ POBLETE TAPIA, Daniel Humberto. Movimientos y organizaciones politicas y sociales del pueblo Aymara. 2010.

TOLIVEIRA, Maria Waldenez de. Processos educativos em trabalhos desenvolvidos entre comunidades:
perspectivas de didlogo entre saberes e sujeitos. 2003.

8 BAUTISTA, Jose Luis Choquecallo. La revolucion de los ponchos rojos: una reivindicacion indigena: analisis
del movimiento social en Bolivia entre 2000 y 2003. 2019. 63 f. TCC (Graduagdo) - Curso de Ciencia Politica y
Sociologia - Sociedad, Estado y Politica En América Latina, Instituto Latinoamericano de Economia, Sociedad y
Politica, Universidad Federal de Integracién Latinoamericana, Foz do Iguacu, 2019.



14

comunitario. El horizonte politico propuesto cuestiona el antropocentrismo y proponen
alternativas civilizatorias.

El objetivo general de esta investigacion es analizar como los saberes ancestrales
aymara y la resistencia politica de los Ponchos Rojos construyen alternativas decoloniales de
poder en el Estado Plurinacional de Bolivia. Sus objetivos especificos incluyen, examinar la
integracion de epistemologias ancestrales en las estructuras de gobierno comunitario, develar
el rol de la ritualidad y la transmisién intergeneracional como dispositivos de resistencia
anticolonial, analizar las innovaciones politicas del movimiento frente a desafios globales,
desde el extractivismo hasta la migracion juvenil y contribuir al didlogo Sur-Sur proponiendo
modelos de gobernanza basados en la reciprocidad y la justicia ecologica.

La finalidad ultima trasciende lo académico, busca validar las luchas de Carmen Lipe
como un referente empirico para reimaginar la democracia, la justicia y la sostenibilidad desde
los margenes epistémicos. Al entrelazar voces comunitarias con teorias criticas, este trabajo no
solo documenta una resistencia, sino que activa un puente entre mundos, demostrando que los
futuros posibles ya se estan tejiendo en los pliegues de los Ponchos Rojos, donde lo ancestral y

lo innovador dialogan para reconstruir la politica desde la provincia Omasuyos.
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CAPITULO I: CONSTRUCCION TEORICA-METODOLOGICA DE LA
INVESTIGACION

Este capitulo establece los fundamentos teoricos y metodoldgicos de la investigacion,
articulando un enfoque critico que combina herramientas académicas con saberes ancestrales
de la comunidad aymara Carmen Lipe. Desde una posicion fronteriza —como investigador
formado en ciencias sociales y miembro activo de la comunidad—, se propone un didlogo
transdisciplinar que desafia las jerarquias epistémicas tradicionales. A través de un disefio
etnografico participativo, se analiza la resistencia politica y cultural de los Ponchos Rojos,
movimiento emblematico que encarna la lucha por la autonomia indigena originaria campesina
en Bolivia. El marco decolonial guia este estudio, integrando metodologias criticas con

principios comunitarios como la reciprocidad y la corresponsabilidad hermenéutica.

1.1 METODOLOGIA
1.2 Posicionamiento del investigador

Como miembro de la comunidad Carmen Lipe y politologo formando en la Universidad
Federal de Integracién Latinoamericana (UNILA)’, mi doble condiciéon permitio articular
herramientas tedricas de las ciencias sociales latinoamericanistas'® con saberes ancestrales
desde los pueblos originarios. Esta posicion fronteriza'! se nutri6 posicionandome
simultdneamente como observador inmersivo y agente social en los procesos investigativos en
varios ciclos rituales y procesos de renovacion de autoridades (2010-2022), asi como de mi
formacion en teorias criticas sobre colonialidad!?, descolonizacion del poder y movimientos
sociales indigenas'®. La negociacion de protocolos éticos ancestrales, la triangulacion entre
memoria personal y la tradicion oral validada por ancianos, incluido el consentimiento colectivo
de la comunidad Carmen Lipe, evit6 dicotomias investigador/sujeto, alinedndose con principios
de investigacion comprometida, garantizando rigor académico sin alienacion cultural y que nos

permite analizar criticamente el tema central de esta investigacion.

% Institucion superior de formacion académica ubicada en Foz de Iguazi, Paran4, Brasil.

19DE SIERRA, Gerénimo. Las ciencias sociales en América Latina en perspectiva comparada. Siglo XXI, 2007.

' QUERO, Jordi. Descolonialidad y pensamiento fronterizo: Walter D. Mignolo, desobedeciendo la razén moderna.
2015.

2 MIGNOLO, Walter D. Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade. Revista brasileira de ciéncias sociais,
v. 32, p. 329402, 2017.

13 DAVALOS, Pablo. Movimientos indigenas en América Latina: el derecho a la palabra. Pueblos indigenas,
Estado y democracia, p. 17-33, 2005.
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1.3 Enfoque decolonial

Esta investigacion se articula desde un enfoque cualitativo con disefio etnografico
critico'®, en didlogo con la investigacion participativa comunitaria'®>, complementadas con
principios de indagacion colectiva basada en comunidades, sus fendmenos sociales y culturales.
El proceso metodologico reconoce y problematiza las relaciones de poder en la produccion de
conocimiento académico, situdndose en la interfaz entre epistemologias occidentales y
aymaras'®. El disefio se estructura desde tres principios interrelacionados: el descentramiento
cognitivo, que deconstruye jerarquias epistémicas'’; la corresponsabilidad hermenéutica, que

. . , . . - 18. ., . 19 .
reconoce la autoridad epistémica comunitaria’®; y la traduccion cultural situada™, que articula
saberes académicos y ancestrales locales.

El paradigma critico interpretativo adoptado integra teorias sobre dependencia

e, . . 20 . . .7 ;. s
epistémica y estudios subalternos aymaras”. La operacionalizacion metodologica combind
analisis diacronico de conflictos socioestatales, practicas comunitarias de registro oral y

o« . o 21 , . e
cartografias participativas”’, generando un enfoque hibrido que respeta protocolos éticos

académicos y ancestrales.

1.4 Estrategias de recoleccion y validacion

La recoleccion de datos integro metodologias de las ciencias politicas criticas, como el
analisis de redes de poder??, aplicado a conflictos entre la comunidad y el Estado boliviano,
junto a dispositivos etnograficos situados, ya que apenas el contacto real con el campo puede

describir desde abajo y desde adentro la cultura de un pueblo. Se implementaron cartografias

14 GERIN-LAJOIE, Diane. A aplicagio da etnografia critica nas relagdes de poder. Revista Lus6fona de Educaciio,
v. 14, n. 14, 2009.

15 FALS-BORDA, Orlando. The application of participatory action-research in Latin America. International
sociology, v. 2, n. 4, p. 329-347, 1987.

16 GARCIA, Alex Estrada. Las Epistemologias del Sur para una educaciéon emancipadora. Revista Portuguesa de
Educacio, v. 36, n. 1, p. €23003-e23003, 2023.

17 Ibidem, p. 7.

18 Ibidem, p. 8.

19 Ibidem, p. 12.

20 RODRIGUEZ, Ileana. Convergencia de tiempos: estudios subalternos/contextos latinoamericanos estado,
cultura, subalternidad. P. 103, Brill, 2021.

2l ALVAREZ LARRAIN, Alina; MCCALL, Michael K. La cartografia participativa como propuesta teérico-
metodologica para una arqueologia del paisaje latinoamericana. Un ejemplo desde los Valles Calchaquies
(Argentina). Antipoda. Revista de Antropologia y Arqueologia, n. 36, p. 85-112, 2019.

22 Referente al poder politico de los aymaras en la construccion de aliados interpretada como redes.
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de alianzas intercomunitarias, inspiradas en la ecologia de saberes®®, y bitacoras etnograficas
que documentaron las asambleas con actores locales. El andlisis empled deconstruccion de
narrativas hegemonicas?* y principios interpretativos aymaras®, triangulando archivos orales
familiares con debates sobre autonomias originarias. La validacion incluy6 sesiones de
retroalimentacion en siete asambleas comunales (120 participantes), garantizando que las

perspectivas locales orientardn la construccién de conocimiento.
1.5 Fundamentacion del problema o contexto historico
(Quiénes son los Ponchos Rojos de la comunidad Carmen Lipe?

Carmen Lipe es una comunidad originaria ubicada en la provincia Omasuyos del
departamento de La Paz en el Estado Plurinacional de Bolivia que cuenta con una relevancia
politica y social muy singular. La comunidad limita al norte con Ajaria Grande, al Este con

Chauira Pampa, al Oeste con Cachi Lipe y Pahana, al Sur con Cachi Lipe.

Figura 1 - Limite de la comunidad Carmen Lipe

Santiago Ajllata Grande
de Huata :

Cocotoni
Puricani

Japuraya'Alta

Fonte: Google Earth. Limite de la comunidad Carmen Lipe.

23 MORAES, Maria Candida. Ecologia dos saberes. Hidelbrando dos Santos Soares, p. 71, 2008.
24 Ibidem, p. 73.
% Ibidem, p. 74.
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La comunidad exhibe una configuracion climatica variada, determinada
fundamentalmente por su emplazamiento en la regién periglacial del macizo andino,
especificamente en las proximidades del nevado Illampu. Su orografia se caracteriza por
formaciones montafiosas que superan los 4.200 metros sobre el nivel del mar, factor que ejerce
una influencia decisiva en la dindmica climatologica del area. El régimen estacional presenta
una marcada diferenciacion, el periodo seco del lugar comprende los meses de mayo a agosto,
se distingue por la presencia de heladas significativas, mientras que la temporada pluvial se
inicia en septiembre, extendiéndose hasta octubre, periodo que la poblacion local aprovecha
para el cultivo de tubérculos andinos y leguminosas como la papa y el haba. Empleando las

palabras de (Bautista, 2019, p. 30):

Los Ponchos Rojos conforman un movimiento social indigena que tiene sus
antecedentes en la remota invasion espafiola como aliciente de lo que significaria en
el siglo XXI el levantamiento de un grupo de oprimidos en representacion de una
mayoria andina afincada en la injusticia y la subyugacion de un sistema capitalista
avasallador.

Fotografia 1 — Vista de la comunidad Carmen Lipe desde la montafia, limitando al Sur con
Cachi Lipe.

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.
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El ecosistema del area de estudio presenta una significativa diversidad faunistica, cuya
existencia esta determinada por la presencia de un curso fluvial que atraviesa la comunidad en
direccion al Lago Titicaca, cuerpo de agua que ostenta el titulo de lago navegable més elevado
del planeta®®. En este entorno acuatico se puede observar la presencia de especies de anatidos
silvestres, mientras que en las formaciones de pajonal andino que caracterizan las zonas
montafiosas circundantes, se registra la presencia de diversas especies de fauna autdctona,
incluyendo perdiz, liebre, zorro andino, lagartos, zorrino. Estas especies, profundamente
arraigadas en la cosmovision local, poseen denominaciones especificas en la lengua aymara,
reflejando el profundo conocimiento ecologico tradicional de la comunidad.

Segun registros etnograficos recopilados en trabajo de campo (2020-2024), la

comunidad utiliza las siguientes denominaciones:

Quadro 1 — Nombres de los animales en la comunidad Carmen Lipe.

NOMBRE EN ESPANOL NOMBRE EN AYMARA
Lagarto Jararankhu
Perdiz P’isaqa
Zorro Qamagqi
Zorrino Afathuya
Liebre Limachi

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2025.

Como hablante nativo de aymara y miembro activo de Carmen Lipe, la recopilacién de
términos se fundamenta en los nombres en lengua aymara presentados en este estudio no
derivan de procesos de recoleccion etnografica convencionales, sino que constituyen un
conocimiento encarnado adquirido a través de mi socializacion primaria en Carmen Lipe. Desde

mi nifiez, participé en actividades comunitarias donde estos términos se empleaban

26 ROCHE, Michel A. et al. Climatologia e hidrologia de la cuenca del lago Titicaca. El Lago Titicaca, sintesis del
conocimiento limnologico actual. La Paz, Bolivia: ORSTOM, p. 83-104, 1991.
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cotidianamente, tanto en contextos productivos de siembra, cosecha, pastoreo y rituales a la
madre tierra.

La validacion lingiiistica se realizo6 mediante discusiones con las personas mayores
(anteriores generaciones), con la juventud (actuales generaciones), durante las asambleas
comunales, confirmando la permanencia semantica de los términos, también cotejando con los
registros familiares dentro del hogar que llevan el uso historico de estas dominaciones y que las
mantienen vivas.

La estructura econdmica de la comunidad se fundamenta en actividades agropecuarias
diversificadas. En el ambito agricola, los pobladores desarrollan un sistema productivo que
incluye una variedad de cultivos andinos tradicionales y adaptados, entre los que destacan,
papalisa, cebada, quinua, trigo, arveja, oca, avena, cebolla, haba y papa®’. Estas actividades
agricolas se articulan con el comercio local en la region de la provincia Omasuyos, siguiendo
ciclos estacionales bien definidos de siembra y cosecha, aunque actualmente se sufren los
efectos del calentamiento global y varian los ciclos estacionales.

En cuanto a la distribucion de roles productivos por género, las mujeres lipefias
desempefian un papel fundamental en la cadena de valor pecuaria, concentrandose en la
produccion lactea y sus derivados, principalmente la elaboracion de quesos. Adicionalmente,
mantienen vigente la tradicion textil, que incluye el procesamiento de fibra animal y la
manufactura de tejidos artesanales, constituyendo asi una importante fuente de ingreso
complementaria para las unidades familiares, se mantiene viva la equidad y la igualdad de
género que caracteriza a las comunidades originarias, las mujeres de esta comunidad son
conocidas como las Polleras Rojas de Carmen Lipe, reconocidas y destacas por organizaciones
internacionales por acompanar firmemente a los valerosos Ponchos Rojos de la provincia
Omasuyos.

Las practicas religiosas de la comunidad se fundamentan en un sistema de creencias
cosmoldgicas ancestrales, caracterizado por una compleja interrelacion entre lo sagrado y lo
terrenal. El sistema religioso local reconoce y mantiene la existencia de entidades espirituales
que se manifiestan a través de elementos geograficos especificos como sus dioses,
particularmente en formaciones rocosas ubicadas en zonas elevadas wak'as?®, al mismo tiempo

por la Pachamama, Inti, Achachilas, Awichas, rios, lagos.

27 Alimentos con los cuales subsisten los aymaras en su dia a dia y mantienen la resistencia hasta la actualidad.
28 Término aymara referido a las montafias o lugares especificos que son sagrados para los aymaras.
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Fotografia 2 — Précticas religiosas de la comunidad, agradeciendo a la Pachamama en

una montafia donde estan ubicados los wak’as

Fonte: Eugenio Q. Pari, 2024.

Los rituales comunitarios se articulan en torno a tres ejes fundamentales:

a) Rituales productivos: Incluyen ceremonias propiciatorias para el ciclo agricola y
ofrendas a la Pachamama sea para pedir la lluvia o la helada, dependiendo la época del afio,
constituyendo un sistema de reciprocidad simbolica entre la comunidad y las fuerzas teluricas.

b) Rituales mortuorios: La celebraciéon de Todos los Santos?, anteriormente celebrada
el 3 de noviembre y actualmente observada el 2 de noviembre, representa un complejo ritual
que inicia el 1 de noviembre. Esta ceremonia se desarrolla en los domicilios de los deudos,
donde se realizan oraciones por el bienestar de los difuntos. El ritual facilita la cohesion social
intergeneracional mediante el intercambio ritual de alimentos (frutas y preparaciones

tradicionales) y la transmision de conocimientos culturales a las generaciones futuras.

2 FERNANDEZ JUAREZ, Gerardo. ALMAS Y DIFUNTOS: RITOS MORTUORIOS ENTRE LOS AYMARA
LACUSTRES DEL TITICACA. Chungara (Arica), Arica, v. 33, n. 2, p. 201-219, jul. 2001. Disponible en
http://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0717-73562001000200005&Ing=es&nrm=iso.
accedido en 01 marzo 2025. http://dx.doi.org/10.4067/S0717-73562001000200005
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c) Rituales calendaricos: El Anata (Carnaval andino) constituye una celebracion
significativa que incluye rituales de ch'alla®, dirigidos tanto a espacios domésticos como a
areas de cultivo, representando la renovacion del ciclo vital y productivo.

Este sistema de creencias y practicas rituales constituye un mecanismo fundamental para
la preservacion y transmision intergeneracional del patrimonio cultural inmaterial de la

comunidad, fortaleciendo simultdneamente los vinculos sociales y la identidad colectiva.

Fotografia 3 — Transmision intergeneracional del patrimonio cultural.

Fonte: Eugenio Q. Pari, 2024.

La vestimenta distintiva conocida como Ponchos Rojos constituye un simbolo de
identidad cultural tanto para las autoridades como para los habitantes de la comunidad de
Carmen Lipe y de la provincia de Omasuyos. Este elemento tradicional trasciende su funcion
como prenda de vestir, ya que adquiere un significado profundo para la naciéon aymara. Mi
analisis como miembro de la comunidad revela que el poncho rojo simboliza lo que denominan

awqa pacha’!, es decir, un estado previo al conflicto bélico, evocando las luchas libradas por

30 Traducido del idioma aymara que significa: esparcir la bebida.
3! Traducido del idioma aymara que significa: prepararse para algo que sucederd en el futuro cercano.
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sus antepasados contra los colonizadores espafoles y los gobiernos republicanos en su
busqueda por erradicar la opresion. Asimismo, su uso en manifestaciones que rechazan
normativas contrarias a los intereses de los pueblos originarios refuerza su relevancia como
emblema de resistencia. Ademas, los Ponchos Rojos se asocian con el compromiso de restaurar

el milenario Qullasuyu Marka*, un principio fundamental para estas comunidades.

1.6 Marco Teorico Critico

1.6.1 Epistemologias del sur y saberes ancestrales

Las epistemologias hegemonicas, arraigadas en una matriz eurocéntrica, han operado
histéricamente como dispositivos de exclusion y dominacion. Segun Santos (2009) estos
modelos no solo jerarquizan los conocimientos, escindiendo la ciencia del saber popular, sino
que perpetiian un epistemicidio sistematico al subalternizar practicas originarias, indigenas,
afrodescendientes y campesinas. Su dogmatismo se evidencia en su incapacidad para abordar
crisis contemporaneas, como el cambio climatico o la desigualdad global, lo que revela una
insuficiencia estructural que demanda alternativas radicales que provengan desde abajo. En este
contexto, las Epistemologias del Sur (Santos, 2009) se configuran como una critica al
eurocentrismo, proponiendo una ecologia de saberes basada en tres pilares, justicia cognitiva,
didlogo Sur-Sur y emancipacion politica.

La justicia cognitiva, principio fundacional, rechaza la supremacia de la ciencia
moderna y reclama la equivalencia entre sistemas de conocimiento, desde la posicion de Santos
(2009), la racionalidad cientifica contemporanea es un modelo totalitario. Desde este principio
se debe implicar a reconocer la eficacia de los conocimientos tradicionales de los pueblos
originarios, indigenas y campesinas, con su enfoque preventivo y comunitario frente al modelo
biomédico individualista, o validar técnicas agricolas ancestrales, como la rotacion de cultivos
andinos, que promueven sostenibilidad sin depender de agroquimicos. No obstante, esta
ecologia no se limita a la coexistencia pasiva, exige dialogos horizontales entre experiencias de
resistencia del Sur Global, entendido no como espacio geografico, sino como metafora de
luchas contra la colonialidad. Empleando las palabras de (Vargas, Maerk e Salcido, 2021, p.
314):

32 Traducido del idioma aymara que significa: Un Estado con sus propias costumbres, en este caso concreto nos
referimos a una Bolivia antes de ser dividida por departamentos.
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La construccion de alternativas ante este problema sistémico no es facil. Sin
embargo, las sociedades Latinoamericanas nunca han dejado de insistir en su derecho
al desarrollo, para lo cual pueden encontrarse experiencias recientes de resistencia y
resiliencia, algunas de las cuales se han implementado. Como ejemplos pueden
mencionarse los caracoles zapatistas, las politicas del buen vivir, los presupuestos
participativos de Sao Paulo y el creciente movimiento por la biisqueda de la soberania
alimentaria que se esta extendiendo en practicamente todos los paises con las redes
alimentarias alternativas y la valorizacion de las dietas locales.

Los saberes ancestrales, lejos de ser reliquias del pasado, constituyen epistemologias
criticas con potencial transformador. Su enfoque holistico, que integra lo espiritual, lo social y
lo ambiental, desafia la fragmentacion moderna, citando a Retamar (2006) se critica el
paradigma sarmientino de civilizacion y barbarie, contraponiéndolo a la auténtica lucha entre
la falsa sabiduria y la naturaleza. Por ejemplo, el sumak kawsay en lengua quechua propone una
economia basada en reciprocidad y equilibrio ecologico, contrastando con el extractivismo
capitalista. Ademads, su transmision intergeneracional mediante narrativas orales, rituales o
grafismos no solo preserva conocimientos, sino que actiia como resistencia ante la
homogenizacion cultural, Retamar (2006) propone designar, utilizando una terminologia mas
contemporanea, como miembros del sector progresista del pensamiento emancipador. Sin
embargo, consideramos que su incorporacién en ambitos académicos o politicos enfrenta
dilemas, aun estando dentro de las universidades, aunque se han creado programas
interculturales, persisten tensiones entre la retorica inclusiva y la perpetuacion de jerarquias que
privilegian el canon occidental.

En el campo metodologico, las Epistemologias del Sur’® proponen un giro
transdisciplinar®®. La investigacion accidén participativa, por ejemplo, busca co-construir
conocimientos con comunidades, evitando el extractivismo académico que objetiviza a los
sujetos. Esto implica descentrar al investigador como unico productor de saber y reconocer
agencias colectivas, como en el caso de las luchas por la demarcacion de tierras en la Amazonia
brasilefia, donde el conocimiento ancestral sobre ciclos ecologicos ha sido crucial para
contrarrestar narrativas estatales y corporativas. A su vez, casos como la mineria en territorios
indigenas colombianos revelan cémo la ciencia hegemonica, al servicio del desarrollo
extractivista, ignora cosmovisiones que entienden el oro como entidad sagrada y no como

recurso mercantilizable, estas son justas razones para no dejar de pelear desde el Sur, en

3 DE SOUSA, Santos Boaventura; BRETAL, Alvaro. epistemologia del Sur: un pensamiento alternativo de
alternativas politicas. Geograficando, v. 14, n. 1, 2018.

3 FORERO, Eduardo Andrés Sandoval; FIGUEROA, José Javier Capera. El giro decolonial en el estudio de las
vibraciones politicas del movimiento indigena en América Latina. Revista FAIA, v. 6, n. 28, p. 4, 2017.
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nuestras propias tierras de las cuales somos los verdaderos duefios, uniendo fuerzas al igual que
los Ponchos Rojos del Estado Plurinacional de Bolivia se logran los cambios historicos, citando
a Bautista (2019), las movilizaciones de los pueblos indigenas de origen aymara y quechua
renovaron la valia de sus demandas y se apropiaron de la transformacién historica del nuevo
milenio.

Aunque estos enfoques poseen un valor transformador inherente, su implementacion se
ve obstaculizada por tensiones estructurales. En primer lugar, la neoliberalizacion de la cultura
emerge como una paradoja contemporanea, iniciativas como la (economia naranja), promueven
la monetizacion de précticas comunitarias bajo retéricas de desarrollo, perpetuando asi

dindmicas extractivistas. Empleando las palabras de (Bautista, 2019, p. 43):

Utilizan su mecanismo de coercion argumentando que el Estado es el Gnico
actor habilitado para utilizar la fuerza con el fin de "proteger" sus intereses;
frecuentemente, en oposicion a la Bolivia profunda. Los ponchos rojos, en este
contexto, ilustran la dualidad entre identidad y mercado, mientras algunos colectivos
los emplean como herramientas de empoderamiento, su circulacién globalizada los
expone a procesos de fetichizacion, replicando jerarquias coloniales.

En segundo término, persisten asimetrias epistemologicas que marginaliza sistemas de
conocimiento no hegemodnicos, uno de los ejemplos es la medicina tradicional, pese a su rol
comprobado en crisis sanitarias —como el uso estratégico de fitoterapias inmunomoduladoras
durante la pandemia de COVID-19—, enfrenta resistencias en su articulacién con la
biomedicina. Aqui, los Ponchos Rojos trascienden su dimension, encarnan un reclamo por la
pluralidad cognitiva, desafiando la hegemonia de paradigmas que invalidan saberes situados.
Finalmente, estos desafios exigen no solo politicas inclusivas, sino un didlogo intercultural que,
al modo de los Ponchos Rojos, teja resistencia y apertura en un mismo entramado. Dicho con

palabras de (Chenaut, Gémez, Ortiz e Sierra, 2011, p. 130):

Si miramos a los distintos paises de la region a través de la perspectiva
originaria, descubriremos escenarios compartidos, ya sea que existan o no normas
constitucionales, legales o del derecho internacional.

Para una investigacion critica bajo este marco, es esencial abordar estas tensiones sin
romanticismos. Temas como la educacion intercultural exige analizar las vivencias reales para
avanzar hacia curriculos que descolonizen estructuras pedagdgicas. Igualmente, estudiar luchas
ambientales desde la ecologia de saberes permite visibilizar cdmo comunidades mapuches o
nasa articulan defensa territorial con reclamos epistémicos. En conclusion, las Epistemologias

del Sur y los saberes ancestrales no son solo marcos tedricos, sino herramientas para deconstruir
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hegemonias y reimaginar futuros colectivos. Como dice Friggeri (2012), un aspecto de esta
batalla ha sido la tenacidad, su radicalidad reside en vincular la justicia cognitiva con la
transformacion material, desafiando no solo lo que sabemos, sino como lo sabemos y para

quién.

1.6.2 Poder politico desde la cosmovision andina de los Ponchos Rojos

Desde una perspectiva investigativa, la comunidad Carmen Lipe emerge como un caso
paradigmatico que ejemplifica la persistencia y evolucion de sistemas politicos autdoctonos en
el contexto boliviano contemporaneo. Este modelo organizacional, materializado en el
movimiento de los Ponchos Rojos, representa una manifestacion excepcional de resistencia
epistémica y politica frente a las estructuras hegemonicas heredadas del colonialismo,
evidenciando la viabilidad de formas alternativas de gobernanza fundamentadas en la
cosmovision aymara.

En algunos lugares de América Latina con la claridad que le da la potencia
del Movimiento Indigena organizado, en otros respaldando su organizacion y
visibilizacion sociopolitica desde un profundo respeto hacia su propio proceso, pero

en todos buscando inspiracion auténticamente latinoamericana en su cosmovision.
(Friggeri, 2012, p. 560).

El estudio etnografico evidencia que el sistema politico de Carmen Lipe se articula
mediante una red interdependiente de relaciones espirituales, territoriales y colectivas, cuya
resiliencia historica radica en su capacidad para preservar nucleos estratégicos de la tradicion
precolonial, al tiempo que incorpora innovaciones adaptativas ante presiones contemporaneas.
En este marco, los Ponchos Rojos encarnan un paradigma de autoridad que trasciende la gestion
material del territorio, su ejercicio de poder, anclado en una cosmovision integral, entrelaza
obligaciones comunitarias, responsabilidades rituales y la custodia de equilibrios ecoldgicos,
desafiando asi las nociones occidentales jerarquicas de gobernanza. Teniendo en cuenta a
Friggeri (2012), al abordar este asunto desde la perspectiva de América Latina, es fundamental
iniciar con el reconocimiento de que contamos con una categoria externa, occidental, y que el
proceso de “latinoamericanizarla” demanda una reconfiguracion integral. Como se observa en
su modelo, la legitimidad no se reduce a la administracion de recursos, sino que emerge de la
habilidad para sostener simetrias entre lo sagrado, lo social y lo natural, proponiendo un enfoque
holistico donde lo politico opera como un tejido de reciprocidades antes que como un

instrumento de dominacion.
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Fotografia 4 — Sostenibilidad entre lo sagrado y lo natural.

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.

Un aspecto particularmente significativo del sistema politico de Carmen Lipe es su
dinamismo adaptativo. Los datos recopilados sugieren que, lejos de permanecer estatico, este
modelo ha evolucionado continuamente, incorporando elementos contemporaneos sin
comprometer sus principios fundamentales. Esta capacidad de adaptacion se manifiesta en la
integracion de nuevas formas de participacion politica, especialmente en la incorporacion de
jovenes y mujeres en posiciones de liderazgo dentro de la misma comunidad y también de fuera
de la comunidad.

La relevancia contempordnea de este sistema politico se evidencia en su contribucion
fundamental a la configuracion del Estado Plurinacional de Bolivia. Los Ponchos Rojos han
demostrado que las estructuras politicas tradicionales no son vestigios histdricos, sino sistemas
viables de organizacion social que pueden coexistir y enriquecer los modelos democraticos

modernos.
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El anélisis critico del fendmeno revela que la experiencia de Carmen Lipe constituye un
referente significativo para la descolonizacion del poder politico en América Latina. Sumodelo
organizativo demuestra que es posible construir sistemas de gobierno que respondan
efectivamente a las realidades culturales locales mientras abordan desafios contemporaneos
como la justicia social, la sostenibilidad ambiental y la equidad de género.

La investigacion también sefiala que este sistema politico ha desarrollado mecanismos
efectivos para la resolucion de conflictos y la toma de decisiones colectivas, fundamentados en
principios de reciprocidad y consenso. Estos mecanismos, arraigados en la cosmovision
aymara, ofrecen alternativas viables a los modelos occidentales de democracia representativa.

El movimiento de los Ponchos Rojos ha logrado articular una propuesta politica que
trasciende la mera reivindicacion cultural para constituirse en un proyecto de transformacion
social. Su experiencia demuestra que la revitalizacion de sistemas politicos tradicionales no
implica un retroceso historico, sino una oportunidad para construir modelos de gobernanza mas
inclusivos y culturalmente pertinentes. Desde el punto de vista de (Gonzélez e Rengifo, 2009,
p. 102):

No olvidando que el poder reside en elites que se producen en medio del
sistema capitalista, que controlan coercitivamente los sectores sociales ajenos a su
logica, estando el reconocimiento de la jurisdiccion indigena eminentemente
subordinado a las normas de la cosmogonia mayor.

La viabilidad de este sistema de gobernanza plantea desafios epistemoldgicos y
practicos para reimaginar alternativas al modelo politico hegemonico, no obstante, el caso de
Carmen Lipe constituye un referente empirico al demostrar que es posible articular sistemas
institucionales que, al sintetizar de manera dialéctica saberes ancestrales y demandas actuales,
diversifican el espectro de formas politicas en contextos multiculturales. En este sentido, como

sefalan (Sandoval-Forero y Figueroa, 2021, p. 208):

(...)desde la perspectiva decolonial, se identifica como una propuesta
epistémica proveniente de las luchas, los saberes y el pensamiento de los
pueblos, los colectivos y los movimientos indigenas, populares, sociales y
culturales de corte subalterno y antisistémicos, los cuales desafian las ideas y la
praxis de la colonialidad del poder y la estatizacién de las relaciones sociales de
los poderes publicos, dando paso al reconocimiento de otras narrativas que
emergen desde el sentipensar de los sujetos en la dimension de lo comtn en los
territorios.
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Esta perspectiva no solo cuestiona la universalidad del Estado-nacion, sino que
resignifica la gobernanza como un proceso colectivo donde lo comunitario, lo espiritual y lo

ecoldgico convergen en horizontes de accion transformadora.
1.6.3 Nuevas perspectivas sobre autoridad tradicional

El proceso de transformacion sociopolitica identificado en Carmen Lipe constituye un
ejemplo emblematico de como las comunidades originarias del Estado Plurinacional de Bolivia
estan reestructurando criticamente sus sistemas de autoridad tradicionales, integrando
dinamicas contemporaneas sin desvincularse de sus raices culturales. Este fendmeno no solo
refleja la capacidad adaptativa de los pueblos originarios ante contextos globalizados, sino que
también cuestiona modelos hegemonicos de organizacion del poder al proponer alternativas
basadas en la reciprocidad comunitaria y la gestion colectiva de lo politico. En este sentido,
como sostiene, (Sandoval-Forero e Figueroa, 2021, p. 209):

La critica a las estructuras, las narrativas y las expresiones de la
modernidad-colonialidad implica la emergencia de practicas de pueblos en
movimiento que apuesten por la transformacién de la esfera publica orientada a
la democratizaciéon de los poderes publicos desde el sentipensar de las
comunidades en los territorios en resistencia ante el despojo y la

desterritorialidad de los saberes populares por parte de la racionalidad
instrumental de los grupos hegemanicos.

El estudio demuestra que, previo a 2020, Carmen Lipe operaba bajo un modelo
gerontocratico donde la autoridad politica se legitimaba mediante la experiencia acumulada y
el compromiso comunitario de los mayores. Sin embargo, la pandemia alterd radicalmente este
orden, el retorno forzoso de jovenes migrantes —portadores de habilidades urbanas y educacion
formal— generd tensiones que desestabilizaron las estructuras tradicionales, pero también
inauguraron una renegociacion del poder. En este contexto, lejos de ser una simple transicién
generacional, el proceso se configura como un dispositivo critico donde las epistemologias
ancestrales dialogan con demandas actuales —desigualdades econdmicas, gestion de crisis
globales—, mediado por lideres juveniles que actiian como traductores culturales entre ambos
mundos. Esta transformacion fue impulsada por tres factores clave: la pandemia como
catalizador de vulnerabilidades sistémicas, la insercion de conocimientos técnicos adquiridos
en contextos urbanos y la urgencia de innovar ante emergencias sanitarias y sociales. A
diferencia de visiones dicotomicas, el analisis revela que los cambios operan en tres
dimensiones interdependientes: politica (democratizacion de la toma de decisiones mediante

asambleas inclusivas), social (integracion intergeneracional que valida tanto los saberes
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ancestrales como las propuestas tecnologicas) y econdémica (modelos de autogestion que
vinculan sostenibilidad ambiental con empoderamiento local).

La proyeccion multiescalar de este fendmeno resulta particularmente significativa. A
nivel municipal y provincial, estas innovaciones han influido en la reformulacion de politicas
publicas y estructuras de gobierno local. A escala nacional, el proceso contribuye a la
renovacion de movimientos sociales originarias, campesinas e indigenas, particularmente entre
los Ponchos Rojos. Empleando las palabras de Sandoval-Forero e Figueroa (2021), las
propuestas autobnomas de las comunidades indigenas marginales y anticapitalistas desafian las

modalidades y manifestaciones contemporaneas colonizadoras de los grupos dominantes.

Fotografia 5 — La renovacion de los movimientos sociales viene acompaifiado desde la

fuerza de la naturaleza.

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.

Desde una perspectiva historica, esta transformacion representa una continuidad

innovadora en la tradicion de resistencia originaria. Los jovenes lideres aymaras han logrado
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actualizar las luchas populares historicas en el contexto contemporaneo, articulando demandas
tradicionales con nuevas formas de organizacion y resistencia. Este proceso ha facilitado la
creacion de alianzas estratégicas entre diferentes pueblos originarios, fortaleciendo la capacidad
de accion colectiva.

La vision transformadora que emerge de este proceso se caracteriza por su enfoque
integral: busca alcanzar el poder politico desde las bases populares, utilizando metodologias de
construccion desde abajo y desde adentro, con el objetivo ultimo de contribuir a la
reconstruccion del Estado Plurinacional de Bolivia y que posteriormente sea alcanzada a la
reconstruccion del Abya Yala®® bajo un liderazgo popular renovado, que nos ha tomado muchos
afios de resistencia.

La perspectiva decolonial pretende romper con las dimensiones
tradicionales y positivistas de explicar, a partir de modelos técnico-
instrumentales, las formas de desplazamiento de la ciudadania al interior de las
dina- micas politico-normativas de las instituciones estatales. Es decir, las formas
no institucionalizadas de representacion, participacién y deliberacion de la
politica en lo publico se constituyen en un campo de referencia para la reflexion
de una ciudadania con practicas, discursos y narrativas decolonizadoras
articuladas con las luchas populares de los pueblos indigenas en defensa de la

vida, la cultura, la paz y la tierra en sus regiones. (Sandoval-Forero e Figueroa,
2021, p. 211).

Por tanto, el fendomeno observado en Carmen Lipe no representa una simple transicion
generacional, sino, una reinvencion paradigmatica constituyendo una innovacion significativa
en los modelos de gobernanza comunitaria originaria, campesina e indigena, donde la juventud
aymara asume un rol protagonico en la transformacion social mientras mantiene vinculos
significativos con el habito de autoridad tradicionalmente establecidos. Esta evolucion en las
formas de resistencia y construccion politica sugiere nuevos horizontes para el desarrollo desde
los pueblos originarios en el Estado Plurinacional de Bolivia y América Latina, demostrando

que las crisis pueden ser ventanas para reimaginar sistemas de gobierno desde la pluralidad.
Sintesis de capitulo
El capitulo evidencia cémo las epistemologias ancestrales y el enfoque decolonial

permiten analizar sistemas politicos alternativos, como el de Carmen Lipe, que combinan

resistencia cultural con innovacion adaptativa. Los Ponchos Rojos emergen no solo como

35 WALSH, Catherine. Interculturalidad, critica y (de) colonialidad: ensayos desde Abya Yala. Editorial Abya-
Yala, 2012.
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simbolo identitario, sino como proyecto politico que desafia modelos hegemonicos,

proponiendo gobernanzas basadas en reciprocidad y justicia.

CAPITULO II: PODER Y TERRITORIO: GENEALOGIA POLITICA DE LOS
PONCHOS ROJOS

Este capitulo analiza la relacion historica y contemporanea entre poder, territorio y
resistencia en la comunidad Carmen Lipe, centrandose en el movimiento de los Ponchos Rojos.
Explora como la memoria colectiva de lucha contra la exclusion étnica y la defensa del territorio
se articula con estrategias politicas actuales. Desde las raices prehispanicas de organizacion
comunitaria hasta las tensiones con el Estado Plurinacional, el texto examina la evolucion de
este movimiento como simbolo de resistencia aymara. Se destacan las dindmicas geopoliticas
locales, la espiritualidad vinculada al espacio sagrado, y las innovaciones en la resistencia que

combinan tradicion y modernidad.

2.1 Memoria historica de la resistencia

Los movimientos sociopoliticos originario-campesinos de la provincia Omasuyos,
particularmente en la comunidad de Carmen Lipe, constituyen un eje central en la configuracion
identitaria y politica de Bolivia. Sus luchas territoriales ancestrales, arraigadas en practicas
comunitarias precoloniales, trascendieron la defensa del espacio fisico para convertirse en una
resistencia civilizatoria contra la exclusion étnico-cultural. Esta memoria historica se articula
en tres dimensiones, la reivindicacion de la autodeterminacion, la defensa de sistemas de
gobierno comunitario y la preservacion de matrices culturales aymaras.

Carmen Lipe emerge como un laboratorio politico donde convergen formas de
organizacion basadas en la democracia rotativa (turnos de cargo) y la toma de decisiones
colectivas. Estas estructuras, vigentes desde el periodo precolonial, fueron clave para sostener
la resistencia durante los periodos de marginacion republicana. La revitalizacion de simbolos
identitarios, como la wiphala, ritos agricolas y cuidados a la madre naturaleza operd como

mecanismo de cohesion frente a la asimilacion cultural impuesta por el Estado.
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Fotografia 6 — Wiphala, simbolo identitario de los pueblos originarios flameando en

las montafias de la comunidad Carmen Lipe, junto a los achachilas.

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.
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La promulgacion de la Nueva Constitucion Politica del Estado (NCPE) de 20093°
sintetiza este proceso histérico, institucionalizando el concepto de Estado Plurinacional®’. Este
hito juridico no sélo reconoce derechos colectivos sobre territorios ancestrales, sino que, valida
epistemologias originarias, indigenas y campesinas anteriormente subalternizadas. Sin
embargo, persisten tensiones entre el discurso oficial y la aplicacion efectiva de estos principios,

particularmente en lo concerniente a la autonomia de comunidades como Carmen Lipe.

2.2 Emergencia de los Ponchos Rojos como actores politicos

La consolidacion de los Ponchos Rojos como movimiento sociopolitico (2000-2003)
respondi6 a la convergencia de tres factores: la implementacion neoliberal de Sanchez de
Lozada, la crisis de representatividad de los sindicatos campesinos tradicionales y la
radicalizacion de las demandas por autonomia originaria. Su distintivo poncho rojo —simbolo
de autoridad ancestral aymara— resignifico la protesta social como acto de reafirmacion étnica.

Segtn testimonios recogidos en asambleas (2020) los bloqueos en Omasuyos no solo
paralizaron el gas, sino que lograron paralizar el transporte de hidrocarburos, evidenciando el
poder movilizador de las redes comunitarias. Este accionar les permiti6 negociar directamente
con el gobierno, estableciendo un precedente de interlocucion politica sin mediacion
partidaria.

Mas adelante se aliaron con el gobierno de Evo Morales (2006-2019) y oper6 en dos
niveles como brazo ejecutor de politicas decoloniales (ej. nacionalizacion de hidrocarburos)®
y como dispositivo de control territorial mediante practicas como los juicios comunales. No
obstante, su participacion en eventos como el conflicto poselectoral de 2019 revelod
contradicciones internas, mientras algunos sectores priorizaban la defensa del proceso de
cambio, otros cuestionaban la cooptacion estatal de sus demandas historicas.

Esta dualidad se expresa en su estructura organizativa, aunque apelan a sistemas de

rotacion de liderazgos inspirados en el ayni*, su vinculacion con los partidos politicos genero

36 Nueva constitucion Politica del Estado boliviano promulgado en el afio 2009, donde se incluyen los derechos de
los pueblos originarios, indigenas y campesinas, los que siempre fueron olvidados.

37 DE MAGALHAES, José Luiz Quadros et al. Culturalismo e universalismo diante do Estado
Plurinacional. Revista Direitos Humanos Fundamentais, v. 10, n. 2, 2010.

38 ARZE VARGAS, Carlos. Las rebeliones populares de 2003 y la demanda de nacionalizacion de los hidrocarburos:
,fin de la era neoliberal en Bolivia? Cuadernos del CENDES, v. 21, n. 56, p. 87-107, 2004.
3 Traducido del idioma aymara, cuyo significado es reciprocidad, cooperacion.



35

jerarquias internas. Actualmente, enfrentan el desafio de mantener autonomia frente a los
partidos mientras negocian su lugar en un escenario politico fragmentado después de un

gobierno que dur6 durante 14 afios.

Fotografia 7 — Emergencia como actores politicos en las nuevas generaciones de los

Ponchos Rojos.
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Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.

2.3 Carmen Lipe como territorio de poder

2.3.1 Geografia politica del territorio

La configuracion geopolitica de Carmen Lipe, asentada en la provincia de Omasuyos

del departamento de La Paz, Bolivia, refleja una compleja interseccion de elementos

territoriales, socioculturales y econémicos que definen su identidad comunitaria. Ubicada a
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3,900 metros sobre el nivel del mar, esta comunidad de aproximadamente 500 habitantes
constituye un microcosmos representativo de las dinamicas altipldnicas bolivianas.

Su emplazamiento estratégico, a 105 kilémetros de la sede gubernamental y en
proximidad al centro municipal de Achacachi, configura un espacio de articulacion territorial
significativo. La topografia montafiosa caracteristica del altiplano boliviano no solo determina
las condiciones climaticas adversas, sino que también ha moldeado historicamente las
estrategias de adaptacion y supervivencia de la poblacion. La cercania con comunidades como
Cachi Lipe, Ajaria Grande y Ajllata ha facilitado la creacion de redes de intercambio
socioeconomico y cultural que fortalecen el tejido social regional.

La estructura politica de Carmen Lipe se fundamenta en un sistema de gobierno local
que integra autoridades originarias y consejos educativos, reflejando la persistencia de modelos
organizativos ancestrales dentro del marco institucional contemporaneo. La predominancia del
idioma aymara como vehiculo de comunicacion y transmision cultural refuerza la cohesion
social y la preservacion de la identidad originaria, indigena y campesina en un contexto de
crecientes presiones modernizadoras.

Po otro lado los procesos migratorios contemporaneos han reconfigurado
significativamente la dindmica socio territorial de la comunidad. El desplazamiento de
poblacion joven y adulta hacia centros urbanos como El Alto y La Paz ha generado nuevos
patrones de movilidad y subsistencia economica, donde las remesas se han convertido en un
pilar fundamental de la economia local. Esta transformacion demografica impacta en las
estructuras familiares tradicionales y en los mecanismos de reproduccién cultural.

La base econdémica de Carmen Lipe se sustenta en un sistema agropecuario diversificado
que incluye el cultivo de productos tradicionales como papa, oca, haba, quinua y cebada,
complementado con la crianza de ganado vacuno, ovino y camélido. Sin embargo, la
vulnerabilidad ante fendomenos climaticos adversos ha impulsado la diversificacion de
estrategias de subsistencia, evidenciando la necesidad de adaptacion ante los desafios
ambientales contemporaneos.

El patrimonio cultural de la comunidad se manifiesta en un rico calendario festivo que
incluye celebraciones como la fiesta de la Virgen de Carmen y el Carnaval, donde expresiones
artisticas como el Qarwani*’ y la mosefiada constituyen elementos fundamentales de la

identidad local. La Unidad Educativa San Simén de Ayacucho emerge como espacio crucial

40 Danza autdctona de los pueblos originarios bolivianos, con referencia al pastoreo de llamas.
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para la reproduccion cultural, promoviendo un modelo educativo bilingiie que busca equilibrar
la preservacion de la lengua aymara con las exigencias de la educacion moderna.

Esta configuracion geopolitica revela a Carmen Lipe como un espacio importante dentro
del territorio boliviano donde confluyen dindmicas tradicionales y contemporaneas, mostrando
en evidencia en su capacidad de adaptacion de las comunidades originarias ante los desafios de
la modernidad mientras mantienen elementos fundamentales de su identidad cultural y

territorial.

2.3.2 Espacios sagrados y poder

La comunidad de Carmen Lipe constituye un ejemplo paradigmatico de como los
espacios sagrados y las estructuras de poder se entrelazan, configurando no solo la
espiritualidad, sino también la identidad colectiva y la organizacion social. En este contexto, la
cosmovision aymara proporciona el marco interpretativo mediante el cual montanas, rios,
cerros y wak’as—sitios especificos de veneracion— operan como mediadores cosmicos en la
cosmovision aymara. Estos elementos geograficos, denominados apus*!, son percibidos como
entidades guardianas que ofrecen proteccion y guia, lo cual se traduce en practicas rituales
destinadas a mantener el equilibrio césmico y la armonia con la Pachamama (Madre Tierra).

La gestion de estos espacios sagrados esta intimamente vinculada al ejercicio del poder
comunitario. Las autoridades locales, designadas en asambleas tradicionales, ostentan la
responsabilidad de preservar estos lugares y coordinar ceremonias clave, como las ofrendas a
la Pachamama que se practican con mayor fuerza en el mes de agosto. Dichos rituales, mas alla
de su dimension espiritual, actian como mecanismos de cohesion social al reforzar valores
compartidos y legitimar el liderazgo de las figuras ancestrales. Por ejemplo, durante el (Afio
Nuevo Aymara), celebrada cada 21 de junio, la comunidad se congrega al amanecer para recibir
los primeros rayos solares en la punta de los cerros, simbolizando la renovacion ciclica de la
vida y la interdependencia entre los seres humanos y el entorno natural.

No obstante, esta tradicion enfrenta desafios contemporaneos derivados de la
modernizacion. Proyectos de desarrollo e infraestructura, junto con presiones economicas,
amenazan la integridad de los espacios sagrados, generando tensiones entre la preservacion
cultural y las demandas del progreso material. Frente a esto, Carmen Lipe busca estrategias para

salvaguardar su patrimonio inmaterial, como la reivindicacion de practicas ancestrales en

4! Traducido del idioma aymara, su significado son las montafias y son guardianes de los pueblos originarios.
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didlogo con instituciones externas. Este esfuerzo refleja la resiliencia de una comunidad que
concibe su territorio no solo como un espacio fisico, sino como un entramado vivo de memoria,
espiritualidad y resistencia. Asi, los rituales y la gobernanza local emergen no s6lo como actos

de fe, sino como pilares de una identidad que persiste frente a la globalizacion.

2.4 Reconfiguraciones del poder local

2.4.1 Relaciones con el Estado plurinacional

La interaccion entre la comunidad de Carmen Lipe y el Estado Plurinacional de Bolivia
configura un escenario complejo donde confluyen dinamicas de reconocimiento formal,
tensiones estructurales y aspiraciones de autonomia. La promulgacion de la Constitucion
Politica del Estado en 2009 establecié un marco juridico-politico que reconoce la pluralidad de
naciones originarias, indigenas y campesinas, inaugurando una nueva era en las relaciones entre

el Estado y las comunidades.

Fotografia 8 — Reconfiguracion del poder local con la intelectualidad de la juventud.

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.
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Este reconocimiento constitucional, que define a Bolivia como Estado Unitario Social
de Derecho Plurinacional Comunitario, ha generado un espacio legal que legitima las
aspiraciones autonémicas de Carmen Lipe dentro de la matriz cultural aymara. Sin embargo, la
materializaciéon de estos derechos se enfrenta a una compleja red de procedimientos
administrativos y barreras burocraticas que frecuentemente obstaculizan la implementacion
efectiva de la autonomia comunitaria.

La Ley de Autonomias y Descentralizacion®?, si bien establece mecanismos formales
para el ejercicio de la autodeterminacion indigena, originaria, campesina ha revelado
contradicciones significativas entre las aspiraciones locales y los requerimientos estatales.
Carmen Lipe se encuentra en la disyuntiva de adaptar sus sistemas tradicionales de organizacion
y gobierno a los parametros establecidos por la normativa estatal, generando tensiones entre la
preservacion de practicas ancestrales y las exigencias de la institucionalidad moderna.

Las relaciones con el aparato estatal evidencian una brecha significativa entre el
reconocimiento formal de derechos y su implementacion efectiva. La comunidad enfrenta
obstaculos sistematicos en el acceso a recursos y servicios basicos, lo que ha catalizado
procesos de movilizacion social como mecanismo de presion politica. Esta dindmica ha
generado un clima de desconfianza que cuestiona la efectividad del modelo plurinacional en la
satisfaccion de las necesidades comunitarias fundamentales.

La participacion politica de Carmen Lipe en las estructuras estatales refleja las
limitaciones del actual sistema de representacion. A pesar del marco constitucional inclusivo,
persiste una subrepresentacion en los espacios de toma de decisiones que afectan directamente
a la comunidad. Esta situacion ha impulsado el fortalecimiento de estructuras organizativas
locales como mecanismo de defensa y promocién de intereses colectivos.

La experiencia de Carmen Lipe ilustra las contradicciones inherentes al proceso de
construccion del Estado Plurinacional. Mientras el marco juridico establece las bases para una
relacion mas equitativa entre el Estado y las comunidades, la implementacion practica de estos
principios enfrenta obstaculos estructurales que requieren una redefinicion profunda de las
relaciones de poder y los mecanismos de participacion politica. La comunidad Carmen Lipe
continua navegando entre la defensa de su autonomia y la necesidad de insertarse efectivamente
en las estructuras estatales, buscando un equilibrio que permita preservar su identidad cultural

mientras accede a los beneficios del desarrollo contemporéaneo.

42 DE BOLIVIA, Gobierno. Ley Marco de Autonomias y Descentralizacion. Andrés Ibafiez”: La Gaceta Oficial,
2010.
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2.4.2 Articulaciones politicas regionales

La comunidad de Carmen Lipe, enclavada en la provincia de Omasuyos, constituye un
nucleo fundamental en la articulacion de relaciones politico-territoriales dentro del Estado
Plurinacional de Bolivia. Su estructura organizativa, fundamentada en sindicatos agrarios,
representa un modelo de gobernanza local que trasciende la mera administraciéon comunitaria
para insertarse en un entramado mas amplio de relaciones politicas y sociales.

La arquitectura organizacional de Carmen Lipe se sustenta en un sistema sindical
agrario dinamico, cuya legitimidad emana de procesos democraticos participativos
materializados en asambleas comunales anuales. Esta estructura basica se integra
orgdnicamente en un sistema mas amplio que incluye subcentrales y la emblematica Federacion
Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de la Provincia Omasuyos, conocida por su
distintiva identidad como Ponchos Rojos, configurando una red de representacién multinivel
que amplifica la voz politica de la comunidad.

En el &mbito socioproductivo, Carmen Lipe ha desarrollado la soberania alimentaria con
la preservacion de précticas ancestrales, gestionados por todos sus miembros y que trascienden
la mera producciodn agricola para constituirse en espacios de resistencia contra la colonizacion
alimentaria y cultural.

Las relaciones intercomunitarias con poblaciones vecinas como Cachi Lipe y Ajaria
Grande han permitido la construccion de redes de solidaridad y cooperacion que fortalecen la
capacidad de respuesta colectiva ante desafios compartidos. La cual es una sofisticada
articulacion horizontal que establece un didlogo productivo que facilita la gestion de
problematicas contemporaneas.

Esta compleja red de articulaciones politicas posiciona a Carmen Lipe como un actor
estratégico en la construccion de un modelo de gobernanza que busca equilibrar la autonomia
comunitaria con la participacion efectiva en las estructuras estatales. Su experiencia nos
muestra las debilidades y fortalezas referentes al proceso de transformacion politica dentro del
territorio boliviano, donde las comunidades originarias campesinas continian negociando

espacios de poder y reconocimiento dentro del marco del Estado Plurinacional.
2.4.3 Nuevas formas de resistencia

La comunidad de Carmen Lipe ha desarrollado un paradigma de resistencia
multidimensional que articula mecanismos organizativos, politicos y culturales ante los

desafios del siglo XXI. Este modelo integra desde estructuras comunitarias ancestrales hasta
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herramientas tecnologicas contemporaneas, configurando un entramado coherente de defensa
de su autonomia.

En el nucleo de esta resistencia se encuentran los sindicatos agrarios y su vinculacion
con la Federaciéon de Campesinos de Omasuyos. Estas estructuras trascienden su funcién
gremial al operar como plataformas integrales para la reivindicacion politica y cultural, donde
convergen la identidad aymara, la defensa territorial y proyectos de autodeterminacion.

Las estrategias de movilizacion han evolucionado hacia acciones colectivas estratégicas,
hoy por hoy las protestas y bloqueos se articulan como instrumentos precisos para exigir acceso
a servicios basicos y proteccion frente al extractivismo. Estas tacticas no solo buscan cambios
concretos, sino que refuerzan la cohesion interna mediante précticas asamblearias heredadas de

sistemas ancestrales.

Fotografia 9 — Nuevas formas de resistencia acompafiada por las nuevas generaciones

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.
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La dimension cultural se materializa en la revitalizacion consciente de practicas como
el uso del idioma aymara y la celebracion del ano nuevo indigena, originaria y campesina
(Machaq Mara)*. Estos actos, mds all4 de su valor simboélico, funcionan como mecanismos de
transmision intergeneracional de conocimientos y resistencia ante la homogenizacion cultural.

Carmen Lipe ha incorporado estratégicamente plataformas digitales y redes sociales
para visibilizar sus demandas, estableciendo alianzas transterritoriales con otros pueblos
originarios. Esta apropiacion tecnoldgica complementa su resistencia fisica, amplificando sus

reclamos en espacios nacionales e internacionales previamente inaccesibles.

Sintesis del capitulo

Los Ponchos Rojos encarnan una resistencia dindmica que une historia, espiritualidad y
adaptacion politica. Su lucha trasciende lo local, cuestiona modelos de desarrollo extractivistas,
reivindica la autodeterminacion indigena, originaria, campesina y negocia su lugar en un Estado
Plurinacional aun en construccion. Al integrar tradicion (rituales, organizacion sindical) con
herramientas modernas (tecnologia) Carmen Lipe demuestra que la defensa del territorio es

también una batalla por la dignidad y el reconocimiento epistémico.

CAPITULO III: SABERES ANCESTRALES COMO FUNDAMENTO DEL PODER
POLITICO

Este capitulo explora como los saberes ancestrales aymaras fundamentan las estructuras
de poder politico en Carmen Lipe, enfocandose en la epistemologia, ritualidad y transmision
intergeneracional del conocimiento. Analiza la cosmovision holistica que integra espiritualidad,
gestion territorial y resistencia anticolonial, personificada en los Ponchos Rojos. Desde los
principios de reciprocidad y consenso hasta la reinvencion de rituales como actos politicos, se
revela como estas practicas no solo preservan la identidad cultural, sino que desafian modelos
occidentales de democracia y desarrollo. El texto destaca la educacion ancestral como

herramienta de resistencia y la tension entre tradicion y modernidad en un contexto globalizado.

3.1 La epistemologia politica aymara

4 Traducido del idioma aymara, significa un nuevo afio.
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La epistemologia politica aymara** encarnada en movimientos como los Ponchos Rojos
de Carmen Lipe, integra principios ancestrales con luchas contempordneas por la justicia
socioambiental y la autodeterminacion, arraigada en una cosmovision holistica donde la tierra,
la reciprocidad y la complementariedad constituyen pilares ontoldgicos. Los Ponchos Rojos,
reconocidos por su simbologia cultural —el poncho rojo como emblema de resistencia—, han
trascendido su rol de movimiento campesino para convertirse en actores clave en la
reconfiguracion del Estado boliviano, promoviendo politicas de descolonizacion y
plurinacionalidad.

Su ejercicio del poder desplaza las nociones verticales occidentales mediante estructuras
basadas en el consenso thakhi y la rotacion de cargos, donde la autoridad se legitima por
servicio a la comunidad, no por acumulacion de privilegios. Este enfoque, ademas de rechazar
el universalismo homogenizante, no se limita a métodos de ensefianza, es una epistemologia
donde el aprendizaje se entrelaza con espiritualidad, gestion territorial y lucha por la autonomia,
ademas aboga por un dialogo intercultural que reconoce la pluralidad de saberes, desde técnicas
agricolas sostenibles hasta sistemas juridicos propios.

Frente a desafios como la migracion juvenil o la cooptacion estatal, los Ponchos Rojos
reinventan tradiciones mediante estrategias como la educacion bilinglie y alianzas con
movimientos globales anticapitalistas. Su lucha trasciende lo local al proyectar una critica al
antropocentrismo y proponer alternativas civilizatorias basadas en la interdependencia vida-
territorio. Asi, lejos de ser un vestigio del pasado, esta epistemologia se consolida como un
paradigma vigente que interpela las nociones eurocéntricas de desarrollo y democracia,

reivindicando sociedades arraigadas en reciprocidad, espiritualidad y justicia ecolédgica.

3.2 Ritualidad y poder

En la comunidad aymara Carmen Lipe, los rituales operan como dispositivos de poder
que entrelazan memoria ancestral, resistencia anticolonial y negociacion con el Estado
plurinacional. Tras la llegada al gobierno de Evo Morales (2006-2019), estas practicas
trascendieron su dimension cultural para convertirse en mecanismos de legitimacion y

contestacion politica.

4 HUANCA, Yaneth Katia Apaza. Una epistemologia no occidental y la comprension de la Pachamama (medio
ambiente) desde el mundo (s) de los Aymaras. Critica Penal y Poder, n. 16, 2019.
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Fotografia 10 — Resistencia anticolonial con la hoja sagrada de la coca en la Comunidad

Carmen Lipe

Fuente: Eugenio Q. Pari, 2024.

El afo nuevo aymara, celebrado cada 21 de junio en Tiwanaku, sintetiza esta dinamica.
Declarado feriado nacional en 2009, el ritual fusiona ciclos agricolas y politicos, al recibir los
primeros rayos solares con los brazos elevados bajo la wiphala, los participantes actualizan la
conexion con los achachilas (espiritus de las montafias) mientras reafirman demandas
territoriales. Las ofrendas a la Pachamama q'uwa con fetos de llama y ch'alla son actos
performativos donde lo espiritual se politiza, como demostro la quema de la wiphala durante la
crisis de 2019 y su restitucion en 2020, hechos que la erigieron en simbolo contra el racismo
estructural.

Este sincretismo se replica en fiestas patronales donde mascaras coloniales dialogan con
danzas autoctonas, construyendo una identidad hibrida. Mientras el Estado instrumentaliza

rituales como los sahumerios en actos gubernamentales —criticados como folclorizacion vacia
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por ¢élites urbanas—, Carmen Lipe los resignifica. Por ejemplo, la purificacion del poder
mediante humos rituales se convierte en una critica tacita a la corrupcion institucional.

La revitalizacion de estas practicas ha fortalecido la autoestima étnica, jovenes aymaras
en universidades publicas rescatan ritualidades con mayor fuerza y portan la wiphala como
emblema de orgullo. Asi, lo sagrado y lo secular se entrelazan dialécticamente, desafiando la
modernidad colonial. Estos ritos no son vestigios del pasado, sino tecnologias de poder en
constante adaptacion, donde la descolonizacion se proyecta como un horizonte material, no sélo

simbolico. En los Andes, gobernar sigue siendo, en esencia, un acto ritual.

3.3 Transmision intergeneracional del poder

La ciencia politica ancestral aymara configura un sistema de transmision de saberes que
integra cosmovision, organizacion social y estrategias de resistencia, articulando un proyecto
civilizatorio alternativo al modelo educativo occidental. La educacion aymara se basa en la
integralidad del aprendizaje, sin division entre lo cognitivo, lo corporal y lo espiritual. Los nifios
y nifias adquieren conocimientos mediante participacion continua en actividades comunitarias,
un enfoque que contrasta con la escolarizacion formal, histéricamente impuesta en castellano y
marginadora de saberes locales. Iniciativas como la Educacion Intercultural Bilingiie (EIB)*,
implementada desde 1994, buscan subsanar esta fractura al incorporar la lengua aymara y
contenidos ancestrales en mallas curriculares.

Los abuelos (personas de la tercera edad) desempenan un rol central como mediadores
politico-espirituales. Custodian una memoria histdrica que incluye tratados precoloniales de
gestion comunal y estrategias de resistencia anticolonial, transmitiendo a las generaciones
jovenes las luchas pasadas y la instrumentalizacion de conocimientos aymaras para la
preservacion identitaria. Actualmente, utilizan radios comunitarias para enseiiar derechos de
los pueblos originarios en aymara, combinando tradicion oral con tecnologias modernas.

La dimension politica de estas transmisiones se manifiesta en la formacion de lideres
contestatarios, capaces de desafiar sistemas de opresion y gobiernos excluyentes. Este legado
persiste en movimientos como los Ponchos Rojos, que entrenan a sus miembros en estrategias
de resistencia y organizacion comunitaria. Sin embargo, este sistema enfrenta desafios

contemporaneos. La globalizacion ha creado una brecha generacional, mientras jovenes

4 ZAVALA, Virginia et al. Avances y desafios de la educacién intercultural bilingiie en Bolivia, Ecuador y
Peru: Estudio de casos. CARE Peru, IBIS, 2007.
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urbanizados desconocen practicas ancestrales, aquellos en comunidades mantienen un
conocimiento cabal, ademas se revelan criticas dentro de la juventud por el uso de la wiphala
en lugares publicos como una decoracion y no como un simbolo estatal de los pueblos
originarios.

Pese a estos obstaculos, iniciativas autdnomas de resistencia campesina demuestran la
resiliencia de este sistema. Lejos de ser estdtico, se reinventa frente a nuevas formas de
colonialismo, integrando a los abuelos y abuelas, jovenes, hombres y mujeres en un proyecto
que combina gestion ecologica y memoria historica. Asi, no solo preserva conocimientos
ancestrales, sino que propone alternativas a crisis globales como el individualismo y el colapso
ambiental, juntamente con la transmision intergeneracional del poder aymara constituyendo un
dispositivo de resistencia epistémica que desafia la dicotomia modernidad/tradicion. En los

Andes, educar es, y siempre ha sido, un acto profundamente politico.

Sintesis del Capitulo

Los saberes ancestrales aymara no son estaticos, se reinventan para enfrentar
colonialismos modernos. Los rituales, la educaciéon comunitaria y la epistemologia politica de
los Ponchos Rojos demuestran que la resistencia es tanto cultural como material. Al entrelazar
tradicion y adaptacion al tiempo moderno, Carmen Lipe proyecta un modelo de poder arraigado
en reciprocidad, espiritualidad y justicia ecologica, desafiando nociones eurocéntricas de

desarrollo y democracia.

CAPITULO IV: PROYECCIONES Y DESAFIOS CONTEMPORANEOS

Este capitulo analiza los desafios y proyecciones futuras del movimiento de los Ponchos
Rojos y la comunidad Carmen Lipe en un contexto globalizado. Examina como innovan en el
ejercicio del poder, aportan a la teoria politica desde su cosmovision y enfrentan tensiones entre
tradicion y modernidad. Desde la hibridacion de saberes ancestrales con tecnologia hasta la
critica al Estado-nacion, se exploran estrategias para escalar su modelo de gobernanza sin
perder raices comunitarias. El texto propone que su lucha no solo resiste al colonialismo, sino
que proyecta alternativas civilizatorias ante crisis climaticas y politicas globales, su lucha no es

solo por tierras, sino por redefinir la democracia misma.
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4.1 Innovaciones en el ejercicio del poder

Los Ponchos Rojos de Carmen Lipe proponen un modelo descentralizado de poder local
donde la autoridad emana de la legitimidad comunitaria, no de coerciones verticales. Este
paradigma integra sistemas ancestrales con estrategias adaptativas contemporaneas,
evidenciando una capacidad singular para responder a desafios del siglo XXI.

Las asambleas comunitarias operan como espacios deliberativos y pedagogicos, siempre
estan fortaleciendo la identidad colectiva y la responsabilidad mutua. Para resolver conflictos
territoriales, combinan la memoria oral de los amautas —quienes recitan el pasado a nuevas
generaciones— con la cartografia social, donde los jovenes de las nuevas generaciones dibujan
mapas del territorio con técnicas ancestrales para la reconstruccion de sus limites con otros
pueblos, validados luego por toda la comunidad. Segun la Subcentral Agraria de Carmen Lipe,
en 2024 estas practicas resolvieron disputas limitrofes, demostrando que la plurinacionalidad
es una practica concreta basada en didlogo entre sabiduria ancestral y conocimientos
modernos.

Frente a crisis estructurales, los aymaras innovan hibridando conocimientos milenarios
y ciencia aplicada. En conflictos extractivistas, han generado precedentes juridicos que
reconocen epistemologias indigenas originarias en Cortes Internacionales. Simultdneamente,
su respuesta al cambio climatico integra técnicas agricolas ancestrales con datos climaticos
modernos.

La adopcion de herramientas digitales ha catalizado nuevas formas de movilizacion,
podemos destacar a los consejos comunitarios hibridos y las escuelas de lideres comunitarios,
donde nuevos lideres campesinos se forman en legislacion indigena vinculando lo practico con
lo sagrado, tanto en reuniones presenciales como virtuales. Jovenes activistas crean contenido
para TikTok, difundiendo demandas ante instancias estatales e internacionales las cuales
fortalecen alianzas estratégicas con los movimientos sociales originarias y campesinas del Abya
Yala.

El desafio actual radica en escalar estas innovaciones sin diluir su arraigo comunitario.
Proyectos como las escuelas de gobernanza digital aymara —donde jovenes aprenden
programacion junto a mediacion ritual— buscan formar liderazgos capaces de navegar entre
mundos, evitando que la hiperconexion global fragmente su cohesion interna. Asi, la tecnologia

no suplanta la tradicion, sino que potencia su autonomia epistémica.
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4.2 Aportes a la teoria politica

La teoria politica aymara se construye como un proyecto intelectual y practico que
sistematiza estructuras organizativas, principios €ticos y dinamicas comunitarias, ofreciendo
una critica radical a los paradigmas occidentales hegemonicos. Su nucleo es el buen vivir*,
principio que propone una simbiosis entre seres humanos, naturaleza y comunidad, priorizando
reciprocidad, equilibrio ecologico y justicia colectiva. Este principio cuestiona la nocién lineal
de desarrollo asociada al crecimiento econdmico ilimitado y replantea la ontologia del poder,
desplazando al individuo hacia una red interdependiente de relaciones.

Al contrastar con los modelos democraticos occidentales, surge un didlogo fértil que
evita el mimetismo tedrico. Las practicas aymaras destacan la participacion directa en
asambleas comunitarias con decisiones por consenso, derechos colectivos sobre la tierra y
recursos, y rotacion de cargos con rendicion de cuentas horizontal. Estas propuestas no niegan
los mecanismos democraticos formales, sino que los recontextualizan, la representacion politica
occidental podria enriquecerse incorporando estas practicas. No obstante, persisten tensiones
entre la logica comunitaria y las estructuras estatales centralizadas que histéricamente han
marginado a los pueblos originarios.

Estos aportes constituyen un corpus teorico critico que interpela a la filosofia politica
universal. Al reivindicar epistemologias no eurocéntricas, los aymaras desafian la colonialidad
del saber*” y proponen alternativas ante crisis globales como el extractivismo. Sin embargo,
una teoria politica auténtica debe evitar folklorizar su legado: requiere integrar tradiciones con
adaptaciones a realidades urbanas y transnacionales, asumiendo su historicidad.

Su mayor contribucion radica en demostrar que la politica puede ser un espacio de
regeneracion ética, donde lo comunitario redefine la agencia individual en funcion del bien
comun. Asi, supera la dicotomia individuo/colectivo, proyectando un modelo donde Ia justicia

social y la sostenibilidad ecoldgica son interdependientes.

4.3 Horizontes politicos

46 ESCOBAR, Arturo. Una minga para el posdesarrollo. Signo y pensamiento, v. 30, n. 58, p. 278-284, 2011.
47 PORTO-GONCALVES, Carlos Walter; DE ARAUIJO QUENTAL, Pedro. Colonialidade do poder e os desafios
da integragdo regional na América Latina. Polis. Revista Latinoamericana, n. 31, 2012.
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Los aymaras enfrentan un escenario geopolitico donde su supervivencia como pueblo
depende de reinventar tradiciones ante el capitalismo global, evitando tanto la folklorizacion
neoliberal como la nostalgia esencialista. Su desafio urgente es escalar el suma qamaia de
marco ético local a programa politico transnacional, superando la dicotomia entre autenticidad
ancestral y modernidad.

Su contribucion radical al debate global yace en deconstruir el mito del Estado-nacion.
Al gestionar justicia, educacion y salud fuera del aparato estatal —mediante autonomias
indigenas—, demuestran que la soberania no requiere monopolio territorial. En sus modelos, la
ciudadania se ejerce a través de asambleas con participacion rotativa y paridad entre un hombre
y una mujer, un principio césmico que implementan no como concesion, sino como base
irreductible de organizacion politica. Este enfoque desnuda el cardcter excluyente de las
democracias liberales, donde la igualdad entre hombres y mujeres son simplemente palabras
vacias y jamas cumplidas hasta hoy en dia.

Sin embargo, avances simbolicos —como la inclusion de la wiphala en constituciones—
han sido instrumentalizados por gobiernos progresistas para maquillar politicas extractivistas*3,
mientras los pueblos siguen criminalizados por defender lo que siempre les ha pertenecido. Por
ello, su lucha no busca integracion al sistema, sino fracturar sus bases ontoldgicas, ademas de
exigir que los derechos de la Madre Tierra sean reconocidos como sujetos de derecho, para
impugnar el antropocentrismo que permite a corporaciones envenenar rios con impunidad.

En este siglo de colapsos, los aymaras emergen como pioneros de una modernidad
alternativa donde el progreso se mide por equilibrios ecoldgicos, no por acumulacién mercantil.

Frente al fascismo climatico occidental®”

, construyen democracias terrestres donde rios y
montafias son sujetos politicos. Su leccion es categodrica: el futuro, si ha de existir, debera

aprender de estos horizontes o perecer en su arrogancia colonial.
Sintesis del capitulo
Los aymaras de Carmen Lipe no solo resisten: proyectan un horizonte politico donde lo

comunitario y lo ecologico redefinen el poder. Frente al colapso climatico y la crisis

democratica global, su lucha evidencia que alternativas al capitalismo existen y son viables. Su

% MACHADO ARAOZ, Horacio Alejandro César. Ecologia politica de los regimenes extractivistas: de
reconfiguraciones imperiales y re-ex-sistencias decoloniales en nuestra América. 2015.
49 TATZO, Alberto; RODRIGUEZ, German. La vision césmica de los Andes. Editorial Abya Yala, 1996.
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desafio es evitar cooptaciones y escalar su modelo sin perder raices, demostrando que el futuro
—si ha de ser habitable— debe aprender de saberes ancestrales que entrelazan justicia,

reciprocidad y cuidado de la vida.

V CONSIDERACIONES FINALES

Este estudio ha abordado la resistencia politica y cultural del movimiento de los Ponchos
Rojos en la comunidad Carmen Lipe, destacando como los conocimientos ancestrales aymaras
no solo sostienen un sistema de gobierno comunitario, sino que también ofrecen respuestas
decoloniales a los desafios globales actuales. Mediante un enfoque transdisciplinario que
combina perspectivas criticas del Sur, metodologias participativas y la participacion activa de
la comunidad, se ha demostrado que la lucha de los Ponchos Rojos va mas alla de la defensa
del territorio, es un esfuerzo por reivindicar la autonomia politica y la reconfiguracion de la
democracia desde principios como la correlacion, el consenso y el respeto por la vida.

La investigacion ha puesto de manifiesto que las practicas rituales, la transmision
intergeneracional de saberes y las innovaciones en el ambito politico —como la combinacion
de conocimientos tradicionales con herramientas tecnologicas— no son simples expresiones
culturales, sino mecanismos de resistencia que confrontan las estructuras de poder coloniales.
Los Ponchos Rojos representan un proyecto civilizatorio alternativo que desafia el
antropocentrismo, el extractivismo y el modelo de Estado-nacion, reinventan sus tradiciones
sin perder su esencia comunitaria, es una clara muestra que la resistencia es un proceso
dindmico, alimentado por la memoria colectiva.

Este trabajo invita a profundizar en esta linea de investigacion, ampliando el didlogo
entre los saberes ancestrales y las teorias criticas para construir alternativas frente a las crisis
climaticas, politicas y sociales del siglo XXI. La experiencia de los Ponchos Rojos no se limita
a un contexto local; es un referente que ilumina caminos posibles para la descolonizacién del
poder y la creacion de futuros més equitativos y sostenibles. En un mundo marcado por la
desigualdad y el deterioro ambiental, su lucha nos recuerda que es posible construir otro mundo

cuando el conocimiento se entrelaza con los valores de la tierra, la comunidad y la reciprocidad.
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