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RESUMO

Entre Encruzilhadas e Cartografias Afetivas: uma interlocugcdo entre o
Pensamento Anti/Decolonial e a Arte de Contar Histoérias configura-se enquanto
proposta de investigacdo dos potenciais epistémicos presentes no pensamento
simbdlico das tradi¢des orais, em especial do Brasil. Propde-se, dessa forma, um
retorno a valorizagcdo da oralidade enquanto pratica emancipatéria do ensino-
aprendizagem; de forma a desconsiderar atributos reducionistas de “mistico” e
“irracional” impostos por epistemologias de matriz europeia. Leva-se em consideragao
também, a identificacdo do silenciamento de saberes que dita uma histéria unica a
partir do papel da racialidade na diferenciagdo humana — esta enquanto um produto
do pensamento moderno ocidental. E por fim, a dissertagao se dispde a identificar as
demandas universalistas de “verdade” das categorizagdes eurocéntricas como motivo
de inferiorizagdo e obliteracdo das criagbes e das linguagens que assumem a
abundancia infinita do pensamento simbdlico presente nas tradi¢gdes orais de maneira

geral.

Palavras-chave: Cartografia. = Colonialidade/Decolonialidade. Encruzilhada.

Tradi¢des Orais. Racialidade.



RESUMEN

Entre Encrucijadas y Cartografias Afectivas: una interlocucion entre el
Pensamiento Anti/Decolonial y el Arte de Contar Historias se configura como
propuesta de investigacion de los potenciales epistémicos presentes en el
pensamiento simbdlico de las tradiciones orales, en especial de Brasil. Se propone,
de esa forma, un retorno a la valorizacion de la oralidad como practica emancipatoria
de la ensefianza-aprendizaje; de forma a ignorar atributos reduccionistas de "mistico”
e "irracional" impuestos por epistemologias de matriz europea. Se toma en
consideracion también, la identificacion del silenciamiento de saberes que dita una
historia unica a partir del papel de la racialidad en la diferenciacidn humana - esta
como un producto del pensamiento moderno occidental. Y finalmente, la disertaciéon
se dispone a identificar las demandas universalistas de "verdad" de las clasificaciones
eurocéntricas como motivo de inferiorizacion y obliteracion de las creaciones y de los
lenguajes que asumen la abundancia infinita del pensamiento simbdlico presente en

las tradiciones orales de manera general.

Palabras clave: Cartografia. Colonialidad/Decolonialidad. Encrucijada. Tradiciones
Orales. Racialidad.
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ABSTRACT

Between Crossroads and Affective Cartographies: an interlocution between
Anti/Decolonial Thought and the Art of Storytelling is configured as a proposal for
investigation of epistemic potentials present in the symbolic thought of oral traditions,
especially in Brazil. Thus, it is proposed a return to the appreciation of orality as an
emancipatory teaching-learning practice; in order to disregard reductionist attributes of
"mystical" and "irrational" imposed by epistemologies of European matrix. It also takes
into account the identification of the silencing of knowledge that forces a unique history
from the role of raciality in human differentiation - this as a product of modern western
thought. And finally, the dissertation is willing to identify the universalist demands of
"truth" categorizations as a reason for inferiorization and obliteration of creations and
languages that assume the infinite abundance of symbolic thought present in oral

traditions in general.

Keywords: Cartography. Coloniality/Decoloniality. Crossroads. Oral Traditions.
Raciality.
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APRESENTAGAO

EL ECLIPSE’

Augusto Monterroso

Cuando fray Bartolomé Arrazola se sintio perdido acepté que ya nada podria
salvarlo. La selva poderosa de Guatemala lo habia apresado, implacable y definitiva.
Ante su ignorancia topografica se sento con tranquilidad a esperar la muerte. Quiso
morir alli, sin ninguna esperanza, aislado, con el pensamiento fijo en la Espafia
distante, particularmente en el convento de Los Abrojos, donde Carlos Quinto
condescendiera una vez a bajar de su eminencia para decirle que confiaba en el celo
religioso de su labor redentora.

Al despertar se encontré rodeado por un grupo de indigenas de rostro impasible
que se disponian a sacrificarlo ante un altar, un altar que a Bartolomé le parecié como
el lecho en que descansaria, al fin, de sus temores, de su destino, de si mismo.

Tres afios en el pais le habian conferido un mediano dominio de las lenguas
nativas. Intent6 algo. Dijo algunas palabras que fueron comprendidas.

Entonces floreci6 en €l una idea que tuvo por digna de su talento y de su cultura
universal y de su arduo conocimiento de Aristoteles. Recordd que para ese dia se
esperaba un eclipse total de sol. Y dispuso, en lo mas intimo, valerse de aquel
conocimiento para engafiar a sus opresores y salvar la vida.

— Si me matais — les dijo — puedo hacer que el sol se oscurezca en su altura.

Los indigenas lo miraron fijamente y Bartolomé sorprendio la incredulidad en
sus ojos. Vio que se produjo un pequerio consejo, y espero confiado, no sin cierto
desden.

Dos horas después el corazon de fray Bartolomé Arrazola chorreaba su sangre
vehemente sobre la piedra de los sacrificios (brillante bajo la opaca luz de un sol
eclipsado), mientras uno de los indigenas recitaba sin ninguna inflexion de voz, sin
prisa, una por una, las infinitas fechas en que se producirian eclipses solares y
lunares, que los astronomos de la comunidad maya habian previsto y anotado en sus
codices sin la valiosa ayuda de Aristoteles.

"In_ Monterroso, Augusto. Obras completas (y otros cuentos). México D.F.: Ediciones Era, 1990.
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INTRODUGCAO

O NAO-LUGAR COMO JORNADA DE REFLEXAO: CORPO, MEMORIA E
EXPERIENCIA

Yo no sé dénde naci,
ni sé tampoco quién soy.
No sé de donde he vento

ni sé para donde voy.

Soy gajo de arbol caido

que no sé donde cayo.
¢Donde estaran mis raices?
¢De qué arbol soy rama yo?

Eu num sei onde nasci,
nem sei que é que sou.
Num sei donde eu vim

e nem sei pra donde eu vou.

Sou galho de arvore caido

que num sei donde ficou.

Onde é que estdo minhas raizes?
De que arvore galho sou?

(Versos populares de Boyaca, Colémbia)?

O tema da decolonialidade surgiu em 2019 enquanto necessidade pessoal para
encontrar respostas sobre ancestralidades e origens familiares durante as sugestbes
de atividades académicas propostas pelo Curso de Poés-Graduacado Lato-Sensu
NARRACAO ARTISTICA: CAMINHOS PARA CONTAR HISTORIAS EM CONTEXTO
URBANO, ministrado pela A CASA TOMBADA/FACON, instituicdo de pesquisa e
ensino sobre a Arte de Contar Historias, voltada, sobretudo, para o contexto urbano
da cidade de S&o Paulo.

A proposta de elaboracéo do préprio Mito de Origem, a partir da compreensao
do papel do Narrador em um lugar de escuta sobre Histérias de Vida, durante a
Residéncia de Processos de Pesquisa sobre “Composicédo Estética e Performatica”,
ministrada pela Prof.? Sandra Urizzi Lessa e pela Prof.2 Dr.? Leticia Liesenfeld
Erdtmann, foi um disparador para a indispensabilidade de discutir as urgéncias de
uma problematizagao histérica e ancestral do ser latino-americano/a e afrodisporico/a
em um contexto pds e/ou neocolonial. Afinal, as perguntas “De onde eu vim?”, “Qual

€ a minha identidade?”, “Quem sdo meus ancestrais? Por que ndo sei 0 nome deles

2 In Memoria do Fogo Trilogia: I. Os nascimentos; Il. As caras e as mascaras; Ill. O século do vento
(GALEANO, 2013, p. 285).
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ou de onde vieram?”, e por fim, “Como vou construir meu mito de origem se nao sei
qual é a minha origem?” eram as que mais saltavam a mente durante os processos

de pesquisa daquela residéncia.

Perguntas essas que ainda permanecem sem respostas satisfatérias e, no
momento em que escrevo esta introducao, meu primeiro filho esta prestes a completar
seu primeiro ano de vida, e eu me encontro a seguinte duvida: “Sera que minha

descendéncia tomara conhecimento de suas origens?”.

Imagem 1 — Familia materna. Bacabeira, Maranhao. Ano e autoria da foto desconhecidos.
[Maria de Jesus (minha mae) a esquerda e Bernarda Souza (minha avé materna) no centro da
imagem. Os outros integrantes me s&o desconhecidos].
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Fonte: Acervo familiar.
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Como mulher negra, maranhense, nordestina-migrante eu me perguntava
“Onde meu corpo criou ou cria raiz? Onde meu corpo deixa-se atravessar por algo?”
e afirmo que se trata dum contexto no qual encontrar respostas sobre a propria origem
acaba por traduzir-se em algo penoso e incerto. Afinal, onde essas origens se
apresentam como verdadeiras ou inventadas? Em que momento os relatos sobre essa
origem comegam a desaparecer? Responder a essas perguntas nos direciona,
necessariamente, para perceber as lesdes e vazios que compdem a formacgao do
outro ou do ser-colonizado no Brasil; ndo apenas no nivel pessoal, mas também a
nivel ético e estrutural. E é, em vista disso, que a proposta dessa dissertacdo se
justifica sobre as emergéncias de processos de reparagao/restauragao a partir das
necessidades da procura, da elaboragao de um novo mapeamento, duma cartografia.

Dentro das possibilidades de cartografar uma memodria, uma genealogia ou
uma autoetnografia, esbarro justamente na chaga que grande parte das mulheres
negras compartilham: o passado escravagista de seus ancestrais. Aquele dado
historico e pessoal do qual ninguém, dentro da propria familia, quer falar. Um exemplo:
ao tomar conhecimento de que minha avé paterna, enquanto mulher escravizada, foi
obrigada a fazer um colar com os pedagos de uma cabaga que ela quebrou ao deixar
cair enquanto carregava agua, e usa-lo no pescogo como sinal de vergonha porque
do contrario seria castigada, € uma amostra das historias que quase nunca sao
contadas, exceto em tom de segredo e vergonha. No artigo O Brasil diante do
afropessimismo de Frank Wilderson Ill, os autores discorrem sobre a ancestralidade

negra como resultado também da violéncia racial e colonial da seguinte maneira:

No capitulo cinco, a partir da abordagem das histérias das mulheres negras
escravizadas, Wilderson lll situa a alienagao natal: relata multiplas violéncias
do periodo da escraviddo, de mulheres negras com seus corpos violados.
Assim, filhos fruto de estupros, bastardos, humilhacdes e prazeres sadicos
compéem o campo do terror racial. Para além da violéncia em si, é
fundamental situar as maculas e chagas para aqueles que nascem, pois ja
nascem sem direito ao passado. Sua memoéria é rasura, impossivel de
completar. Para negros é impossivel tracar uma genealogia de origens, de
parentesco e de presenga no mundo. Este € um tema caro porque a
ancestralidade é algo que tem percorrido as discussdes afro com aspectos
relacionados ao direito a memoaria, aos feitos heroicos e as construgbes
potentes de vida. Entretanto, para ele ndo ha para onde retornar justamente
pela condigdo estrutural do que é o cativeiro e o terror racial (Sousa, I. T. S.
de, & Cruz, D. F. da C, 2022, p. 4).
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Em 1990, ano em que nasci, essa invengcdo chamada Brasil iniciava seu quinto
ano de democracia representativa apds 21 anos de regime ditatorial civil-militar.
Entretanto, o cenario de violéncia institucional mantinha-se inalterado para a
populagao pobre e racializada a despeito de uma nova histéria nacional prestes a ser
escrita. Fernando Collor de Mello tornava-se presidente via eleigdes diretas e a
primeira tentativa de um sistema de telefonia celular era inaugurado no Rio de Janeiro.
No més de julho 11 jovens sdo sequestrados e assassinados por forgas policiais na
favela do Acari, Rio de Janeiro. O estado do Maranhao continua respondendo por
submissdes diretas e indiretas a familia Sarney, dona de 70% das terras cultivaveis
do segundo maior estado do Nordeste e perseguidora assaz de integrantes do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST). Em resumo, a social-

democracia caminha a passos largos.

O interior do Maranhao, do qual minha familia provém, €& basicamente rural e
quilombola. Em um hospital da cidade de Sao Luis (uma vez que em Rosario, cidade
interiorana de minha familia ndo havia maternidade) nasci de uma cesariana apos
mais de trinta horas de trabalho de parto e uma indugéao forgada por meio de ocitocina
intravenosa, além da proibicdo do direito a um acompanhante durante o procedimento;
naquela época algo autorizado legalmente e hoje caracterizado como violéncia
obstétrica. Até o presente momento, em que escrevo esse texto, o Ministério da Saude
ainda ndo assume o termo “violéncia obstétrica” em seus meios de comunicacéo,
considerando-o inadequado, mesmo ele sendo ja amplamente utilizado, tanto em

textos académicos como pela Organizagdo Mundial da Saude®.

Além do encontro com o terror racial, no caminho pela possivel reestruturagao
de uma ancestralidade incompleta, deparei-me com outra manifestacdo de 6dio —
lembrando que o édio e a tentativa de exclusdo (e até mesmo exterminio) sempre
perpassa a minha quanto a histéria de meus ancestrais — tdo sofisticada quanto: a
xenofobia. Ao conseguir mapear minhas origens, vejo que ela se desloca por trés
estados do Nordeste brasileiro, ndo coincidentemente essa marcha vai da direita para
a esquerda do mapa, movendo-se do clima e vegetagdo aridos para a umida mata
equatorial. A busca por uma terra mais fértil, de beirada de rio preferencialmente ou o

mangue, porque ali além do plantio ha a possibilidade de pesca, demonstra uma

3 Informagdes sobre violéncia obstétrica no Brasil, ver em Violéncia obstétrica no Brasil: uma revisdo
narrativa. Disponivel em: <https://doi.org/10.1590/1807-0310/2017v29155043>.
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empreitada ndo so6 familiar, mas histérica. Quantas familias n&o fizeram esse mesmo
trajeto durante a histéria do Brasil? E o fazem até hoje, a ponto de a migragéo
nordestina, do leste para o oeste e posteriormente do norte para o sul do mapa do
Brasil, ter se tornado um fator de estudo econémico com consequéncias socio-
politicas de demasiada importancia; isso posto, creio que um mapa de minha

ancestralidade que desenha esses estados ndo deva ser uma incognita.

Imagem 2 — Arvore genealdgica feita a partir dos estados brasileiros para a oficina de Artes Visuais
“Qual corpo minha abayomi carrega?”, ministrada no SESC-SP em 2019. Atualizada em 2023.

TR
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Autoria: Amanda Racielle

A xenofobia € a manifestagdo do 6dio que abrange n&o apenas o racismo como
também a aversao diante da diferenca cultural. Entdo tudo o que provém do Outro, a
linguagem (sobretudo sotaque e vocabularios), os conhecimentos, a culinaria, a
indumentaria, dentre outras tantas manifestagdes sdo, ao menos diante de um
sudeste e sul brasileiros historicamente supremacistas, o simbolo de uma ameacga. O

Nordeste e seu povo s&o o Outro do Brasil; e para além disso, o migrar extingue boa
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parte da presenca de uma tradicdo naquele que se vé forcosamente arrebatado de
suas raizes. Sendo assim, a auséncia do conforto de uma verdade ou de um
reconhecimento que descansem em algum passado gera um hiato doloroso na

constituicdo de qualquer identidade.

Imagem 3 — Independéncia e Morte. Objeto. Bandeirdo em tecido brim preto com os contornos do
mapa do Nordeste, da Amazonia e do “Brasil” (regides Sudeste, Sul e Centro-Oeste) costurados em
linha branca, com seus respectivos nomes também costurados a mao. Dimensdes: 170x105¢cm. Ao
lado direito, frase “Nordeste nao é Brasil” costurada em tecido brim preto, de dimensdes: 50x50cm.
Do lado esquerdo, frase “Brazil é ficcdo” costurado também em brim preto, de dimensdes: 50x50cm.

Em exposigéo na coletiva SE ARAR, em cartaz na Pinacoteca do Ceara (Fortaleza, dezembro de

2022 — junho de 2023). Todos os direitos reservados © Clébson Francisco, 2019.

NonrDESTE
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Autoria: Clébson Francisco

O reduto migratério no qual fiz morada, e que muitos nordestinos e seus
descendentes residem até hoje, foi o distrito da Brasilandia, localizado na periferia da
zona noroeste da cidade de Sao Paulo. Distrito com mais de trezentos mil habitantes
— com a mesma populagdo da cidade sulista em que hoje resido, Foz do Iguagu —
dividido por 41 bairros e incontaveis complexos de favelas e comunidades. Ali eram
gravadas seéries e novelas televisivas quando as grandes emissoras necessitavam de
um cenario pobre para os nucleos de personagens negros e negras. Hoje tem se
tornado um refugio cultural de coletivos artisticos e reconhecido por ter colocado no
cenario nacional artistas como Emicida e Negra Li.

Na Brasilandia corre uma histéria de que, na época da ditadura civil-militar,
alguns moradores, quando precisavam fazer suas reunides politicas, se cobriam com

uma cobra alegorica feita de papel; carregavam ela acima da cabecga, segurando-a
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com as méos. As pessoas iam se juntando a fileira da cobra e |a mesmo comecgava a
reunido politica. Saiam com a cobra na cabeg¢a como se estivessem indo para uma

festa de rua. Era uma estratégia, pois a Brasilandia era um cenario de morte.

O medo de morrer sempre foi um horizonte presente, principalmente quando
avistavamos alguma viatura de policia. As guerras entre facgdes, policia e grupos de
exterminio era lugar comum naquele territério. A ideia de perder um familiar ou um
amigo constantemente me consumia, me aterrorizava. O medo, assim como o édio,
sempre fez parte da minha historia de origem. O primeiro corpo que vi morto,
ensanguentado e atirado em um barranco era o corpo de um jovem negro que usava
uma blusa de moletom roxa, e em seu pescogo jorrava sangue seco. Com quatro anos

de idade eu ja havia entendido o que faziam com os nossos corpos.

E nada melhor do que invocar aqui a voz e manifesto daqueles/las que

nasceram e/ou se criaram naquele territorio para ilustrar seu cotidiano e resisténcia:

Quer colar? Quer pagar pra ver? Pode cré
Tem que saber chegar
S6 quem é de la pode entender
Brasilandia ndo é Disneylandia
A maior malandragem é viver, proceder
Respeito é um bom lugar
S6 quem é de la pode entender, Brasilandia

(...

Crescendo fui vendo meus manos morrendo
E o cano fazendo pa-pa-pa
Eu vi na esquina as mina afundando a narina
E fazendo ra-ta-ta
Né&o posso errar, ta?
O que me fortalece ndo me mata
Eu sou resisténcia e a nossa esséncia é
Tchu-tcha-tcha, tchu-tchu-tcha

()
(Brasilandia, Negra Li)

*k%

A elite encontra-se nos grandes centros comerciais, rodeada pelas periferias que ela propria inventou.
A periferia se arma e apavora a elite central.
Nas guerras das armas, os ricos reprimem os favelados com a forga do Estado através da policia.
Mas agora ¢ diferente, a periferia se arma de outra forma.
Agora o0 armamento é o conhecimento, a muni¢do é o livro e os disparos vem das letras.
Entéo a gente quebra as muralhas do acesso, e parte para o ataque.
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Invadimos as bibliotecas, as universidades, todos 0s espagos que conseguimos, arrumar muni¢ao
(informagéo).
Os irméaos que foram se armar, ja estdo de volta preparando a transformagao.
Mas ndo queremos falar para os académicos, mas sim para a dona Maria e o seu José, pois eles
querem se informar.
E a periferia dispara. Um, dois, trés, quatro livros publicados.
A elite treme.
Agora favelado escreve livro, conta a historia e a realidade da favela que a elite nunca soube, ou
nunca quis contar direito.
Os exércitos de sedentos por conhecimento estdo espalhados dentro dos centros culturais e
bibliotecas da periferia.
A elite treme.
Agora néo vai mais poder falar o que quiser no jornal ou na novela, porque os periféricos vao
questionar.
O conhecimento trouxe a reflexao e a reflexdo trouxe a agdo, e agora a revolta esta preparada, e a
elite treme.
Né&o queremos mais seu ténis, seus celulares.
N&o queremos mais ser mdo de obra barata, e nem consumidores que ndo questionam a
propaganda.
Queremos conhecimento e transformages nas relagbes sociais.
A elite treme.
Agora ndo mais enquadramos madames no farol, e sim queremos ter os mesmos direitos das
madames.
E é por isso que a elite TEME.

(A Elite TREME. Manifesto do Sarau da Brasa)

Imagem 4 — Intervencéo Artistica em muro da Viela 4. Grafite por Rael Ramos e Lambe por Tami
Silva. Brasilandia, S&o Paulo - SP. 2019.
———————

Registro: Amanda Racielle
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Mas por qué “cartografia®? E por qué “afetiva”? Muito antes de saber que
existiam metodologias de pesquisa cientifica e filosofica que se autointitulam
“cartograficas”, deparei-me com o conteudo de uma entrevista de 1997, concedida
pelo gedgrafo brasileiro Milton Santos a Revista Democracia Viva; na qual ele afirma

0 seguinte:

A cartografia € uma representagéo. Entao ha a possibilidade de uma escolha.
Num livrinho meu o ilustrador pés o mundo de cabecga para baixo, sugerindo
que era o Sul que estava em cima. E o editor, sem desejar perturbar,
desobedecer a sugestdo do arquiteto que bolou a ideia, pds a representacao
costumeira. Porque a cartografia tem essa ideia de criar um costume, um
habito de viver que tem consequéncias politicas. Mas a geografia, eu creio,
quando decide se inserir nas ciéncias sociais plenamente, passa a ser
conduzida pela ideia de historia e pela ideia de totalidade. Ai ela pode ser
outra coisa. O geografo passa a ter uma visdo mais abrangente do mundo e
passa a ter a palavra, porque é por ai que as coisas comegam e terminam
(SANTOS, 1997, p. 61).

Embora as especificidades do pensamento de Santos estejam relacionadas ao
territério e a espacialidade exterior, quero propor aqui a compreensao do seu conceito
a nivel filosdfico. Ele atribui a cartografia a qualidade de ferramenta de entendimento
e proposta de representagao, isto é, um signo e também um simbolo. Ou seja, falar
de uma representacao é falar da intencionalidade por tras dessa representacao. E o
que devemos questionar €: ha nessa intencionalidade a legitimagédo e procura por
manutencao de estruturas de poder? Possibilitar horizontes emancipatorios na arte de
contar historias e entender-se como paridade em relagao aos outros através de um

mapeamento afetivo é algo pensavel, compreensivel?

Apesar da semelhanga com o conceito de cartografia dos filosofos franceses
Gilles Deleuze e Félix Guattari — que aponta para o pensamento humano enquanto
poténcia rizomatica* (que também funciona como um mapa), enquanto performance
processual e produtora de novos conhecimentos — considero que exista um foco muito
maior, por parte desses filosofos, em relagéo ao carater inventivo do rizoma a despeito
do seu carater representacional, ainda que, na concepc¢ao deles, a intencdo de
derrubar lugares de poder dentro das metodologias cientificas também esteja

4 Rizoma é um termo originado da botanica para designar tipos vegetais de caule ou raiz. Foi usado
como conceito pelos fildsofos Gilles Deleuze e Félix Guattari em sua obra conjunta Mil Platés (1997)
para nomear um processo especifico de investigagao epistemoldgica composto por seis principios, do
qual o quinto é a “Cartografia”, que seria, por analogia, a representagdo do pensamento como uma
espécie de paisagem geografica que muda constantemen
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presente. Para compreender como ela opera dentro dos estudos sociais Suely Rolnik

diz o seguinte:

Paisagens psicossociais também s&o cartografaveis. A cartografia, nesse
caso, acompanha e se faz ao mesmo tempo que o desmanchamento de
certos mundos - sua perda de sentido - e a formagdo de outros mundos que
se criam para expressar afetos contemporaneos, em relagdo aos quais os
universos vigentes tornaram-se obsoletos.

Sendo tarefa do cartégrafo dar lingua para afetos que pedem passagem, dele
se espera basicamente que esteja mergulhado nas intensidades de seu
tempo e que, atento as linguagens que encontra, devore as que lhe
parecerem elementos possiveis para a composigao das cartografias que se
fazem necessarias (ROLNIK, 1989, p. 15).

Em geral, atribuimos representagao e significado a tudo que produzimos e nos
afeta, ou seja, a cartografia compreendida como escolha, como um habito de viver
que tem consequéncias politicas, tal qual nos fala Santos, e que estara mais

compreendida e reafirmada no decorrer desse trabalho.

Por que “afetiva®? Simples: porque o afeto esta diretamente relacionado a
memoria. O programa emocional e racional que chamamos de memdria possui
componentes filogenéticos, socioldgicos e culturais que mereceriam uma pesquisa
cartografica por si s6. Mas para além disso, a memoria humana, que podemos
especificizar aqui enquanto semantica, episodica e espacial, reside — em grande parte,
mas nao sO nela — numa area do sistema nervoso central considerada por muitos
estudiosos da mente como “a de maior capacidade neuroplastica”> o hipocampo.
Posto isso, “memdria afetiva” ndo deixa de ser um termo um tanto redundante (embora
a redundancia também faca parte da poesia), pois é o valor que atribuimos aquilo que
nos afeta.

Grosso modo, sé lembramos, necessariamente, daquilo que atravessa o nosso
Corpo, € mesmo que essas lembrangas necessitem passar pelo método da decoracéo,
ainda assim arquitetamos meios de afetabilidade para que elas se tornem aderentes
a nossa memoria de longo prazo. E sobre o que esquecemos podemos dizer que, no
nivel celular (exceto, € claro, em casos de doengas neurodegenerativas) embora a
cadeia sinaptica ndo desapareca, ela raramente sera perpassada por um impulso

elétrico novamente se ndo houver mais a necessidade de acessar aquela lembranca.

Neuroplasticidade — termo cunhado pelo neurocientista libanés Michael
Merzenich em fins da década de 1970 por meio de exames laboratoriais do cértex
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sensorial® — é a capacidade do cérebro em se adaptar a mudancgas. Podemos defini-
la como a flexibilidade dos neurdnios e circuitos neuronais em alterar sua estrutura e,
em alguns casos, sua fung¢ado. Ela responde desde lesdes traumaticas destrutivas até
alteracdes resultantes de processos de aprendizado; pode tanto criar e recriar cadeias
sinapticas ou mesmo refazer conexdes perdidas. O que nos explica a possibilidade
de muitas pessoas recuperarem, com o auxilio de um treinamento regular ou terapia,
as fungdes cognitivas e fisiolégicas que antes haviam perdido em decorréncia de
danos diversos; pois embora o corpo celular do neurénio (em adultos) ndo tenha

funcdo mitbtica, ele responde muito bem a programas de sobrevivéncia.

Imagem 5 — Da série “Neuroanatomia”. Representagéo da fibra de matéria branca no cérebro humano
adulto. Gravura em metal: agua-tinta. 2016.
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Autoria: Amanda Raéielle.

5 No livro Soft-Wired: How the New Science of Brain Plasticity Can Change Your Life, publicado em

2013 e ainda né&o traduzido para o portugués, o autor explica tanto o conceito quanto a execugéo dos
experimentos.
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Por fim, a escolha, a inteng&o por tras da mensagem e a estratégia de defesa
e resisténcia/reexisténcia, presentes no que poderiamos chamar de plasticidade
cartografica — que no nivel filosofico seria definido como um mapeamento que busca
a reconstituicdo da memoria e possivel cura dos traumas gerados pela violéncia

colonial — se tornam nessa dissertagao indispensaveis.

Sobre o esquecimento, podemos evocar aqui os estudos relacionados a
memodria, feitos durante aquela remota residéncia de 2019, com base nos escritos de
Ivan Izquierdo, neurocientista argentino naturalizado brasileiro. Segundo Izquierdo, ha
varias formas de esquecimento; a mais estudada nos experimentos sobre mente e
comportamento € a extingdo, outra, popularizada por Sigmund Freud em seu ensaio
Cinco Ligbes de Psicanalise (1910), é a represséo, e a ultima € a que o autor chama
de esquecimento realf. Vamos nos ater a essa Ultima. Ao pegar emprestado esse
termo cientifico e adaptando-o aos estudos sociais podemos dizer que a colonizagao
é o dano, o trauma que promove o esquecimento real. E aquela meméria que se perde
de forma irreversivel, principalmente por uma (imposta) falta de uso. Para lzquierdo o
esquecimento, no nivel neurobiolégico, € uma coisa necessaria, pois sem ele nao

construimos novas memorias. Segundo ele:

(...) Jorge Luis Borges, num conto chamado “Funes o Memorioso”,
demonstrou, pelo absurdo, que lembrar tudo € impossivel. O personagem,
Funes, pode lembrar até o ultimo detalhe um dia inteiro de sua vida, mas,
para fazé-lo, requer outro dia inteiro de sua vida, o que é impossivel (Borges,
1943).

De fato, & necessario esquecer, ou pelo menos manter longe da evocagao
muitas memoérias. Ha muitas que nos perturbam: aquelas de medos,
humilhagdes, maus momentos. Ha outras que nos prejudicam (fobias) ou nos
perseguem (estresse pods-traumatico). Em razdo do problema da saturagéo,
existem memodrias que nos impedem de adquirir outras novas ou adquirir
outras antigas, mais importantes (por exemplo, como fugir em uma situagéo
de medo).

Borges, em seu conto, aponta que Funes era “incapaz de esquecer para
poder pensar, (pois) para pensar € necessario esquecer (detalhes) para
poder fazer generalizagdes (IZQUIERDO, 2006, p. 290).

Atemo-nos a isso: 0 esquecimento € uma coisa necessaria para construir novas
memorias. E ndo é exatamente disso que a colonizacéo se trata? Em promover um
esquecimento real para, em seguida impor, violentamente, uma historia unica? Afinal,

a América ndo era uma entidade existente para ser descoberta. Foi inventada,

6 Ver em A Arte de Esquecer (IZQUIERDO, BEVILAQUA & CAMMAROTA; 2006).
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mapeada, apropriada e explorada sob a bandeira de missgo cristd (MIGNOLO, 2017).
Assumir a responsabilidade de um lugar no mundo, ainda que partamos de um ngo-
lugar, € assumir as feridas que constituiram esse mapeamento pernicioso, essa
apropriagao destrutiva, que mata, que extingue (povos, geografias, biomas, linguas);
e que se dispde, ainda hoje, a destruir a pluralidade de nossas narrativas ancestrais
(e atuais); sobretudo ao impor uma histéria unica e calando, portanto, a voz
daqueles/las que nao se dispunham e que ainda ndo se dispdem a entrar na logica da

colonizagéo.

A colonizagdo, enquanto lesdo e trauma civilizatério € o esquecimento real
fincado ha geragdes no subcontinente latino-americano, € o que traz a reboque o
racismo estrutural, institucional e epistémico; € a hipervalorizacdo dos habitos
europeus de se pensar e organizar a sociedade em detrimento das concepgdes de
mundo dos povos originarios e da populagao afrodiaspérica; e, em consequéncia, o0

apagamento da historia dos povos nao-brancos/as no subcontinente.

*k%k

A respeito da Educagao posso afirmar que, dentre os muitos temas das ciéncias
humanas, ela sempre foi 0 meu norte — mais precisamente o meu Sul — pelo simples
fato, aparentemente contraditorio, de nunca ter conseguido me adaptar a instituiges
de ensino, muito embora tenha passado mais da metade de minha vida dentro delas,
e seja hoje uma licenciada formada.

Nesses entrelaces de conhecimentos, que o mundo académico insiste em
categorizar como “humanidades”, posso dizer que o meu ponto central sempre foi a
Educacdo; e sigo uma tendéncia a uma pratica de estudo e/ou pesquisa
interdisciplinar e autoditada, pois ja me encaminhei pela Histéria, pela Arte (na qual
tenho formagao), pela Neurociéncia (na qual ja quase encaminhei uma graduagéao),
pela Filosofia, pelo estudo de Linguas (ao trabalhar como educadora popular de

linguas com a populagao migrante e refugiada) e agora pela Ciéncia Politica.

A hierarquia verticalizada entre ensinador/explicador e aluno/aprendiz, isto €,
entre aquele ao qual atribuimos “deter o conhecimento” versus aquele que precisa ser

‘ensinado” € uma constituinte de estruturas de poder que se caracterizam enquanto
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coloniais e embrutecedoras’. Por consequéncia, minha formagédo académica, durante
a graduacdo de Licenciatura em Artes Visuais no Instituto de Artes da UNESP,
desenvolveu-se principalmente em cima de pesquisas sobre praticas de ensino-
aprendizagem que se qualificam enquanto emancipadoras, comeg¢ando pelos estudos
sobre Educacdo Popular e metodologia de alfabetizagdo de jovens e adultos/as,
proposta pelo professor Paulo Freire em Recife, Angicos e Mossoré; passando pela
formagao em Abordagem Triangular no Ensino da Arte proposta pela Professora Ana
Mae Barbosa e finalizando com pesquisas sobre as experiéncias de Educacao
Libertaria e/ou Anarquista entre fins do século XIX e comec¢o do século XX na Europa,
tais como a Escuela Moderna de Francisco Ferrer y Guardia, La Ruche de Sébastien
Faure, lasnaia Poliana de Liev Tostoi e orfanato Cempius de Paul Robin. Além das
experiéncias brasileiras como a Escola Moderna n°1 e n°2 de Sao Paulo, dirigidas
respectivamente por Jodo Penteado e Adelino de Pinho, ambos educadores militantes

anarquistas.

Imagem 6 — Mapa mental sobre formagéo académica
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Autoria: Amanda Racielle

" Parafrase de Jaques Ranciére. Em O Mestre Ignorante: cinco ligbes sobre a emancipagao intelectual
(2007), o autor antagoniza as praticas emancipadoras de Educagéo ao que ele chama de praticas
“‘embrutecedoras”.
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A procura pessoal e mapeamento académico pela desconstrucido dessas
hierarquias constituintes dos processos de ensino-aprendizagem convencionais, ou
da chamada educagao bancaria para os freirianos e da educacgao autoritaria para os
anarquistas, levou-me necessariamente ao encontro das produgdes das tradigdes
orais, que ainda hoje resistem e reexistem contra aparatos de manutencao de poder
sobre o conhecimento dos povos ndo-brancos. Argumento aqui que as tradigdes orais
provém de um costume sociocultural horizontalizado de transporte de saberes, que se

constituem numa epistemologia tdo legitima quanto qualquer outra.

E esse compromisso exige, acima de tudo, éfica; isto &, reconhecer o lugar em
que se ocupa na cadeia colonial e descartar concepgdes de temporalidade e légicas
histéricas e filosdficas de matriz eurocentrada/moderna que convertem o
conhecimento simbdlico e mitico em um fetiche ou em um instrumento de manipulagéo
da psique coletiva. Exige-se também que descartemos o oximoro da suposta
igualdade proposta pela “universalidade”, pois a universalidade ignora a diversidade,
e como nos afirma a sociologa boliviana Silvia Rivera Cusicanqui, “as existéncias de
horizontes diversos bloqueiam a geracdo de mecanismos de totalizacdo e
homogeneizagdo™. Mais do que uma ética, exige-se uma po-ética, isto é, a agdo de

construir uma nova ética, um exercicio coletivo de desalienagao e transformacao.

Para além do tema da Educagéao (ou Filosofia da Educagao), essa dissertagao
se encaminhara também pelas sendas da Ciéncia Politica, que aqui aparecem,
principalmente através das contribuicbes das aulas ministradas pelo PPGICAL —
UNILA e dos estudos realizados a partir das reunides do estimado grupo de pesquisa
GIRA Coletiva — Grupo Interdisciplinar de Raca e Politica, nascido no seio do DCP-
USP. A partir das reunides com esse grupo, que adentrei em 2020 e composto por
intelectuais formidaveis de varias areas das ciéncias humanas e sociais, entrei em
contato tanto com o pensamento decolonial como com as produg¢des tedricas do black
studies. Por conseguinte, comecei a ler Frantz Fanon, Aimé Césaire, Lélia Gonzalez
e sobretudo, Denise Ferreira da Silva, que aparecera nessa dissertagdo como uma
das mais importantes contribuigdes teoricas.

8 Ver em El potencial epistemolégico y tedrico de la historia oral: de la Iogica instrumental a la
descolonizacién de la historia (CUSICANQUI, 1987, p.10).
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O tema da raca, mais precisamente o tema da racialidade, estara aqui presente
para compreendermos como essa categoria ndo deve, em nenhum momento, ser
negligenciada nas analises cientificas e sociais, por ser justamente o fundamento e
génese dessas mesmas ciéncias; e a partir disso, entender o apagamento e
desvalorizagdo das tradigbes orais como resultado dum epistemicidio amplamente
relacionado aos termos e limites impostos por essa categoria e pela violéncia colonial.
E no que tange ao tema da decolonialidade, a contribuicdo tedrica partira da
elucidagdo do termo a partir dos estudos do Grupo Modernidade/Colonialidade
constituido por intelectuais latino-americanos/as de diversas universidades do
subcontinente a partir do final da década de 1990, em especial Anibal Quijano, com

seu conceito de colonialidade do poder.

A referéncia teodrica no tocante ao tema da Arte de Contar Histérias (ou
Narrac&o Oral), partira das pesquisas e aulas do professor Marcos Ferreira-Santos,
pedagogo, arte/educador de Mitologia Comparada da USP. Além dos escritos, sempre
tdo necessarios e pungentes, da poeta e dramaturga Leda Maria Martins (professora
da faculdade de Letras da Universidade Federal de Minas Gerais — UFMG).

Em resumo, o problema de pesquisa dessa dissertagdo € o seguinte: &
possivel, a partir de um estudo sobre o arcabouco das tradicdes orais, descentrar as
narrativas e preservar a pluralidade das histérias e compreensdées de mundo ao
procurar identificar, para em seguida desconstruir, os colonialismos constitutivos
dentro das praticas de ensino-aprendizagem, bem como das nossas subjetividades?
Se sim, de que forma? Tentando responder a essas questdes € que essa pesquisa
especificara a colonialidade e a urgéncia da decolonialidade como demarcadores
estéticos e politicos em praticas epistemologicas de pesquisa e de ensino-

aprendizagem.

Para isso, parte-se do problema de que a pratica da oralidade, como uma
caracteristica cultural e pedagogica de sociedades, aqui apontadas, principalmente
como nao-eurocentradas, tem sido, desde o inicio das colonizagdes, subvalorizada e
descartada enquanto ferramenta de produgao e circulacdo de saberes. A oralidade
esta, portanto, compreendida dentro do conjunto de culturas vitimadas pelas

tentativas de epistemicidio das coloniza¢gdes europeias.

Assume-se, entdo, o pressuposto de que o recolhimento e preservacao dos
processos de conhecimento e ensino-aprendizagem presentes nas tradi¢gdes orais de
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povos afrodiasporicos e originarios do Brasil seriam uma tentativa de resistir/reexistir

contra os processos de aniquilagao de saberes promovidos pela colonialidade.

*k%k

O primeiro capitulo dessa dissertacdo tratara de introduzir ao leitor e a leitora
os fundamentos do que mais adiante ficara explicito como o tripé motivador do
racismo epistémico atual: a colonialidade, a racialidade e a modernidade, e de como
essas categorias sdo produto de uma maneira estritamente ocidentalizada de se
entender o mundo a partir do disfarce do sujeito ético europeu, também conhecido
como o eu-transparente (DA SILVA, 2007). Para deixar claro o porqué do que sera
explicitado como mito da superioridade das linguas escritas em detrimento das
tradicbes orais é necessario que perpassemos, primariamente, pela compreensao

dessas categorias.

No segundo capitulo adentraremos na compreensao do que sao as historias e
sua simbologia. A intenc&o € propor uma interlocugao entre os potenciais epistémicos
do pensamento simbdlico dessas tradicbes e a proposta do pensamento fractalP de
Denise Ferreira da Silva, também conhecido como “pensamento poético ou
composicional”, bem como a compreensao de tempo espiralar de Leda Maria Martins;
tratando, portanto o conjunto de conhecimentos sintetizados em simbolos pelas
culturas oralizadas como epistemologia e ndo (apenas) como produto de um
“‘inconsciente coletivo”, ignorando interpretagdes de cunho psicanalitico eurocéntrico
e/ou outras que poderiam desembocar em interpretagdes possivelmente

“mistificadoras”.

O terceiro capitulo tratara dos motivadores que encaminharam o pensamento
cartografico em associacdo a proposta epistemoldgica da encruzilhada, na
compreensao de Exu como motivador de fuga ou desvio as bases do pensamento
moderno e elemento basilar da comunicagdo. E também uma interpretacado pessoal

de dois itans presentes da tradicao oral afrobrasileira sobre essa divindade.

® Ver em DA SILVA, D. Ferreira. Pensamento fractal. Trad. de Mariana Dos Santos Faciulli e Nicolau
Gayao. Plural: Revista de Ciéncias Sociais, vol. 27 (n°1). 206 - 214. 2016. Disponivel em:
<https://doi.org/10.11606/issn.2176-8099.pcs0.2020.163159>.
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Por fim, nas consideragdes finais retomo os motivadores que me direcionaram
ao estudo da cartografia, bem como o carater subjetivo desse trabalho a partir do tema
da arte e da arte/educagao, que, consequentemente, direcionou meus estudos aos
temas da raca, da racialidade e do pensamento social critico latino-americano.

Imaem 7 — Composicao inspirada nos azulejos de Sao Luis - MA. Xilogravura, 2014.

{ ~u-/
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Autoria: Amanda Racielle
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1 0 EU E O OUTRO

1.1 A COLONIALIDADE E A DECOLONIALIDADE

Narciso contempla narciso, no olho mesmo da
agua. Perdido em si, s6 para ai se dirige. Reflete e
fica a vastiddo, vidro de pé perante vidro, espelho
ante espelho, nada a nada, ninguém olhando-se a
vacuo. Pensamento é espelho diante do deserto de
vidro da Extenséo. Esta lente me veda vendo, me
vela, me desvenda, me venda, me revela. Ver é
uma fabula, — é para nédo ver que estou vendo.
Agora estou vendo onde fui parar. Eu vejo longe.™

(Paulo Leminski)

Atualmente, tanto colonialidade como decolonialidade sdo termos que vém
sendo amplamente debatidos dentro e fora do ambiente académico. Pode-se dizer
que ambos os conceitos tém caido em certos chavoes e até mesmo num
esvaziamento de suas pautas, dada a uma popularizagao massiva de informacdes e
desinformacdes que os permeiam, principalmente viralizadas em veiculos formadores
de opinido da internet e por meio de redes sociais, sobretudo a partir da década de
2010.

Mas, nesse texto, partindo da defesa de que a descolonizagdo ndo € uma
metafora’, faz-se necessario compreender os motivos de ambos os conceitos terem

ganhado a dimensao que hoje apresentam.

Parto aqui do principio de que nao € possivel falar sobre a decolonialidade sem
antes passar pela produgao tedrica (e artistica) de dois autores caribenhos, que sob
minha perspectiva, sdo fruto da génese do que mais tarde sera designado como
decolonialidade e suas variantes anticolonial e contracolonial; sado eles Aimé Césaire

e Frantz Omar Fanon. O primeiro, poeta, ensaista e politico nascido na Martinica, co-

0 In Catatau: um romance ideia (LEMINSKI, 2012). Catatau trata-se de um experimento literario de
Paulo Leminski no qual o autor escreve sobre um suposto monélogo de alucinagdes do filésofo René
Descartes, apos este fazer uso de psicotropicos, enquanto personagem perdido nas florestas do Brasil
da época das invasdes holandesas do séc. XVI.

" Parafrase a partir do artigo de Eve Tuck e K. Wayne Yang intitulado “Decolonization is not a
metaphor”, de 2012 Disponivel  em: <http://www.scielo.org.co/scielo.php?pid=S1794-
24892021000200061&script=sci_abstract&ting=pt#:~:text=A%20descoloniza%C3%A7%C3%A30%20
traz%20consigo%20a,fazer%20para%20melhorar%20nossas%20sociedades>.



34

criador do movimento da negritude; e o segundo, conterraneo e discipulo do primeiro;
psiquiatra, intelectual organico'> e uma das principais referéncias mundiais do
pensamento pos-colonial (FAUSTINO, 2018).

Césaire, em 1934, junto com outros estudantes, tais como o martinicano Léon
Gontran Damas e com o senegalés Léopold Sédar Senghor, fundam em Paris um
movimento artistico-intelectual a partir da edicdo de uma revista literaria chamada
L'Etudiant Noir (O Estudante Negro) no qual aparece pela primeira vez a palavra
“negritude”, reivindicando o significado de uma (re)construgéo positiva provinda de um
ideario da cultura negra, ou seja, aquela exercida por pessoas nascidas no continente
africano e de seus descendentes da diaspora nas Américas. Mais tarde, Fanon,
inicialmente um dos admiradores do movimento, se torna critico a ele (FAUSTINO,
2018).

Césaire, ja em fins da década de 1940, passa a escrever ensaios tendo como
principal tema o colonialismo francés, sendo o mais conhecido deles Discours sur le
colonialisme (Discurso sobre o colonialismo), no qual o autor declara,
veementemente, que a civilizacdo europeia, dada a brutalidade que esta infringiu
contra os corpos e culturas de seres humanos de Africa e Américas, é uma “civilizagéo
indefensavel”’. Ademais, ele compara o empreendimento violento da colonizagao ao
nazismo; afirmando, inclusive, que o0 mesmo apenas chocou historicamente a Europa
porque ele ocorreu dentro do seu territério. Discours sur le colonialisme é o que
inaugura, ao menos em termos epistemoldgicos, os estudos criticos radicais ao

colonialismo propriamente dito:

(...) antes de serem suas vitimas, foram os seus cumplices; o toleraram
antes de o sofrer, absolveram-no, fecharam-lhe os olhos, legitimaram-no,
porque até ai s6 se tinha aplicado a povos néo europeus (...).

Sim, valeria a pena estudar clinicamente, no pormenor, os itinerarios de
Hitler e do hitlerismo e revelar ao burgués muito distinto, muito humanista,
muito cristdo do século XX que traz em si um Hitler que se ignora, que vive
nele (...), que, no fundo néo se perdoa a Hitler ndo é o crime em si, o crime
contra o homem, ndo é a humilhacido do homem em si, é o crime contra o
homem branco, a humilhagdo do homem branco e o ter aplicado a Europa
processos colonialistas a que até entdo sé os arabes da Argélia, os coolies
da india e os negros de Africa estavam subordinados. (CESAIRE,1978, p.
18).

12 Intelectual orgénico € um termo criado pelo autor italiano Antonio Gramsci (1891-1937) para designar
um tipo especifico de intelectual que mantém suas agbes aliadas ao interesse de sua classe social,
tomando, inclusive, iniciativas de agéo direta revolucionaria frente a ela. Muitos estudiosos de Frantz
Fanon o designam dessa maneira.
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Quando Césaire termina seus estudos em Paris e regressa a sua ilha natal em
1939, ele amplia seu movimento literario na Martinica e se torna professor do Lycée
Victor Schalcher, onde ele mesmo e varios outros estudantes negros da classe média
insular estudaram anteriormente (FAUSTINO, 2018). La ele passa a trabalhar como
preceptor de Fanon, e este passa a ser bastante influenciado pela literatura e pelo

pensamento politico marxista de Césaire.

Uma das caracteristicas marcantes da colonizacao francesa daquela época é
que os habitantes de suas colbnias, tais como na Martinica, eram ensinados, desde
muito cedo e também nas escolas, a se entenderem como cidadaos franceses, entao
nao existia um sentimento nacional dos ilhéus no sentido de se perceberem como
“‘martinicanos”. Isto é, ndo existia a ideia de que eles eram pessoas “de fora” da
Franca. Entdo, a ideia de um marcador social ou histérico de diferenga (raga ou
nacionalidade) entre os ilhéus e os habitantes da metrépole francesa simplesmente

nao cabia na mente dos habitantes daquela colénia caribenha.

{Imagem 8 — Aimé Césaire e Frantz Omar Fanon. Autoria e ano desconhecidos.

.
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Imagem retirada de < https://cctt.cl/2018/08/ 16/coﬁtra-cuaIquier-forma-de-colonizacion-frantz-fanon-
y-aime-cesaire/fanon-y-cesarie/>
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Segundo Deivison Mendes Faustino'®, duas coisas ocorrerdo na vida do jovem
Fanon que implicara em seus questionamentos sobre ser um cidadado “francés”. A
primeira é a chegada de cerca de 5 mil refugiados da marinha francesa na capital da
ilha, Fort de France, durante a Segunda Guerra Mundial. Com a chegada desses
refugiados fica evidente as marcas da diferenga relacionadas a racializagao dos ilhéus
frente aos recém chegados franceses brancos; fosse com os privilégios socio-
econdmicos que esses soldados receberam da gestdo do governo da ilha, fosse pela
violéncia generalizada destes contra os cidaddos insulares, incluindo o aumento dos
indices de estupro contra as mulheres martinicanas, praticados em sua maioria por
parte desses soldados (FAUSTINO, 2018). Frente a tamanha barbaridade, tanto
Fanon, como os insulares, passaram a se questionar sobre o porqué dos franceses,
reconhecidos por corajosamente combaterem o0 nazismo e serem o povo entusiasta

das ideias de liberdade e fraternidade, tratarem os habitantes da ilha daquela maneira.

Ja mais velho e veterano da Segunda Guerra, em fins da década de 1940,
Fanon inicia seus estudos em psiquiatria na Franga, onde sera bastante influenciado
por filosofos existencialistas como Maurice Merleau-Ponty, Jean-Paul Sartre, Simone
de Beauvoir e Georges Balandier. Ali, a segunda grande crise que perpassa a mente
do pensador vira, principalmente, através de episédios cotidianos de racismo
enfrentados por ele durante toda sua estadia em solo europeu. As duvidas, sobre ser
ou ndo um cidadao francés, cessam diante de tantas e habituais violéncias; e dao
lugar a sua conscientizagao e revolta enquanto colonizado e enquanto homem negro,

isto €, como alguém encarado, permanentemente, como um ser menos que humano.

Ao se formar como médico psiquiatra, Fanon escreve um manuscrito como
trabalho de conclusdo de curso (que ndo sera aprovado por seu orientador nem pela
banca avaliadora) intitulado Ensaio sobre a desalienagé&o do negro e que sera editado
anos depois como Pele Negra, Mascaras Brancas. Nesse texto o autor aborda varias
nuances, desde estudos sobre a linguagem até o comportamento sécio-cultural do
colonialismo como um fenbmeno que demarca a diferenga dos habitantes do planeta,
deixando uma critica formidavel aos estudos psicanaliticos de Sigmund Freud e de
Octave Mannoni'* (que enfatiza em demasia as questbes subjetivas da colonizagio)

3 Ver em Frantz Fanon: um revolucionario particularmente negro (FAUSTINO, 2018).

4 Dominique-Octave Mannoni (1899-1989) foi um psicanalista francés bastante reconhecido por seus
estudos sobre a psique do colonizado através de seu texto Prospero e Caliban: a psicologia da
colonizagéo (1950). Ambos os nomes que aparecem no titulo se referem a dois personagens de William
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através do que ele conceituaria como sociogenia, uma resposta a Mannoni no sentido
de criticar a auséncia duma compreensao social e materialista para manifestacées de
comportamento e formacao mental do colonizado e da situacao colonial de maneira

geral.

Imagem 9 — Caliban, from The Tempest. Gravura em papel creme.
Origem: Inglaterra,1775.

CoALIBAN.

Tublifhed May 20 1775 by JSTORT IMER Narfolk Strect STRAND.

Autoria: John Hamilton Mortimer

A partir dessas experiéncias, unidas a sua atividade revolucionaria durante a
Guerra de Independéncia da Argélia (1954-1962), Fanon desenvolve, seja como
médico psiquiatra ou como filésofo, pesquisas sobre a mente e os comportamentos

alienantes e neurdticos tanto do colonizado como do colono, deixando bastante

Shakespeare em sua pega A Tempestade, que narra o encontro entre um nobre italiano chamado
Préspero (e sua filha Miranda) com o nativo de uma ilha, chamado Caliban, retratado na pega como
um selvagem disforme e posteriormente escravizado e aprisionado pelos dois personagens anteriores.
Tanto a pega como o estudo de Mannoni s&o revisitados a luz duma critica pds-colonial, sendo a de
Frantz Fanon a mais conhecida, sobretudo no que tange a corroborar a ideia de que Mannoni defende
uma suposta inferioridade biolégica e natural presente na constituicdo da mente dos povos colonizados
pela Europa.
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explicita a raga enquanto categoria social e cultural que marca a diferenga entre esses
dois tipos de seres humanos, sendo um deles considerado menos humano que o
outro. Durante a guerra ele trabalha em um hospital psiquiatrico na provincia de Blida,
préxima a capital da Argélia, para tratar pacientes que apresentavam traumas severos
provindos da violéncia colonial. Vale destacar, que ele tratava ndo apenas os
torturados da guerra como também os torturadores, portanto ele presenciou de perto
os resultados de uma brutalidade extrema da colonizagdo traduzida nas mentes
devastadas de ambos os lados do conflito (FAUSTINO, 2018).

Ja no fim da vida o autor se dedica a escrita de Os condenandos da Terra,
considerada uma de suas mais importantes obras, além de texto fundamental para
os/as futuros pesquisadores/as que irdo se debrucar sobre os estudos do colonialismo
e, mais adiante, da colonialidade. Infelizmente, as edicdes iniciais de Os
Condenados..., por motivos de mercado e venda enfatizaram muito mais o prefacio
escrito por Sartre (a convite de Fanon) do que o corpo do texto, uma vez que este
gozava de maior prestigio no meio literario francés bem como de um reconhecimento
a nivel mundial (FAUSTINO, 2018).

Os escritos de Fanon caem num certo esquecimento com o advento do pds-
estruturalismo, pois os estudos filosoficos e politicos se debrugcaram muito mais sobre
as tentativas de destrinchar as estruturas de poder e seus possiveis
desconstrucionismos do que sobre uma praxis revolucionaria propriamente dita; e
retornam, apos esse hiato entre as décadas de 1960 e 1970, aos estudos pos-
coloniais e antirracistas, principalmente da Inglaterra e de intelectuais de suas
colénias, deixando um legado, junto com alguns/as autores/as do pds-estruturalismo
(ainda que esses também sejam criticados/as) pelo que mais tarde ficara conhecido
como Estudos Subalternos (FAUSTINO, 2018). Ja no Brasil, Fanon tera forte
influéncia sobre intelectuais de varias areas como na pedagogia, a partir de Paulo
Freire; na geografia, a partir de Milton Santos, nas ciéncias humanas e socias,
principalmente com Lélia Gonzales e Maria Beatriz Nascimento; e na psicologia com
Neusa Santos Souza.

Os estudos fanonianos e antirracistas adentram a América Latina, e ja em fins
da década de 1980 surge, a partir das reflexdes de diversos intelectuais do
subcontinente e também do Grupo Modernidade/Colonialidade, o conceito especifico
de colonialidade e a sua diferenciacdo epistemologica e soécio-histérica do
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colonialismo propriamente dito (relagdo metropole x colénia). Esse novo conceito,
mais precisamente o conceito de colonialidade do poder é introduzido pelo sociologo
Anibal Quijano em seu artigo Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América Latina
e, muito influenciado pelo socidlogo estadunidense Immanuel Wallerstein, para rever
0 pensamento critico social latino-americano a partir das configuragdes globais de
poder e do desenvolvimento do capitalismo financeiro que predava, sobretudo, os
paises do sul global. Mais tarde o conceito de colonialidade sera ampliado e
incorporado aos estudos contemporaneos sobre género, sexualidade, epistemologia,
ontologia, economia e exploragao dos recursos naturais, no intento de destrinchar e
diferenciar as estruturas de poder e subalternizacdo que extravasam o marco temporal

do colonialismo.

O termo decolonialidade se populariza também pela iniciativa da educadora
estadunidense Catherine Walsh em seu artigo [lterculturalidad, Estado, Sociedad:
luchas (de)coloniales de nuestra época (2009), no qual a autora defende a introducéo
do novo conceito como sinbnimo de uma luta continua de emancipacgao para o sul
global, no intento de ndo haver possiveis confusbes seménticas entre o conceito e 0

termo “descolonizar’.

Ja em seu artigo, Quijano se debruga sobre a concepg¢do de raga enquanto
categoria socioldgica e estrutural, bem como um ordenador hierarquico da divisdo do
trabalho na configuragao do sistema-mundo desde a época das colonizagdes ibéricas
do séc. XVI; identificando a classificagdo e hierarquizagdo fenotipica e identitaria
imposta violentamente aos habitantes de fora da Europa (que na linguagem marxista
ficou conhecida como acumulagéo primitiva) como recurso expropriador da terra, da
forca de trabalho e da vida de povos indigenas e africanos. Para além dessas
expropriacdes, a colonialidade também necessitou de um fator fundamental para se

estruturar no cenario mundial: a dominagéo epistemolodgica.

O que é conhecer? No mundo ocidental conhecer é determinar, decidir; é
delimitar como as coisas podem ser colocadas através de um pensamento
(demasiadamente) estereotipado em sequéncias (FELDHUES, 2020). Assim como
tantas outras coisas da esfera do comportamento e consciéncia humanas, o ato de
conhecer também esta carregado de inten¢do, ou seja, nada parte de uma postura
neutra. A neutralidade ¢ um recurso, um mito do pensamento moderno ocidental

fabricado e estruturado em determinados pilares (que serdo explanados mais
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adiante), justamente para justificar e facilitar domina¢gdes numa inversdo de valores
que direciona a culpa da dita inferioridade de certos grupos para eles mesmos (DA
SILVA, 2019).

Ao determinar o lugar e fungao de certos corpos, impde-se também o lugar e
funcdo do conhecimento de certos grupos sociais ndo s através da classificacéo
racial, mas também de uma violéncia total, ou seja, exige-se a eliminagao de toda e
qualquer dimensao cultural, epistemologica e simbdlica do outro. A despossessao do
saber ou até mesmo a sua apropriagao corruptiva (a distorcdo de certos saberes)
facilita mecanismos coloniais de expropriagdo e se mostra como um facilitador da
imposigao do modo de se pensar europeu como algo universal e natural. Segundo
Quijano:

A incorporacao de tao diversas e heterogéneas historias culturais a um unico
mundo dominado pela Europa, significou para esse mundo uma configuragéo
cultural, intelectual, em suma intersubjetiva, equivalente a articulagdo de
todas as formas de controle do trabalho em torno do capital, para estabelecer
o capitalismo mundial. Com efeito, todas as experiéncias, historias, recursos
e produtos culturais terminaram também articulados numa sé ordem cultural
global em torno da hegemonia europeia ou ocidental. Em outras palavras,
como parte do novo padrao de poder mundial, a Europa também concentrou
sob sua hegemonia o controle de todas as formas de controle da
subjetividade, da cultura, e em especial do conhecimento, da produc¢ao do
conhecimento (QUIJANO, 2005, p.121).

A despossessao da terra e do saber ndo permanece estatica na marcha da
colonialidade. Ela se transfere de uma geracao para a outra (vide o ngo-lugar?), isto
€, geracdes de descendentes de nativos/as e escravizados/as sofrem uma espécie de
“acumulacéo negativa” da geragéo de lucro do capital (DA SILVA, 2019). E, em geral,
a falta de interpretacdes sobre o efeito econdmico dessa despossessao tomam, no
pensamento moderno, a forma de defeitos naturais (intelectuais e morais) de uma
determinada raga, que s&o sinalizados por diferencas fisicas, culturais e institucionais.
E é justamente isso que protege, até hoje, certas arquiteturas politicas, econémicas,
sociais e até juridicas tal como se encontram estabelecidas, e que fiquemos
disputando questdes de raga sempre em outros niveis (identitarismos) e sem nunca
adentrar ou afetar o econémico. E o que “oclui”’, o que omite justamente a questio

fundamental da colonialidade e do desempenho do capital: o lucro (DA SILVA, 2019).

Entender, atualmente, como a raga atravessa a questdo social, por si s6, néo
basta. E indispensavel que a entendamos também como uma categoria do lucro, ou

seja, sobre como e a partir de seu viés econdmico ela se torna fator crucial para a
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geracgéao de pobreza, uma vez que é através da geracao de pobreza que o capitalismo
gera receita para ele préprio. Embora Quijano nos exponha excelentemente sobre
como a raga opera nas estruturas sociais, ele mantém-se apegado as interpretagbes
etapistas (fases sequenciais de desenvolvimento econdémico baseados,
principalmente, no texto marxista) da divisdo do trabalho enquanto geracéo de valor.
O produto do trabalho escravo, por exemplo, ainda permanece no nosso cotidiano. Se
no cenario historico a propriedade e/ou os meios de produgcdo assumem formas
distintas, por que a violéncia racial e colonial permanecem no entendimento ético de
‘humanidade” de maneira quase que inalterada desde a época das colonizagbes? (DA
SILVA, 2019)

Em resumo, o amago do capital vai para além das compreensdes de como
operam as divisdes do trabalho na conjuntura global. O @mago do capital é o lucro.
Atualmente ha muito mais geragao de lucro a partir da geracéo de dividas do que da
extracdo de mais-valia do trabalho assalariado. E € ai que a raca também entra como
um operante, como a causa de um “defeito moral” para justificar despossessdes; e a
racialidade, enquanto categoria cientifica, ganha corpo e se solidifica como uma forga
ética que autoriza, que permite, dentro da colonialidade do poder, que a violéncia
contra corpos subalternizados aconteca a despeito das mudangas recorrentes nas
estruturas sociais (DA SILVA, 2019).

O advento da modernidade, vale lembrar, referida as ideias de inovagdes
cientificas e artisticas ocorridas na Europa durante o Renascimento s6 foi possivel em
decorréncia das colonizagbes, sobretudo do continente americano. Em geral,
encarada como uma contingéncia do aprimoramento da ciéncia, do progresso, do
avanco “natural” e retilineo da cultura para aquelas coletividades, essa perspectiva
mascara o que Mignolo denominara “o lado obscuro”’® da modernidade, isto &, a
propria colonialidade em sua faceta mais evidente: a violéncia desferida contra o
Outro.

1.2 ARACIALIDADE

Tratemos agora da compreensédo da racialidade enquanto categoria cientifica

resultante das colonizagbes — da expropriacdo das terras nativas, do genocidio

'S Ver em Colonialidade: o lado mais obscuro da Modernidade (MIGNOLO, 2017).
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indigena e do trabalho de corpos escravizados — e posteriormente consolidada na
Europa poés-iluminista. Recorro principalmente, como base, aos escritos analiticos
dessa categoria desenvolvidos por Denise Ferreira da Silva em seu livro A Divida
Impagavel, de 2019 e seu artigo Ninguém: direito, racialidade e violéncia, de 2014.

Abro um breve parénteses, pois ha aqui a necessidade de apresentar a autora,
ainda ndo muito estudada nas universidades brasileiras e o que abarca a sua
literatura; embora ela ja possua certo prestigio internacional no que tange a teoria
politica, filosofia e ciéncias sociais. Para os/as nao familiarizados/as, Da Silva é
sociologa pela Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ, mestre em Sociologia
e Antropologia pela mesma instituicdo, doutora em Sociologia pela Universidade de
Pittsburgh e atualmente é professora do Instituto de Justica Social da Universidade da
Columbia Britanica em Vancouver, Canada. Dispde de uma abordagem
interdisciplinar, baseando-se em Filosofia, teoria politica, teoria feminista, Direito,
Direitos Humanos, Estudos Culturais, Estudos Latino-Americanos e Fisica
contemporanea. Durante a sua juventude, em Botafogo, no Rio de Janeiro, ela se
aproximou do marxismo, da teologia da libertagdo e também atuou no movimento
negro. Hoje vive e trabalha no territorio indigena do povo Musqueam, no Canada e

tem como principal tema de estudo a violéncia racial e colonial.

Da Silva nos aponta, através de um dedicado mapeamento e pesquisa, para o
papel da racialidade da diferenciagdo humana como um produto do pensamento
moderno ocidental; e sobre os motivos da vigéncia desse pensamento ainda
persistirem com tanta naturalidade e zelo apesar de cem anos ou mais da “rejei¢ao”
da ideia de raca. As reivindicagcdes universalistas de “verdade” por meio de uma
formalizagdo e ordenamento hierarquico, mediante um numero finito (ou que se
pretende finito) de categorias em diversas ciéncias e epistemes de matriz europeia,
sdo um dos motivos que resultaram em inferiorizagao e obliteragcdo das criacdes e

linguagens que assumem a abundancia infinita de se entender as coisas e o0 mundo.

Em dialogo com a colonialidade, a racialidade opera enquanto produto da
diferenciagao e categorizagdo da humanidade a partir tanto da ideia de raga como de
cultura, iniciada com os adventos da ldade Moderna — bem como o motivo de sua
génese, que foram as colonizagdes de América e Africa — e nos aponta para a
arquitetacdo de uma ideia (e pratica) que coloca o europeu branco no alto de uma
hierarquia “civilizatéria”. Esse arquitetamento desmantelara a multiplicidade de
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episttmes e suas respectivas potencialidades, presente tanto nas concepgdes de
mundo filoséfico e simbdlico dos povos ndo-brancos ao redor da superficie do globo,

assim como na multiplicidade de suas organizag¢des sociais.

A configuragdo dessa categoria se da, principalmente, a partir da concepg¢ao
do sujeito transcendental ou do sujeito transparente ocidental’® e de sua posigéo
privilegiada perante a sua contraposicéo ou o seu oposto: o Outro. O Outro é, antes
de tudo, a Natureza; ndo possui racionalidade, tampouco liberdade, ou mesmo
Histéria. Mais adiante sera abordado como a racialidade é constituinte dos trés
principais pilares que formam o pensamento moderno, bem como a importancia de

analisar essas categorias sob uma perspectiva decolonial.

O sujeito transparente — que € um dos constituintes, a nivel global, da
branquitude/branquidade — € aquele que quase nunca € alvo de uma analise ou critica
dele proprio, justamente por compreender-se como que emancipado das leis da
Natureza e como um produtor de cultura e histéria. E a partir da sua constituicao de
Espirito ele também é um autoprodutor de si e de sua liberdade, sendo essa liberdade
a emancipacgao que ele obtém ao compor a Natureza por meio do desenvolvimento
de sua racionalidade. E o sujeito que se entende a partir de si, de sua prépria imagem

espelhada e quase nunca a partir das relagcbées com o mundo.

O sujeito transparente tem o poder de autodeterminar-se no tempo e no espago
e tem a sua consciéncia como que algo separado do mundo e fora de sua dimensao
corporea. De maneira geral, ele analisa a sociedade como se estivesse fora dela e s6
existe a partir do momento em que pensa, e nesse caso € o pensar da racionalidade
pura, o cogito cartesiano. Sendo esse, 0 mesmo sujeito que até hoje predomina no

mundo das ciéncias humanas e sociais.

O poder de se autodeterminar também gera o poder de determinar o Outro.
Esse Outro é sempre marcado por uma falta, por uma caréncia daquilo que é préprio
do sujeito moderno (histdria, cultura, racionalidade e liberdade). Enquanto esse Outro
é transfigurado pelo sujeito transparente em objeto de analise, ele também é
encarado, na grande maioria das situagdes, como coisa. A essa coisa € atribuido um

valor, ou seja, o Outro é submetido ndo sé a uma avaliagédo ética e simbdlica, mas

'6 Estrutura de subjetividade considerada universal pelas filosofias de matriz europeia. Transparente,
segundo Denise Ferreira da Silva, pois nega-se a relagdo, como se as coisas do mundo o
atravessassem sem minimamente afeta-lo ou impacta-lo.
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também a uma avaliagdo produtiva, econémica. A partir do momento em que esse
Outro é avaliado e determinado, ele também é encerrado. Um exemplo? A “mulher
negra”. Como uma sociedade que passou por um processo civilizatério de carater
colonial patriarcal, racista - e, em grande parte de sua histéria, escravagista - avalia e

determina a mulher negra?

Em resumo, encerra-se o Outro em categorias ordenadas e classificadas
conforme o valor atribuido pelo sujeito transparente. Dai o surgimento da racialidade
enquanto categorizagcédo e diferenciacdo dos povos espalhados pela superficie do
globo e a organizagao imposta a esses povos conforme o seu valor e a produgéo de

valor que eles podem fornecer a economia do sistema-mundo vigente.

Voltando a questédo de que o Outro é Natureza, ha nisso a ideia subjacente de
gue o dominio exercido sobre a Natureza € uma manifestacao da liberdade do Espirito
que, mais uma vez, produz a si mesmo e ao produzir historia possui o direito de
eliminar qualquer excedente (qualquer narrativa que ameace a razdo soberana) ao
progresso de sua racionalidade, ao avanc¢o de sua liberdade. Se o Outro ndo se
adequa ao valor que Ihe é atribuido ha, implicitamente, a compreensao de que ele
pode e deve ser eliminado em favor da manutencdo da cultura, da historia e da

liberdade. Segundo Hegel:

Os europeus escravizam os negros e os vendem nas Américas. Embora isso
seja ruim, sua situagdo em suas proprias terras € ainda pior, porque 14 uma
escravidao tdo absoluta existe; o principio essencial da escravidao, o fato do
homem ainda n&o ter obtido consciéncia de sua liberdade e,
consequentemente, afunda-se até tornar-se uma mera Coisa — um objeto
sem valor... (DA SILVA, 2019 apud HEGEL, 1967, p.51)

Mas o que faz com que a racialidade (o ordenamento da diferenga cultural e
racial) persista na configuragado do sistema-mundo atual mesmo apds cem anos ou
mais da ‘rejeicao” da ideia de raga? Para tanto é preciso compreender que a
racialidade atua como forga ética, isto €, como ferramenta (letal) que orienta a maneira
de agir do ser-humano. For¢a essa que se mantém em movimento a despeito da
nossa compreensao de tempo linear e vai para além das estruturas sociais de um
momento presente estabelecido. Assim como a forga ética da propriedade configurou
o que antes foi designado como acumulag&o primitiva, hoje é essa mesma forga ética
que atua na configuragao do capitalismo financeiro global apesar das transformagdes

e reformas econdmicas.
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Entdo como analisar as transformacdes sociais e econdmicas sem a ideia de
tempo? Como interpretar episddios que ocorreram em intervalo de anos, mas que se
repetem em distintas configuragdes globais de poder? A resposta de Da Silva é o que
ela vai chamar de “pensamento fractal” ou “pensamento composicional” como
contraponto ao pensamento sequencial linear tipico do programa moderno. O pensar
composicional trabalha basicamente para reunir pecas similares desses eventos
espaco-temporalmente isolados, mas que aparecem implicados, e a partir disso
analisar suas correspondéncias, como por exemplo, o direito de matar pelos bragos
reguladores do Estado e a protegéo da propriedade privada como algo indispensavel

para a manutencao do capital.

A violéncia que é direcionada ao sujeito subalterno, desde o inicio das
colonizagdes, é sempre justificada pelo sujeito da razdo como uma necessidade, uma
vez que a responsabilidade pelo suposto atraso moral desse sujeito, assim como o
atraso de suas estruturas sociais € justamente a sua propria diferenca, sua propria
caréncia, a sua propria inferioridade. Dada essa inferioridade; a docilizacao, o suplicio,
0 encarceramento e o exterminio tornam-se ferramentas éticas, compreensdes de
valor para um determinado entendimento de Humanidade, que permanecem fiéis a
ordem do Estado moderno até os dias atuais. Vide as a¢des da policia e do exército
em territorios racializados e economicamente vulnerabilizados das grandes capitais
brasileiras, onde o “atirar para matar” legitima uma suposta preservagdo da ordem.
Em vista disso, a categoria da racialidade ndo deve, em nenhum momento, ser
negligenciada nas analises cientificas e sociais, uma vez que a violéncia racial se faz
substancial para a gestdo dos Estados modernos na América Latina e para o

funcionamento do capitalismo financeiro global.

Digamos que a capacidade disruptiva do sujeito racializado ou sujeito
determinado — isto &, a obstinacdo em viver a despeito das politicas de morte, além
das tentativas de concretizagdo de politicas publicas de inclusdo e demanda por
justica frente ao exterminio dessa populagdo através dos aparatos disciplinares e
mantenedores do Estado — é o que torna também possivel pensar o horizonte da
decolonialidade. Pois esse Outro-disruptivo que se mostra como um excedente, isto
€, que excede as determinacbes impostas pelo eu-moderno ocidental, tampouco

deixa de existir. Um dos maiores exemplos, na realidade brasileira, & precisamente o
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fato de pouco mais da metade da populagdo atualmente autodeclarar-se negra'’,
muito embora tenham existido politicas eugenistas que operavam sobre a vida
bioldgica e reprodutiva dessa mesma populagao racializada e que propunham a sua
reducao e possivel eliminagdo em trés geragdes a partir do comego do século XX.

O que se vé atualmente é que a binaridade imposta pela logica, pelo molde
racial da modernidade, ndo suporta a compreensao desse Outro-disruptivo que
extrapola determinagdes, que ndo se nega as relagdes do mundo e que ao afetar-se
por ele ndo cria uma disparidade, mas sim uma expansao. Em um cenario no qual a
decolonizagao torna-se possivel ha uma implicabilidade profunda entre as relagdes
desses outros indeterminaveis (sempre no plural) com os varios exemplos de rupturas
com os padrdes sociais, politicos e econbmicos da colonialidade, desde revoltas

populares a esforgos por inclusdo social.

O Eu (Europeu) / Sujeito Autodeterminado /

O Outro / Sujeito Determinado L.
Sujeito Transparente

- Determinado pelas leis da Natureza ou pelo - Autodeterminado, possui consciéncia e poder
poder alheio. proprio.

- Sujeito afetavel, ou seja, imbuido de emogdes
(ndo-racionalidade) e patologias (ndo- - Sujeito racional e livre.
liberdade).

- Valor ético, simbdlico e econdmico atribuido

- Valor ético intrinseco (dignidade humana).
externamente.

- Diferenca. - Identidade.

Fonte: FELDHUES, Marina. 2020. Quadro sintético apresentado em seminario virtual. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=yoxJzOthNkA>.

1.3 A MODERNIDADE E SEUS PILARES

Os “trés pilares ontoepistemologicos” da modernidade sdo os enunciadores
que Da Silva desenvolve em grande parte de sua produgéo teorica para entender,
principalmente, o tema da violéncia racial. A diferenga enquanto significante da

7 Segundo os critérios de autodeclaragio étnico-racial do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
os termos referentes a cor preto/preta e pardo/parda englobam a categoria de negro/negra
correspondentes a 55,8% da populagéo. Disponivel em:
<https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv63405.pdf>.
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racialidade, isto é, da classificacdo dos habitantes do planeta conforme seus atributos
intelectuais e morais sdo, na colonialidade, sinalizados por diferencas fisicas
(fenotipicas) e transubstancializados em defeitos naturais'®. A violéncia racial,
portanto, opera também por meio de aparatos disciplinares sustentados pelos trés
pilares ontoepistemoldgicos da modernidade/colonialidade: a determinabilidade, a
separabilidade e a sequencialidade (DA SILVA, 2019).

Comecemos pela determinabilidade voltada a questdo ontologica do Ser, ou
seja, daquilo que se opde ao que parece ser (a aparéncia). A capacidade de decidir
sobre a vida do objeto de analise provém, em grande parte, da tentativa de reivindicar
conceitos universalistas de verdade (o que € de fato versus o que parece ser) — e
como consequéncia o ordenamento da e para a consciéncia sobre a abundancia
infinita de se compreender o mundo convertida em um numero finito de categorias'?
— que é um dos fundamentos da ordem ocidental, tanto no seu sentido classificatério
(hierarquias) quanto no que vale as normas ou performances sociais. Portanto,
determina-se o Outro, ou seja, decide-se a verdadeira natureza desse Outro conforme
o ordenamento do mundo constituido por um poder soberano (intelectual, religioso,
politico e econdmico) que se estabelece dentro das coletividades branco-europeias e
gue vai minando o resto do planeta por meio das coloniza¢des iniciadas na ldade
Moderna.

O corpo determinado pela colonialidade — e que deveria, portanto, performar
certo tipo de comportamento devido ao lugar que lhe é imposto dentro da cadeia
colonial ou do ordenamento ocidental — geralmente & exposto a violéncias por
aparatos disciplinares quando extrapola o que lhe foi determinado a ser. Essa
violéncia é “justificada” pelo sujeito transparente ou pelo poder soberano porque esse
corpo violou o valor que lhe foi dado. Ele se torna um Outro-ameagador, ou seja,
alguém que deve estar sob constante vigilancia, e em casos juridicos, sob um

constante etiquetamento social’°. Por exemplo, o exterminio de uma populagéo preta

'8 Transubstanciagcdo como a ideia da mudanga de uma substancia para outra, o que antes nio era
diferente (racializado) a partir de certo momento passa a ser (DA SILVA, 2019, p.35).

9 Ver em A Divida Impagavel (DA SILVA, 2019).

20 Teoria do Etiquetamento Social, termo da Criminologia que trata da estigmatizagdo de individuos que
a sociedade vé com potencial “desvio de conduta”. Numa sociedade estruturalmente racista, em que o
individuo pardo e negro é geralmente rotulado como esse individuo desviante, considera-se
extravagante que este passe a frequentar ambientes onde nao foi previamente determinado a estar,
como, por exemplo, as universidades. Inclusive, as midias de massa tém um papel crucial nesse
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e parda, em territérios economicamente vulnerabilizados, pelo brago regulador do
Estado, segundo Da Silva, ndo gera uma crise ética porque quase sempre esses

territdrios e seus habitantes ja significam violéncia?'.

A separabilidade entrelaca-se com a determinabilidade, exemplificada,
principalmente na classificagdo ética, politica e econbmica dos corpos raciais
subalternizados e sua consequente hierarquizagao. O topo da hierarquia verticalizada
e civilizatéria da humanidade sera, portanto, o sujeito autodeterminado branco-
europeu. A separabilidade deriva, primariamente, do programa kantiano moderno de
que tudo o que pode ser conhecido no mundo vem da intuigcdo e das categorias do
entendimento (quantidade, qualidade, relacdo e modalidade) do sujeito
transcendental, sendo aquilo que ndo for acessivel a esse programa considerado
como algo irrelevante ao conhecimento. Entdo a separabilidade torna-se uma
ferramenta politica que posiciona grupos humanos de acordo com a nogao ética e
simbdlica (universal ou transcendental) de Humanidade, ou seja, um todo social

composto por partes verticalmente hierarquizadas.

Sequencialidade € o que descreve a trajetoria do Espirito no tempo linear, ou
seja, o desenvolvimento e evolugdo da racionalidade enquanto manifestagcdo da
liberdade humana, da emancipagdo da consciéncia em sua auto(re)criacdo e em
relacdo as manifestacdes da Natureza. “E o que introduz uma diferenciacdo no &mbito
intelectual, cultural e moral reapresentada pela atualizagcédo dos diferentes momentos
em que as coletividades se encontram” (DA SILVA, 2019, p. 43). Ou seja, o tempo é

caracterizado como um impulsionador produtivo da e para a humanidade.

Algo que se mantém no programa marxista enquanto classificagdo dos grupos
sociais conforme o sistema econémico em que se encontram; uma vez que frabalho
€, para Marx, a alteragdo da Natureza e a consequente geragao e circulagao de valor
dessa alteragdo (bem como a sua resultante: a divisdo da sociedade em classes e
seus respectivos conflitos econbémicos e ideoldgicos). Em resumo, a trajetéria do
Espirito da classica sequencialidade em Hegel torna-se a trajetéria linear e evolutiva
do trabalho em Marx. De maneira sucinta, a sequencialidade é a compreensao de que

processo de rotulamento, que a criminologia critica chamara de “ceriménias de degradagéo”; algo
bastante comum, por exemplo, em chamadas de jornalismo policial de cunho sensacionalista.

21 VVer em Ninguém: direito, racialidade e violéncia (DA SILVA, 2014).
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as coisas evoluem de um estado “primitivo” ou “barbaro” para um estado “evoluido” e

“civilizado”; onde todos “um dia” alcangardo um ponto em comum.

A sequencialidade, inclusive, falha em chegar a respostas satisfatorias sobre o
capital financeiro global até o momento presente ao lucrar a partir das terras nativas
e do trabalho escravo (que ndo deixou de existir por completo), ainda que o que
predomina hoje seja o trabalho assalariado. Fora o lucro adquirido a partir de juros
exorbitantes de dividas decorrentes de empréstimos dos bancos e paises ricos aos
paises mais pobres, o que mantém a logica colonial na contemporaneidade (a
propriedade esta hoje para além da terra e seu sistema de monocultura de exportagéo

ou da fabrica, sendo representada principalmente na figura dos bancos).

A sequencialidade também falha em entender por que certas narrativas raciais
se repetem ao longo do tempo, mesmo com as alteragdes do sistema econdmico,
como, por exemplo, o suplicio e morte de corpos racializados que excederam e ainda
excedem a razdo soberana. Se a quatrocentos anos um corpo negro e/ou indigena
era submetido publicamente a morte por que hoje ele ainda € submetido ao mesmo
tipo de sentenga sem gerar uma crise ética a nivel global’?? E no que tange a
resisténcia desses corpos e a busca por justiga frente aos seus congéneres mortos
e/ou torturados, quase nunca foi uma vanguarda intelectualizada que encabecgou

diretamente essas respostas?®.

O racismo cientifico, vale lembrar, ganha destaque a partir da compreensao da
sequencialidade nas ciéncias biolégicas, tomando como base a utilizacdo de
instrumentos matematicos de medi¢do do cérebro humano e das caracteristicas
faciais e corporais de grupos ndo europeus correspondentes aos seus tragos mentais
(intelectuais e morais) e comportamentais, gerando assim a racializagcdo desses
grupos e a consolidagao do identitarismo branco com base na comparacgéo estética e
ética do que seria o exemplo de ser-humano mais evoluido no planeta: o europeu.
Ademais, a maior consequéncia histérica, em solo europeu, do identitarismo branco
vira a ser as suas duas politicas de identidade consideradas mais letais: o fascismo e

0 hazismo.

22 |In Ninguém: direito, racialidade e violéncia (DA SILVA, 2014).

23 Um exemplo, a Revolta da Chibata em 1910, organizada por soldados da marinha brasileira.
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Da Silva expde um programa tedérico baseado na constru¢ado de uma nova ética
gue se estabelece em contraposigao aos pilares tipicos da modernidade, que consiste

em:

(...) E se, em vez de o Mundo Ordenado, imageassemos cada coisa existente
(humano e mais-que-humano) como expressdes singulares de cada um dos
outros existentes e também do tudo implicado em que/como elas existem, ao
invés de como formas separadas que se relacionam através da mediacdo de
forcas? E se, em vez de procurar por modelos na fisica de particulas capazes
de produzir anadlises mais cientificas e criticas do social, nos
concentrassemos em suas descobertas mais perturbadoras — por exemplo, a
nao-localidade (como principio epistemolégico) e a virtualidade (como
descritor ontologico) — como descritores poéticos, isto €, indicadores da
impossibilidade de se compreender a existéncia com as ferramentas do
pensamento que sempre reproduzem a separabilidade e seus pilares, a
saber, a determinabilidade e a sequencialidade? (DA SILVA, 2019, p. 43)

O mundo implicado é a compreensao de um horizonte onde o que esta posto é
a diversidade sem separabilidade e sem a ideia de diferengas estabelecidas por
hierarquizacbes e sem a nogdo do tempo como direcionador evolutivo; onde a
alteridade existe sem ser um impasse e o outro ndo se reduz apenas a uma ameaca

ou a um mero produtor de valor, mas algo que se faz enquanto compartilhamento.

A decolonialidade consiste, portanto, em um mundo ndo homogeneizado onde
cada ser existente esta implicado, tal como um entrelagcamento de particulas®, e é
descrito como o construtor de uma nova ética que reestrutura o mundo através da
restauragcéo do valor total (econémico, simbdlico, ético e epistemoldgico) expropriado
de terras nativas e dos corpos subalternos.

24 Emaranhamento ou Entrelagamento Quantico € um fendmeno no qual duas ou mais particulas se
ligam de tal maneira que o comportamento de uma nao pode ser descrito sem a devida observagéo do
comportamento da outra. O observador tem, entdo, um papel privilegiado sendo o responsavel pelos
resultados obtidos em determinado experimento.
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2 AS HISTORIAS

2.1 O NARRAR

A espera na fila imensa

E o corpo negro se esqueceu
Estava em San Vicente

A cidade e suas luzes
Estava em San Vicente

As mulheres e os homens
Coragao americano

Um sabor de vidro e corte.

(Fernando Brant e Milton Nascimento)

Poderiamos comecgar a introdugcdo deste capitulo com qualquer estrofe
composta por Milton Nascimento, poderiamos também evocar a soliddo do ser
negro/a e latino-americano/a com um verso de “Travessia” [Minha casa ndo é minha/
E nem é meu este lugar/ Estou s6 e ndo resisto/ Muito tenho pra falar]. Mas escolhi
“San Vicente” porque ela tem uma caracteristica peculiar: a cidade mencionada na
musica nao existe, € mitica. San Vicente atravessa a fronteira da consciéncia e

localiza-se nos coragdes latino-americanos.

A caracteristica mais calorosa, mais convidativa de um contador de historias &
a sua capacidade em levar qualquer um para outra geografia, uma geografia mitica,
um lugar que nao reside em lugar algum, mas que todo mundo sabe onde fica. Mas
bem sabemo