Félix Pablo Friggeri

Cuestionamientos y aportes
del Movimiento Indigena a la

democracia latinoamericana.

Tesis
para optar al titulo de
Doctor en Ciencias Sociales
de la

Universidad Nacional de Entre Rios

Director: Arturo Firpo.

Parana 2010






Indice.
Introduccion.

Capitulo 1

Sobre el planteo epistemoldgico y el enfoque metodologico del trabajo.

1. Planteo epistemolagico.

1.1. Didlogo de saberes y reivindicacion de la cientificidad del conocimiento
indigena.

1.2. Lo afectivo. lo valorativo y el compromiso socio-politico en el trabajo

cientifico.
1.3. El valor de la experiencia de vida.
1.4. Las conexiones epistemologicas.

1.5. Transdisciplinariedad.

2. Elementos metodologicos.
2.1. Una investigacion cualitativa.

2.2. Pluralismo y construccion metodolégica.

-2
L

3. De la Observacion participante a la Observacion Militante.

. La obtencion de informacion.

2
s

(R
L

5. Elaboracioén, concrecion v analisis de las entrevistas.

Capitulo 11

Lo indigena y lo moderno-liberal ;Dos légicas compatibles?

1. La racionalidad moderno-liberal.
1.1. La pretension de universalidad.

1.2. La negacion del reconocimiento de la diferencia.

h



1.3. La determinacion violenta de su “encuentro™ con otras matrices

epistemologicas y con los pueblos que las poseen. 45
1.4. Su identificacion con “la civilizacion™. 46
1.5. Su plasmaciéon politica en un modelo de exclusion y violencia. 49
1.6. Un modelo “civilizador™ que es violento también con la naturaleza. 51
1.7. La figura antropoldgica del individuo como configuradora de la politica

y la economia. 53
1.8. La destruccion de otros saberes como forma de afirmar el poder. 56
1.9. El colonialismo como vinculo universalizador de la mentalidad moderna

desde América Latina. 57
2. La “racionalidad” indigena. 62
2.1. Una “racionalidad™ distinta y opuesta. 62
2.2. Desde el sujeto comunitario a la politica 64
2.3. El principio de relacionalidad. 67
2.4. Ligada a la tierra. 69
2.5. Otra temporalidad. 71
2.6. Saberes y memoria. i)
2.7. Hacia un modo propio de buen vivir. 76
2.7.1. Los principios andinos. 77
2.7.2. Los principios guaranies. 80
2.7.3. El principio tseltal del lekil kuxlejal. 81
2.7.4. A modo de sintesis. 82
2.8. Su caracter cientifico. 84
2.9. Sustento de su capacidad de lucha. 87
2.10. Base de su constitucién como “‘sujeto politico™. 87
3. La posibilidad de didlogo entre las dos logicas. 89
3.1. El legado emancipatorio de lo moderno-liberal. 89



td

.2. El rechazo a la legitimidad de la dominacién. 90
3.3. La interculturalidad como principio que hace posible el didlogo de saberes. 92

3.4. La recuperacion de la ética en la democracia desde la justicia y la

interculturalidad. 98

Capitulo III:

La supremacia de la Democracia Liberal y la emergencia de
la Democracia Indigena. 101

1. La articulaciéon de la colonialidad racista de América Latina con los
principios de la politica liberal. 103

2. De dos tipos de seres humanos a la negacion de la humanidad de los

trabajadores en la conformacion de la politica liberal segun Locke. 107
3. Derechos individuales liberales y 1a comunidad como sujeto de derecho. 113
4. La globalizacién neoliberal y el Movimiento Indigena. 119

Capitulo I'V:

La l6gica comunitaria indigena y el pensamiento de izquierda. 125
1. Pensamiento de izquierda y matriz moderna. 27
2. El Movimiento Indigena y la lucha de clases. 129
2.1. ;La lucha indigena es lucha de clases? 129
2.2. Lo étnico y lo clasista. 131
3. Pueblo y sociedad civil. 136

4. La recepcién comunitaria de los aportes de izquierda en el Movimiento
Indigena. 138
4.1. Resignificacion de los contenidos de izquierda desde lo comunitario. 139
4.2. ;Un planteo socialista? 140



4.3. Sindicato y comunidad. 141

5. Elsujeto revolucionario. 145

Capitulo V:

Las formas organizativas y decisorias indigenas. 151

1. La forma asamblearia. 153
I.1. La Asamblea como autoridad maxima. 155
1.2. Un camino de ida y vuelta. 157

2. Las estrategias de articulacion y las dificultades y potencialidades de las

redes intercomunitarias. 160

2.1. Las redes o forma organizada de la multitud. 160
2.2. La articulacién rural-urbana. 162
2.3. La articulacion de un discurso cohesionador. 163
3. Consejismo. 164

4. Liderazgos. 166

5. La democracia indigena. 179
5.1. Otra democracia. 179
5.2. Desde abajo. 181
5.3. Desde lo cotidiano. 182
5.4. Consensual. 184
5.5. Deliberativa y participativa. 188
3.6. Revolucionaria. 190
6. El valor de los partidos politicos a la luz de la experiencia indigena. 193
7. El poder en la base comunal. 204
8. Gobernabilidad y formas decisorias indigenas. 206



Capitulo VI:
Democracia y revolucion.
1. El peligro de “La Republica Neo-oligarquica”.
2. Hacia una nueva nocién de equilibrio.
3. Formas de lucha institucionales y extra-institucionales.
4. La adscripcidn al sistema democritico.
5. (Hacia un divorcio entre democracia y capitalismo?
6. La articulacion con un planteo populista.

6.1. Un populismo en relaciéon al Movimiento Indigena y a la democratizacion
de la democracia latinoamericana.

6.2. Algunas cuestiones complicadas.

6.3. A manera de conclusion del tema.

Capitulo VII.

Plurinacionalidad, Estados-Nacion y los desafios de la autonomia
territorial indigena.

1. Tierra, territorio y territorializacion.

2. La dimension nacional y la dimensién nacionalista.

I

.1. Un nacionalismo “plebeyo™.

2. La valoracion de los estados actuales.

[~

.3. El Estado Plurinacional.

9]

2.4. Soberania y antiimperialismo.

-2

.5. Demandas autonémicas y Estado-Nacion.

2

.6. Nacionalidades indigenas y transestatalidad.

282



Capitulo VIII.

De una logica de contestacion a una logica de poder. 285
1. La capacidad de contestacion. 287
2. El objeto de la contestacion. 289
3. La desdivinizacion del poder y la universalidad en el zapatismo. 290
4. La experiencia de toma del poder en Ecuador. 294
5. La experiencia boliviana. 297
Conclusion. 301
Bibliografia. 305



Resumen.

En este trabajo pretendo expresar la capacidad del Movimiento Indigena en América Latina
de cuestionar y aportar elementos claves a la actual democracia latinoamericana. El problema
elegido, basicamente politico. requiere un planteamiento de su base epistemologica que
abordo principalmente desde una comparacion entre las dos logicas que intervienen: la
moderno-liberal y la indigena. Planteo la oposicion entre ambas y realizo una busqueda de los
elementos necesarios para posibilitar entre ellas un ~didlogo de saberes”. Establezco también
la oposicion entre la realidad de la actual democracia en América Latina con la propuesta
democratica indigena v las relaciones. ambiguas y fecundas a la vez. entre los planteos y
practicas del Movimiento Indigena y la izquierda. Al nicleo central del trabajo lo trato desde
¢l abordaje de las formas organizacionales v decisionales indigenas tratando temas como la
forma asambleistica. el valor de los consejos de gobierno. de los liderazgos vy de las redes de
articulacion. Realizo un analisis del aspecto revolucionario de los planteos indigenas
relacionados a la democracia y especialmente de la propuesta de la plurinacionalidad como
cuestionamiento fundamental para los actuales LEstados-Nacion latinoamericanos.
especialmente desde los proyectos y las realizaciones de las autonomias indigenas.
Finalmente se analiza la relacion del Movimiento Indigena con el poder, especialmente desde
las experiencias chiapaneca. ecuatoriana y boliviana. Este analisis permite concluir que la
propuesta indigena en América Latina estd dotada de un inmenso potencial de
cuestionamiento vy de enriquecimiento en el camino hacia una autentificacion de la
democracia latinoamericana. lo cual es paralelo a un cuestionamiento y enriquecimiento de

nuestras Ciencias Sociales.
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Abstract.

In this work I intend to express the capacity of the indigenous movement in Latin America
question and add key elements to the current Latin American democracy. The problem
elected. basically political require an approach of its epistemological basis aboard mainly
from a comparison between the two logical involved: the modern-liberal and the indigenous. 1
pose the opposition between the two and I perform a search of the elements necessary to
enable a "knowledge dialogue" between them. I set up the opposition between the reality of
the current democracy in Latin America with the indigenous democratic proposal and
relations, ambiguous and fruitful, between the schemes and practices of the indigenous
movement and the left. At the central core of the work I approach from indigenous
organizational and decisional forms approach addressing topics such as how to asambleistic
form. the value of the Councils of Government, the leadership and joint networks. I perform
an analysis of the revolutionary aspect of the indigenous schemes relating to democracy and
especially of the plurinationality as fundamental challenge to the current Latin American
State-Nation since projects and achievements of indigenous autonomy proposal. Finally
analvzed the relationship of the indigenous movement to power, especially from the
experience of Chiapas, Ecuador and Bolivia. This analysis leads to the conclusion that the
indigenous proposal in Latin America is equipped with a huge potential of questioning and
enrichment on the way to a Latin American democracy authentication which is parallel to a

questioning and enrichment of our social sciences.



Introduccion.

En este trabajo sostengo que el Movimiento Indigena latinoamericano brinda elementos
importantes para una valorable armonizacion de la libertad y la justicia en aspectos claves en
donde la actual democracia liberal no puede —o no quiere- lograrla, pero que su
implementacion conlleva cambios estructurales importantes y posibles.

Un primer tema que surge inmediatamente es si realmente se puede hablar de un
“Movimiento Indigena latinoamericano”. De hecho se trata de una construccion que pretende
abarcar el fenémeno que significa la presencia de distintos movimientos de caracter nacional
o regional. movimientos que son distintos en su magnitud, organizacion y en aspectos de sus
planteos y de su practica. Entiendo que puede hablarse en estos términos ya que las ideas y
planteos basicos configuran un comun denominador suficiente como para reconocerlo como
un fenémeno particular, vivo e identificable en el ambito politico latinoamericano. No existe
como institucion coordinada organicamente, aunque las redes de enlace entre las distintas
agrupaciones se vienen multiplicando y van logrando. trabajosamente. una comunicacion y
coordinacion en muchos aspectos'.

De todas formas es real que “la ideologfa indianista no es un ‘todo concluido’, estructurado
y coherente, sino que se encuentra en proceso de construccion. Sin embargo, existen ciertos
pilares comunes en los que se asientan estos discursos producidos por los sujetos sociales
indigenas sobre la realidad indigena” (Gomez S. 2007: 24)%,

Ademds. en el mismo trabajo de proyeccion politica de estos movimientos “se ha buscado la
construccién de la identidad indigena panétnica como ‘comunidad imaginada en la
marginacién’ para sustentar demandas en todas las escalas espaciales utilizando como
referente identitario la definicion de pueblo indigena recogida en el Convenio 169 de la
O.LT.” (De la Fuente 2007b). Y ya que “la identidad es algo construido: no es una condicion
natural. ni perpetua” (Garcia L. 2006b: 27), entiendo que estamos asistiendo a este tipo de

construccidn que tiene como una de sus referencias la dimension latinoamericana.

' “La formacion de redes y flujos de organizacion entre movimientos indigenas es una constante a pesar de las
dificultades. y la region se caracteriza por una particular efervescencia organizativa alrededor de la promocion de
los derechos y culturas indigenas™ (Cornejo V. 2007a: 14).

2 Cairo Cairou recuerda citando a Catherine Walsh que una propuesta geopolitica como la del Abya Yala “no
responde (...) a la reaparicion de las identidades sofocadas por la colonizacion (...). Antes bien. “la identidad
colectiva indigena no es algo fijo ni natural sino una construccion de caracter politico y social. Relleja una
identificacion estratégica y de oposicion. de movimiento mas que de grupo. pensada no solo en el nivel local y
nacional. sino transnacionalmente™ (Cairo C. 2007a: 11-12).



Para el analisis se toman elementos provenientes de los distintos pueblos indigenas de
América Latina, pero. dada su evidente importancia politica, hay tres referentes
fundamentales. los movimientos ecuatoriano. chiapaneco y boliviano.

El segundo constructo que denomino —sin pretensiones de originalidad- como “Democracia
latinoamericana” pretende reflejar la estructuracion de la realidad politica latinoamericana que
tiene tres elementos comunes: en primer lugar. la supervivencia de Ordenes
procedimentalmente democraticos desde los ochenta en todos los paises latinoamericanos
—con la excepcion del reciente golpe hondurefio- que constituye un fenomeno nuevo en la
region; en segundo lugar, la convivencia de un modelo formalmente igualitario como es el de
un régimen pretendidamente democratico con planteos esencialmente desigualitarios como los
de la economia de “libre mercado™ exacerbados bajo el monumental peso de las politicas
neoliberales que tuvieron su ensayo primigenio en algunos paises latinoamericanos. que
fueron duramente cuestionados en todos ellos y considerados como superados —con mayor o
menor grado de concrecidon de esta “superacion”- en varios de ellos, y. que fueron el marco
donde emergié mas nitidamente la problematica aqui tratada; en tercer lugar, el fenomeno de
un colectivo de paises latinoamericanos —unico en Occidente- que eligieron una serie de
gobiernos que se autoproclaman contrarios a este neoliberalismo, fenémeno de cuya
emergencia participa —a veces con un protagonismo contundente- el Movimiento Indigena y
que favorece. en principio. condiciones de permeabilidad de las propuestas indigenas y de su
proyeccion hacia la realidad de los Estados-Nacién latinoamericanos actuales. Esa realidad
que podemos considerar fundamentalmente comun se intenta abarcar desde el concepto de
*Democracia latinoamericana’.

La eleccion de estos dos conceptos como nucleares en el trabajo tiene sus riesgos Y.
entiendo, sus potencialidades. Como potencialidad —que me animé a poder definir con estos
dos conceptos el problema de investigacion- veo la capacidad de poder establecer una vision
panoramica. Esto por dos cosas. Primero, porque entiendo que el Movimiento Indigena puede
hacer un aporte a toda la politica latinoamericana. de todos sus paises. De los paises con
mayor porcentaje poblacional indigena. de los pafses donde el Movimiento Indigena tiene
mayor organizacion y capacidad politica —que. como veremos mas abajo. no coinciden
necesariamente con lo primero-. pero también de los paises donde el porcentaje de poblacion
indigena es considerado minimo y donde el Movimiento Indigena no representa. todavia, una
fuerza eminente en su vida politica. Lo segundo es que., respetando las diferencias
estructurales e historicas y de las realidades actuales de cada uno de los paises

latinoamericanos. la problematica de la democracia —justamente en el sentido en que es



cuestionado y en que puede recibir aportes valiosisimos de parte del Movimiento Indigena-
contiene elementos nucleares coincidentes, como se ha comprobado en repetidas ocasiones a
través de la historia latinoamericana.

En el primer capitulo trato ¢l enfoque epistemologico y metodoldgico del trabajo. Parto aqui
de dos bases que entiendo como claves para la comprension de la orientacion y la
estructuracion del trabajo. La primera de estas bases es mi experiencia de militancia junto al
Movimiento Indigena que me ha llevado a elegir este tema. a trabajarlo con pasion y a tener
—eso espero- una comprension basica de la problematica fundamental de lo indigena en
nuestro continente, sobre todo de lo que considero sus riquezas inconmensurables. La segunda
base es la obra de muchos autores latinoamericanos, muchos de ellos indigenas, en una
reflexion creciente, aunque insuficiente todavia quizds. que estan marcando un camino de
enraizamiento en lo mas profundo y auténtico de nuestras culturas para el quehacer cientifico.
Es por eso que el trabajo se hace, intencionalmente, en una especie de didlogo constante con
ellos —también entran otros autores de otros lares pero en menor medida- desde el cual elaboro
el desarrollo tedrico que acompaiia el andlisis de los elementos que pude captar en el trabajo
de campo.

En el planteo epistemoldgico destaco el concepto de “didlogo de saberes™ que. entiendo.
posibilita unir la riqueza de la sabiduria ancestral y militante indigena con las
conceptualizaciones y estructuraciones tedricas de nuestro actual saber académico
latinoamericano. La conexién que se establece me parece particularmente rica y prometedora.
y. sobre todo. profundamente necesaria para ambos saberes. Luego destaco dos elementos
—quizés polémicos con la epistemologia hegeménica- que son el valor de lo afectivo. lo
valorativo y del compromiso socio-politico en el trabajo cientifico y el valor de la experiencia
de vida —tanto de los investigadores como de los sujetos de los que se trata la investigacion-
en la conformacion cientifica del trabajo. Un ultimo elemento epistemologico que presento es
el de las conexiones con corrientes epistemoldgicas con las cuales entiendo que se relaciona
este trabajo y el del caracter transdisciplinario del mismo.

En lo metodolégico presento mi adscripeion a un trabajo de investigacion cualitativo hecho
desde un pluralismo y una construccion metodologica. En concordancia con la valoracion de
la experiencia de vida planteo el camino de la observacion participante a la observacion
militante, y también el sentido de la obtencién de informacién. Finalmente planteo los
criterios para la elaboracién, concrecion y analisis de las entrevistas que son material

fundamental del trabajo.



En el segundo capitulo. que denominé: “Lo indigena y lo moderno-liberal. ;Dos logicas
compatibles?”, trabajo en tres partes. En la primera planteo elementos de la racionalidad
moderno-liberal especialmente tratando de comprender el por qué de su oposicion a la
indigena. En la segunda analizo algunos aspecios de la “racionalidad™ indigena que son
importantes también para entender algunas claves de su pensamiento politico. En la tercera
planteo las posibilidades y dificultades que tendria un didlogo de saberes entre estas dos
légicas. Un concepto clave aqui sera el de interculturalidad. Este capitulo. ademas de
complementar el planteo epistemolégico del trabajo, expresa la base epistemoldgica que esta
detras del problema politico abordado. Esto es mas importante todavia cuando se entiende que
el planteo politico indigena es. sobre todo, una politizacion de lo étnico-cultural.

En el tercer capitulo denominado “La supremacia de la Democracia Liberal y la emergencia
de la Democracia Indigena” expreso la problematica de la democracia latinoamericana
especialmente en el contexto del auge neoliberal en el cual aparecio el planteo cuestionante y
alternativo de la vida democratica desde el Movimiento Indigena. Comienzo planteando la
articulacion de la colonialidad racista con los principios de la politica y de la economia
liberal. Luego hago un breve analisis de una de las elaboraciones basicas de la politica liberal
—la de Locke- que entiendo ayuda a la comprension de ese “racismo de clase™ en el que se
configura el planteo politico de la modernidad liberal. Luego presento el tema del derecho
individual que se impone con el liberalismo en comparacion al planteo comunitario que se
hace desde el Movimiento Indigena. Aqui estan presentes el tema de la ciudadania y el del
pluralismo juridico. En el Gltimo punto del capitulo analizo la globalizaciéon neoliberal en
relacion a la vida de las comunidades y a la maduracion politica del Movimiento Indigena.

En el cuarto capitulo al que titulé “La légica comunitaria indigena y el pensamiento de
izquierda™ abordo la relacion entre el Movimiento Indigena y la teoria y practica de la
izquierda politica. Aqui se ve la dificultad de articulacion y comprension que se presenta
muchas veces. debido. sobre todo. a la matriz moderna de la que también participa buena
parte del pensamiento de izquierda. Se analizan también algunos conceptos que marcaron
solidaridades y criticas entre ambos planteos politicos, como el de la lucha de clases. el del
concepto de pueblo y de sociedad civil. Y se analiza como el contenido del pensamiento y de
la practica izquierdista fue recibido en una matriz comunitaria indigena generando
fecundidades y conflictos. El altimo punto que se trata es el del “sujeto revolucionario™
analizando especialmente las diferencias entre los dos planteos.

El quinto capitulo es el corazon del trabajo y se llama “Las formas organizativas y

decisorias indigenas™. En el primer punto de este capitulo trato acerca del elemento clave de



decision politica del mundo indigena que es lo que se denomina “La forma asamblearia™
Luego desarrollo el tema de las estrategias de articulacion y las caracteristicas del consejismo
v de los liderazgos. Analizo posteriormente las caracteristicas de lo que aqui llamo —sobre
todo a los fines del trabajo- como “democracia indigena™. En el punto siguiente se ve el valor
de los partidos politicos y de los movimientos sociales frente al planteo politico indigena. El
capitulo termina con el tratamiento del hecho de la ubicacion del poder en lo comunal vy el
sentido que se le da a la gobernabilidad.

En el sexto capitulo retomo un punto presentado brevemente en el capitulo anterior que es la
relacion entre “Democracia y Revolucion™, tratando de actualizar esta conocida problematica
en el contexto de la emergencia politica indigena. Comienzo planteando el peligro de la
instauracion de una “Republica Neo-oligarquica™, y luego analizo la nocion politica de
equilibrio, las formas de lucha institucionales y las extra-institucionales, la adscripcion del
Movimiento Indigena al sistema democrético y la necesidad de un divorcio entre democracia
y capitalismo con algunos de los elementos que esta problematica tan compleja implica. En el
altimo punto del capitulo analizo la posible articulacion del planteo indigena con lo que hoy
se denomina un “planteo populista™ en relacion a los fenémenos politicos que surgieron en
América Latina en oposicion —mas o menos relativa- al neoliberalismo.

En el séptimo capitulo. que llamo *Plurinacionalidad, Estados-Nacién y los desafios de la
autonomia territorial indigena™ analizo principalmente la demanda autondmica y lo que es.
quizas, el concepto mas revolucionario del planteo indigena que es el de la Plurinacionalidad,
el cual implica un cuestionamiento y una reformulacion del Estado latinoamericano y de la
idea de Nacion junto a la cual fue forjado.

En el octavo y ultimo capitulo que lleva el titulo “De una logica de contestacion a una
logica de poder”, analizo la capacidad y el objeto de la contestacion que organizo el
Movimiento Indigena. Y en los ultimos tres puntos trato acerca de la experiencia y los
planteos de los tres movimientos indigenas mas destacados (el chiapaneco. el ecuatoriano v el
boliviano) frente al tema del poder y a su ejercicio.

El dltimo punto est4 dedicado a las conclusiones del trabajo.

Soy consciente también de la ausencia o presencia minima de algunos temas que hubiera
sido importante incorporar. La necesidad de hacer una presentacion relativamente acotada y
de cuidar un hilo conductor central suficientemente claro, fueron algunas de las razones que
me hicieron optar por excluir o minimizar estas problematicas en ¢l contenido del presente
trabajo. Sumado a esto. esta la complejidad que las mismas contienen. lo que imposibilita un

abordaje lateralizado y parcializado. Pero soy consciente de su importancia en cuanto al tema
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en cuestion: el aporte politico del Movimiento Indigena en relacion a la democracia
latinoamericana.

La primera de esas problematicas es la de género. Ella estd muy presente en todo este
planteo indigena de la politica, pero hay que reconocer que es un tema que esta en pleno
procesamiento. entre otros factores porque no todas las culturas indigenas lo enfrentan de la
misma forma. aunque hay planteos y luchas admirables y muy originales en este sentido.
Queda entonces, como una de las deudas del trabajo.

La segunda de estas problematicas es el aspecto religioso. Tanto el planteo de la religiosidad
indigena como la presencia de elementos religiosos provenientes principalmente del
cristianismo son elementos de mucho peso en la problematica politica. Esto sobre todo en una
cosmovision como la indigena que no parcializa los aspectos sino que tiene un planteo
holistico que se caracteriza por relacionar profundamente todos los aspectos de la vida.
Aunque hay algunos elementos expuestos en el trabajo. el analisis de este tema mereceria un
abordaje lo suficientemente profundo para lograr claridad y originalidad. Otra deuda con la
que cargo.

La tercera es el aspecto del financiamiento, relacionado sobre todo a las tareas y la
influencia de las Organizaciones No Gubernamentales. El tema es importante porque explica
aspectos del desarrollo del Movimiento y de su orientacion politica, y también explica una
serie de problematicas que ¢l Movimiento Indigena vive en su camino organizativo y de
compromiso politico.

De todos estos temas he reunido material en mi trabajo de campo, aunque al realizarlo. no
apunté especificamente a ellos. Es por eso que en cierto modo lamento no haber podido
integrarlas en la redaccion final. Pero entendi como sensato hacer una opciéon sacrificando
algunos aspectos en pro de la claridad y de mantener expresamente un nucleo conductor

fuerte. Espero que sea asi comprendido.



Sobre
el planteo epistemologico
Yy
el enfoque metodologico

del trabajo.






He llegado a elaborar este trabajo teniendo dos bases fundamentales.

La primera, y fundamental, son once afios de trabajo acompafiando la organizacion de los
pueblos indigenas de mi zona de origen, el Chaco Santafesino en la Argentina.
fundamentalmente del pueblo Mocovi. Esta experiencia me ha dado un compartir fraterno.
carifioso. paciente y esperanzado con un pueblo que vivia en la “inexistencia™ de los manuales
y las estadisticas. pero que resisti¢ calladamente hasta que comenzd su proceso de
organizacién manifiesto hace poco mds de veinte afios en busca de recuperar explicitamente
su identidad y de intentar protagonizar las politicas de su propio desarrollo. A esto se agregan
tres afios tratando de ayudar, en lo posible, en los pasos que se van dando en la organizacion
de la Nacién Charrtia en la provincia de Entre Rios. Esto me ha dado lo que entiendo como
una comprension —siempre limitada e inacabada- de sus formas de ser. de luchar, de sentir. de
organizarse. Me ha dado. también. una conviceion de solidaridad y compromiso hacia sus
luchas, desde el pequefio lugar en el que uno puede aportar algo. Esta comprension. esta
solidaridad y este compromiso, han sido claves para la eleccién del tema, como para los
acentos puestos en el trabajo.

Por otro lado. la otra base. es este creciente y en su mayoria valiosisimo esfuerzo intelectual
de tantas personas y cientificos sociales —sobre todo latinoamericanos- que miran —y casi
siempre admiran- este resurgir del sujeto politico indigena y la de lideres e intelectuales
indigenas y miembros de las comunidades que expresan la reflexion de sus comunidades. Esto
en medio de una época en la que parecia que todas las politicas —y también las teorizaciones-
tenian que definirse en circulos de dinero y dominacion.

En un proceso de busqueda, analisis y comprension sintética —intentada por lo menos- de
estos aportes, fui elaborando este material.

Estas dos “bases™ tienen que ver con algunas caracteristicas del trabajo. como lo explicaré

un poco mas abajo.

1. Planteo epistemologico.

1.1. Dialogo de saberes y reivindicacion de la cientificidad del conocimiento indigena.

El abordaje de la problematica indigena desde un campo como el académico

latinoamericano -y especialmente el argentino- dominado por las concepciones



epistemoldgicas hegemonicas de raiz moderno-occidental no resulta algo simple. ni de
determinacion transparente.

Se necesita la blOsqueda de una coherencia entre un planteo epistemolédgico lo
suficientemente abierto. flexible y fecundo como para que la reflexion sobre un aspecto clave
del mundo indigena no traicione el sentido de su cosmovision y de su praxis. Como sostiene
Vasilachis. se necesita un “liberarse de los dogmatismos de las epistemologias que suponen
que la naturaleza ontologica de lo conocido determina la existencia de una sola forma de
conocer” (2007: 3).

Por otro lado. no se puede dejar de tener en cuenta cudl es la permeabilidad de nuestro
actual campo académico latinoamericano a este tipo de planteos si se quiere avanzar en el
didlogo. Abordar la problemdtica politica del Movimiento Indigena latinoamericano no es
solo poner en cuestion los planteos y practicas politicas hegemoénicos en este campo, sino
también los presupuestos y la forma en que la ciencia “habitual™ enfrenta la problematica
indigena latinoamericana.

Nos encontramos acd, entonces con una necesidad de comprensiéon y valoracion de otra
forma epistemologica, como la indigena, a la que considero., desde un primer supuesto, como
profundamente rica y nitidamente capaz de cuestionar y de aportar a los planteos
epistemoldgicos moderno-occidentales. Con esto quiero reconocer y, también, aportar a ese
fendmeno que expresa el emblematico dirigente indigena y académico del Movimiento
Indigena ecuatoriano. Luis Macas cuando sostiene:

Que los cientistas sociales hayan empezado a pensar de una manera distinta se debe
basicamente al hecho politico de movilizacion y reivindicacion de nuestros pueblos. Por
ello es importante pensar desde la epistemologia, es fundamental disputar la
construccion de sentidos no sélo para las palabras, sino para las categorias que sirven de
base para la ciencia y el conocimiento (2005: 41).

Por esto he decidido tratar de resaltar los planteos indigenas desde sus mismos criterios,
pero también —en la medida de lo posible- desde sus mismas palabras. Ese el sentido de haber
incorporado largas citas de las entrevistas tratando de mantener su forma de expresion para
poder escuchar —junto al farrago de conceptualizaciones y expresiones de tinte académico con
muchos elementos occidentales- la “voz” de los que estan aportando a este fenomeno que
entiendo como verdaderamente revolucionario para la politica latinoamericana, pero también
para sus Ciencias Sociales. La otra forma de resaltar la expresion indigena son los epigrafes
que acompaiian a los titulos. Es una manera de intentar decir desde otra forma mas cotidiana y

cargada de simbolismo y militancia, lo que se expresa en lenguaje académico a lo largo de

cada uno de los puntos.



Todo esto entiendo que aporta al “didlogo de saberes™ —tema que abordo un poco mads
adelante- que supone la validacién, desde algunos parametros aptos para cllo por parte de la
ciencia moderno-occidental, de una cientificidad original —y podriamos decir también

alternativa- en ¢l conocimiento indigena.

1.2. Lo afectivo, lo valorative y el compromiso socio-politico en el trabajo cientifico.

Tradicionalmente las Ciencias Sociales han cargado con la obligacion de desligarse de lo
afectivo para no desvirtuar el trabajo mvestigativo.

En esto. lo que postulo desde mi trabajo, es que la cercania afectiva con el “objeto™ de
estudio genera potencialidades de conocimiento mayores a las que puede proporcionar una
supuesta situacion de neutralidad. imparcialidad y/o distancia emotiva.

Alanis Huerta sostiene que “la implicacion del sujeto investigador es necesaria™ y que esto
“facilita la recoleccion de datos de manera directa”. El autor sostiene la necesidad de ““un
contacto intenso” de manera que esto permita “generar lazos de amistad, pues el grado de
confianza que se genere ayudard a que la informacién requerida sea mas fidedigna y mas
exhaustiva”. Pero advierte: “implicacion afectiva, si: pero con plena conciencia de los limites™
(2000).

Vasilachis de Gialdino sostiene que:

El sujeto que conoce no solo no puede estar separado del sujeto conocido sino que es en
el proceso de conocimiento en que ambos. identificandose con el otro en aquello que
tienen de iguales y que los identifica como hombres o mujeres, incrementan el
conocimiento que poseen sobre si mismos y sobre el otro y aumentan, ademas. su
conocimiento por medio de una construccion cooperativa de la que ambos participan
por igual pero realizando contribuciones diferentes.

Asi, entiendo, que esta cercania afectiva aportara a la validez del conocimiento:

(...) la validez (...) depende de la actitud. de la conversion del sujeto cognoscente en un
igual pero distinto al sujeto conocido ya que si esta conversion no se produce y no se
hace uno con ¢l carece de la legitimidad suficiente como para expresar como suya la
palabra del sujeto conocido. Dicha actitud supone no soélo la capacidad de ver al mundo
a través de los ojos del otro sino. ademas, de comprender a ese otro en los términos de
su propio mundo de la vida, reconociendo su derecho a resistir a las objetivaciones de la
que es habitualmente sujeto y a definir a su mundo en sus propios términos (Vasilachis
2007: 15-16).

Es por eso que unido a lo afectivo, también estara la importancia de lo valorativo en el

proceso de investigacion y comprension cientifica. Contradiciendo aqui los planteos



weberianos. postulo que lo valorativo atraviesa todo el proceso cientifico. incluso —y muy
especialmente- el trabajo de investigacion. Y que lo valorativo unido a lo afectivo. tiene la
capacidad de potenciar la capacidad de conocimiento y comprension.

Esta presencia de lo afectivo y lo valorativo debe estar unida a una postura critica. Una
postura que implica tener como referencia critica clave lo comunitario y, también. la propia
experiencia de vida y la de los sujetos acerca de los cuales se trata la investigacion.

Dentro del tema afectivo daremos una especial importancia a su ligazon con el compromiso
militante. o sea a una afectividad ligada al trabajo por el cambio social, que incluya lo
cientifico. La Universidad Intercultural Amawtay Wasi sostiene la importancia de
*comprender participando activamente” (2004: 169). Sin ésto. la posibilidad de conocimiento
cientifico de realidades marcadas por la injusticia queda fuerte y negativamente condicionada
va que “la forma en la que el investigador define su posicion en la sociedad se vincula, pues,
con la actitud que asume en el proceso de conocimiento™ (Vasilachis 2007: 12). Es que -como
afirman Moreno y Espadas-: “una realidad social de opresion no sélo es imposible de captar
desde una objetividad pura, sino que en el proceso de aprehension de la misma se desarrollara
en una u otra direccion en funcion de la practica social en que la conciencia se encabalga,
confirmandola y transforméandola”™ (En Contreras 2002: 6).

El compromiso en la investigacion hace que la centralidad del sujeto sea algo mas que
palabras. Nos dice Fernandez Droguett -refiriéndose a Salazar- que se requiere:

(...) un tipo de investigacion centrada en el sujeto cuya primera regla sea no sélo
quedarse con ¢él, no abandonarlo después de haberle extraido su saber sobre si mismo.
sino instalarse en €l. ser €]l mismo, diluyendo la separacién epistemoldgica entre sujeto y
objeto de estudio para potenciar a los actores sociales como tales. “En el primer caso, la
ciencia se iba con los datos, para volver convertida en politica publica y dominacion. En
el segundo. la ciencia se queda potenciando el logos subjetivo e intersubjetivo para salir
convertida en accion social y poder’. (2006)

El mismo Salazar, relatando la experiencia de los ochenta. habla de las dificultades de una
investigacion exenta de compromiso: “Para los pobladores, la politica y la ciencia daban lugar
a un ‘turismo’ de paso que pasaba sobre ellos y sobre sus problemas e identidades. del que
pronto terminaron por cansarse: los datos no volvian. Los entrevistadores tampoco. Los
politicos, casi nunca”™ (En Fernandez D., 2006)

Asi también. el afecto y el compromiso. son dos elementos que ayudan a superar con €xito
ese riesgo que tiene el distinto “posicionamiento” que tienen las culturas en la estructura

socio-econdmica (Otten-Geppert 2009). Esta asimetria es una situacion casi constante para la

relacién entre el mundo académico y el mundo indigena y constituye un reto a superar.



1. 3. El valor de la experiencia de vida.

La valorizacion de este tema pretendemos hacerla desde dos aspectos: la de la experiencia
de vida del investigador y la de la experiencia de vida de los que componen el colectivo
investigado.

La “experiencia” que ha sido valorizada en el quehacer cientifico. sigue manteniendo el
paradigma de la experimentacion de laboratorio. y sigue suponiendo. sin 0 con muy pocos
remordimientos, que en clla esta la validacion empirica del conocimiento. Se trata de una
“experiencia” marcada por sus limitaciones —muchas de ellas artificial y compulsivamente
creadas- que la caracterizan como aislada de la realidad. dentro de un esquema de
compartimentacion extremo del conocimiento, en una linea que no tiene vias para recuperar la
complejidad de lo conocido.

Propongo aqui, en cambio, partir de una “experiencia de vida™ con la cual me refiero —sin
pretension de exhaustividad- a cuatro aspectos que entiendo como claves.

Primero, puede decirse que esta “experiencia” se configura como punto de partida en cuanto
arranque de la reflexion cientifica en “la vida real”™, pero también como referencia constante y
principalisima de todo el camino investigativo tratando de evitar cualquier “vuelo™ puramente
abstracto y descontextualizado. Gordillo sostiene que “se debe partir de la experiencia de las
personas que conforman el grupo investigador y de las experiencias de las / os investigadas /
os. En este contexto se entiende como experiencia establecer como punto de partida la vida
real, tanto desde el punto de vista subjetivo como de las implicaciones sociales.™ (2004).

Como segundo aspecto es que la referencia constante a la “experiencia de vida™ conlleva a
una mirada “holistica” y abierta a lo simbdlico que es mas coherente con las miradas
indigenas v que tiene, por eso, un potencial descolonizador mucho més claro. Para Aneas-
Sandin la forma de abordar “la experiencia de las personas™ tiene que darse “de manera global
u holisticamente™ vy citando a Eisner sostienen que para su analisis se requiere “tener un
sentido de lo significativo y poseer una estructura que haga eficiente la busqueda de lo
significativo”™. Y entienden que la “especial competencia de la persona que investiga™ esta
dada por “cuestiones de “sensibilidad”™ y ‘percepcion’ que estdn, a su vez. estrechamente
influidas por su sistema cultural, ¢l cual establece de alguna forma qué ver y, que a la vez,
actiia como marco de interpretacion” (2009). Whebe une la valorizacion de la experiencia de
vida y su validacion en la investigacion social con la apertura a lo simbdlico:

La literatura sobre el tema sostiene que ha emergido una nueva metodologia del
conocimiento de lo social que se apoya en la experiencia de lo vivido. en la subjetividad
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como forma de conocimiento tan vélido epistemoldgicamente como los numeros. los
modelos. las curvas o cualquier otro procedimiento de caracter estadistico. La
descripcion de estas practicas permitird abordar los procesos sociales. desde una éptica
singular. su simbolizacion (1997).

A un tercer elemento lo denominaria la ancestralidad del saber. La experiencia de vida —sin
quitar la reflexion sobre lo personalmente vivido- implica también un saber heredado. un
saber con “arraigo”. Es un saber dindmico, historizado. donde son posibles brotes nuevos,
pero cuya fecundidad estd relacionada a su comunicacion con la raiz.

Y un cuarto aspecto: aquellos dos primeros, el del enraizamiento en la vida real y el de la
vision holistica tienen su radicalizacion desde la situacion de opresion y sufrimiento a la que
fueron sometidos los pueblos indigenas. Asi la experiencia de vida puede ser identificada en
aquella “esperencia” de la que habla José Hernandez: “Junta esperencia en la vida / hasta pa
dar v prestar / quien la tiene que pasar / entre sufrimiento y llanto / porque nada enseiia tanto /
como el sufrir y el llorar™ (1968: 26).

Este tipo de mirada desde la experiencia de vida trata de hacerse desde los actores del
problema investigado. Propongo entonces —siguiendo la poco escuchada voz de Kusch- que
en la bisqueda de una epistemologia que nos ayude a esclarecer los caminos de
democratizacion en América Latina hay que “replantear el problema del pensamiento desde el
subsuelo mismo de nuestra sociedad” (1978: 73). En dos sentidos de la palabra. desde lo mas
profundo en autenticidad arraigada y desde quienes ocupan socio-econémicamente el ultimo
lugar —el mds “bajo”- en nuestras sociedades capitalistas. Este “lugar™ epistemologico unido a
los cuatro elementos anteriores les da a los pueblos indigenas una mayor abarcatividad —
abarcando “desde abajo”™- que me animo a calificar aqui —por lo menos en relacion al
problema investigado- de “ventaja epistemoldgica™.

El valor de la reflexién sobre la experiencia de vida es clave para una revision de los
métodos cualitativos sobre todo en temas interculturales. Para Aneas-Sandin esta revision
“deberia comenzar por una reflexion sobre la historia de vida del propio investigador puesto
que ésta se encuentra inmersa en normas, valores, creencias de las propias instituciones.
comunidades y movimientos en los que se inserta, dando forma ideologicamente a todo el
proceso™ (2009).

Con estos elementos entiendo que es mucho mas posible un acercamiento de los “dos
saberes™: el académico y el que vive en los pueblos indigenas y entiendo, también, que es
mucho mas posible desenmascarar a un tipo de conocimiento justificador y complice del

status quo que se ha valido y se vale de una superabundancia de artificialidades —algunas sin



clara justificacion- para alejarse de la sabiduria popular y que, unido al poder politico-
econdmico, reclama una primacia en el orden del conocimiento que se asienta en una

violencia discriminadora y negadora de la alteridad de todos los sectores populares.

1. 4. Las conexiones epistemologicas.

Pretendiendo hacer esta busqueda epistemolégica en dialogo con planteos fecundos pero
también factibles de ser enriquecidos desde la problematica abordada. planteo una serie de
conexiones con propuestas epistemologicas vigentes en las ciencias sociales actuales.

La estructuracion predominantemente simbolica con la que podriamos caracterizar a la
racionalidad y a las culturas indigenas puede conectarse. por lo menos en parte, con el planteo
epistemologico de la complejidad. Si. hace falta, que esta corriente epistemoldgica se abra,
cada vez mas, a los aportes y cuestionamientos que desde aquella racionalidad y culturas se le
pueden hacer, liberdndola de cierto occidentalismo de origen. Entre los elementos valiosos
que tiene esta la valoracion de la coherencia de los sistemas culturales, yva que: “la
epistemologia de la complejidad, parte de criterios que permiten constatar que estamos ante
una explicacion coherente. dadas unas determinadas condiciones iniciales, ademas de tener en
cuenta el contexto en que se han generado™ (Pont Vidal 2009).

Otra de las concepciones epistemol6gicas con las cuales dialogo aqui es con lo que
Vasilachis de Gialdino llama “la epistemologia del sujeto conocido™. Esta postura caracteriza
la validez del conocimiento entendiendo que ésta “sera mas solida cuando menos se
tergiversan las acciones. los sentimientos. los significados, los valores, las interpretaciones.
las evaluaciones, en fin, la identidad de ese sujeto conocido™ (2007: 9). Ademas en esta
epistemologia se trata de “considerar al resultado del proceso de conocimiento como una
construccion cooperativa en la que sujetos esencialmente iguales realizan aportes diferentes™.
Es que “esos aportes son el resultado del empleo de diferentes tormas de conocer, una de las
cuales es la propia del conocimiento cientifico™, aunque teniendo en cuenta que jamds se
acepta que “esta ultima forma de conocer es cualitativamente superior a otras” (Vasilachis
2007: 11). Asi esta concepcion aparece particularmente valiosa para un trabajo cientifico
pensado en clave de interculturalidad y en la busqueda del didlogo de saberes.

Hay también algunos elementos parciales en que se dialogara con la perspectiva critica.
Sobre todo en relacién a la recuperacion fundamental de los valores en la investigacion, a la

centralidad de la critica en la concepcion de cientificidad y en el planteo de una ciencia
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concebida como actividad enmncipat01'ia3. Pero, sobre todo, veo que el planteo mas fructifero
esta en algunas de las lineas de la epistemologia critica latinoamericana. Comparto aqui la
concepeién basica del chileno Pérez Soto: “pensar un concepto de ciencia en que la
racionalidad cientifica es un producto histdrico. y puede ser superada™ (1998: 7).

Hay, también. elementos de la base epistemologica de la Investigacion Accion Participativa
aunque el tipo de investigacion abordado no contiene alguno de sus elementos esenciales.
Pero uno de los elementos que se retoma aqui es que “el sentido sélo se comprende
participando en su generacion” (Contreras 2002: 11), elemento presente, en cierta forma, en el
espiritu con el cual se investiga y se procesa el conocimiento trabajado, pero que al tratarse de
una investigacion individual —por los requerimientos originados en la finalidad de la tesis- no
llega a ser una investigacion conjunta con los actores y. ademas, su direccionalidad hacia la
accion es limitada.

También. en el mismo sentido y con las mismas diferencias. pretendo un dialogo con lo que
se denomina Investigacion Activista (Recerca Activista) que intenta trabajar la investigacion

desde la realidad de los movimientos sociales.

1. 5. Transdisciplinariedad.

es una tara de Occidente aquello de encasillar
Luis Sarango Macas

Para abordar el trabajo existe la necesidad, pero también la voluntad deliberada de un
trabajo transdisciplinario.

La vision holistica que el mundo indigena plantea a la politica’ y la vinculacién profunda de
politica y etniticidad, el hecho de que aparezca una propuesta politica desde lo mas profundo
de la marginacion social (Cornejo V. et al. 2007), el caracter de cuestionamiento y de aporte
ético que tiene implicita y explicitamente la propuesta politica del Movimiento Indigena.
hacen necesario un planteo multidisciplinar’. Entiendo. también, que éste es adecuado para el

enfoque del titulo de posgrado en Ciencias Sociales con el cual se relaciona la tesis.

* En ese sentido podemos recordar la afirmacion de Horkheimer cuyo objetivo no es solamente el incremento del
conocimiento sino “la emancipacion del hombre de la esclavitud” (Beltran 1985: 19-20).

* ~|os movimientos indigenas se descubren como centros de resistencia que proponen una nueva filosofia
holistica de la vida. buscando el control del tiempo cosmoldgico y la reconciliacion del hombre, la cultura y la
naturaleza™ (Gomez S. 2007: 97).

3 Cornejo Valle et al. sostienen que el problema “requiere ser analizado desde una perspectiva multidisciplinar,
capaz de dar cuenta de todas sus dimensiones plurales y especificas™ (2007).



Principalmente elementos de Ciencia Politica, de Historia, de Sociologia, de Antropologia. de
- Epistemologia, seran trabajados en esta construccion.
Argumedo plantea el papel que tuvo la compartimentacion del conocimiento desde el
planteo dominante en lo cientifico-politico:

Uno de los instrumentos mas tipicos de distorsion y encubrimiento de las realidades

o

sociales ha sido el aislamiento de los hechos particulares. eludiendo su articulacion con
contextos mas amplios o la inclusion de otros elementos que muchas veces tienden a
reformular drdsticamente el diagnostico de una situaciéon dada. No casualmente las
— vertientes de origen liberal son las que mas enfatizan la parcializacion en el andlisis de
los problemas historicos. politicos y sociales. negando la posibilidad cientifica de
abordarlos desde una perspectiva de conjunto. Las verdades a medias. los cautos
silencios, acompafiaron el desarrollo historico del liberalismo (...) (2004: 74).
- La opciéon por lo transdisciplinario esta propuesta también por una oposicion —a la
. segmentacion disciplinaria del conocimiento, donde la realidad se fragmenta desde saberes

especializados”, por esto este planteo no seria exactamente de “interdisciplinariedad™, la cual

T . — . ‘ .

si bien asume la complementarieriedad de las ciencias, sigue manteniendo la idea del

: parcelamiento del conocimiento™. Esta idea —que trabajan Doménech e Ibafez desde la
sicologia- esta fundamentada en un “oponerse a la idea de un contenido especifico y propio™
de cada ciencia, “para reemplazarla por una comprension de la realidad completa aun cuando
esta comprension se traslape con otras disciplinas™, que tiende “a la disolucién de las
divisiones de las ciencias, de modo de establecer un punto de vista sobre la realidad mas que
- definir un conjunto de fenémenos a estudiar, de modo de elaborar teorias que cuestionen las
asunciones dominantes de la cultura y que propicien la reconsideracion de todo aquello que se
presenta como evidente, generando asi nuevas alternativas de accion social™, por esto “la
transdisciplinariedad no es solamente una cuestion epistemologica sino también politica, ya
que lo que busca es la elaboracion de formas de conocer la realidad de modo problematico y
= con una orientacién hacia la critica y la transformacion™ (Fernandez D. 2006).
También Argumedo argumenta a favor de este tipo de postura:

El analisis critico de las corrientes de pensamiento desde una Optica global,
‘transdisciplinaria’, susceptible de dar cuenta de la incorporacion de los fendmenos
# sociales dentro de las coordenadas que trazan las grandes lineas interpretativas. se
conjuga con el requisito de abordar los fenomenos sociales e historicos desde una
determinada idea de totalidad™ (2004: 73).

Coincide con esto Zemelman al afirmar que “los limites disciplinarios (...) ya no permiten
dar cuenta de la complejidad de los fenomenos que emergen. en razon de estar sometidos a la

logica simplificada de los objetos aislados™ (2000: 110).



2. Elementos metodologicos.

2. 1. Una investigacion cualitativa.

Estos supuestos epistemologicos arriba expuestos lo han sido en vistas. también. a
fundamentar las decisiones metodoldgicas.

Especialmente desde la valoracion de la experiencia tendremos que atender
metodologicamente a los contextos. considerando a éstos como espacios culturales (Aneas-
Sandin 2009).

También esta valoracion implicara una flexibilidad creativa y adaptativa.

Ademas. las realidades “‘son estudiadas y analizadas a partir de la experiencia del
investigador. cuyo propdsito es generar informacion ordenada para comprender mejor los
contextos investigados y analizados™ (Alanis H. 2000).

Por todo esto la opcion metodologica es fuertemente cualitativa. Las opciones por dar suma
importancia a lo que piensan “los sujetos que forman parte del objeto de investigacion™, “el
énfasis en la investigacion documental” y el peso otorgado a la observacion en el trabajo de
campo, son algunos de los elementos que se relacionan con esta opcion. Ademas el
planteamiento de hipétesis es entendido solamente desde la utilidad que tiene contar con
“presupuestos de trabajo”. Lo preponderante va a ser “el uso de la interpretacion de resultados
a través de técnicas de hermenéutica y de andlisis de contenido” (Id.).

Este “cardcter interpretativo™ es uno de los rasgos que identifican los estudios cualitativos.
Con la interpretacion se pretende “justificar, elaborar o integrar” los “hallazgos en un marco
tedrico™ v. también, se pretende “que las personas estudiadas hablen por si mismas™, se “desca
acercarse a su experiencia particular desde los significados y la vision del mundo que
poseen’.

El otro elemento que emerge como “otra nueva caracteristica fundamental de la
investigacion cualitativa actual” es “la reflexividad” que “implica prestar atencion a los
diversos elementos lingliisticos, sociales. culturales. politicos y teéricos que influyen de
manera conjunta en el proceso de desarrollo del conocimiento (interpretacién). en el lenguaje
y la narrativa (formas de representacion) e impregnan la produecién de los textos (autoridad y
legitimidad)”. pero también implica “dirigir una mirada hacia la persona que investiga
reconociendo sus supuestos tedricos y también personales que modulan su actuacion. asf

como su relacion con los participantes y la comunidad en la que realiza el estudio”, queda asi



patente “la estrecha relacién entre la cultura y la investigacion cualitativa; tanto desde la
perspectiva del investigador como de la propia realidad (sujetos. instituciones. contextos)
investigada™. Esto responde a que “se ha venido incorporando una creciente sensibilidad hacia
la atencion de cuestiones relacionadas con el poder. el control, la construccion, interpretacion
y representacion de la realidad, la legitimidad de los textos y el papel que ejercen la clase. la
raza, el género y la etnicidad en los procesos de investigacion™ (Aneas-Sandin 2009).

Desde este elemento y como base de la cientificidad propongo una reflexividad critica: “En
oposicion a la idea de objetividad y neutralidad del conocimiento, la investigacion cualitativa
propone la idea de reflexividad™, aqui entran principalmente dos elementos: 1) el hecho de
asumir “que la investigacidn es un proceso situado. que produce un conocimiento anclado en
una posicion particular”, lo cual “hace necesario explicitar los condicionamientos que el lugar
del investigador le impone a la investigaciéon™ 2) Asumir también “que la investigacion
siempre es un proceso interpretativo que requiere hacer visible las condiciones que posibilitan
ciertas interpretaciones y no otras”, esto hace necesario considerar “la forma en que el
investigador interactiia con el material para generar una especie particular de sentido”™
(Fernandez D. 2006).

Es el propio contexto del neoliberalismo -que tiende a sojuzgar la independencia y la
originalidad cientificas- el que exige una postura critica que abarque lo ético, lo cultural y lo
politico. Al papel de “critico cultural” que asigna al investigador cualitativo Jiménez
Dominguez (2000), Fernandez Droguett agrega que en el contexto de las transformaciones
que provoca

(...) el neoliberalismo globalizado (...) la responsabilidad ética y politica de las ciencias
sociales en general y por lo tanto también de la investigacion cualitativa en particular es
contribuir a la produccion de un pensamiento critico que se constituya en una forma de
resistencia a los discursos dominantes que naturalizan y justifican el orden social actual
(2006).

Por eso también conviene tener en cuenta lo que afirma Jiménez Dominguez: “La
metodologia cualitativa se replantea hoy como una via mas adecuada para el estudio de la

complejidad social e. implicitamente, como una via critica y como critica de la via tnica”™

(2000).

2. 2. Pluralismo y construccion metodoldgica.

Por un lado la complejidad de la problematica abordada entiendo que pide, en principio. un

“pluralismo metodologico”. Comparto aqui un planteo que hace Beltran: “si a la complejidad



del objeto corresponde necesariamente un planteamiento epistemologico que he venido
calificando de pluralismo cognitivo, ello impone como correlato necesario un pluralismo
metodoldgico que permita acceder a la concreta dimension del objeto a la que en cada caso
haya de hacerse frente™ (1985: 39).

Pero. a la vez, podemos decir que asumo el riesgo de trabajar sobre una construccion
metodologica. Entiendo que esto viene exigido por el mismo problema de investigacion.

Me refiero aqui nuevamente a Zemelman quien sostiene que por “los procesos de
polarizacion social y econémica™ existe “un tronco de conflictividad que plantea desafios
multiples™ y que

Entre éstos esta el de la creacion y reconocimiento de espacios desde los cuales leer la
sociedad. porque ésta tiende a ser leida desde lo ya constituido como poder. equilibrio,
riqueza. que es lo que consiste la hegemonia. Por eso hay que resistir a interpretaciones
de la sociedad y de su futuro organizadas desde los espacios sociales y los ritmos
impuestos por los parametros de la dominaciéon hegemonica; lo que es condicidn para
poder descomponer los procesos internos de la dominacién y su fijacion de lo
socialmente establecido. Es el aporte con que contribuyen al pensamiento critico
algunos movimientos sociales protagonizados por sectores subalternos. Es el caso de los
movimientos indigenas. (2000: 109).

Esto aparece como un camino mas honesto y mds coherente que la continuidad

metodoldgica absoluta con modelos construidos en otros contextos y con otras intenciones.

2. 3. De la Observacion participante a la Observacion Militante.

Segtin Beltran. en la observacion participante “el objeto de conocimiento se ofrece directa y
globalmente al observador. integrado méas o menos profunda y activamente en los procesos o
grupos que trata de estudiar”. Y en este planteo sucede que “en la medida en que la
observacion participante subraye la participacion. el investigador recurre a la introspeccion de
su propia experiencia como fuente privilegiada de conocimiento de la realidad estudiada™
(1985: 36).

El trabajo de observacion se complementara con el didlogo surgido de la participacion y con
el contenido de las entrevistas, a manera de dialogo mas formalizado. como lo refiere Beltran

comentando a Whyte:

(...) la comunicacidn lingiiistica entre observador y observados es, pues. esencial para la
técnica de observacion, comunicacion que sera tanto menos estructurada y formalizada,
esto es, tanto mas rica e imprecisa, cuanto mayor sea el grado de participacion del
observador. El observador no puede decir ‘lo que ocurre’ sin interpretarlo. y tal



interpretacion ha de comenzar por la identificacion del “punto de vista del nativo™. de
forma que se garantice la intersubjetividad en términos ‘emic’ de sus conclusiones: esto
implica que. al menos en un primer momento. el investigador trate de aprehender el
conocimiento que los miembros del grupo o comunidad tienen de la cosa que se estudia,
y solo mas tarde podra pasar a describirla o explicarla con sus propias categorias. (1985:
37)

Pérez Soto advierte que la figura de un observador participante obliga a “revisar los
supuestos clasicos de la objetividad. neutralidad y prescindencia de los cientificos™ (1998:
327) y Fernandez Droguett complementa esto sosteniendo que “los ambitos académicos y
politicos no tienen por qué ser excluyentes entre si”, y que entender al “conocimiento
cientifico™ como “una préictica social diferenciada del activismo y la accion politica™ es una
distincion “artificial y soélo responde a una presuncion, que también es politica. de no
involucrarse en procesos sociales y politicos™. Al contrario, entiende como ““un deber ético el
compromiso con estos procesos” y pone como ejemplo el planteo de Verger sobre
“investigacion militante o investigacién activista™ (20006).

Lo que se intenta “es generar conocimientos desde los propios actores que protagonizan las
practicas que se quieren investigar, con el fin de generar mecanismos que promuevan un
mayor empoderamiento y autonomia de estos actores™. Eso significa que “en términos de su
relacion con el mundo académico. este tipo de investigacion implicaria cuestionar los
requerimientos normativos de la investigacion tradicional de modo de generar articulaciones
entre las practicas académicas y las de los actores en cuestion™ (Fernandez D. 2000).

De alguna forma estamos aqui ante la disyuntiva que plantea Tomas Ibafiez sobre qué tipo
de conocimiento queremos producir: “un conocimiento de tipo autoritario, alienante.
normalizador, que pase a formar parte de los multiples dispositivos de dominacion que
encorsetan a la gente, o por el contrario, un conocimiento de tipo libertario, emancipador. que

aporte su granito de arena a las luchas de la gente contra la dominacién™ (En Fernandez D.

2006).

2. 4. La obtencion de informacion.

En cuanto a la obtencién de informacion “no se acepta que el conocimiento cientifico refleje
y describa la realidad de un objeto tal cual es y que éste puede identificarse y aprehenderse en
una forma libre de valores™, esto quiere decir que “se asume la manifestacion. la influencia de

la cultura, entre otros factores, en las actividades y procesos de acercamiento a la realidad



empirica”. Ademas “se acepta que es un error defender que los enunciados observacionales
son en su origen totalmente independientes de las interpretaciones tedricas que se les pueda
aplicar”. Aunque “los aportes son diversos en sus fuentes y en sus orientaciones (...) se
procurara estructurarlos en torno a tres grandes ejes: el contendido de la informacién a
recabar. el clima de la relacion interpersonal intercultural generada al aplicar la técnica o
estrategia v el lenguaje utilizado en el proceso de investigacion™ (Aneas-Sandin 2009).

No hablo aqui de “recoleccién de datos™ porque comparto el planteo de Ibafiez Alonso: “los
datos no se recogen. se producen. Como sugiere Laing. méds que hablar de ‘dacta’ habria que
hablar de ‘capta™ (1985: 108).

El trabajo de campo para la elaboracion de la tesis ha consistido en una estadia junto al
Movimiento Indigena Ecuatoriano fundamentalmente en Quito, Cotacachi, Otavalo.
Riobamba. San Antonio de Ibarra y Latacunga, donde se pudieron realizar observaciones y
entrevistas —buena parte de ellas semiestructuradas- con dirigentes. militantes. organizaciones
de apovo. principalmente. El valor de la semiestructuracion de algunas entrevistas estd en que
a la vez que me permite no afectar el sentido de encuentro y de didlogo que tienen las
entrevistas, también he podido efectuar comparaciones entre las respuestas.

También recupero una parte de la experiencia de once afos junto a los pueblos mocovi y
toba del norte santafesino mediante la transcripcion de los registros de las reuniones
realizadas durante buena parte de ese proceso.

Ademas, incorporo elementos de mi trabajo de apoyo y de investigacion con respecto a los
pueblos indigenas en Entre Rios.

Se vinculan constantemente los elementos mas significativos que surgen de estos espacios
con la produccién académica relacionada. y. dentro de ella, principalmente con la

latinoamericana.

2. 5. Elaboracion, concrecion y analisis de las entrevistas.

Vemos los criterios para la elaboracién, concrecion y para el andlisis de las entrevistas.

En la elaboracion me parecio importante privilegiar el didlogo con las personas con las
cuales realicé los encuentros, dejando siempre espacios respetuosos para que expresen lo que
fundamentalmente quieren decir. Pero. para el caso de los dirigentes indigenas especialmente.,
elaboré una serie de puntos que consideré importante tratar de tocar con todos ellos. La idea

era hacer esto con el cuidado de no desvirtuar el caracter dialogal del encuentro en que
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consiste la entrevista y tratando de insertar los temas previstos en el momento en que la
oportunidad del didlogo lo permitia. Todo esto teniendo en cuenta las condiciones concretas
en las que se da el didlogo las cuales permiten a veces una mayor extension y otras piden una
mayor brevedad. Por eso puedo hablar de la utilizacion de entrevistas semiestructuradas para
una buena cantidad de las mismas, aunque el acento recaiga mas sobre el “semi” que sobre la
estructuracion. Pero, como lo decia mds arriba. la muy relativa estructuracion me permite una
posibilidad de comparacion que considero valiosa.

En cuanto a la concrecion de las entrevistas me parece importantisimo aqui rescatar el valor
de la afectividad y de la militancia compartida. Indudablemente la posibilidad de dialogar en

un ambito de confianza abre caminos a una comunicacion mucho mas profunda. Aneas-

y que si la

Sandin resaltan que “la naturaleza de una buena relacion es fundamental™
investigacion “se desarrolla en un contexto marcadamente intercultural es evidente el papel
clave de la comunicacion entre el investigador (...) y personas implicadas en el proceso de
transformacion” (2009).

El otro cuidado clave es el del lenguaje. Porque se trata de establecer una forma de
comunicacién que no distorsione el lenguaje y el mundo conceptual de los entrevistados. Sin
duda existe “la necesidad de replantear el disefio, desarrollo y analisis de esta técnica. para
evitar la imposicion de las formas conversacionales de los entrevistadores sobre las de
responder de los entrevistados. Por ello hay que conocer antes las habilidades y repertorios
metacomunicacionales usados en la comunidad estudiada.” (Jiménez D. 2000). Hay que tener
en cuenta aqui que “la base para las construcciones tedricas son los significados inmediatos y
locales de las acciones, segiin se definen desde el punto de vista de los actores sociales™
(Ericsson. F. en Aneas-Sandin 2009).

En cuanto al trabajo de analisis entiendo —con Aceves Lozano- que el trabajo del
investigador debe realizar “un trabajo preciso de reflexion, critica y contextualizacion del
texto oral. en el marco sociohistérico correspondiente, con la finalidad de comprender el
‘sentido propio’ y particular de la experiencia personal relatada por el sujeto en cuestion™.
Esta forma es valorada porque “se le conceden grandes posibilidades de logro de
contribuciones cualitativas en la investigacion social.”.

Si tomamos lo que este autor indica para la “historia oral tematica™ hay varios elementos
que coinciden con el enfoque que se intenta construir: el hecho de que se trate de un enfoque
multiple v temético, la utilizacion de la técnica de la entrevista semidirigida, la utilizacion del
testimonio personal y de la experiencia colectiva y la tradicion oral como evidencia. Por eso

de este tipo de metodologia tomo que “es sobre todo util para realizar estudios ubicados en la
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época contemporanea y mas cercana al presente” y la determinacién de tener en cuenta “el
cumulo de experiencias de vida de la sociedad™ (1999: 4-5).

También tuve en cuenta en el andlisis lo que dice Ibafiez Alonso sobre la interpretacion de
las entrevistas:

La interpretacion es una lectura: escucha de una realidad que habla. Por eso parte de la
intuicion. Como punto de partida. el investigador intuye (...) Pero en una segunda
operacion (analisis). debe evaluar esas intuiciones (...) Frotar sus intuiciones contra las
teorias construidas —o construibles-, verificarlas en un proceso que articula su dimension
sistematica (coherencia con el conjunto de los campos tedricos) y su dimension
operatoria (aplicabilidad a los fenomenos). (1985: 350).
Con Fernandez Droguett destaco el caracter situado de la interpretacion. Para €l la
investigacion como “proceso de interpretacion de la realidad social™ tiene que ser siempre
“una mirada situada”, la cual “es desarrollada por alguien desde una posicion particular. la

que posibilita a la vez que restringe ¢l conocimiento producido™ pero advierte que

(...) este posicionamiento no debe conducir a una hegemonia absoluta de la vision del
investigador, sino que debe anclarse en una perspectiva dialogica que busca recoger las
diversas miradas de los actores sociales para contrastarlas con la propia mirada. no tanto
para producir un consenso sobre la realidad social en cuestion, sino mas bien para
establecer los campos de sentido que la definen y la tensionan. Siendo de tipo

o

interpretativo, el conocimiento producido en la investigacion también tiene
implicaciones politicas. al tensionar la realidad social para mantenerla tal cual o para
promover su transformacion. por lo que la investigacion requiere explicitar la posicion
desde la cual se investiga y reflexionar criticamente sobre sus consecuencias en la
realidad estudiada. (2006)

Otro elemento que tuve en cuenta en cuanto a la interpretacién es a donde nos lleva: “*La
interpretacion no es comprobable. sino aceptable en virtud de su coherencia. persuasividad.
argumentacion. La interpretacion intenta comprender y comprender es ‘ver’, y después de
haber visto. no intenta explicar. que seria transmitir lo visto, sino hacer comprender, “hacer
ver'.” (Id.)

Para la interpretacion intento realizar una constante relacion del material obtenido con los
elementos de la valiosa bibliografia que se relaciona con los temas abordados. Me anima aqui
una revalorizacion de una gran produccion —sobre todo latinoamericana- con la cual dialogo
constantemente durante este trabajo. En este sentido quiero aclarar también el criterio para la
utilizacion bibliografica. Quizas parezca excesivo el uso de citas que hago en el trabajo, pero
mi intencion es realizar una reflexion personal y suficientemente argumentada con la solidez
de lo que se ha venido investigando y en un didlogo valorativo con tantos aportes interesantes.
En esto. como entiendo que podra verse en el trabajo, el criterio es que. mas que seguir

marcos tedricos establecidos. el marco tedrico quede construido por este dialogo constante.
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sobre todo con los autores latinoamericanos. Hay una opcion en esto. De las 1.168 referencias
bibliograficas y de material de campo que contiene el trabajo. 1.041 corresponden a autores y
actores sociales latinoamericanos (89,12 %). y de ellas 318 a indigenas (27,22 % del total y
30.54 % de las citas latinoamericanas). Este hecho intenta ser un reflejo de la opcion por lo
latinoamericano y por lo indigena en una linea “descolonizadora™ del trabajo cientifico que,
aunque no se reduce solamente a este aspecto, tiene en el tema de las fuentes uno de sus
elementos basicos.

Soy conciente de que tanto en lo epistemologico como en lo metodoldgico esta presentacion
no es exhaustiva, pero la presencia de estos elementos también podrd verse con fuerza a lo

largo del trabajo. lo cual confio clarificard un poco mas el planteo.
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Los regimenes politicos de América Latina fueron implantados sobre la base de una
importacion de la mentalidad moderno-liberal. Esta implantacion fue coherente con la
afirmacion del modo neocolonial que acompafid los procesos de independencia y de
formacion de los estados-nacion latinoamericanos. Asi los procesos politicos. desde su
configuracion liberal fueron puestos al servicio de la afirmaciéon del papel que les cupo a
nuestros paises en la organizacion capitalista.

Esta construccion ideologica basica para la estructuracion politica de nuestros paises
respondia a una “matriz epistemologica”™ propia de la modernidad liberal que determiné toda
la construccion-copia de saberes y también determind la actitud hacia los saberes distintos.
principalmente frente a los de los pueblos indigenas.

En el planteo del Movimiento Indigena uno de los elementos basicos y distintivos es su
oposicion al planteo moderno-liberal. sobre todo en su concrecion en América Latina.

Es interesante en esto lo que expresa el Movimiento al Socialismo (MAS) boliviano:

El MAS opone ¢l ‘paradigma mecanicista de la cultura occidental’, destructora de la
naturaleza, al paradigma andino amazénico que posee una ‘relacion simbiotica con el
entorno, de total equilibrio con la naturaleza’; es decir, se plantea una linea divisoria
entre ‘paradigma newtoniano que (cree que) el mundo es una maquina inanimada
gobernada por las leyes matematicas eternas’; ain mas: “somos adversarios del siglo de
las luces encarnado en John Locke. Thomas Hobbes. filosofos y economistas ingleses, v
de los fundamentos econdémicos de Adam Smith. todos ellos idedlogos de la actual
sociedad industrial. de la llamada sociedad moderna’. La modernidad esta vinculada a la
economia de mercado que conduce inexorablemente a “alcanzar los objetivos de la
cosmologia de la cultura occidental’. En fin, no sélo estamos ante un clivaje politico.
sino también ante un antagonismo civilizatorio, valga el término. Por lo tanto. el MAS
plante6 como ‘necesidad impostergable, encarar la transformacién politica. estructural
administrativa e institucional del Estado Nacional, reconociendo la autonomia de las
naciones originarias para garantizar las libertades publicas. los derechos humanos, las
prerrogativas ciudadanas y la soberania nacional’. Otra clasificacion simbolica que tiene
mucho peso es la que separa a la democracia liberal de la organizacién comunitaria
andina que ha sabido preservar valores colectivos y solidarios frente al individualismo y
egoismo de la modernidad capitalista. (Komadina R. 2008)

Porras Velasco también destaca el cardcter “antimodernista” del movimiento indigena
porque ““su discurso no comparte la concepcion lineal del progreso. entendido como desarrollo
material y moral interminable y homogéneo™ (2005: 51).

El analisis que realizo a continuacion es para tratar de establecer un panorama basico de las
dos 16gicas con la intencion de clarificar por qué se enfrentan y. mas abajo. qué posibilidades

genuinas de dialogo —apuntando fundamentalmente a lo politico- hay entre cllas.



1. La racionalidad moderno-occidental.

Tomando como base la caracterizacion de esta matriz epistemoldgica que realiza el
ecuatoriano Pablo Ddvalos podemos identificar una serie de elementos que clarifican el por
qué de la oposicion del Movimiento Indigena a este tipo de racionalidad. Esta presentacion.
que pone el acento en sus elementos negativos —parciales pero nucleares por cierto-. no
pretende hacer un andlisis exhaustivo de este fendmeno sino que tiene el objetivo antes

eshozado: ayudar a la comprension de aquella oposicion con el pensamiento indigena.

1.1. La pretension de universalidad.

La Modernidad gestd un tipo de conocimiento del cual pretendié que tenga alcance
universal: “La Modernidad. fij6 las coordenadas., para concebir lo posible y lo relevante.
priorizé lo cuantitativo y construy6 los instrumentos de medida, establecié procedimientos
candnicos y estandarizados en la ciencia. en la industria y hasta en algunas disciplinas

|

artisticas”, asi pretendio dejar como “fijado y estandarizado el sistema de interaccion del
hombre con el mundo™ y lo aislé y confind “a condiciones especificas y estables (laboratorio.
produccion en cadena, escuela, perspectiva geoméirica)”. Hecha esta obra “se crey6 que ese
mundo domesticado, que ese mundo artificial era el Unico universo y que la ciencia que lo
describia nos permitia tener un conocimiento objetivo y universalmente vélido™”
(Najmanovich 2010i: 12).

Asi es que en la Modernidad “subyace una pretension de universalidad que genera
necesariamente conflictos cuando se encuentra con sociedades que piensan, actuan o viven de
manera diferente™ (Davalos 2005: 18).

Pero el hecho queda totalmente agravado porque el lanzamiento de esta pretensiéon no se
hace ni siquiera desde la cultura de un pueblo. sino desde élites casi mintsculas que rodearon

a este tipo de conocimiento de un monton de artificios que sélo ellos dominaban:

(...) toda esa suerte de conceptos, de frases. de ideas y que, para los humanos comunes
y corrientes, no se dejan entender, es decir son conceptos de uso privado para una casta
o clite intelectual que acepta ciertos preceptos y nomenclatura, cosa que se hace posible
solo por el uso de ciertos mecanismos o herramientas tecnoldgicas que sirven para
ejercer la propiedad privada sobre el conocimiento o sabiduria (...). que hace en
definitiva que el conocimiento en general sea privativo de cierta cultura o de cierto
grupo o casta dentro de una cultura (Lajo 2007: 5).
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Por eso lo que empezd como un discurso que expresaba una pretension de ser fundamento
del desarrollo cientifico devino en un pensamiento dogmatico. Es este dogmatismo de la
razoén moderna el que produce la exclusion: “La postura dogmatica extrema une la afirmacion
de lo propio con la negacion de lo ajeno. El dogmatismo radical implica pasar de la
afirmacion a la intransigencia, y del plano del conocimiento al ético.” (Najmanovich 2010a:
15).

Esta pretension de universalidad en lugar de enriquecer a la epistemologia moderno-
occidental, la empobrecio. la alejo de la vida, la congeld. la clausurd. Se intento con ella
“pensar la vida sin la vida™, y el conocimiento cientifico perdio fertilidad, “quedé congelado™
en su absolutismo. se encorseto, se cerrd y enmohecio su riqueza y termind configurandose en
una autorreferencialidad absoluta (id.: 2010b: 1; 2010d: 1 y 2010j: 6)°. Ella deviene en
“cadenas de hierro” para la manifestacion y el desarrollo de las otras culturas (Touraine 1999:
39).

Un elemento que funciona como justificador y también como consecuencia de esta
pretension de universalidad. es la pretension de neutralidad o de imparcialidad que la
acompana.

La ciencia le dio forma a esa “ficcion interesada™ cumpliendo un papel de opacamiento y
de encubrimiento de la ligazén de la pretension de universalidad con la ideologia dominante
(Bordieu 1999: 21). Pero. es sobre todo un “gran truco™ colaboracionista con el orden
establecido. Esta neutralidad se emparent6 con cierta inhumanidad o con la reduccion de la
vitalidad del cientifico: “El tipo de emocionalidad privilegiada era la supuesta neutralidad (un
estado indefinible entre la apatia y la indiferencia)” (Najmanovich 2010f: 17).

En esta misma linca, la idea de una objetividad que se basa en la exclusion de la
subjetividad (Knorr C. 2005: 26) cumple la misma funcion. La eliminacion del sujeto del
proceso cognoscitivo es dirigida sobre todo a la eliminacion de todos los sujetos que no
piensen como el “sujeto politico dominante™.

Esta falsa ciencia produce y mantiene la falsa conciencia’, ignora deliberadamente que el

conocimiento es una construccion socio-historica’ y presenta un discurso apolitico sobre la

® Davalos caracteriza esta autorreferencialidad como un “soliloquio™ en el cual la misma ciencia dominante “se
daba los fundamentos de la verdad desde los pardmetros de la modernidad occidental™ (2002: 97).

7 Esta afirmacion de Bordieu esta dirigida especialmente a la sociologia v la politologia, las cuales usando un
“alarde de objetividad y de ‘neutralidad ética™ y “multiplicando los signos exteriores de cientificidad™ (1999:
22-23).

¥ “La construccién de saberes es un proceso histérico y. por lo tanto, atravesado por las contradicciones, los
conflictos. las violencias, las esperanzas, los suefios de aquellos que los crearon. (...) Se mezclan con las
condiciones historicas en las que nacen, y. por tanto, cumplen un determinado rol social. (...) Nacen
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politica: *... las esirategias de denegacion, que florecen entre los politélogos, habiles para
realizar el ideal dominante de ‘la objetividad’ en un discurso apolitico sobre la politica, donde
la politica inhibida no puede aparecer sino bajo las apariencias irreconocibles, por lo tanto
irreprochables, de su denegacion politicoldgica™ (Bordieu 1999: 23).

Todo este planteo nos muestra la ligazon del problema epistemoldgico con lo politico,
haciendo imprescindible un analisis de los dos aspectos para comprender la problematica
abordada.

Esta racionalidad univoca exculpa la pretension universalista de toda su potencialidad
opresora. y bajo el credo de la objetividad y el neutralismo pretendi6 y pretende prestarle una
legitimacion que en realidad sélo viene de relaciones de poder (Bordieu 1991:11; Davalos
2005: 25).

Esto mismo se expresa también en la construccion del Estado-Nacion moderno que “como
proceso consolidado en la modernidad. pronto encontrd en ella un factor gravitante para su
justificacion que le permitié enarbolar un discurso de imparcialidad™ (Porras V. 2005: 325).

Y asi trata de disimular desde el discurso una carencia ética’ que proviene de su ligazon
ideoldgica al credo capitalista en el supuesto “mercado libre™ (Bordieu 1999: 22; Dévalos:
2005: 21) v que queda evidenciada en sus consecuencias homicidas'’. Lo cientifico participa
de esta carencia y asi queda aferrado —en sus planteos hegemonicos- a su primordial funcion
de perpetuacion del statu quo (Bordieu 1999: 20-21).

Hablando del tema juridico en Bolivia —pero con conceptos aplicables a todo el planteo
cientifico vy politico en América Latina- Albo-Barrios Suvelza analizan las implicaciones del
concepto de neutralidad: ~... una pretendida neutralidad (...) al prescindir de la realidad
pluricultural, siempre acabaria imponiendo la cultura dominante™ (2006: 92).

Esta pretencion continia radicalizada en el seudorenovado proyecto neoliberal.

Con Giddens, podriamos decir que la globalizacion actual. hegemonizada por la ideologia
neoliberal. contiene una radicalizacion profunda de algunas tendencias modernas. Un aspecto

de esta radicalizacion lo expresa cuando sostiene que “la modernidad es intrinsecamente

condicionados por su realidad concreta. A su interior se inscriben los temores y las esperanzas, los delirios v los
mitos de una sociedad determinada. La construccion de los saberes estda inmersa en relaciones de poder y de
dominacion que les impiden ser neutrales.” (Ddvalos 2005: 29).

* Bordieu recuerda que “El mercado de los bienes cientificos tiene sus leyes, que no tienen nada que ver con la
moral™ v que hay un “interés en el desinterés™ planteado en nombre de valores cientificos (1999: 13).

0= . si el proyecto de la modernidad apela a la razén, ;qué tipo de racionalidad puede legitimar la desaparicion
del Otro? Si esa racionalidad puede inscribir dentro de su entramado conceptual la necesidad de suprimir
ontoldgicamente al Otro. ;no es dable entonces sospechar de sus supuestos de base? (Qué eticidad puede nacer
desde un marco conceptual que no impide la desaparicion del Otro? ;Qué orden histérico pervive gracias a ese

ocultamiento?” (Davalos 2005: 26).



globalizadora™ (1994: 17 y 67). Pero Touraine nos recuerda que una ideologia de dominacion
economica es la que guia —enmascaradamente- este proceso globalizador: “hay que ver en la
idea de globalizacion una ideologia que enmascara el mantenimiento de las relaciones de
dominacion econémica al introducir la imagen de un conjunto econdmico mundial
autorregulado o fuera del alcance de la intervencion de los centros de decision politica.”. El
autor francés también destaca el caracter elitista de esta globalizacion neoliberal: “Esta
ideologia liberal mundializada busca el apoyo de los medios econémicos dirigentes y sobre
todo de los medios masivos de comunicacion mas que una activa participacion popular, lo que
la inscribe en la tradicion del liberalismo del siglo pasado™ (1999: 36). Asi que aqui el
cardcter revolucionario y critico que fue —parcialmente- propio de la primer modernidad
(Portantiero 1984: 13) esta ausente.

En lo cultural esta globalizacion neoliberal intenta provocar un “‘proceso de des-
diferenciacion™ que intenta restaurar “la identidad burguesa™ y actiia como “catalizador de la
fragmentacion de la clase obrera™ (Lash 1997: 13 y 34).

Pero esta “posmodernidad™ atravesada por la pretension de hegemonia de un pensamiento
anico neoliberal globalizador, tiene presentes elementos contradictorios que Lerchner rescata

en lo que llama el “elogio de la heterogeneidad™ (2006: 456).

1.2. La negacion del reconocimiento de la diferencia.

Llama la atencién como esta matriz epistemolégica moderno-liberal comenzo a vivir muy
pronto —y sobre todo cuando fue ocupando lugares de poder- una importantisima
contradiccion: a pesar de proclamarse declamatoriamente como “pluralista™. sucede que a su
interior “no existe espacio para reconocer la diferencia™ (Davalos 2005: 18 y 22). Como lo
recuerda Ansaldi: “se trata de un universalismo reacio a admitir las diferencias y. por ende.
fuertemente orientado a negarlas, destruirlas y. en el limite, a uniformar el mundo™ (2001b:
73). Es que “a todo el discurso y practica del proyecto de modernidad™ subyacen “relaciones
de poder que se sustentan en la logica de lo Mismo™"".

Esto caracteriza al pensamiento de la Modernidad:

"' “En esa lggica no puede caber la diferencia. Para el poder de lo Mismo, el Otro es enemigo, es una figura a la
que hay que negar, destruir. El status de la Alteridad es un status que entraiia peligro porque su reconocimiento
implica la relativizacion de los alcances civilizatorios, y de todas sus prescripciones normativas y analiticas™
(Davalos 2005: 24).



Asi, desde esa Edad Moderna iniciada al promediar el siglo XV, las cosmovisiones que
se sucedieron en la hegemonia cultural de Occidente tendieron a autoconcebirse como
integrantes de la expresion verdadera, exclusiva. del pensamiento humano. La
superioridad europea —tanto bajo sus formas religiosas como més tarde bajo el
[luminismo y la Razén, la civilizaciéon y el progreso, la modernizacién o el desarrollo-
relegaria a la categoria de residuos de la historia. de expresiones primitivas, de
manifestaciones de la barbarie, a los pueblos que integraban las vastas regiones
sometidas a su dominio imperial (Argumedo 2004: 90).

Argumedo plantea como se entienden los distintos “patrones socioculturales fundamentales
en América Latina™ y que mientras “uno de ellos constituye el modelo racional, legalizado.
cientifico (...) al otro se lo ha situado histéricamente en el espacio de lo bastardo™ (2004: 11).

Todo este panorama se reactualiza en lo que Tapia llama el “sentido comun™ que crea el

neoliberalismo:
El neoliberalismo produce y contiene una ideologia que reduce al mundo a la mirada y
sensibilidad que generan los procesos capitalistas de produccion y reproduccion
ampliada. En tanto es una ideologia reduccionista, se vuelve un dogma o un discurso
dogmatico que no tiene una matriz capaz de articular una comprension de otras
dimensiones de la vida social y la posibilidad de alternativas de organizacion y
direccion de la vida econdmica y politica (2007b: 106).

La pregunta seria: ;es total la negacion de la diferencia en la matriz moderno-liberal? Lo
que sucede es que. concorde con su coherencia con el modelo politico-econémico que
contribuyé a crear y con el cual se sostienen mutuamente. podemos ver que hay en ella dos
formas de procesar la diferencia. En una cabe —por lo menos relativamente- un selectivo
pluralismo y en la otra no cabe ninguno. La diferencia es aceptada y presentada como postura
pluralista cuando se trata de la diferencia entre élites. En este sentido, esto resulta coherente
con un analisis que entiende la formacion econdmico-social latinoamericana como un
equilibrio entre las élites. como un acuerdo interoligarquico. Alli si cabe —relativamente- el
pluralismo liberal.

Pero la forma en que el pensamiento moderno-liberal proces¢ la diferencia frente a todo ¢l
“mundo pobre” y especialmente a todo el mundo indigena fue la desigualdad.

Porras Velasco sostiene —hablando de la sociedad ecuatoriana- que “el problema de la
comprension del otro (...) tiene su expresion mas conflictiva en la cuestion étnica™.
Retomando la idea de las “matrices de clasificacion binaria™ de Andrés Guerrero. sostiene que
esto “permitié construir la nocion de blanco-mestizo en un extremo € indio en el otro. en una

relacion de poder racista que atribuyo al primero superioridad sobre el segundo™. Y concluye

afirmando: “La diferencia se crea y recrea como desigualdad.” (2005: 74).
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Lo diferente —emblematizado en lo indigena- solo es “aceptado™. tinicamente si se “integra”
a una funcionalidad que complemente el esquema imperialista: como mano de obra
absolutamente dominada; como objetos de estudio arqueologico: como simpaticos resabios
que pueden ser objeto de la diversion turistica'”. O sea que los indigenas tenfan —para
integrarse- que estar o sometidos (como mano de obra), 0 muertos (como en los museos v la
ciencia arqueologica) o prestarse para ser objeto de diversion, soportando actitudes que van
desde la burla descarada hasta una seudosimpatia, una especie de solidaridad vaciada y
denigrada que deviene en lastima.

Aqui vemos, la otra forma de procesar la diferencia. La diferencia es procesada como
desigualdad. Y esta forma es constituyente de América Latina: para Ansaldi. la alteridad es

“la dialéctica constituyente de América™ (1992: 30).

1.3. La determinacion violenta de su “encuentro” con otras matrices epistemologicas y

con los pueblos que las poseen.

Desde esta negacion se imposibilita un verdadero encuentro y un verdadero didlogo con

esas cosmovisiones diferentes y lo politico se determina desde la enemistad violenta con lo
diferente.

La emblematica dirigente indigena ecuatoriana Blanca Chancoso se refiere al proceso de la
invasion europea en Ameérica como un “proceso terrorista de usurpacion de riquezas de
nuestro territorio™ (2007).

Para Lajo —filésofo y dirigente puquina- la cultura occidental se entendié como habilitada
para ser “cultura invasora y dominante™. Es una cultura “monomaniatica™ y lo explica asi: “El
que es culturalmente monomaniatico (en quechua: misti) es un ser que niega al Otro. lo
somete. lo ‘invisibiliza” para usarlo o en el peor de los casos: lo mata™ (Lajo 2007: 3 y 9).

La naturalizacion de este discurso excluyente produce una construccidn tedrica que se
proyecta en la practica hacia el genocidio. y viceversa:

Al comprender que tanto las instituciones como las teorias de la modernidad tienden a
fosilizarse y —peor aun- a ‘naturalizar’ sus puntos de vista, nos ponemos en contacto con

" Bordieu explica la funcionalidad en la linea de la escuela norteamericana como perpetuacion de un sistema
conforme al interés de los dominantes (1999: 11). Davalos sostiene como desde “ese orden civilizacional™ que
pone “la figura del progreso como mascaron de proa para su legitimacion historica™ los indigenas son
invisibilizados y que en él, a pesar de sus promesas emancipatorias “subsiste ese sustrato de indiferenciacion. de
querer siempre “incluir’ a los otros, de llevarlos dentro de las coordenadas de este proyecto civilizatorio.”™ (2003:
25-26).
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la gigantesca dimension del peligro que entrafia la “estabilidad’ y la “objetividad’. Dice
Humberto Maturana que todo aquel que habla desde la objetividad esta haciendo una
peticion de obediencia a su interlocutor. Cuando un discurso se erige en fundamento de
lo real. cierra las puertas al didlogo. al cambio. a la evolucién y las abre a la muerte
(Najmanovich 20105: 6).

La conquista. la guerra contra los diferentes encuentra su justificacion. Esto es propio de
“los dogmatismos radicales™ que “al afirmar una teoria (...) como saber absoluto y definitivo.
no suelen admitir criticas ni cambios™. Esto crea una actitud: “quienes se creen poseedores de
este saber absoluto generalmente pretenden que todos lo reconozcan como tnica verdad™. Y
tiene consecuencias politicas: “de alli que su postura lleve a la conquista. a la guerra. a la
tortura, a los diferentes. Entre el dogmatismo radical y la tentacion tirdnica hay un solo paso™
(Najmanovich 2010a: 16).

La guerra es algo basico en su modo de produccion. y también en su ciencia y en su
tecnologia. Como lo explica Lajo:

Para occidente siempre ha habido una constante en la guerra. su tecnologia bélica es la
principal. la guerra siempre ha sido su ‘modo de produccion” originario y su principal
herramienta de expansion, una vez que impone su dominio por las armas, luego
‘conquista’ cultural o espiritualmente al pueblo invadido con su “mecdnica mental’.
Ilamese ideologia o religion (2007: 10).

Las voces que advirtieron sobre este peligro fueron silenciadas o ridiculizadas. Para

Najmanovich “(...) hoy estamos empezando a darnos cuenta de lo extremadamente riesgoso

que es confundir recortes verosimiles con esencias universales™ (201011: 8)

1.4. Su identificaciéon con “la civilizacion”.

En forma explicita o implicita “sus pretensiones normativas se quieren civilizatorias y
ontoldgicas™ (Ddvalos 2005: 18). Por esto la racionalidad indigena es clasificada “como
‘premoderna’, ‘tradicional’. ‘inocente’ o peor aun, como ‘subdesarrollada’ (...) como
permanentes menores de edad, como pueblos en transito hacia la modernidad™ (2005:23). En
cambio las “sociedades occidentales modernas™ representan como un ultimo y superior

= et m it e 13
peldafio en la escala de la *“tnica civilizacion™ humana .

' “Segun el evolucionismo. la ‘historia” puede ser narrada como una ‘linea de relato’ que impone una
representancion ordenada sobre el embrollo de los acontecimientos humanos. La historia comienza con pequefias
v aisladas culturas de raza y recoleccion, marcha a través del desarrollo de comunidades de pastoreo y de cultivo

y de ahi a la formacion de los estados agricolas. para culminar en el surgimiento de las sociedades occidentales
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Albo-Barrios Suvelza —con motivo de la retlexién sobre la constituyente boliviana- ponen
un ejemplo de lo que significa esta identificacion de una cultura dominante y excluyente con
la “civilizacion™:

Por ejemplo, la lengua y los conceptos con que todo se expresa. define. estructura y
operativiza son los ajenos y se considera que éste es el tnico lenguaje “técnicamente’
aceptable. Si los pueblos originarios entran dentro de esas instancias, tienen que
aprender a operar en esos términos ya establecidos casi de manera sagrada. Persiste de
forma explicita o implicita la presuncién de que la cultura dominante es la Unica
‘civilizada’, lista para estos quehaceres. mientras que las de esos pueblos hasta entonces
marginados son inevitablemente ignorados en ellos; serian apenas culturas “primitivas’.
Imaginemos que en el nuevo Estado todo ello se expresara solo en quechua, aymara o
guarani acuiiando todos los neologismos para ello necesarios. Muchos lo llamarian un
Estado fundamentalista excluyente, quizas hablarian de “etnofagia estatal indigenista’.
Pero recién entonces podrian darse cuenta de que hasta entonces tal fue la situacion de
los pueblos con lenguas excluidas. (2006: 92).

Esta idea univoca y opresora de civilizacion se conjuga con la idea de ciudadania: “Quienes
construyeron el Estado-naciéon sobre esta base empezaron primero con un proceso de
ciudadanizacion (civilizacion), alejandola e incluso contraponiéndola a formas de identidad
que hacian referencia a esas mismas diferencias sociales que la ciudadania pretendia superar u
olvidar™ (Porras V. 2005: 325).

4 .
4 Las teorfas

La imposicion de esta “civilizacion™ se articula con teorias cientificas
evolucionistas son manipuladas por idedlogos del imperio para transformarlas en darwinismo
social, de forma que ajusten perfectamente con la pretension civilizatoria y ¢l no
reconocimiento de la diferencia. Y una de las plasmaciones de la “estrategia civilizatoria™ fue
“la del exterminio social/darwinista a la criolla” (Quintana T. 2005: 8). Otra version
cercanisima, es la del utilitarismo que, “epitomizado en la figura del homo economicus.
proveia los fundamentos filosoficos a la burguesia en cuanto clase dominante™ es el que “en
sus distintas variantes representa el rostro mas salvaje del capitalismo. su *darwinismo social’
que exalta los logros del individualismo mas desenfrenado y condena a los “socialmente
ineptos” a la extincion™ (Boron 2005c¢: 9).

Y hablando del positivismo dicen Ansaldi-Funes:

La unidad de las ciencias bajo la hegemonia (0 el monopolio) de las ciencias naturales
es un supuesto del positivismo filosético. En este sentido, el paradigma cientifico lleva
a la hermenéutica radioldgica a dos primeras operaciones basicas: la clasificacion y la
jerarquizacion. Como bien dice Etienne Balibar, una y otra ‘son operaciones de

modernas.” (Giddens 1994: 18-19). Por supuesto, nadie mejor que Spencer para esto: idedlogo oficial del primer
imperialismo capitalista (Spencer 1892).

" Para no diluir el desarrollo temético, tomo aqui evolucionismo. darwinismo social, positivismo y utilitarismo
como componentes de un mismo conjunto ideolégico sin las convenientes diferenciaciones.
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naturalizacion por excelencia. mejor atn, de proyeccion de las diferencias histéricas y
sociales en el horizonte de una naturaleza imaginaria’. Imaginaria, porque esta
jerarquizacion supone un piso. la animalidad. y un techo. la de una humanidad “por
excelencia’. el europeo blanco del ‘norte™ (del que probablemente la poblacién
norteamericana fuera considerada un apéndice). que nunca termina de definirse en sus
rasgos de realidad mas alld de metaforicos tipos ideales. El darwinismo social clasico se
entrampa asi en “la figura paraddjica de una evolucidén que debe extraer la humanidad
propiamente dicha (es decir, la cultura, el dominio tecnologico de la naturaleza, incluida
la naturaleza humana: la eugenesia) de la animalidad, pero por los medios que
caracterizan a la animalidad’ (la supervivencia del mas apto) (2004: 203-204).

La “providencia™ de la razén y el progreso'” vino a ser la nueva certeza de la modernidad
que guiaba maliciosamente su desarrollo politico. sumamente adecuada para la expansion del
poder europeo-occidental en América Latina'®. Y en este reemplazo ocupa un lugar clave la
pretension de justificacion cientifica. Hablando de la continuidad del racismo positivista con

¢l de la invasion curopea sostienen Ansaldi-Funes:

Nuevo. en cambio. es el fundamento. ya no teoldgico sino laico-cientifico: la
‘superioridad’ blanca y la “inferioridad” de los de “color’ —como si el blanco no lo fuera-
no encuentra ahora su justificacion y legitimidad en un designio de la Providencia (...)
sino en la biologia. el poligenismo de la antropologia fisica. la psicologia social, las
teorias de la evoluciéon de las especies y la sociedad y la medicina. El discurso es

o

claramente un discurso racista de clase. (1994: 227).

Esto tiene su continuidad en el planteo de la globalizacion neoliberal actual que con su
“tendencia homogeneizadora™ conlleva “una vision jerarquica de las culturas —continuidad
histérica. resignificada. de la decimononica distincién entre civilizacion y barbarie (donde los
barbaros eran siempre los otros. los extrafios)-. que ordena las mismas segin una escala de
superioridad/inferioridad negadora de las diferencias™. Asi fundamenta “la imposicidn
totalitaria de una Unica cultura planetaria impuesta por la conjunciéon de los pesos
abrumadores de economia, medios de comunicacion de masas. tecnologia y. obviamente.

poder politico™ (Ansaldi 2001b: 75).

'*« . la idea de progreso. esto es, de un desarrollo continuo e indetenible de la civilizacion. cuyas leyes —por
afadidura- se podrian descifrar™ (Nun 2004: 5).

' ~Un tipo de certeza (la ley divina) se reemplazo por otro (la certeza en nuestros sentidos. la certeza de la
observacion empirica). v la divina providencia se reemplazo por ¢l progreso providencial. Mas atn, la idea
providencial de la razon, coincidioé con el auge del dominio curopeo sobre el resto del mundo. El crecimiento del
poder europeo suministré. por decirlo asi, el apoyo material para la pretensién de que la nueva vision del mundo
se asentaba sobre una sélida base que. al mismo tiempo que proporcionaba seguridad, ofrecia la emancipacion

48



1.5. Su plasmacion politica en un modelo de exclusion y violencia.

han sido los directores de acé de la radio encarcelados, compafieros comunicadores que
hemos sido perseguidos por dar un espacio, por dar los micréfonos a los sectores excluidos,
han dicho: ‘no, ellos no saben pensar, ;por qué tienen que hablar?,

acd tienen gue hablar gente intelectual, gente que tienen plata, los empresarios’

Santiago Naula

Es la institucionalidad politica la que queda marcada por esta actitud.

Los pueblos indigenas latinoamericanos se vieron enfrentados entonces a un planteo politico
cuya “practica diaria de los estados, de los sistemas de representacion politica. de los marcos
institucionales, de los codigos vigentes, se basa y se sustenta en una exclusion silenciosa, en
una violencia sistematica y persistente” (Davalos 2003: 21).

Tiene mucho que ver con esta postura lo que comentaba mas arriba: la mixtura fatidica de
evolucionismo y etnocentrismo tras la bandera del “progreso™ (Giddens 1995: 260). que con
la idea de la “supervivencia del mas apto” justificé una politica de etnocidio déndole un
sustento configurado desde una supuesta “superioridad moral™"’.

Este “sistema excluyente™ era el “reflejo de la misera situacion €tica, politica. economica y
cultural en la que se encontraba Europa. Esto repercutié en nuestros pueblos que fueron
sometidos de manera violenta a esquemas antihumanos y alienantes. prueba de ello fue el
desprecio a los pueblos originarios™ (Chancoso 2007).

Pero. la exclusion se mantuvo practicamente intacta en los procesos independentistas que
devinieron —mds tarde o mas temprano- en las configuraciones estatales actuales. Garcia
Linera sostiene —para el caso boliviano- que “la exclusion étnica se convertira en el ¢je
articulador de la cohesion estatal™ (2005a: 6).

En esto incidio fundamentalmente el hecho de que esta logica moderna “es la logica que
asume la acumulacién bajo la figura del capital (entendiendo al capital como una relacion
social de explotacion)” lo cual fue determinante en su “forma de articular al Estado-Nacion™,
en su “forma politica de relacionamiento. reconocimiento y participacion™. en su “disposicion
determinada del conocimiento dentro de un orden del saber”, en “la formacion de discursos de

poder™.

del dogma de la tradicion.” (Giddens 1994: 54). Como un ¢jemplo de la supervivencia de este paradigma en el
ambito norteamericano podemos ver el concepto de “diferenciacion™ en Parsons (1974b: 39-40).

'7 Giddens recuerda como bajo la consigna spenceriana de la “supervivencia del mas apto™ que entendia la
historia como “un proceso inevitable por el que las variedades de hombres mds adaptadas a la vida social
suplantan a las variedades menos adaptadas™ el planteo evolucionista era proclive “a una ilusion normativa”
equiparando el poder econémico y militar superior a una “superioridad moral™ dentro de “una escala evolutiva™.
O sea que “adaptacion” termina significando “mera fuerza™ (1995: 264 y 269).
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Fue una exclusion. entonces. ““que se hizo desde la razén. que se justifico y legitimo desde
ese entramado conceptual, teorico, axiologico y normativo dado por la modernidad™ (Davalos
2005: 25-26).

Esta razén univoca. va llamativamente unida a la idea de igualdad de todos los hombres,
una igualdad que —paraddjicamente- mas que nada obliga a los estratos “inferiores™ de la
sociedad a aceptar imposiciones que a ejercitar derechos'®.

Esta apropiacion de la razon por parte de la cultura occidental fue tal que es ilustrativo lo
que relata Castillo Gomez de como los mixtecos oaxaquefios llaman a los mestizos —en
relacionamiento a su “parte blanca™- “los de razon™ y como unen esta “propiedad™ de la razon
a una actitud explotadora (2003: 274-276). Otra expresion clarisima de esta mentalidad la
encuentro en lo que me relataba el comunicador social de la red kichwa Santiago Naula sobre
las represiones que sufrieron en Radio Latacunga:

..) han sido los directores de aca de la radio encarcelados compafieros comunicadores
que hemos sido perseguidos por dar un espacio por dar los microfonos a los sectores
excluidos, han dicho: ‘no, ellos no saben pensar, ;por qué tienen que hablar?, aca tienen
que hablar gente intelectual. gente que tienen plata. los empresarios’ (Entrevista)

Tapia recuerda. basandose en el planteo gramsciano. que cuando se produce hegemonia es
clave la dimension cognitiva. ya que significa que se ha logrado producir un conjunto de
conocimientos que sirven “como nuicleo de comprension del mundo. de inteligibilidad de los
hechos historicos y de la dimensién natural de la vida humana™ y que se ha logrado articular
esta dimension cognitiva “a otro conjunto de fines y valores™ (2007b: 102-103).

Como sostiene Porras Velasco: “La razén se convierte en ‘el instrumento de redencion’
manejado y controlado “por una élite™” y encuentra que: “en el Ecuador la manifestacion mas
pura de este hecho es la relacion del Estado y los indios: la élite en el poder politico siempre
ha impulsado el proyecto ‘civilizador’ sobre ellos. a partir de la superioridad que se
autoasignaban por ser los portadores del progreso™ (2005: 187).

Y si hay un mundo de conocimiento que fue acusado de irracional. ha sido el mundo
indigena. fue ¢sta una de las bases de su exclusién'”. Davalos recuerda cémo los amautas

indigenas eran condenados a prision por el estado ecuatoriano por el ejercicio de sus saberes

ancestrales bajo la acusacion de brujeria (2002: 93).

" Destaca Heler como el postulado moderno de igualdad se supedita a un “buen uso” de la razén el cual se
supone que no todos hacen, posibilitando asi la negacion de derechos (2005: 4).
" Najmanovich describe como lo que no entraba en el “modelo objetivista” quedaba excluido de la racionalidad

(2010% 10).
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Incluso, como lo ve Cabezas Fernandez para el caso boliviano: “el indio ha sido visto por
las élites como el principal limite para la construccion del Estado-Nacion y se han sucedido
diversos proyectos de exterminio cultural y explotacion econémica de los indios™ (2005: 3).

Algo muy cercano afirma Escarzaga Nicté:

(...) la idea de construir naciones poderosas y soberanas suponia la eliminacion de los
factores de atraso que impedian a los paises latinoamericanos crecer al ritmo y modo de
sus admirados modelos: Inglaterra, Francia y Estados Unidos. y el mayor signo de
atraso para ellos era la presencia indigena con sus formas de vida, cosmovision y
lenguas diferentes. En ¢l programa liberal decimonénico, los indios eran el obstaculo
fundamental para el progreso (2004).

1.6. Un modelo *“civilizador” que es violento también con la naturaleza.

No gueremos que la biodiversidad se maltrate,

{ !
para nosotros es la vida en esencia misma
Andrés Andrango

La violencia “civilizadora™ no solo afectd a los hombres. también afect¢ a la naturaleza:
“han explotado forzadamente a la Pachamama. contaminando y convirtiendo las tierras
fértiles en tierras acidas™. esta es la causa por la cual, desde la mirada indigena. “la sociedad
humana vive en el caos. en la desorganizacion, impera la desunién y el individualismo
egoisla“zu.

Asi se entiende desde el mundo indigena la relacion occidental con la naturaleza: “Para el
dominante (...) su concepcién es aprovecharse al maximo: para hacerse el grande, para
hacerse superior a los demas. para dominar™?'.

La misma democracia se¢ configura en esta falta de respeto a la naturaleza que se une a la que
se realiza con las comunidades que estan habitando en lugares claves del aprovechamiento-
saqueo de los recursos. Es un capitalismo atropellador de la naturaleza el que Ileva a la misma
democracia a volverse atropelladora de las comunidades que estan mas imbricadas con la
naturaleza. De hecho. hoy en América Latina, la mineria a cielo abierto, la explotacion
petrolera. la industria celulésica. por decir algunos ejemplos, han causado dafios y conflictos
muy fuertes en las comunidades indigenas durante gobiernos que se proclaman democraticos

y de izquierda.

% Movimiento Indio Tupaj Katari de Bolivia en Botero V. 2001: 56.
= Delfin T, de Mayorazgo. Guamote, en Botero V. 2001: 56.



Me decia el director del CODENPE —organismo estatal cuyos directivos son elegidos por
los pueblos indigenas para canalizar el apoyo gubernamental a las comunidades- Andrés
Andrango. en ocasion de la Marcha en protesta por la Ley Minera en Quito:

(...) ahorita la ley minera no ha sido consultada a nosotros, a los pueblos indigenas.
Pero eso no esta en la ciudad. lastimosamente. esta en el campo. ;Ddnde esta el agua?:
esta en nuestras comunidades. Y por eso nosotros salimos a la lucha y creemos de que
estamos conscientes de que estamos defendiendo no solo al Movimiento Indigena sino
la vida de millones de ecuatorianos y quizas del mundo entero porque no queremos que
la biodiversidad se maltrate, para nosotros es la vida en esencia misma. (Entrevista).

En el mismo sentido y dentro de ese mismo acontecimiento se expresaba uno de los docentes
de la Universidad Intercultural y dirigente Quitu-Kara, Jaime Pilatuna Zincango:

(...) estamos aqui, justamente. movilizados Nacionalidades y Pueblos originarios.
Somos 14 Nacionalidades y 18 Pueblos de la Nacionalidad Quichua. Estamos muy
preocupados y muy conmovidos por que el dia de ayer. (...) se aprobd esta ley Minera.
Pero con mucho dolor. con mucha tristeza. Lo vemos asi porque nosotros vamos a
seguir movilizandonos. tenemos que seguir resistiendo. Bueno. ya es trillado este asunto
de que durante quinientos afios seguimos movilizados. pero bueno una movilizacion
mas también esta bien porque lo que estamos haciendo es por la vida, por la vida de
nuestras futuras generaciones y nuestro pais y todos los paises de aqui. de America.
Somos muy ricos en recursos. en fortalezas, en potencialidades, parece que los
gobiernos de turno no lo estan mirando con el ojo que nuestros abuelos lo manejaron. A
cada centimetro nosotros podemos sembrar una plantita, una semilla y esa produce al
menos aqui en mi pais. en Ecuador. Es muy rico en biodiversidad y ese conocimiento
hay que ir sacandolo. haciéndolo saber a nuestros mismos ciudadanos, a nuestros
mismos hermanos de aqui de la ciudad o a los hermanos que estan que quieren que se
apruebe esa ley minera. porque con esta ley minera lo tnico que va a permitir es que la
biodiversidad se dafie, se malgaste. Porque se necesita bastante agua para poder explotar
el oro. Si en los afios 70 se explotaba el petréleo y tenemos poco de ese recuerdo, pocos
beneficios de ese recurso petrolero. ahora viene la extraccion del oro. de la plata. de los
minerales y por encima de la biodiversidad, de la gran riqueza de biodiversidad que
nosotros tenemos. Nosotros como movimiento indigena al menos como pueblo Quitu-
Kara estamos aqui acompafando. apoyando este proceso para poder ver dias mejores
para nuestra gente. (Entrevista).

Es que la teoria politica liberal asoci6 tierra y dinero. Macpherson nos muestra como Locke
entiende al dinero como “de la misma naturaleza que la tierra. al dar una cierta ganancia
anual. a la que podemos llamar uso. o interés™ (En Macpherson 1970: 179), por eso, para €l.
“Locke ve la tierra misma simplemente como una forma de capital” y por eso mismo nunca
entendio el valor de la tierra y el trabajo comunal (1970: 176 y 179).

Con la trampa del hambre. de la pérdida de sus espacios vitales y de la falta de empleo. los
mismos indigenas apretados por la necesidad se han visto violando su propia forma de

relacionarse con la tierra: “el capitalismo, el mercado. nos ha metido eso. Ya no respetan el
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ritmo de la naturaleza porque el hambre, la necesidad es mucho mas fuerte y se trata de

.o 5322
aprovechar al maximo.”™".

1.7. La figura antropolégica del individuo como configuradora de la politica y la

economia.

la historia que escribe el poder nos enseiid ... que el
individualismo era el nuevo dios
Ejercito Zapatista

El planteo liberal “sustenta la construccion de una figura historicamente nueva como es la
del individuo (una figura que en el campo de la economia sirve para la sustentacion de la
figura del consumidor. y que en el campo de la politica sirve de sustento a la figura del
ciudadano), un individuo. ademads, racional, egoista en el sentido moral del término. y
utilitarista™ (Davalos 2003: 23)*. En la construccion del Estado-nacion “se buscaba establecer
un vinculo racional e incluso instrumental con el Estado, sin atencién a ningln rasgo
especifico del individuo que lo identificara con otra comunidad™ (Porras V. 2005: 325-326).

Este “énfasis en el individuo™ fue para el liberalismo “el punto de partida y la pieza
fundamental de todos sus razonamientos™ (Nun 2004: 4), la “unidad elemental de la sociedad™
(De ipola-Portantiero 1987: 6). La institucionalizacién del individualismo vino de la mano
con la divisién del trabajo que implementd el capitalismo® y esta correspondencia entre
individuo e instituciones tuvo como base la pretension de universalidad que tenfa la vision
racionalista del mundo que se impuso.

Esta individualizacion antropoldgica estd acompaiiada de una individualizacion ética. que
tiene una de sus expresiones paradigmaticas en el sujeto ético kantiano que es “una voluntad
racional individual”. en un “formalismo abstracto que caracteriza a la nocion kantiana de la
obligacién moral™ y en su “consonancia con los canones del liberalismo™ (Nun 2004: 2).

Pero desde el individualismo ético-racional se camind cada vez mas hacia el predominio de
la racionalidad instrumental del capitalismo. La autonomizacion de lo economico y su

predominio sobre “la totalidad de la vida humana™ (Bauman 2002: 10) ayud¢ a la pérdida de

Juan H.. de Agua Santa, Yaruquies, en Botero V. 2001: 56.

Hobsbawm sostiene que “para el liberalismo clasico, el munde humano estaba formado por dtomos
individuales con ciertas pasiones y necesidades, cada uno de los cuales buscaba por encima de todo las méaximas
satisfacciones y las minimas contrariedades, igual en esto a todos los demas y no reconociendo “naturalmente’
limites o derechos de interferencia en sus pretensiones™ (2003b: 239).

.+ la base analitica del ‘individualismo institucionalizado’ que Durkheim demostro claramente que no era
sino la consecuencia de la division del trabajo ...” (Parsons 1974a: 172).

22
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una serie de valores que estaban presentes en el primer contenido de la modernidad (Touraine
1999: 32). Touraine marca con mucha fuerza la importancia de este paso al predominio de la
25

racionalidad capitalista y lo califica como el fin del “modelo clasico™ de modernidad™.

Para entender mejor esto. conviene escucharlo a Ansaldi:

Si el Ego es el punto de partida. el fundamento, es obvio que al presentar la cuestion de
las relaciones entre los hombres. en ellas los otros son siempre algo ajeno. En una
perspectiva tal, por afadidura, no puede existir una conciencia historica. toda vez que
ésta requiere la superacién del yo individualista. La afirmacion de la primacia del
nosotros. en cambio, supone considerar al otro no como objeto sino como sujeto de la
accion en comun. Asi, si el fundamento ontoldgico de la historia es la relacion del
hombre con los otros hombres (genéricamente hablando). el yo individual pasa a un
plano secundario y el nosotros ocupa el plano fundamental. Cuando el yo es primordial
y ¢l otro es ajeno, es claro que ese otro no es un igual. de donde es posible considerarlo

un objeto. no un sujeto. (1992: 30).
Asi ¢l pensamiento ético de la modernidad liberal va haciendo un camino agénico de
. . 2 i a . . . :
vaciamiento™, y va pasando desde la formalizacion racionalista a su nulidad al quedar sin
referente comunitario. Como sostiene Weber. es la abstraccion e impersonalidad del dinero la
que aleja de cualquier relacion con una ética de la fraternidad (1978: 534-535). La pérdida de
la solidaridad —si entendemos la ética como esencialmente relacional- es la expresion y el

. " %o , . . .

nticleo de esa ausencia referencial®’. Y aqui esta la pobreza antropoldgica que termina en una
’ i : .
ausencia de la ética: el hecho de pensar al hombre como hombre esencialmente egoista !
Desde una individualizacion egoista, el utilitarismo ubica lo relacional a nivel de contratos
entre individuos (Nun 2004: 5). Esta misma idea termina siendo la fundamentacion de la
Sociedad Politica (Portantiero 1984: 10). y. a la vez. de la posibilidad seudolegitimada de la

.. 2 . e = . . eoon . 3
exclusion en ella®. La jerarquicidad explotadora encubierta como solidaridad organica '

termind expulsando la ética al ignorar aquello en que rara vez creyé en serio la matriz

% “La distancia entre esta filosofia de las Luces, prolongada por las ideologias del Progreso, y la disociacién de
la vida individual y el mundo social gobernado por la razén instrumental es tan grande. que no llegamos a
entender como pudo producirse semejante inversiéon™ (Touraine 1999: 28).

*® para Habermas “el confinamiento™ de la moral es uno de los elementos que termina vaciando el “proyecto de
la modernidad cultural™ (1984: 31). CFf. th. los comentarios de Giddens sobre Durkheim y Ténnies en cuanto a la
ética en las sociedades modernas (1997: 132-133).

*7 Bauman explica el cardcter “liquido™ de la modernidad y su tarea de “derretir los solidos™ por su propuesta de
“liberar la iniciativa comercial ... de la densa trama de los deberes éticos; o, seziin Thomas Carlyle, de todos los
vinculos que condicionan la reciprocidad humana y la mutua responsabilidad. conservar tan solo el ‘nexo del
dinero™ (2002: 10).

* Nun sostiene que el neoliberalismo trabaja con “la pobre imagen™ de un hombre que es “un sujeto egoista
exclusivamente guiado por el afan de acumular a cualquier costa dinero. prestigio y poder™ (2004: 12).

* Boaventura de Sousa Santos afirma que “El Contrato Social es la metafora fundadora de la racionalidad social
y politica de la modernidad occidental” y que desde este concepto se legitiman los criterios de exclusion (2004:

9).



moderno-liberal: la igualdad entre todos los seres humanos. Por no entender la igualdad —o
por mentir sobre ella-, nego facilmente la diferencia’'.

En este camino de pérdida de la dimension ética, un paso importante es el aislamiento de la
ética con respecto a la cultura, que la aleja de su raigambre en la vida socio-comunitaria
concreta (Lash 1997: 25 y Parsons 1974b: 29).

La globalizacion neoliberal ha traido lo que Lipovetsky denomina “una segunda revolucion
individualista™ (1995: 5). Aunque hay posturas como la de Lasch. que ve. sin embargo. que
“la cultura del individualismo competitivo™ es hoy un “estilo de vida™ que “agoniza™ (1999:
16) o la de Beck quien dice que “también se disuelven ahora las seguridades y evidencias del
capitalismo democratico occidental™ (1999a: 52). Lo que si. lastimosamente, no puede
afirmarse, es que no tenga una potencialidad de dominio capaz de afectar fuertemente
cualquier otra cosmovision.

Individuo y ciudadania han venido unidos en el planteo del liberalismo moderno:

cuando el liberalismo politico y filosofico ofrece la nocidon de ciudadania-individuo.
como Gnico vinculo juridico politico posible con el Estado. apelando a una abstraccion,
se descontextualiza al ser humano, igualando a todos frente al Derecho. considerando al
individuo fuera de toda una serie de relaciones de poder en las que se encuentra inmerso
(...) (Porras V. 2005: 325).

En la misma linea, Ansaldi refiere que la ciudadania “remite a derechos individuales
asociados a la idea de igualdad (juridica y politica) y ejercidos (cuando no meramente
reconocidos) en el marco de un escenario nacional, dentro del cual se puede participar
plenamente™. Pero advierte que “(...) en América Latina, hay sociedades en las cuales la
estructura social esta constituida por grupos y/o sectores cuya identidad es definida, por
ejemplo. conforme a la preeminencia de los intereses colectivos, a los cuales esta subordinado
el principio de individuacion™. Cita entonces al ecuatoriano Sanchez Parga quien sostiene que
los indigenas “cjercen los derechos de ciudadania de manera étnico-corporativa™ y concluye
Ansaldi: “La cuestion estriba en como redefinir el concepto mismo de ciudadania -y todo
cuanto le es conexo en materia de ejercicio de derechos-, de modo tal que pueda conciliar
cosmovisiones culturales tan diferentes como las indicadas™ (2000; 175).

Asi podemos afirmar con Tapia que en el neoliberalismo hay “una matriz atomizadora o
atomizante™ y que es por eso que “la democracia —que es un régimen de vida politica publica,

es decir. colectiva- se desplaza a concebirlo y practicarlo como una serie de relaciones de

30

Sobre la no resolucién del conflicto entre ideales morales v organizacién capitalista del trabajo en Durkheim,
cf. Giddens 1997: 149-150.
*"'nvito a leer con calma la alabanza al pluralismo norteamericano que realiza Parsons (1974b: 713).
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intereses individuales con los partidos y con el Estado, a través del voto y los derechos
individuales pensados del modo liberal como compromisos entre individuos y Estado, a través
de la parcial mediacion de los partidos™ Y hace una aclaracion interesante: el primer
capitalismo operd su atomizacion “en relacion a las matrices mas o menos comunitarias que
quedaron desarticuladas o destruidas como producto del proceso de acumulacion primitiva o
expropiacion violenta de la tierra™, en cambio *“el neoliberalismo atomiza en relacion a las
formas de organizacion colectiva producidas en las modernas historias de organizacion de la
sociedad civil y los procesos de democratizacion politica y social desarrollados en el seno de
los estados nacion, y en relacion con los derechos sociales y las instituciones de solidaridad
redistributiva (2007b: 103-104).

El zapatismo es claro en su planteo critico cuando dice: “la historia que escribe el poder nos

ensefid (...) que el individualismo era el nuevo dios™ (EZLN en Ceceiia et al 2002).

1.8. La destruccion de otros saberes como forma de afirmar el poder.

a mi me decian: 'si es que estds en la comunidad
ya no eres parte de este centro educative’
Julian Pucha

El liberalismo “pluralista™. el de “la libertad de pensamiento y opinion”™, fue el principal
destructor de saberes alternativos en toda la historia de la humanidad.

La implementacion del positivismo en América Latina va unida a la configuracion de los
Estados-Nacion latinoamericanos como parte marginal del capitalismo imperialista y al
exterminio planificado de los pueblos indigenas en las naciones “independientes™. El
positivismo aparece como el hijo que tuvo la ilustracion al casarse con un poder que. por
aquellas épocas. se definia sélidamente como poder capitalista. Por ese casamiento el
pensamiento moderno-liberal fue perdiendo gran parte de su contenido critico y humanista. su
contenido “emancipatorio” como diria Davalos.

Sostiene Quijano que *la produccion histérica de América Latina, comienza con la
destrucciéon de todo un mundo historico, probablemente la mas grande destruccion socio-

cultural y demografica de la historia que haya llegado a nuestro conocimiento™, asf

Una de las mas ricas herencias intelectuales y artisticas de la especie no sélo quedo
destruida. sino. sobre todo su parte mas elaborada. mas desarrollada y avanzada. quedo
inaccesible para los sobrevivientes de ese mundo. En adelante, y hasta no hace mucho.
éstos no podrian tener o producir signos y simbolos propios sino en las distorsiones de
la clandestinidad o en esa peculiar dialéctica entre la imitacion y la subversion.

h
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caracteristica del conflicto cultural, principalmente en las regiones andino-amazonica.
meso y norte-americanas (2007: 354).

Esto se debe a lo que apuntabamos mas arriba: que “la construccion de los saberes esta
inmersa en relaciones de poder y de dominacién que les impiden ser neutrales™, ya que
estamos en sociedades en las “que el conocimiento se articula a la dominacién™ donde “el
saber es también poder y el poder necesita del saber™”.

Hoy, el neoliberalismo globalizador reedita nuevamente esta vieja mana etnocida. ya que
tiene como “desideratum (...) la destruccion de todas las identidades aborigenes™ (Ansaldi
2001b: 74). Este hecho es el que origina que en la demanda autonémica indigena que
“explota” en la década del noventa, en pleno auge neoliberal. desde los acontecimientos de
Ecuador y Chiapas fundamentalmente, exista un claro contenido econémico. politico y

juridico, pero también. cada vez mas nitidamente. un contenido educacional y académico.

1.9. El colonialismo como vinculo universalizador de la mentalidad moderna desde

América Latina.

Lo primero que conviene afirmar es que la Modernidad culmina su constitucion desde lo
que sucede a partir de América Latina.

Si bien es cierto que la mentalidad de la conquista ibérica no fue totalmente moderna®. s
devino engarzando en la constitucion de “un nuevo orden civilizacional que busca romper
todo tipo de amarras con una sociedad cerrada en si misma, la sociedad medieval. teocratica y
feudal. un nuevo orden que busca legitimarse y justificarse desde la razéon moderna™ (Davalos
2005: 25; Cf. Tb. Lerchner 2006: 430).

Para Ansaldi la invasion europea en América fue

32 Esta “dupla saber-poder nace desde el inicio de la modernidad occidental y el capitalismo™ y como “el saber
esta relacionado con el poder, entonces la ciencia no es inocente™.y el tema clave resulta el de la relacion del
saber moderno-liberal con el capitalismo, ya que “en el capitalismo la relacion costo/beneficio ... es el rasgo
ontologico del homo economicus, es la base sustancial, es el fundamento del contrato social del capitalismo ... es
toda una cosmovision y todo un proyecto civilizatorio (que) impregna y atraviesa todas las posibilidades
humanas al interior del capitalismo™. Entonces “si el homo economicus hace ciencia. la hace dentro de un
contexto determinado ... la apropiacion individual de ese conocimiento y su posterior aprovechamiento con fines
comerciales son parte de la dinamica del sistema”™. Asi “en la sociedad que emerge desde la modernidad y el
capitalismo, el espacio del saber es un espacio reservado, con puntos de referencia obligados y con coordenadas
establecidas en las que se mueven aquellos que el sistema reconoce como detentadores del saber.” (Davalos
2005:31).
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(...) fundante de una nueva dialéctica historica, la primera de caracter planetario. el
colonialismo. Fue éste, justamente, el que definié y modelé las nuevas identidades en
Europa. en América. en Africa. en Asia, en Oceania, el que decidi6 el rango y la

jerarquia de los hombres. de las sociedades, de las culturas. de las naciones. Se trata de
una ampliacion del mundo sobre la base de la afirmacion de las desigualdades: la
dominacion v la subordinacion. los explotadores y los explotados. el oro v las baratijas.
el blanco y el “de color’, el cristiano y el infiel, el amo y el esclavo, el encomendero y el
encomendado. el hacendado y el campesino. la civilizacién y la barbarie, la materia

o 4

prima y el producto manufacturado, Oriente y Occidente, el Norte v el Sur. ¢l ‘se acata’
y el ‘no se cumple’. (1992: 25).

Quijano sostiene que estan intrinsecamente relacionadas la configuracion en América de “la
colonialidad y la globalidad como fundamentos y modos constitutivos del nuevo patron de
poder” con la definicion de “los nuevos elementos materiales y subjetivos que fundaron el
modo de existencia social que recibitd el nombre de modernidad™ (2007: 348). Si asumimos el
planteo de Dussel. hay que reconocer que parte de esta vocacion de poder venia incubada en
la configuracion de la modernidad occidental que se termina de constituir frente a la alteridad
que significan las poblaciones que sufren su brutal invasion™. Asi se produce una
configuracion definitiva de la Modernidad con la incorporacion de una categoria que pasa a
serle esencial. por eso. como afirma Mignolo: “La colonialidad (...) es constitutiva de la
Modernidad™ (2006a: 14).

Una de las caracteristicas mas penetrantes y definitorias de la violencia que caracterizo la
invasion europea a América y la consolidacion del colonialismo como forma politica fue la de
la estructuracion racista de la sociedad. Este racismo cumplio —y cumple- la funcion de
naturalizar la dominacién colonial. La colonialidad se naturalizd y se sigue naturalizando a
través del racismo.

Garcia Linera entiende que:

la colonizacion de América. como toda colonizacion. fue un hecho de fuerzas que
establece una division entre dominados y dominantes. entre poseedores y desposeidos;
pero con la diferencia de que la ‘naturalizacion’ de este brutal hecho de fuerzas, su
legitimacion, su lectura y justificacion se hacen a nombre de la diferencia de culturas
(‘unas mas aptas para el gobierno y otras para la esclavitud’). o a través de las religiones

** Son interesantes los elementos que aporta Gonzdlez Casanova -siguiendo principalmente a Furtado- en
relacion al sistema colonial latinoamericano que mezcla elementos feudales, esclavistas y capitalistas. Cf. 2006:
212-217.

* “Dussel desarrolla la hipotesis de que la modernidad occidental realmente se constituye a partir de su
encuentro con la Alteridad. y esa Alteridad para el proyecto de la modernidad puede ser situada a partir de 1492
cuando los europeos desembarcan en lo que luego habria de llamarse América™ Asi Dussel coloca esta fecha
como “nacimiento de la Modernidad™ como concepto. ya que en ese momento “Europa pudo confrontarse con el
‘Otro’ y controlarlo. vencerlo, violentarlo: (...) pudo definirse como un ‘ego’ descubridor, conquistador,
colonizador de la Alteridad constitutiva de la misma Modernidad™. En-cubriendo ese Otro como “’lo Mismo™
(En Dévalos 2005: 21).



(‘unas més civilizadas y otras profanas’), o a través de la diferencia de razas (‘unas mas
humanas y racionales que las otras’).

Asi considera a la colonizacion como “discursiva y simbolicamente (...) ‘una guerra de
razas’™” que fue continuada en las “divisiones sociales” de la modernidad (2001a)™.
Para Quijano también:

El nuevo sistema de dominacion social tuvo como elemento fundacional la idea de raza.
Esta es la primera categoria social de la modernidad. Puesto que no existia previamente
—no hay rastros eficientes de esa existencia- no tenia entonces como tampoco tiene
ahora, nada en comin con la materialidad del universo conocido. Fue un producto
mental y social de aquel proceso de destruccion de un mundo histérico y de
establecimiento de un nuevo orden, de un nuevo patrén de poder, sino en cuanto a
inferiores en su naturaleza material y, por eso, en su capacidad de produccion historico-
cultural. Esa idea de raza fue tan profunda y continuamente impuesta en los siglos
siguientes y sobre el conjunto de la especie. que para muchos, desafortunadamente
demasiados. ha quedado asociada no sélo a la materialidad de las relaciones sociales.

sino a la materialidad de las personas mismas (2007: 335).

Es ésta idea la que marca la diferencia con las experiencias coloniales anteriores: "Ll
colonialismo es una experiencia muy antigua. Sin embargo. sélo con la conquista y la
colonizacién iberocristiana de las sociedades y poblaciones de América, en el tramonto del
siglo xv al xvi, fue producido el constructo mental de ‘raza’.” (Id.: 357).

Pero este racismo venia posibilitado por la misma matriz epistemologica. El racismo fue la

expresion que fragud una aberracion ética en nombre de la ciencia:

La ideologia racista elaborada por los blancos convirtio las diferencias culturales entre
blancos e indios en diferencias bioldgicas, y aunque el discurso racista tuvo topicos
diversos segiin el pais, contenian mas o menos los mismos elementos. Bajo un barniz
cientificista, las diferencias raciales sirvieron para legitimar y reproducir la condicion
subordinada de los indios que permitia la expropiacion por los grupos dominantes de la
riqueza producida por ellos en situaciones muy cercanas a la esclavitud (Ezcarzaga N.
2004).

Coinciden Ansaldi-Funes con esta apreciacion: “El nuicleo duro de las proposiciones racistas
mas corrientes se elabora a partir del pensamiento positivista de comienzos del siglo XX, son
los intelectuales de esta ideologia los que definen, fundamentan y legitiman inclusiones y
exclusiones bajo una “fuerte tension entre una “dinamica’ economica y el ingenuo deseo de
una ‘cinética’ social” que “cristaliza en el emblematico “orden y progreso™ (1994: 194).

Por esto puede afirmarse que la etapa “independiente” no significo ningin cambio

sustancial para los pueblos indigenas. En la entrevista que le realicé recordaba Blanca

3 Aqui coincide con el concepto de “colonialidad del poder™ basado “en la clasificacion de las razas™ que
propone Quijano (Cairo C. 2007a: 12).
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Chancoso que las luchas indepentistas, como lo recuerda una cancién, fue solamente “un
cambio de patrones”. que “seguia siendo lo mismo™ (Entrevista). También lo afirma en uno de
sus discursos:
(Qué cambiod en la época de la colonia y republicana en nuestros respectivos paises?
Para las nacionalidades y pueblos indigenas simplemente fue un cambio de patrones.
puesto que no se nos reconocieron nuestros derechos como pueblos, como naciones con
derecho a la libre determinacidon en el ambito politico, socio organizativo. cultural y
economico (2007).

Como sostiene Porras Velasco para el caso ecuatoriano —pero que podria extenderse a toda
América Latina- “la Republica mantuvo intactas las instituciones coloniales de explotacion al
indio”™ (2005: 22). Cabezas Fernandez plantea —hablando de Bolivia- que con la
independencia: “el poder colonial pasé de una mano a otra, pero las estructuras de exclusion y
explotacion subyacentes no fueron cuestionadas, sino aprovechadas en beneficio de una
minoria racialmente determinada™ (2005: 3).

La continuidad de la dependencia colonial sigue claramente hasta hoy, asi me decia Andrés
Andrango:

(...) hablemos de esta independencia, que siempre nos dicen que somos independientes.
iMentira! nosotros seguimos siendo dependientes de otros estados y sind. veamos en
nuestros paises cuantas transnacionales existen. Ellos son los que gobiernan
practicamente a nuestros paises. No podemos decir que nosotros hemos tenido una
independencia, ni siquiera una independencia politica porque el Fondo Monetario
siempre hasta nos dan pensando qué es lo que debemos hacer y cudl es nuestro
problema econémico. ;Qué no ve: el Fondo Monetario siempre nos da una receta de
como debemos hacer? y ;qué es lo que hemos sacado? ;no ve que todos los paises
latinoamericanos andamos endeudados. mas pobres?. (Entrevista).

Olga Carlosama. dirigente del Centro de Formacion de Misioneros Indigenas que fundara
Proafio. me contaba asf la situacion campesina en los afios sesenta. antes de la expansion del

Movimiento Indigena:
(...) a los hacendados siempre se hincaban y le tenian que dar las manos asi (junta las
manos y las pone dentro del poncho y toma el poncho del lado de adentro y extiende un
poco las manos pero cubiertas por el poncho) por lo que dicen, los pobres les contagian
la pobreza. las enfermedades. A todos tenia que saludar con el poncho, le daban la mano
asi (Entrevista).
Esa era la “integracion” de los indigenas: de rodillas y sin tocar a los patrones blancos.
El racismo sigue siendo. atn hoy. una de las reacciones —expresa o tacita- principales de las

élites frente al fendmeno de la organizacion indigena, y mucho mas frente a su proyeccion

politica. Asi me relataba el dirigente y concejal cotacachenio Rafael Guitarra las actitudes de
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las élites frente a la llegada al poder municipal de Cotacachi de Pachakutik en la persona de

Auki Tituania en 1996:

(...) fue duro la eleccion del 96. No fue facil. Porque igual habia fuerte racismo aqui en
Cotacachi. siempre igual: “;porque el indio con tantos afios va a gobernar? ... jun
indio!”. Fue un racismo tremendo pues, aqui en la ciudad, pues. habia familias muy
prestigiosos, en cierta manera llamados que eran familias muy respetuosos. muy, conmo
les digo, sobresalientes. Pero fue una historia para nosotros como movimiento indigena.
como también a nuestro movimiento Pachakutik que recién en ese entonces fue formado
por primera vez (Entrevista).

Lo mismo se criticaba de los indigenas que ocuparon puestos importantes durante la cfimera
alianza con Lucio Gutiérrez, asi lo evaluaban dos militantes politicos: “se siente un racismo
marcado una marcada resistencia al Movimiento Indigena, como un desprecio. que tal persona
que esté ocupando un cargo importante™ (Vallejos, F., Entrevista). Y esto especialmente para
el caso de Nina Pacari ocupando la cancilleria: “toda la gente de mestizaje decia: “pues ¢como
una indigena nos puede representar hacia fuera?” (Vallgjos, J.. Entrevista).

Y Julian Pucha, dirigente puruha de Riobamba. me decia lo que tuvo que afrontar para

poder estudiar:

(...) para mi por ejemplo era dificil entrar a una escuela de un centro poblado. no me
querian recibir mis compafieros. ni los profesores. ya queriendo estudiar en el nivel
secundario. Mis padres no tenian capacidad para intervenir ahi, yo tuve que conseguir
otro papa adoptive para ingresar a la secundaria, entonces nosotros eramos bien
limitados ahi. Hemos hecho un esfuerzo demasiado gigantesco para entender la
dinamica. En ese proceso hemos perdido también parte de nuestra identidad, de nuestra
cultura. Yo por ejemplo ya perdi el poncho. el sombrero. porque ahi me obligaron, ahi
me cortaron el pelo. ahi me cambiaron muchos ritos, muchas formas de espiritualidad.
Y a mi me decian: ‘si es que estds en la comunidad ya no eres parte de este centro
educativo’. Es uno de los ejemplos que tenemos. Para nosotros haber mantenido esta
parte organizativa ha sido un proceso bien dificil y no entendemos de donde nos sali6
tanta voluntad pero seguimos diciendo que estamos todavia en los saberes ancestrales.
(Entrevista).

Incluso hay un racismo activo. militante que pude ver en las pintadas en las calles de
Riobamba y que me relataba Juan Pérez, presidente de la pionera Fundacion ERPE. un
racismo que toma estas caracteristicas tras el levantamiento del noventa:

Aqui desde el levantamiento del noventa habia una valoracion mucho mas alta desde la
cultura mestiza hacia la cultura indigena en respeto. (...) eso aqui en Riobamba, en esta
ciudad se fue dafiando. Un poco porque hay un grupo elite de mestizos que empezaran a
trabajar muy fuerte otra vez el tema discriminacion racial y todo. Incluso hicieron una
marcha contra tal porque el Prefecto de aca era indigena y que “esto se va a invadir de
indigenas y tal’, entonces eso se recrudecio un poco el tema racial aca. (Entrevista)



Como sostienen Ansaldi-Funes: “qued6é una herencia positivista que se prolonga hasta
nuestros dias. algunas de cuyas peores manifestaciones —las del racismo. por ejemplo- no solo
permanecen sino que en determinadas coyunturas adquieren una brutal relevancia™ (Ansaldi-
Funes 1994: 228).

Pero también conviene expresar. junto a todo este panorama critico con respecto al
pensamiento moderno-liberal, que también podemos decir que, por sus grietas. aparecen otros
elementos que muestran mas nitidamente antiguas falencias y la ausencia o desvalorizacion
que sufrieron muchos de los contenidos “emancipatorios”™ de la modernidad en su proceso de

sujecion al capitalismo.

2. La “racionalidad” indigena.

Al comenzar este punto quiero hacerlo con dos pequeiias aclaraciones.

La primera es que la utilizacion de los conceptos de “racionalidad™ y de “logica™ la estoy
haciendo a los fines de establecer una comparacion con lo moderno-occidental. pero soy
conciente de que. aunque estos términos son validos —y por eso son utilizados por autores de
valia-. si tengo que referirme a lo indigena prefiero el concepto de “cosmovisiéon™ que, por lo
menos en principio, me parece mas adecuado. Un ejemplo de esta mejor adecuacion —junto a
su utilizacion por el mismo Movimiento Indigena- es ¢l caso aymara donde el método de
conocimiento estd basado en el concepto de nayra, que literalmente se traduce como “ojos™ y
gue contiene una referencia al pasado, o sea que una traduccion conceptual indicaria una
“vision con memoria” (Choque Q.. M. 2007: 274).

[La segunda es que en este punto coloco algunos elementos del pensamiento complejo en
relacion positiva al pensamiento indigena como una forma de mostrar que a pesar de las
contradicciones hay posturas que ganaron un lugar en el pensamiento occidental y que tienen

valiosisimos elementos de didlogo con el mundo indigena.
2.1. Una “racionalidad” distinta y opuesta.
Frente a esta racionalidad occidental que analicé mas arriba hay una “racionalidad diferente”™

en lo indigena que se evidencia en toda la forma de organizar la vida y que se diferencia

claramente de la liberal. interpelandola (Davalos 2005: 23).



Entiendo que podemos situar a esta racionalidad indigena en relacién con aquella “matriz
auténoma de pensamiento popular latinoamericano™ a la que se refiere Argumedo. cuya
existencia —para la autora- “supone interrogarse acerca del potencial tedrico inmerso en las
experiencias historicas y en las fuentes culturales de las clases sometidas, que constituyen mas
de la mitad de la poblacion del continente™ (2004: 18).

Uno de los elementos claves de los que hay que partir para expresar esta racionalidad
distinta es su cardcter basicamente simbolico. Es que “el pensamiento indigena organiza la
realidad histdrica y politica en estructuras simbolicas y las mantiene como instrumentos
validos para enfrentar el momento actual” (Rappaport. J. en Botero V. 2001: 57).

Esto concuerda con lo que la Universidad Intercultural Amawtay Wasi presenta como
“principio vivencial simbélico™: “el comportamiento del runa es un comportamiento
simbolico que se expresa mediante una gestualidad simbdlica; se puede decir que los runa
cuna, simbolizan, esto es, confieren significados a los fendmenos fisicos en casi todos los
aspectos de la vida diaria™ (2004: 167)°.

Hay una capacidad del pensamiento simbolico para ser “puente relacional”. y esto deviene
en “su funcién mediadora y cohesionadora, su potencial fecundador y generador de vida, de
vivencialidad, de relacionalidad™ (2004: 171). Asi. el pensar simbolico posibilita la dimension
holistica porque “el simbolo surge a partir de una bisqueda de la coherencia y del peso del
pensar” (Kusch 1978: 39). y también porque revela lo mas fundante del pensar y lo pone a
disposicién de la pretendida racionalidad pura occidental, porque “el pensar lleva lo simbolico
a cuestas. pero no logra utilizarlo™ (1978: 79).

Este caracter simbolico de la racionalidad esta relacionado a la capacidad de protagonizar
movimientos sociales que asocian “la accion instrumental con la acciéon expresiva™ dentro de
una “movilizacion ética y cultural” (Touraine 1989: 12).

También esta relacionado a la posibilidad de una interrelacion fecunda entre ciencia y mito.
interrelacion que expresara Mariategui desde su revalorizacion de lo indigena. como lo
expresa Germand en el sentido de que fue: “la convergencia entre ‘el logos y el mito” la
perspectiva que le permitio a José Carlos Mariategui establecer “una matriz alternativa a las
opciones eurocéntricas de investigacion y de revolucion en la sociedad™. Desde esta posicion

insiste Mariategui en el valor de la fantasia y la imaginacion en la lectura de la realidad. Para

% En esta misma obra se destacan las dificultades que tiene la racionalidad occidental para poder comprender
una racionalidad simbélica: “Desde la racionalidad occidental es incomprensible que los simbolos y el lenguaje
simbdlico sean mediadores entre diversos planos de la realidad, quedando limitada a su comprension como
icono, dibujo, oscura sefial casi insignificante™ (2004: 171).



el fundador del comunismo peruano, como la historia es “producto de la accidon
transformadora de los seres humanos”, no puede encararse el conocimiento de la realidad
exclusivamente desde la razon. Esto solo da la posibilidad de captar “una parte™ de ella. Para
un “conocimiento completo de la sociedad™ es “indispensable el papel de la imaginacion™
(Germana 2005: 183-188)37. Pero. el pensar mitico —como lo sostiene Mariategui- tiene una
potencialidad revolucionaria mayor al de la razon, entre otras cosas por lo que nos recuerda

Kusch en cuanto a que el mito es mas el despliegue de un poder que solo un relato (1978: 34).

2.2. Desde el sujeto comunitario a la politica.

para hacer un trabajo entonces todos hay que poner la mano,

porque si no haces minga no hay organizacion

Santiago Naula

Una segunda diferenciacion es la centralidad que tiene “la figura del sujeto comunitario™ en

el movimiento indigena latinoamericano. Esa diferencia se ha proyectado altimamente con

mas transparencia que nunca como otra forma de organizar la vida politica, “de otorgarle

nuevos criterios a la democracia. desde la participacion comunitaria y desde la identidad™ y ha

mostrado su potencialidad inspiradora para los Movimientos Sociales que “insurgieron™ en el

contexto de consolidacion neoliberal (Davalos 2005: 17-23).

Hay una comprension comunitaria de la forma de ser y también del conocimiento. La vision

del mundo andino en este sentido es descripta asi por Lajo. filosofo y dirigente puquina:

En el mundo indigena todo es par. lo que se presenta como impar (o “ch’ulla’ en idioma
Puquina) existe solo aparente o transitoriamente. son estados de transicion momentanea:
momentos en que se da. no una unidad de los contrarios. sino mas bien una union de los
opuestos complementarios; este concepto dicho asi con el sustantivo ‘unidad” y no con
el verbo “unién’. es la mejor expresion que delata el occidentalismo. Una condicion
basica de la conciencia de la identidad humana es de que uno puede conocerse solo en
relacion con los otros: ‘diferencidndose de los otros™ o ‘del Otro”. La realidad
intersubjetiva es siempre una realidad afectiva y de conocimiento, es siempre
interactiva. interaccional. con los otros (2007: 9).

Como sostiene Ticona Mamani desde la cosmovision aymara: “todo es par pero en
oposicién. lo que permite mantenerse en equilibrio y la misma tiene su faypi ‘una parte

neutral ubicada en el centro o medio™ (2007: 47).

7 Estos elementos también son planteados desde el pensamiento complejo por Najmanovich en cuanto a la
interrelacion ciencia-mito (2010h: 5): a la metafora como fundante de nuestro sistema cognitivo (201011: 9) y al

valor de la poesia en las culturas orales (2010c: 8).
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Este pensamiento andino “paritario™ se opone, entonces. al pensamiento occidental en su
base:

(...) esta es la base, o sostén, la viga maestra del sistema de pensamiento y la sabiduria
fundamental de la cultura andina, la dualidad que se complementa y se proporciona en
un duo-verso paralelo y combinado. Estos principios y sistemas de pensamiento no es
un descubrimiento ni una creacién mia. hay varios autores andinos y no-andinos que ya
lo plantean, timida o parcialmente atn, porque el “otro’ sistema unitario es de lo mas
cruento, no acepta ‘compaiia’ y tiende a excluir o invisibilizar a los que no piensan y
sobre todo a los que no actuamos o ViIVimos como ellos. (...) La dualidad
complementaria es el principio conceptual del pensamiento andino, y tambi¢n la idea de
oposicion entre dos esencias complementarias. o lo que serfa. la confrontacion
proporcional, que es un segundo principio (Lajo 2007: 23).

El individualismo negador del pueblo y de la propia cultura significa la imparidad. por eso
el que niega esto es chulla, impar, o sea “sinénimo de desarmonia y soledad™ (Garcia M.
2007: 83).

El conocimiento en el mundo indigena es una respuesta constante a la vida: “Los saberes
para los pueblos del Abya Yala, eran parte de su vida, de su estructuracion social, de su
entramado histérico. Las respuestas tedricas que generaban se vinculaban a la produccion de
la vida social, y se concatenaban coherentemente dentro de un orden terrenal y sagrado.
divino y profano.” (Davalos 2002: 89-90). Pero esta respuesta es fundamentalmente vida
compartida, como lo recuerda la paremia tradicional que nos presenta el antropologo quechua
Garcia Miranda en runashimi:

Ruragman chayaspa, ruraparikuna,
mikugman chayaspa, mikuparikuna;
tusugman chayaspa, tusuparikuna:
yachagman chayaspa, yachaparfkumﬁ 2

Estos principios se viven con mucha fuerza en las comunidades. sobre todo en las rurales.
Asi me lo expresaba Bélgica Chela:

Entonces las comunidades son estos valores que se tiene. De ir y si tienen que hacer
alguna minga comunitaria también estan alli el agua. la luz. En estos (ltimos tiempos
por el tema de la migracion ya no todos se van, entonces aplican las multas con algunas
cantidades de dinero ;no? Entonces. que parece logico también. que algunos trabajen y
otros no. deben aportar con algo. Y si tienen que hacer alguna minga comunitaria.
algunas comunidades un poco mas cercanas a la ciudad parece que ya ha desaparecido.
pero un poco mas en lo rural, rural, se sigue manteniendo eso de las mingas
comunitarias. Donde hay aporte. digamos. alguna familia a otra familia. Si una familia
esta haciendo casa. no hace falta que vaya el duefio a decir: “ve. estoy haciendo casa’.

3 Al llegar donde alguien que estd laborando, laboremos con él; al llegar donde alguien que esta comiendo,
comamos con €l; al llegar donde alguien que estd bailando, bailemos con él; al llegar donde alguien que sabe
aprendamos con €l (de su sabiduria)” (Garcia M. 2007: 77).
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sino ya todos aportan hasta que termine y todos estan alli pendientes ;no? Si nace un
guagua también ya las familias que van a visitar con algo no. con un gesto de.
acercarnos alli un poco a la parturienta. (Entrevista).

La tradicion comunitaria juega una base fundamental desde donde partir, pero, sin perder
fidelidad a ella. los contenidos son resignificados frente a las distintas situaciones que
atraviesa la comunidad. Por tanto, este conocimiento tiene la dinamicidad propia de la vida
comunitaria que es suficiente como para proveer a la constante resistencia que el mundo
indigena ha tenido que realizar en todos estos afios.

Asi tomando elementos del planteo de la complejidad lo podemos describir como un
“conocimiento social encarnado™, un conocimiento que trasciende el de *la razén pura”, como
una produccion de sentido situada que entronca en la experiencia historica de la comunidad. la
cual lo gesta y legitima desde el “nosotros™ (Najmanovich 20101: 8 y 13), una “configuracion
que surge de la interaccion multidimensional™ (2010e: 4). generadora de procesos bajo una
dinamica de intercambio y por eso heterarquicos (2010e: 6)

La dimension comunitaria tiene una expresion clave en el tema del consenso como
busqueda constante. Un consenso que entiende muy bien que hay derecho a la diferencia.

Es que el saber es basicamente una complementareidad, asi lo expresa Lajo:

Yo quiero dejar esto como una hipdtesis de trabajo. para los especialistas en fisica.
quimica y matematicas, y mds aun para los que estudian las llamadas ‘ciencias
humanas’, cual es de que la cultura andina se ha desarrollado con su base en los
sistemas proporcionales y no basada en la medida o en la medicion, puesto que la
medicién siempre esta ligada al concepto de unidad. es decir a la idea del creador que
mide al resto con la vara que pone él como toda medida. Claro si yo soy el creador, yo
impongo mi medida. porque todo lo demds es mi creacion. entonces nuestra cultura
andina se ha originado y desarrollado en base no a la unidad-medida sino a la dualidad-
proporcion, es decir en sistemas proporcionales que tienen que considerar dos medidas
que se ‘proporcionan” al interior de un sistema binario. (2007: 22).

La forma de ser comunitaria se traslada a la organizacion politica. Asi como se trabaja en la
vida. también se trabaja en lo politico: ““para hacer un trabajo entonces todos hay que poner la

mano. porque si no haces minga no hay organizacion™ (Naula, Entrevista).
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2.3. El principio de relacionalidad.

Un indigena que estd curando, estd hablando de derecho, esta hablando de politica
Luis Sarango Macas

Como base de este sujeto comunitario puede ubicarse a lo que se denomina como “principio
de relacionalidad” que es “el concepto clave de la racionalidad Abya Yala” y que “hace
referencia mas a la idea de multidimensionalidad; esto es a la perspectiva hologramatica en el
sentido de la profunda relacion entre las partes y el todo™ Esta “se da en el marco de una
cosmovision de caracter maltiple, esto es en el seno de una unidad entendida como diversa:
son los tejidos en conjunto reciprocamente vinculados que se entretejen ellos mismos. Es una
perspectiva relacional en la cual todos los elementos estan integrados. articulados.
interconectados.” (Universidad I.. 2004: 165).

Hay una méxima andina que expresa esta interrelacion entre la vida comunitaria y la
armonia de vida:

El sentimiento de comunidad de los ayllus se sintetiza en una norma que la resume
magistralmente asi: Huk umalla, huy sunqulla, huk makilla; kaqﬁam rimaspa, kagllata
musyaspa, kagllata ruwaspa; allinlla kuskalla kaw. sakunapag™ . Esta norma expresa la
unidad holistica de la cultura andina, explica que la armonia de la vida productiva y
espiritual se logrard armonizando el pensamiento, con el sentimiento y la accion
humana. Esta tltima se expresa en la comunicacion y el trabajo. que articulados con lo
que manda la cabeza, el corazon y las manos, se hablard lo que se debe hablar (preciso).
y hacer lo que se debe hacer (concreto). En lo politico, expresa el sentimiento de
comunidad porque el ayllu y las comunidades indigenas no serfan tales sino conjugan el
esfuerzo de sus integrantes, armonizando cada uno la intervencion de la capacidad
razonadora y fria de la cabeza, el calor del sentimiento humano que emana del corazon
vy que las manos hagan lo que se requiere. (Garcia M. 2007: 84-85).

La relacionalidad rompe claramente con la centralidad del individuo: *... el runa (ser
humano) si no es relacionado no existe, el estar siendo es nudo de relaciones; la realidad
misma es un entretejido de saberes y aconteceres interrelacionados; la relacion es la verdadera
sustancia: todo es relacion: la red de nexos y vinculos es vital” (Universidad 1., 2004: 75).
Puede ser un ejemplo de esta estructura de pensamiento relacionante, el relato sobre el
suefio de una sociedad nueva que hacia Elisabeth Chauca, donde reune sus trabajos
organizativos. el ejemplo de los martires del movimiento. la realidad politica latinoamericana,

la fe religiosa, todo forma una unidad en relacion a esta sociedad distinta en la que se tiene

esperanza y en la que se trabaja:

3 «Una cabeza, un corazon, una mano; hablando lo que debe ser, haciendo lo que debe ser: para vivir bien ¥
juntos™ (la traduccion es de Garcia Miranda).
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Nuestra esperanza seria el suefio que tenia monsefior Proano: el suefio de una
posibilidad de una sociedad nueva. Yo pienso que esa obra, ese pensamiento de
monsefior Proafio. no esta solo aqui en el Centro. no esta solo en la Fundacion. sino a
nivel mundial, ahorita él es muy reconocido pero en la misma diocesis de Imbabura es
rechazada totalmente. Ultimamente hemos tenido muchas persecuciones de lo que ¢l
vivid, aunque €l no esté presente fisicamente seguimos todavia con esta vision de los
progresistas que nos quieren acabar con todo.

Pero, ya decia mi compafiera, hace veinte afios que todavia hemos resistido entonces yo
pienso que ese suefio de una posibilidad de una sociedad nueva eso lo vamos a
construir. porque ahorita, yo digo. tal vez ese pensamiento se ha dividido en muchos
corazones de los pueblos por ejemplo. hablemos de Ecuador con Rafael Correa, Bolivia
con Evo Morales, Argentina, Venezuela, entonces. ahorita estamos como que estamos
cruzando cadenas en busca de una sociedad nueva y eso es lo que tenemos de esperanza.
pero asi, jasi vivita! de lo que se puede lograr, mas bien el Movimiento Indigena ha sido
la parte mas principal de la sociedad y creo que en todos, en todos los paises. porque la
pobreza y los indigenas. somos la mayoria de los, de los poderosos entonces si
buscamos un camino hacia el Reino de Dios asi como nos ensefid monsefior ... por mds
que alla ... yo siempre recuerdo del lider. del lider cubano Fidel Castro él dice. a mi me
persiguieron 676 con armas. nunca, nunca le afecto. Entonces creo que en todos los
lados igual hay ejemplos como monsefior Proafio de muchos lideres que dieron la vida
por toda la sociedad no solo personal. algin interés personal, sino dieron la vida. Por el
caso en la década de los noventa hubo tantos asesinatos. tanta masacre por el
levantamiento de la lucha de tierras. entonces eso se ha dado cambio en los compatieros
que han muerto y ahi se quedd... mas bien nos hemos levantado con coraje y rebeldia
para decir un *jbasta!’. nocierto. ‘jeso no queremos!’. (Entrevista).

Giddens remarca el “continuus de la naturaleza”, bajo el cual, para él. se percibian “las
culturas premodernas™ (1994: 64). Ticona Mamani hace notar un elemento importante que es
su definicion del concepto de “pacha” —que veremos mds adelante- desde la cosmovision
aymara. Este lingiiista aymara de la Universidad de Iquique sostiene que este término hace
referencia al “tiempo, espacio y los seres que habitan en la tierra™ (2007: 47). Asi subraya la
concepeion indigena de esta continuidad con la naturaleza que esta basada en la indisoluble
relacionalidad. Este continuo formaba parte de una vision holistica de la vida (Lash 1997: 23)
que se confronta con la moderna. una de cuyas caracteristicas basicas es la compartimentacion
de la realidad (Habermas 1987: 317).

Aqui estd la base de una critica radical a la compartimentacion del saber propuesto por la

matriz moderno-occidental:

Es importante notar que todo gira en torno a un pensamiento unificador, es una tara de
Occidente aquello de encasillar. por eso ellos tienen el derecho, la politica, la educacion.
la musica, la danza. la poesia. todo por separado. porque el fraccionamiento es propio de
ellos. En cambio lo nuestro es mas que holistico, digamos integrador. Un indigena que
esta curando. esta hablando de derecho, esta hablando de politica. Yo creo que el hecho
de hablar de la vida por ejemplo ahi esta un engranaje de todos los elementos que
conforman una vida (Sarango M., Entrevista).
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Y esta referencia a la vida como elemento clave de lo cientifico es una referencialidad
comunitaria: “una vida no contemplada como individuo solamente. sino como individuo-

comunidad” (Sarango M., Entrevista). Es la vida el gran elemento totalizante y relacional.

2.4. Ligada a la tierra.

pertenecemos a la Pachamama, porque ella nos da el sustento de (a vida y nuestros malkus
nacieron de su entrafia, v, al terminar su ciclo de vida, se convierten en la misma tierra
Movimiento Indio Tupaj Katari

Un lugar fundamental lo ocupa aqui la vision indigena sobre la tierra. Hay una relacion
familiar y originaria con la tierra como dadora de bienestar: “la tierra es la madre de todos los
pueblos y sociedades humanas, y el bienestar de estos es inseparable de la tierra™ y le
adjudican “calidad sacra™ y sostienen que ella “ha dado luz y ha alimentado la cultura de los
pueblos indigenas“m. [a tierra es de donde brota la vida y la raiz de la identidad: “(...) la vida
brota de la tierra, entendida ésta como universo y naturaleza donde germinan los cultivos. La
identidad tiene una raiz que es la naturaleza toda: pacha; y como suelo: allpa, definida como
fuente en donde germina la semilla. Por eso la naturaleza y la tierra son entendidas como
fuente donde brota o nace: hatarimuy. la vida: kawsay.” (Garcia M. 2007: 81).

En cercania a esta concepcion podemos citar las palabras del lider comunitario tseltal
Manuel Aguilar: “La naturaleza, lo que Dios nos dio y permanece, no podemos maltratarlo.
no debemos disturbarlo ya que eso nos da nuestra vida buena. (...) Asi hacemos venir al lekil
kuxlejal (vida buena) a nuestra familia. Decian nuestras Madres Padres que si maltratamos el
trabajo de Dios no durara nuestra vida.” (Paoli 2001). Las relaciones que se ¢stablecen con la
naturaleza son “relaciones de reciprocidad”, es un compartir la vida que “no se remite sélo al
mundo humano, sino que alcanza también al mundo natural y al mundo sagrado™ (Garcia M.
2007: 79).

Este sentido sagrado debe seguir siendo transmitido en la educacion: “Si se ve la tierra
como a una persona sagrada, como a una mujer. entonces se respeta. Si no preparamos desde
la familia se pierde ¢so y se profana, se la ve como cualquier objeto y se hace lo que da la

i
gana™ .

40 e la declaracién del International Indian Treaty Council en la Conferencia de Ginebra de 1981, en Botero V.
2001: 55.
! Delfin T., de Mayorazgo, Guamote, en Botero V. 2001: 56.
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Por eso la produccion econdmica tiene normas tradicionales que establecen una relacién de
respeto con la naturaleza en el marco de la “crianza de la vida™. Asi expresan Condori Cruz -
van Kessel la “norma del finku” a la que consideran “el concepto central en el discurso
tecnologico andino™: “resulta en una agricultura caracterizada de moderacion y reciprocidad.
equilibrio y armonia. rigor y sensibilidad. colaboracion y dialogo: resulta en una economia de
lo suficiente y en una tecnologia vigorosa. pero no-violenta; en cultivaciéon. pero no en
transformacion del medio natural™ (2004: 36).

Como base de esta ligazon hay una relacion de pertenencia: “pertenecemos a la
Pachamama. porque ella nos da el sustento de la vida y nuestros malkus nacieron de su
entrafia. v, al terminar su ciclo de vida. se convierten en la misma tierra™.

Por esta union de los muertos con la tierra. es ella la que pide justicia. Hablando del
resultado de la conquista europea. dice Chancoso: “*Millones de hermanos muertos, la Allpa
Mama desde entonces clama por justicia para sus hijos (...)" (2007).

La union con la tierra es clave para el desarrollo: “unidos como pueblo a la tierra podemos
liberarnos vy autodeterminarnos politicamente y ser gestores de nuestro desarrollo
socioeconomico™. Esto hace que la lucha indigena sea también por la tierra: “Se busca la
liberacion no sélo para los hombres sino integral. desde la madre tierra. Si la madre tierra se
va recuperando el hombre también™"".

Por eso. “la tierra es ante todo un bien simbolico™ (Botero V. 2001: 57). mas que un bien
econdmico.

Pero también por esto mismo es tan clave ¢l tema de la tierra en la lucha indigena:

La relacion colonial que conquistd la matriz social sin destruirla hace que el ntcleo
importante, la tierra —que no sélo es importante para el trabajo sino también para su
cosmovision v el conjunto de la vida social-, esté regulado por instituciones de otra
sociedad. la dominante. El ntcleo de su civilizacion esta subordinado al régimen de
propiedad de otra civilizacion. Por eso la lucha por la tierra tiene connotaciones que
trascienden el simple régimen de propiedad. y adquiere dimensiones de conflicto entre
naciones y tipos de sociedad (Tapia 2009: 4).

l Movimiento Indio Tupaj Katari de Bolivia en Botero V. 2001: 55-56.
+ Movimiento Indigena Pedro Vilca Azpaza de Pert, en Botero V. 2001: 55.
* Palabras de Carlos. indigena de Daldal, Pungal, en Botero V. 2001: 56.
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2.5. Otra temporalidad.

tenemos el pasado presente
Fausto Vargas

Hablando con respecto a los urus, parcialidad aymara del Titicaca. sostiene Bautista que “la
vida siempre es un recorrido nuevo que no es nuevo” (2005: 16). Es un tiempo. asi. que
conecta pasado y futuro y en el que el pasado resurge en la historia, porque nunca es
totalmente pasado. por eso es capaz de emerger“‘

Entre muchos ejemplos de esto podemos recordar aqui el principio aymara del ghip
nayra/quip fiawi, que Mamani Condori define como “mirar atrds para ir hacia adelante”
(2007: 304). Por esto es tan importante entender —como nos lo recuerda el agronomo quechua
Naveda Félix- que el pasado tiene una referencialidad hacia el presente y el futuro y que. por
esto mismo, es tan importante en la reconstitucion politica actual del Movimiento Indigena:
“El caso de Bolivia es ilustrativo de cuan equivocados estaban aquellos que sélo veian en la
propuesta indigena el sinénimo de un pasado estatico™ (2007: 3135).

Uno de los testimonios de esto es lo que me decia Fausto Vargas: “Tenemos el pasado
presente. Tenemos que regresar hacia atras para estar en el presente porque nos sirve mucho
lo de ayer para hoy. Entonces en este sentido es el espiral salimos de nuestro interior y
seguimos abriendo el espacio hacia atras” (Entrevista). Al explicarme esto relaciono la
dindmica dirigentes-comunidad, la cual tiene un acento mas bien espacial, y la dinamica
presente-pasado con un acento en lo temporal. Algo muy cercano me referia Rafael Guitarra
cuando me decia refiriéndose al contacto entre bases y dirigentes: “no vamos a poder lograr,
tenemos que. sin olvidar las miras objetivas hacia delante. tenemos que regresar y eso ha sido
nuestra cosmovision indigena de que nosotros vayamos en forma espiral vamos atras. vamos
adelante™ (Entrevista). En los dos ambitos. los cuales estan unidos en ¢l plantco andino.
aparece una dinimica “en espiral” que distingue al pensamiento indigena de la forma lineal de
evolucion temporal que propone el pensamiento occidental.

Esta dimension también la capta Kusch cuando describe la temporalidad que observo en el
mundo andino argentino como “un tiempo mitico que parte del presente cotidiano, se
realimenta en el pasado y se concreta en un futuro escatologico™ (1978: 29).

Un elemento importante es —como lo veiamos en Vargas y Guitarra- la ligazon de espacio y

tiempo. lo cual en el mundo andino se expresa en el término “pacha™. Veamos lo que describe

* Aqui también hay elementos que se relacionan con el pensamiento de la complejidad (Najmanovich 2010b: 5
v 2010e: 6).
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Bautista sobre los uros: *(...) para expresar el término aqui los nativos sefialan el suelo y
dicen ya. ahora. etc. Es decir el tiempo y el espacio estan intimamente ligados para ellos y
esto implica que el intérprete de su cultura pregunte continuamente qué quieren decir. pues no
sabe a veces si hablan en términos de tiempo o de espacio.” (2005: 14). La expresion de esta
ligazén en el mundo andino es el concepto de pacha.

Esto hace que la racionalidad indigena contenga un aporte de otras dimensiones temporales
que concuerdan con la necesidad socioldgica —que ve Faletto- de ahondar en visiones de largo
plazo (1995: 8).

Hay que destacar que este tipo de temporalidad indigena hace posible que su cultura sea
dinamica como nos decia Pucha. “Dinamica”™ no quiere decir “apurada™, al contrario, para que
sea dinamica. para que “mueva’’, para ser capaz de gestar un movimiento. debe estar presente
la reflexion y debe respetarse el proceso de comprension, de didlogo. de deliberacion que
necesitan las comunidades para decidir y planificar. Por eso el hecho de que sea dinamica esta
intimamente relacionado con que es esencialmente “historizada”. Este elemento es una clave
para comprender la capacidad que tiene lo étnico-indigena para armonizar con una lectura
socio-econémica, y asi responder a la recomendacion que hace Ansaldi: “El lugar decisivo
que ocupa la cultura en las sociedades —en la vida cotidiana del presente y del pasado. si bien
nunca estd estatica y siempre dindamica, esto es. historizada-, no debe hacernos olvidar las

condiciones materiales ¢ inmateriales de su produccion, circulacion y consumo™ (2001b: 67).

2.6. Saberes, memoria y resistencia.

no entendemaos de donde nos salio tanma voluntad
pero seguimos diciendo gue estamos todavia en los saberes ancestrales
Julian Pucha

Me decia Fausto Vargas: “el camino politico del movimiento indigena es muy rico en
conocimiento de nuestros ancestros. nuestros rukus. nuestros taitas que fueron. Y seguimos en
ese camino en la lucha™ (Entrevista).

Por eso puede decirse que como sustento de la capacidad de proponer politicamente estd
claramente la sabiduria ancestral. Es ésta sabiduria propia la que le da a estas propuestas su
originalidad y su capacidad de ser alternativas claramente distintas. En buena parte, por
provenir de las culturas més sometidas y también de la reflexion hecha durante cientos de

afios de opresion, la sabiduria ancestral constantemente actualizada tiene un caracter

revolucionario.



Esta “legitimidad moral” que les otorga una “sabiduria milenaria™ es la que se expresa en la
capacidad “de vivir en armonia entre ellos y con el cosmos™. es la que es capaz de poner “en
duda la legitimidad del orden social actual caracterizado. precisamente. por el individualismo.
el provecho personal. la desigualdad. la intolerancia y la depredacion de la naturaleza™
(Botero V. 2001: 211).

Esos “saberes” profundos enfrentaron, primero, la destruccion de la conquista y luego la de
los organizadores de la vida “independiente” que captaron claramente la relacion entre saber y
poder, apuntando especialmente a la destruccion de la memoria indigena™.

Y como “un pueblo sin memoria es un pueblo sin raices historicas y sin capacidad de
respuesta (...) que puede ser facilmente sometido (...) la resistencia acude justamente a la
recuperacion de la memoria para construir el futuro™. A través de este “proceso de resistencia
doloroso, dificil, complejo™. los pueblos indigenas han sabido mantener “esas explicaciones
fundamentales de la vida, del cosmos y de la naturaleza™ (Davalos 2005: 31). Es que es la
memoria histérica “la fuerza interna que les permite reconocer sus capacidades para
desarrollar planteamientos y aspiraciones propias” (Naveda F. 2007: 317).

Esta reconstruccion de la memoria es un proceso dialogal e intergeneracional que ha venido
unido al de la reconstitucion politica de las comunidades. Asi lo relata Mamani Condori:

Durante el decenio de 1980, cuando lideres y autoridades originarias hacian esfuerzos
por sobrevivir al absolutismo del sindicalismo campesino y al discurso de modernidad
de la izquierda. la imagen del ayllu se hacia cada vez mds borrosa. Desde los primeros
esfuerzos localizados en Carangas, Killakas, Llallagua. Pacajes e Ingavi. una
preocupacion generalizada fue reconstruir la memoria, saber la historia e interpretarla.
Fue el tiempo del dialogo entre jovenes y ancianos. los primeros escuchando y
aprendiendo, los segundos hablando y ensefando. En la perspectiva del movimiento. el
aprendizaje fue colectivo, una acumulacion que se expres6 en un programa que planteo
acordar nuevos protocolos de convivencia entre los distintos actores sociales y politicos
del pais. (2007: 302).

Esta dimensiéon comunitaria unida a la capacidad simbolica es fundamental para dar un
cardcter festivo al conocimiento. Asi en el decir de los ancianos otavalefos: (akishpa kushilla
yachakushun (“hagamos del conocimiento una fiesta™) (Kowii M. 2004: 119; cf. Th.

Najmanovich 20101: 9).

46 En la era independiente “la recuperacion de los saberes antiguos podia ofrecer respuestas, abrir caminos y
sefialar nuevos rumbos a los pueblos conquistados en su lucha por la liberacion™. por eso las “nueva elites”
concientes de “que el control del saber posibilitaba el ejercicio del poder” comprendieron que “‘era necesario ...
destruir toda posibilidad, todo resquicio de un saber diferente a aquel determinado desde las condiciones de
poder”, que “habia que destruir la memoria para enajenar la historia™; esto fue “una tarea sistematica, brutal.
violenta. de destruir el saber ancestral ... correlato de aquella otra por la cual la poblacion aborigen era
subyugada a las nuevas condiciones econémicas y sociales™ (Davalos 2005: 30).



Hubo un ataque colonialista a la memoria en los que la violencia, el racismo y la
“educacion”, fueron tres elementos claves. Pero, justamente, la permanencia de la situacion
colonial es uno de los factores que estimula la reactivacion de la memoria insurrecta:

La legitimidad y la justificacion de este resurgimiento radican en la continuidad de la
situacion colonial hasta nuestros dias: ‘Es la experiencia presente de discriminacion
racial la que sirve de elemento catalizador de la memoria histérica colectiva y de la
reivindicacion de un pasado glorioso’ (Rivera). Dicho de otra manera, la situacion de
explotacion econdmica y discriminacion racial y cultural que se ejerce contra los
pueblos indigenas bolivianos desde la colonia hasta nuestros dias. da vigencia —en el
presente- a las luchas anticoloniales del pasado, en las que. con grandes dosis de
mitificacion v de reinvencion creativa de la historia, las rebeliones posteriores enraizan
sus discursos v sus practicas, dotandolas de un profundo sentido de emancipacion

o

indigena y de deuda histérica (Cabezas F. 2005: 7).

Y si. como dice Ansaldi: “inventar una tradicion significa buscar y encontrar en el pasado
una clave que. resignificada, es capaz de dar cuenta de un proyecto actual” (2001b), la
persistencia del colonialismo da la ocasion para unir —por la accion de la memoria- los viejos
tiempos de colonialismo y resistencia con éstos donde a un colonialismo seudorenovado
—como es el que plasma el neoliberalismo- se opone una resistencia renovada.

El zapatismo relata esa resistencia en los saberes diciendo que

La historia que escribe el poder nos enseiio que habiamos perdido. que el cinismo y la
ganancia eran virtudes, que la honestidad y el sacrificio eran estipidos. que el
individualismo era el nuevo dios, que la esperanza era devaluada moneda, sin cotizacion
en los mercados internacionales. sin poder de compra, sin esperanza. No aprendimos la
leccion. fuimos malos alumnos. No creimos lo que el poder ensefiaba. Nos fuimos de
pinta cuando en clase ensefiaban conformismo e idiotez. Reprobamos en modernidad
(EZLN en Ceceiia et al. 2002).

Y dejan bien claro que su lucha es por la memoria®’.

Es que la potencialidad de la memoria colectiva esta dada porque clla “posee los elementos
esenciales para construir una sociedad que armoniza el trabajo intelectual, productivo y
solidario™ (Garcia M. 2007: 91). Es una potencialidad coherentizadora, fundamental para
arraigar solidamente las luchas.

Pero es importante que esta “recuperacion de los saberes ancestrales no sean unicamente
frases declaratorias que cumplen con el objetivo de justificar propuestas que sirven para
acomodarse cientificamente y académicamente. sino que deben responder a los intereses y
necesidades de las nacionalidades y pueblos indigenas™ (Universidad I. 2004: 149). La

recuperacion y reconstruccion de los saberes no tiene un caréacter folklérico sino de respuesta
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fundante de la movilizacion indigena por sus derechos. su cardcter es fundamentalmente

politico.
Julian Pucha me describia asi la lucha por recuperar los saberes, la identidad:

... lo otro es la recuperacion de la identidad cultural: algunos los han tenido como
folcloristas a la identidad cultural, mirando solamente como idioma o con ponchito y
sombrerito. ya. jno!. para nosotros es la calidad de la educacion, los conocimientos. las
técnicas. los saberes, la espiritualidad. la medicina, toda esta generacion de la riqueza
que existen. todo esto es la identidad sumado a esto la vestimenta, el lenguaje. las
tradiciones y costumbres. Ahi tiene mucho que ver la educacion: todo un proceso de
transferencia. de generacion del conocimiento y todo eso. Eso es nuestra identidad. Nos
agrada mucho que haya en algunos lugares todos nuestros sistemas complejos de
canales de riego que, por supuesto, son de tierrita y eso también lo hacian, como lo
hicieron nuestros ancestros sin el teodolito. sin los niveles del agua. Por ac4, en la otra
loma, estan toda una arquitectura de las terrazas, toda una siembra del agua. para cuidar
la humedad y garantizar la soberania alimentaria, toda la biodiversidad que se mantiene,
jahi estd, no ves clarito! que a través de miles de afios y lo usamos todavia jeso es
nuestra identidad! (Entrevista).

Cabezas Ferndndez habla —en el caso boliviano- de una “cultura rebelde™ que es depositaria
de una combinacion de dos tipos de memoria: una “memoria larga”™ que es la “memoria
histérica subjetiva de lucha contra ¢l orden colonial ilegitimo™ y una “memoria corta”™ que es

“la experiencia rebelde vivida en cada momento historico™.

Esta cultura rebelde ha pasado por periodos de latencia. donde ha primado la sumision
frente a la rebeldia. y por ciclos de mayor intensidad en que los pueblos indios han
imaginado profundos cambios donde ‘un tiempo se acaba para dar paso a otro”. La
memoria larga dota de un sentido de trascendencia historica a las rebeliones indigenas.
de un sentido de continuidad que se ve reflejado en sus objetivos, en sus mitos y
referentes histdricos, asi como en sus tacticas (2005: 7).

Esta “memoria colectiva” sustenta el “alto grado de autonomia™ de las luchas y las
propuestas politicas del Movimiento Indigena (Garcia L. 2001a). Hace posible “el desarrollo
del intelecto general auténomo, politizado"“tx. Una memoria que en su reconstruccion a la vez
que resignifica las luchas actuales, se nutre de ellas. Es que “la memoria colectiva no es solo
una conquista sino también un instrumento de lucha™ (Ansaldi 2002: 72). En este sentido. el

planteo indigena, con su preponderancia de lo politico, estd dentro de lo que plantea

Argumedo cuando invita a “recuperar el potencial tedrico autonomo contenido en el

F Ly A . i i & .
... nuestra guerra fue v es para que la memoria recupere su lugar en la historia. No habra paz mientras el

olvido siga siendo el tnico futuro™ (EZLN, Declaracion del 2 de enero de 1997 en Cecefia et al. 2002).

*® prada Alcoreza, habla de que en la “forma organizada de multitud™ se “comienza a elaborar su nueva criatura,
el desarrollo del intelecto general auténomo, politizado™ al que caracteriza como “subversion de los saberes, de
su independencia respecto de los saberes institucionalizados. de su manumision respecto de la dominancia de los
medios de comunicacion, de su inconexion respecto de la jerarquia del prestigio de la intelectualidad critica™
(2004: 39).



pensamiento latinoamericano, que se ha manifestado predominantemente bajo la forma de la
politica™ (2004: 24). Aunque no concuerdo totalmente con el concepto de “inventar la
tradicion™ que utiliza Botero Villegas, si me parece importante su definicion como “una
posibilidad de afincarse legitimamente en un pasado susceptible de ser transformado para
ensefar su eficacia segun los requerimientos de hoy™, y en relacion a esto la memoria aparece
como una “imagen particular del pasado™, donde lo importante es “ver como el pasado actia
en el presente y como configura la historia entendida como oposicion de significados en el
tiempo —es decir interaccion simbélica- ... lo importante. entonces, son las huellas del pasado
en ¢l presente” (2001: 184). Por eso “se ve implicada en la utilizacién de una estrategia que
hace posible la redefinicion de los acontecimientos™ (ib: 176). Baschet, analizando al
zapatismo, recuerda como —distinguiéndose de Marx y Engels y de Hardt y Negri y
concordando con la forma espiralada de temporalidad que expresaba mas arriba- este
movimiento indigena plantea que “la mejor forma de avanzar es para atras™ y que se definen
su rebelion con “un pie en el pasado y otro en el futuro™.

Esta memoria indigena sustenta la afirmacion de la Otredad. ya que —por ser memoria de lo
sufrido- sabe reconocer y defender la Diferencia’’. En el planteo educativo de la Universidad
Intercultural ecuatoriana se busca hacer “efectivo el reconocimiento de los otros como

legitimos otros, sustentada por tanto en el respeto a lo diferente™ (Macas. Luis en Universidad

[.2004: 143).

2.7. Hacia un modo propio de buen vivir.

El articulo 14 de la Constitucion Ecuatoriana sancionada en 2008 reconoce este principio
cuando dice: “Se reconoce el derecho de la poblacion a vivir en un ambiente sano y
ecoldgicamente equilibrado. que garantice la sostenibilidad y el buen vivir. sumak kawsay™. Y
el articulo 8. inciso I. de la Constitucion Boliviana sancionada en 2009 sostiene que “El

Estado asume y promueve como principios ético-morales de la sociedad plural: ama ghilla.

" En este sentido los ubica en relacion a lo que Lowy-Sayre definen como “romanticismo revolucionario, del
cual la vena modernista del marxismo no supo ver la importancia, y que plantea ‘no un regreso al pasado, sino
un rodeo por el pasado, para proyectarse hacia el futuro™ (2002).

" «0 sea que cuando los zapatistas dicen ‘queremos un mundo donde quepan muchos mundos’ no estan
descubriendo nada nuevo. simplemente estan diciendo lo que ya dicen los ‘otros™ y *diferentes’ que caminan los
mundos de abajo. Los zapatistas decimos ‘yo soy como soy ¥ tl eres como eres, construyamos un mundo donde
yo pueda ser sin dejar de ser yo, donde ti puedas ser sin dejar de ser tti, y donde ni yo ni t obliguemos al otro a
ser como yo o como t4™" (EZLN. Declaracion del 26 de octubre de 1999 en Cecena et al. 2002).
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ama llulla, ama suwa (no seas flojo. no seas mentiroso ni seas ladron). suma qamana (vivir
bien), fiandereko (vida armoniosa). teko kavi (vida buena), ivi maraei (tierra sin mal) y ghapaj
fian (camino o vida noble)”.

Este paso importantisimo de lo que se ha dado en llamar ¢l nuevo constitucionalismo
latinoamericano™ tiene por delante un inmenso desafio de traduccion a los hechos de estos
principios.

En este punto pretendo presentar brevemente estos principios. y le agrego la consideracion
del lekil kuxlejal. principio maya tseltal. de un pueblo profundamente ligado a la lucha

zapatista.

2.7.1. Los principios andinos.

nunca va g ser mejor si no es con todos
Simon Yampara

Tenemos en la Constitucién Ecuatoriana al Sumak Kawsay como un derecho a ser
garantizado principalmente en relacion al ambiente sano y al equilibrio ecologico. Para
Alberto Acosta, quien presidiera en sus inicios esta Asamblea Constituyente. es el “principio
estructurador de la nueva Constitucion™ (2008: 33).

La Universidad Intercultural Amawtay Wasy define al Kawsay (en principio: vida).
diciendo:

Kawsay. tiene que ver con la vida, la profundidad. la densidad. la articulacion. la vision,
del bien vivir, la experiencia integral, la relacionalidad. la sencillez, la humildad. la
armonfa. transparencia. iluminacion, inspiracion, suprema creatividad, silencio. saber
que nada sabe, conocimiento del todo, sin pretensiones, vinculado al todo, apertura,
libertad. forma de vida. navegar a la deriva en profundo estado de alerta, red densa de
relaciones, plenitud en el vivir. dejar que la vida viva, caminar sin camino.

[a sintesis expresada en el KAWSAY (vida). hace referencia al arte de la vida. a la
experiencia plena del vivir. al gozo del sentido profundo de la vida, producto de una
tension armonica de las polaridades de la vida que emergen desde la convivencia
intercultural armoénica vy respetuosa. Es la sede de la libertad que nos carga de
responsabilidad, es la invitacion a la co-constitucion intercultural de una morada para la
sabiduria, en la cual no hay lugar para el mas minimo atisbo de pretensiones. (2004:
185).

Hay una critica a una civilizacion centrada en el dinero y una busqueda de la recuperacion
de la capacidad de ser feliz que sienten como propia de sus antepasados:

Hoy estamos retomando muchas cosas. Por ejemplo. en el campo de la medicina
estamos retomando como nuestros antepasados sin ir al medico vivieron tantos anos.
Como ahora. en cambio, estamos muriéndonos en vida, por ejemplo, por querer tener
mas dinero estamos produciendo mas cosas pero a qué ritmo, entonces nos estamos
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matando lentamente nosotros. Todas estas cosas nosotros estamos analizando en
nuestras organizaciones, en nuestros pueblos cuales son los errores que nosotros
también hemos cometido por querer decir que queremos progresar y otra cosa mas
importante, todo el problema que nosotros vemos en el mundo es por la cuestion del
dinero o sea yo quiero ser rico a lo que es mi vecino, mi hermano, mi familia. y pienso
que eso es lo que nos da hecho tanto dafio. la cuestion monetarista. Antes, nuestros
abuelos sin tener dinero fueron felices. comian bien. vivian bien y vivian mas afios. Hoy
nosotros ya no tenemos ni trabajo ni nada. ;De qué nos sirve habernos preparado tanto.
tener tantos cartones en nuestras casas. cuando no vamos a ser faciles en ser contratados
en ningtn lado? Entonces creemos que eso no ha sido nuestra fuente de vida tenemos
que retomar otra situacion. Es posible que no tengamos nada pero que seamos felices
con lo que antes fueron nuestros padres. (Andrango. Entrevista).

El Suma Qamafia como principio aymara estd intimamente relacionado con este primer
concepto analizado.

El canciller boliviano David Choquehuanca sostiene: “Queremos volver a Vivir Bien, lo
que significa que ahora empezamos a valorar nuestra historia, nuestra mdsica, nuestra
vestimenta. nuestra cultura. nuestro idioma, nuestros recursos naturales. y luego de valorar
hemos decidido recuperar todo lo nuestro, volver a ser lo que fuimos™ (2010).

Y Choque Quispe nos da algo cercano a una definicion de este principio: “El suma gamaria.
(vivir y convivir bien) es el ideal buscado por el hombre y la mujer andina, traducido como la
plenitud de la vida. el bienestar social. econdmico y politico que los pueblos anhelan.
Entendida como el desarrollo pleno de los pueblos™ (2006: 5).

Simén Yampara compara el Suma Qamafia con el concepto occidental de desarrollo:

Cuando hablamos de suma gamaiia. esto tiene que ver con paradigmas de vida. Una
cosa es ¢l paradigma de vida del desarrollo y el progreso, y otra cosa es el paradigma de
suma gamaifia. que es bienestar y armonia integral para todos. El concepto de desarrollo
plantea una vida mejor, es decir, que nosotros estemos bien y mejor que otro. sin
importarnos los demads, pero en el suma qamafia nunca va a ser mejor si no es con todos.
Ahi esta la dimension del sentido comunitario. (2007: 127).

En estos dos principios tenemos ya algunos elementos que aparecen con fuerza. Primero. hay
una busqueda. que es a la vez espiritual y politica, hacia una vida plena. Se pretende “el re-
establecimiento de un ambiente social. politico. e incluso ecolégico, que hace posible el vivir
bien™ (Choque Q. 2008: 226). Segundo elemento, es que esta busqueda se hace en las raices
de los pueblos indigenas generando una autonomia, autenticidad y originalidad de
pensamiento que nuestra América Latina se debe a si misma. Tercero. que se piensa en un
“desarrollo”™ que nunca puede ser real si no beneficia a todos, expresando un sentido

comunitario y. por eso mismo, revolucionario, de la economia. Cuarto, que los dos puntos

centrales de esta armonia del Buen Vivir son en relacion a todos los hombres y a la
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naturaleza. Se trata de “vivir con dignidad como seres humanos en equilibrio con la
Pachamama y con los demas seres™ (CONAMAQ 2008: 6) hecho que el capitalismo y su
plasmacion politico-institucional postergo casi absolutamente.

Es asi como la Pachamama tiene una relacion fundamental con el Suma Qamaiia: “la
Pachamama es sagrada, porque es nuestra madre y nos da sustento para el buen vivir o el
suma qamana” (Marcelo Fernandez en Del Viso 2009: 11). Asi la armonia con la naturaleza
es componente clave de este principio: “Para la cosmovisién andina todos los miembros de la
naturaleza son seres animados v entre todos ‘buscarfan el bienestar integral, cuidando e
interactuando con la casa cosmolégica y ecologica andina’, para vivir bien. en armonia
integral con los otros miembros de la naturaleza y con uno mismo, lo que seria el suma
gamaiia (vivir bien)” (Alcon P. 2008: 20).

Y hay una serie de condiciones para que pueda ser posible:

Las sociedades necesitan plantearse un profundo cambio estructural fundamentalmente
en la estructura organizativa. formas de participacion social y el mecanismo de poder de
decision perfilando una nueva arquitectura democratica hacia una sociedad estable de
armonia, reciprocidad y complementariedad para el Vivir Bien o el Suma Qamafia
(CONAMAQ 2008: 58-59).

El canciller Choquehuanca plantea veinticinco postulados para vivir bien y ellos son:
Priorizar la vida; llegar a acuerdos en consenso; respetar las diferencias: vivir en
complementariedad; equilibrio con la naturaleza: defender la identidad: priorizar derechos
cosmicos; saber comer; saber beber; saber danzar; saber trabajar; retomar el abya yala;
reincorporar la agricultura; saber comunicarse; control social; trabajar en reciprocidad: no
robar y no mentir; proteger las semillas; respetar a la mujer; vivir bien y no mejor; recuperar
recursos; ejercer la soberania: aprovechar el agua; escuchar a los mayores (2010).

En cuanto al principio del ghapaj 7ian, es presentado por Javier Lajo como “camino de los
justos, correctos, exactos o de los nobles y santos™, es “la sefial mas visible™ de “nuestra
sabiduria o conocimiento sistematizado por milenios de historia autonoma de nuestro pueblo™.
Es un “camino de la verdad” intimamente relacionado con “el camino de la vida™, con la
creacion de la vida y la biodiversidad en la tierra (2004: 17-18). Esto esta unido a lo que ¢l
mismo autor llama “pensamiento paritario” relacionado al principio de complementareidad

del mundo andino. base de su ser comunitario.
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2.7.2. Los principios guaranies.

Melia define basicamente el fiande reko como “nuestro modo de ser” (1980: 100). Coincide
totalmente Azevedo: “nosso jeito de ser” (1989: 120)’'. Conteniendo este concepto varios
elementos que lo caracterizan.

El primero es que “viene explicitado sobre todo cuando se da la confrontacion de dos modos
de ser. el de los Guarani y el traido por la colonizacién (...)". Es asi que “las formulaciones
maés explicitas del modo de ser guarani aparecen en aquellas situaciones criticas en las que los
indios se ven amenazados en su propia identidad™.

Un segundo elemento aqui es que es modo de ser viene desde antiguo (imaguaré), de los
antepasados.

Un tercer elemento es que este fiande reko es calificado como buen modo de vivir, en
contraposicion al que plantean los colonizadores que es calificado como “vivir a su mal
modo™.

Este concepto estd unido al de feko: “La palabra que se adivina directamente detras de estas
expresiones en castellano es el término feko. Segiin Montoya, en su Tesoro de la lengua
guarani. se atribuyen a teko estos valores semanticos: “ser, estado de vida. condicion, estar,
costumbre. ley, habito” (...)” (Melia 1980: 100-102). Teko es la misma palabra del reko del
compuesto anterior. ya que “cuando es precedida por otra palabra la ¢ se vuelve " (Bartolomé
2004: 9). La formulacion constitucional boliviana habla de reko kavi, porque esta segunda
palabra kavi en el guarani chiriguano que se habla en el sudeste de aquel pais, significa
“bueno™ y tendria su equivalencia con lo que en el guarani que se habla mas al este se
conceptiia como feko catii (con una connotacion mds de afirmaciéon de identidad). feko
marangati (que denota la bondad unida a lo maravilloso. a lo sagrado. a los atributos €ticos
de la persona) o feko pord (que expresa la vida linda, agradable de vivir) (Chamorro 2004:
119-120).

Sobre el ivi maraei (tierra sin mal) —que varios autores expresan como #vi marane 'y- hay
una cantidad importante de investigaciones de varios antropologos.

Asi lo define Melia: “*La tierra-sin-mal es ante todo la tierra buena, facil para ser cultivada.
productiva. suficiente y amena. tranquila y apacible. donde los Guarani puedan vivir en

plenitud su modo de ser auténtico™ (1988: 23).

2 “Nuestro modo de ser” (traduccion mia).
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Esta definicién que sigue basicamente la descripeion del concepto que hace el misionero
Ruiz de Montoya entendiéndola como “tierra virgen™ y que es base de una espiritualizacion
posterior, contrasta —para Rodrigues Brandao- con la que propone Helene Clastres que
acentda el aspecto de oposicion a la sociedad recibida luego de la invasion colonial (Brandao
1980).

Me parece interesante tener en cuenta que ambas interpretaciones del concepto tienen
muchos puntos de encuentro, sobre todo recordando que Melia habla de que en la
transposicion posterior del concepto también existe una respuesta guarani desde “la
conciencia de los nuevos conflictos histéricos™ (1980: 107) —entiéndase la intervencion
colonial-.

De todas formas se trata de un concepto que indica la posibilidad de una vida buena que
tiene como componente esencial el propio modo de ser y vivir y que integra lo social. lo
econémico, lo cultural, lo religioso y lo politico. en oposicion al modo colonial impuesto.

Unido a este concepto esta esa forma de ser caminante, peregrina, de las comunidades
guaraniticas, como buscando, como “estando en marcha”, movilizado hacia esta “tierra sin

mal”.

2.7.3. El lekil kuxlejal de los tseltales.

La palabra de cada asamblea serd la inica manera de buscar la vida nuesira
Manuel Aguilar

Los tseltales son una de las parcialidades mayas mas ligadas a la lucha zapatista. Esta es una
de las razones por la cual es interesante ver esta idea central en su cultura que es la del /eki/
kuxlejal.

Antonio Paoli destaca que este concepto expresa: “(...) la vida buena por antonomasia. No
es una utopia porque no se refiere a un suefio inexistente. No, el lekil kuxlejal existio. s¢ ha
degradado pero no se ha extinguido y es posible recuperarlo™. Es el “fundamento moral de la
vida cotidiana”. Es un concepto unido al del slamalil k'inal, traducido por Paoli como “paz™,
esta dimensién tiene que estar presente para que exista el lekil kuxlejal ¢ indica un “medio
ambiente externo conformado por una unidad donde todos influyen y toman la influencia de
los otros para formar “un solo corazon™. Por eso es un conceplo colectivo y cosmico, pues
indica la armonia conjunta e interdependiente de ambos aspectos que repercute en la persona
al estar unida a esa armonia y participar entonces de esa paz. Por eso “el lekil kuxlejal supone
una integracion perfecta entre la sociedad y la naturaleza™, dicho de otra forma “es un

conjunto de condiciones ecoldgicas y morales, donde ambos factores se interdeterminan™.
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En una canciéon comunitaria que transcribe Paoli dice que “ay lekil kuxlejalil jun ko 'tantik
ay, jun nax avotik; pajal ay kocheltik, pajal ay ich’el ta muk’, ay kuxultayvel, ay pajal ko tantik
(...) (existe la vida buena en su esplendor, somos un solo corazon; somos unidad, es igual el
derecho para todos. todos toman por igual la grandeza de todos, hay amor, hay igualdad en
nuestros corazones)” (2001).

Paoli termina expresando las palabras de Manuel Aguilar encargado de derechos humanos
en la comunidad de Betania, en el bajo Jataté de Chiapas. que relaciona a este buen vivir con
el arreglo de la comunidad mediante la palabra de la asamblea:

El lekil kuxlejal esta en cada arreglo de la familia o de la comunidad. Hay acuerdos de
la comunidad que requieren ser reverenciados. porque nadie mas arreglard las cosas
aqui. nadie que venga de otra parte. no sera porque se mande traer al gobernador del
estado. Es alli mismo. en la comunidad que diremos como hacerlo bien. El acuerdo dira
que alguien no moleste. que no se haga algo de tal o cual modo y asi nos dicen en las
asambleas y sera ese acuerdo de asamblea lo que habra que obedecer. La palabra de
cada asamblea sera la unica manera de buscar la vida nuestra.

Palabras que dan vida. palabras que le dan armonia a nuestros corazones. Palabras con
las que la vida toca el corazon de tu compafiero y el corazon de todo tu pueblo. Esas
palabras que buscan dénde y por qué inicia la vida de nuestros compafieros. No las
palabras que descomponen la vida. que hieren el sentir de todos y cada uno. que no
agradan. (En Paoli 2001)

2.7.4. A manera de sintesis.

No obstante el importantisimo avance que representan la presencia de los derechos y —sobre
todo- de los principios indigenas en los textos constitucionales, hay que reconocer que al
provenir de una matriz epistemoldgica distinta a la moderno-liberal que ha inspirado
hegemonicamente este tipo de textos hasta el presente. estos principios quedan en tension con
aquellos elementos exoéticos que fueron incorporados a nuestra vida politica y naturalizados
en su pretension de tener validez universal.

Es interesante la critica que hace el Movimiento Indigena Ecuatoriano desde su institucion
mas representativa. la Confederacion de Nacionalidades y Pueblos Indigenas del Ecuador
(CONALIE) al nuevo texto constitucional ecuatoriano:

(...) el buen vivir esta desconectado de la conformacion del poder en el sistema politico.
y de la estructura de la produccion, la distribucion y el consumo. Es la apelacion a un
recurso de la retérica politica sin mayores consecuencias al momento de definir y

establecer las condiciones de la produccion y la distribucion. (Chuji-Davalos 2009: 97).



Hay entonces un desafio inmenso por delante para armonizar estos principios con la vida
politica y econémica de los paises latinoamericanos que siguen determinados
institucionalmente desde los parametros de una politica liberal sujeta a los dictados de la
economia capitalista.

Unido a estos principios estd el de Plurinacionalidad que es, posiblemente, uno de los que
més potencial cuestionador tiene hacia la estructuracion de los Estados Nacion
latinoamericanos y que ha sido reconocido en Ecuador y Bolivia y sigue como planteo latente
en los otros paises.

Las posibilidades que van abriendo estos —hoy ya- principios constitucionales ajenos a la
politica moderno-liberal-occidental son inmensos: “Es la primera vez que una nocion que
expresa una prictica de convivencia ancestral respetuosa con la naturaleza. con las sociedades
y con los seres humanos, cobra carta de naturalizacion en el debate politico y se inscribe con
fuerza en el horizonte de posibilidades humanas™ (Dévalos 2008). Pero por su misma
originalidad y. en buena parte. contraposicion a los principios que vienen rigiendo nuestra
politica y nuestra economia tienen un potencial tensionante —a nivel teorico y a nivel practico-
que va a ser objeto, con toda seguridad, de intentos de anulacion o minimizacion. Asi podria
decirse que es. basicamente, un horizonte de inmensas posibilidades que se abre pero que
requiere ser asumido desde un maduro y valiente “dialogo de saberes™ por parte de. por lo
menos. una buena parte del &mbito politico y académico.

Esta presentacion es sélo para poder ubicarse en lo central del planteo de los principios
éticos indigenas que asumen las constituciones antedichas.

El Ministerio de Transparencia Institucional y Lucha contra la Corrupcion de Bolivia
resume asi estos principios: “Satisfaccién compartida de las necesidades humanas. que
incluye la afectividad y el reconocimiento. en armonia con la naturaleza y en comunidad con
los seres humanos™ (2009: 3).

Asi expuestos y en un intento de reunirlos, indican otro modo de vida basado en la armonia
comunitaria y cosmica que es cotidianamente ejercitado en la vida sencilla que se expresa en
el trabajo vy en la fiesta unidos. Es un modo de vivir que implica una justicia basada en una
igualdad efectiva y capaz de ser reestablecida cuando, por algin motivo. es afectada. Implica
entender a las comunidades y a la naturaleza como unidas en interdependencia y donde no se
puede afectar a una sin afectar a la otra. Donde respeto. union y alegria son valores centrales
del hombre y la sociedad por sobre cualquier otro elemento y que implican construir la

sociedad con esos valores efectivizados como nucleo de ella. Asi la “buena vida™ desde las



cosmovisiones indigenas se aleja profundamente de la “buena vida™ egoista y consumista que

presenta la modernidad infectada de capitalismo.

2.8. Su caracter cientifico.

aunque el mundo occidental no lo haya reconocide como ciencia pero en realidad es
ciencia, entonces lratamos de que eso se vea como tal, como una sabiduria que existe
agui y si la perdenmos estamos como dejando de ser nosotros

Bélgica Chela

El no reconocimiento del Otro, en el pensamiento moderno se extiende a lo cientifico
—teniendo en cuenta la dupla saber-poder-. Por eso los saberes indigenas “no gozan del status
de ciencia desde el mundo oficial”. Es por esto que surgen en los movimientos indigenas
propuestas “de constituir espacios de saber que permitan reconstruir los saberes ancestrales,
que les otorguen esa validez social y comunitaria™ (Davalos 2005: 31)™. Han crecido en la
conciencia de su necesidad de “rearticular su sistema de saberes dentro de un marco
institucional propio. v dentro de un campo de luchas en el cual cobran validez tanto el
reconocimiento como pueblos con identidades diferentes. como el establecimiento de
universidades propias. o las demandas de educacion intercultural™ (Déavalos 2005: 24).

Esto requiere —como me decia Luis Sarango Macas- “construir una epistemologia propia™
en la busqueda de “descolonizar la ciencia y la educacion™ (Entrevista). Este camino puede
constituir un aporte invalorable para la actividad cientifica y educativa latinoamericana cuya
actitud “descolonizadora™ no termina nunca de madurar decididamente como se ve en
nuestras Universidades e instituciones educativas.

Pilatuna Zincango me relata la metodologia que implementan en la Universidad:

(...) entonces asi, de esa manera, estas pautas. estos lineamientos de las experiencias
concretas que tuvieron nuestros abuelos, hacemos nuestras observaciones reflexivas y lo
sistematizamos. Estamos sistematizando para eso. La universidad. ahora. tenemos como
practicas aplicadas. Estamos retomando de nuevo el conocimiento ancestral. A nuestros
alumnos los estamos haciendo investigar sobre los conocimientos ancestrales que tenian
en cada pueblo. en cada nacionalidad, y hemos tenido experiencias interesantes. Al
menos la pedagogia de la Universidad Amawtay Wasy es: modulos informativos.
investigacion de los moédulos informativos. conversatorio de lo investigado en los
modulos informativos y emprendimiento de lo conversado ¢ investigado en los moédulos
informativos, en cada una de las especialidades. Entonces a nosotros también. como

2 Evo Morales sostiene: “Felizmente el pueblo es sabio. Esa sabiduria del pueblo boliviano hay que reconocerla.
hay que respetarla v hay que aplicarla. (...) Las organizaciones sociales, los consejos de amautas que admiro
muchisimo, en el Altiplano paceiio. esos sindicatos del campo y de la ciudad, esas organizaciones llamadas
capitanias en el Oriente boliviano, son (...) el reservorio de conocimientos cientificos de la vida para defender a
la vida. para salvar a la humanidad™ (Morales. E. 2006: 8-9).
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Asi

llevar

docentes o coordinadores, nos ha tocado valorizar esos conocimientos a través de la
recreacion de mapas simbolicos mentales y entonces a nuestros estudiantes les hacemos
trabajar. Bueno la pedagogia de la universidad Amawtay Wasy es bastante interesante.
que rebasa el conocimiento occidental, porque esto pareciera que fuera una locura jpero
no!. estamos aterrizando los conocimientos ancestrales, sistematizando a la
documentacion y ese ha sido un trabajo muy interesante que nos ha tocado vivir estos
ultimos afios. (Entrevista).

me relataba Julian Pucha el proceso que desde la nacion puruhua estan tratando de

a cabo en esto en Chimborazo:

En Chimborazo estamos en eso, hemos iniciado un proceso de investigacion cientifica
ya, de la reconstitucion de los pueblos originales de la nacién puruha con su territorio.
con sus autoridades. Hay un equipo de jovenes, de profesionales que estan trabajando.
Ya estan casi dos afios trabajando. Queremos ver haber como eran los puruhaes. como
era su tecnologia agricola, su comercializacion, queremos saber como era su sistema de
¢globalizacion, como eran sus costumbres, sus tradiciones, su alimentacion, como era su
salud. por donde era la frontera y como se vestian. como hacian las fiestas y cudl era su
lenguaje. Si no ocupaban entonces los periddicos, las revistas. entonces /cOmO se
comunicaban? Entonces. recuperemos eso. Y como se llamaba entonces el presidente
cuando no tenian las directivas de como eran nuestras autoridades ancestrales. estamos
en eso ya. La semana que viene vamos a hacer ya la presentacion de un primer avance.
para ir reorientando, y con mucho agrado. Con esto no quiero decir que estamos
obviando. que nos estamos quedando frente al desarrollo mundial, al desarrollo
tecnologico, no. ya tenemos profesionales indigenas. en la computacion. en la
cibernética, tenemos en varias partes. CoOmo mantenemos nuestra identidad hacia alla.
cémo nos intercomunicamos, por ejemplo el yachak, el yachak era el que hace el
tratamiento que hace posiblemente una prevencion mediante el ataque de las
enfermedades. de la salud, como ocupar esas nuevas tecnologfas para complementar en
los casos extremos en que se requiera una intervencion quirtrgica. Como nos
complementamos entonces. Creemos que hacia alla vamos: por recuperar nuestra
identidad con todo ese espacio de integracion solidaria, de integracion alternativa y de
intercambio, asi ya vemos global de todo lo que significa la vida. Por ahi estamos
mirando. (Entrevista).

Bélgica Chela, al relatarme el trabajo de recuperacion de saberes comunitarios y ancestrales

que estan haciendo desde la radio ERPE de Riobamba entrevistando y emitiendo lo que dicen

los ancianos de las comunidades de la region. me decia —afirmando el cardcter cientifico de

esta sabidurfa y resaltando su importancia-: “aunque ¢l mundo occidental no lo haya

reconocido como ciencia pero en realidad es ciencia. entonces tratamos de que eso se vea

como

tal, como una sabiduria que existe aqui y si la perdemos estamos como dejando de ser

nosotros” (Entrevista).

El resurgimiento de la valoracion de los saberes indigenas muestra que buena parte de los

cientificos latinoamericanos —entre dominados y poco creativos- no supicron darse cuenta de

que “aquello que crefamos universal, lo era s6lo porque no éramos capaces de pensar otros



escenarios en los cuales no tendria validez” (Najmanovich 2010a: 9). Pero “la reconfiguracion
del conocimiento desde la perspectiva politica y académica de estos movimientos sociales,
lleva implicito un llamado a la descolonizacién de la ciencia que trasciende la epistemologia y
se ubica en el primer nivel de las agendas politicas” (Cimadamore et al. 2006: 23). Como
sostiene Davalos: “Los pueblos indigenas tienen conocimientos ancestrales, practicas
culturales e intelectuales, que han sido subordinadas a los patrones de comprension de la
cultura occidental y que cuestionan todos los referentes de validacion de la ciencia, el
conocimiento y las practicas de saber hechos desde Occidente™ (2002: 89).

Con bastante optimismo Najmanovich sostiene que “la sensacion global generalizada es que
los viejos fundamentos estan cuestionados™ y que “(...) los viejos paradigmas y modos de
vida asociados (...) ya no nos merecen una confianza total, y (...) muchas cosas que
resultaban obvias y transparentes hace unos anos, han descendido del pedestal de la certeza
para instalarse en las arenas movedizas de la duda™ (201011:1). En esto incidi6 la exageracion
de la modernidad en sus pretensiones absolutistas expresadas en “un supuesto mundo ‘ensi’ y
objetivo™, esto deja un espacio para que la legitimidad de otros espacios y otros parametros se
vaya haciendo cada vez mds evidente (2010j: 5 y 9). Asi el “imperio del método™ hegemonico
aquel que brinda “seguridad” a sus subordinados estd cuestionado como camino unico y
certero y garantizacion de la verdad y se comienza a exigir una apertura —o ruptura de la
“clausura™ hacia “la multiplicidad de significados™ (20101: 6-7), a aquel pluralismo
verdadero que tanto proclamo y tanto nego la modernidad liberal. La perspectiva indigena —en
forma paralela a lo politico- tiene una inmensa capacidad de cuestionamiento y de aporte al
quehacer cientifico. Como sostiene Davalos: “(...) hasta el momento todas las condiciones del
saber. de conocimiento, vy de comprension se hallan delimitadas bajo una camisa de fuerza
que es aquella de los conceptos. nociones y categorias cientificas y sociales que han sido
creadas desde la modernidad occidental™ (2002: 96). Por eso la recuperacion de los saberes y
su valorizacion cientifica es tan urgente para el Movimiento Indigena como para el quehacer
cientifico latinoamericano.

En esta recuperacion de saberes oprimidos e intencionalmente desvalorizados hasta la
nulidad. hay un contenido ético con proyeccion politica que tiene gran importancia
(Najmanovich 2010m: 2). Esto proviene, en buena parte, de reconocer que la ciencia es parte

de las culturas. algo que habia sido oscurecido en la modernidad (2010a 16 y 22 y 20101: 3).
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2.9. Sustento de su capacidad de lucha.

a.w’ como h{'f{;’(:’!?!()ﬁ M {If?g(.".\' pm‘u .‘3':_’”31{?-"&”‘ a !?f.”'r.l f?c.’c'c‘f' !UJ
caminos ... asi tenemos que unirnos para la lucha
Lézaro Condo

Pero esta logica comunitaria también se ha evidenciado en su resistencia al embate
neoliberal. Si bien ““durante los ultimos dos siglos de vida republicana™ en América Latina. los
indigenas fueron “conminados (...) a dejar de ser colectivamente para poder sobrevivir
individualmente™ (Varese 1996: 2) la emergencia politica del Movimiento Indigena en los
altimos afios muestra la supervivencia y la consolidacion de lo comunitario evidenciado como
forma de lucha.

Zibecchi, citando a Hidalgo. sostiene que “los sucesivos levantamientos ecuatorianos
descansaron sobre la misma base: “Vienen juntos, permanecen compactados en la “toma de
Quito’, ni siquiera en las marchas multitudinarias se disuelven, ni se dispersan. se mantienen
cohesionados. y regresan juntos; al retornar a su zona vuelven a mantener esa vida colectiva™
(2003: 3). Lucha politica y vida marcan un continuo que no se disuelve y que enriquece a
ambas.

Por esto Garcia Linera habla de la “forma comunidad™ como “tecnologia de la rebelion™
Esto tiene que ver con un tema clave en la organizaciéon comunitaria andina. la minga: “asi
como hacemos mingas para sembrar o para hacer los caminos (...) asi tenemos que unirnos

para la lucha, para conseguir la tierra, para hacer la reforma agraria, para conseguir escuelas™

(Lazaro Condo en Botero V. 2001: 103).

2.10. Base de su constitucion como “sujeto politico”.
con f(;;_: {_’.‘r)!?()("."ﬂffﬁ”fos ﬂf?(,‘es”'ﬁfes qﬂ({ estcr ngar'dact'().s' en nuestra ”?{.’H.’OJ‘IIC-’ C(J.l"{f{,':‘!"‘l--'(." HONOIFO8
podemos impulsar un proceso de gobernabilidad coherente con la Pachamama
Jaime Pilatuna Zincango
Con estos elementos que constituyen la logica de base del Movimiento Indigena puede
hablarse de su constitucion como “sujeto politico™. Para esclarecer en qué sentido estoy

hablando de sujeto me parece adecuado lo que plantea Zemelman en cuanto al “lugar™ de

5% Con este concepto indica “una serie de mecanismos de movilizacion social que ... marcan pautas y tendencias
para una regeneracion de la politica y el buen gobierno en el pais™ y que estan constituidos por la sustitucion del
poder estatal por un poder comunal suprarregional descentralizado: por el sistema comunal productivo aplicado
al enfrentamiento con el poder neoliberal principalmente a través del sistema de turnos que posibilito la
“logistica” para esta lucha y por la produccion de una moral piblica de responsabilidad civil funcionando como
“democracia deliberativa™ (2001a).
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surgimiento de los sujetos. Para el autor estos surgen “del mundo de las necesidades y de su

despliegue™. Es en este despliecgue donde “las necesidades propias de la memoria y las

necesidades vinculadas con las visiones utépicas™ se articulan. Aqui se da lo que el autor

argentino considera “el niicleo germinador de la condicion conflictiva de toda realidad™ que es

“la posibilidad de reconocer, por cada sujeto. desde sus espacios y tiempos. sus propias

opciones resistiendo a la pretension del poder por imponer su homogeneizaciéon como si ésta

respondiera a la ley natural™ (2000: 109).

La capacidad de empoderamiento y de propuesta del Movimiento Indigena esta

fundamentalmente en la sabiduria ancestral relacionada a la crianza de la vida:

(...) entonces aqui viene el empoderamiento: nacionalidades y pueblos originarios
podemos dar ese aporte. ese valor de vida. de la crianza de la vida, a este Estado del pais
... porque ... el proceso del Movimiento Indigena ha sido también un proceso desde los
afios 40, 50. 60. que poco a poco hemos ido incursionando en los esquemas educativos y
bueno. ahora ya nosotros miramos para atras nuestro legado historico y vamos viendo
cual ha sido nuestras falencias. nuestras equivocaciones. porque son experiencias de
vida ;no?. entonces eso vamos analizando y vamos viendo y vamos también nosotros
aportando como podria para las futuras generaciones dar lineamientos orientaciones,
direcciones para que se pueda aterrizar en politicas de estado. (Pilatuna Z.. Entrevista).

La sistematizacion de saberes hecha desde las organizaciones académicas —como la

Universidad Intercultural Indigena Amawtay Wasy en Ecuador- da un marco profundo para

esta propuesta, aporta al convencimiento comunitario de su viabilidad, a la capacidad de ser

comprendida por otros sectores y la proyecta politicamente:

(...) tranquilamente con los conocimientos ancestrales que estan guardados en nuestra
memoria colectiva nosotros podemos impulsar un proceso de gobernabilidad coherente
con la Pachamama y esa es nuestra propuesta al menos yo personalmente estoy
trabajando. apoyando dentro del proceso de creacion de la Universidad Amawtay Wasy.
es la universidad indigena y ahi estamos encontrando procesos muy interesantes en cada
nacionalidad en cada pueblo y vamos viendo como el marco filoséfico. académico.
contextual juridico. las nacionalidades y pueblos indigenas podemos aportar a este
proceso de pais. (Pilatuna Z., Entrevista).

Esta capacidad alternativa de la vida y el pensamiento indigena es expresada desde una

visién cristiana y popular. por el emblematico obispo Proafio:

El

Estoy convencido de que los indigenas conservan valores extraordinarios. Si se logra
tomar conciencia de ellos. expresarlos en la vida practica y organizada, esos valores
estan llamados a redimir a una sociedad que se vuelve cada dia mas individualista y mas
conflictiva. Pienso que. inclusive, un esfuerzo de este tipo puede contribuir a la
redencion del mundo occidentalizado y capitalista (En Porras V. 2005: 244).

panorama de las Ciencias Sociales latinoamericanas merece una reconsideracion

estructural asumiendo un dialogo profundo con esta racionalidad indigena de otro tipo.
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didlogo que puede enfrentarlas a un replanteo radical y que puede abrirle camino hacia una
mayor autenticidad como latinoamericanas, autenticidad con la que a pesar de algunos
esfuerzos en este sentido, todavia se encuentra en deuda.

La época posmoderna, sobre todo con ocasion de la orgia neoliberal, ha sido ocasion
machacada en caliente por variados movimientos sociales para emerger en la escena social y
politica con un planteo confrontativo y alternativo, en esa emergencia el Movimiento Indigena
ha tenido un cardcter paradigmatico en América Latina, sobre todo en cuanto a replantear el

valor de las “identidades colectivas™ (Lash 1997: 52).

3. La posibilidad de didlogo entre las dos logicas.

3.1. El legado emancipatorio de lo moderno-liberal.

La pregunta ¢s, entonces, si entre estas dos logicas hay posibilidad alguna de dialogo.

Touraine se pregunta: “Nos vemos enfrentados a un enigma: ;se pueden combinar el
liberalismo y la comunidad. el mercado y la identidad cultural?” (1999: 56).

Segun Davalos, el planteo de la modernidad liberal cuenta con un “legado™ que posee
también “contenidos emancipatorios™ (2005: 23). Estos legados dan la posibilidad de enraizar
positivamente los cuestionamientos y los aportes indigenas y de hacer florecer la posibilidad
de un didlogo.

Como ejemplo de uno de estos elementos podemos recordar el del valor de la comuna —que
como otros elementos originariamente mas comunitarios fueron posteriormente
secundarizados y desaparecieron en muchos de sus autores-"".

La misma “dinamica politica de los movimientos indigenas plantea reivindicaciones que
tienden a enriquecer™ este contenido parcial del legado y que en su “discurso politico (...)
plantean (...) no (...) un rechazo al legado de la modernidad. sino la posibilidad de emprender
un didlogo de saberes™.

Ricouer hace una afirmacion valiosa, pero quizas demasiado optimista:

Cuando descubrimos que existen varias culturas en vez de una sola. ¥y
consecuentemente, cuando nos damos cuenta de que hemos llegado al final de una

” Jardin destaca la presencia de este tema en Tocqueville (1998: 376-377),
* Davalos retoma la hipotesis de Dussel, segin la cual. a través de estos planteos indigenas es posible ~que la
modernidad pueda finalmente descubrirse a si misma y retomar sus promesas de emancipacion”™ (2005: 23).
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especie de monopolio cultural. bien sea ilusorio o real. nos sentimos amenazados por
nuestro propio descubrimiento. Repentinamente, se hace posible la existencia de otros y

gque nosotros mismos somos un ‘otro” entre los otros (En Giddens 1994: 11).
En esto la tradicion de las Ciencias Sociales latinoamericanas puede ayudar ya que sus
coordenadas fundamentales estan en sintonia con lineas claves de la reflexion indigena“‘, y,a

la vez. su matriz epistemologica estd muy ligada a la moderna-liberal.

3.2. El rechazo a la legitimidad de la dominacién.

Pero para ¢l poder, entrar en un didlogo honesto con los saberes indigenas indica poner en
cuestion “la legitimidad de su dominaciéon™ y. por ende. “las relaciones de poder existentes™ .
Esta reformulacion “supera los ambitos del discurso académico para situarse en el ambito de
la confrontacion social”™ (Davalos 2005: 24)**. Para Davalos ese dialogo tendria que llevar a
una revision de “la matriz cultural moderna™ y al reconocimiento explicito de la racionalidad
indigena dentro del acervo de la riqueza tedrica humana. Pero la dificultad es que “mientras
esa modernidad encubra a la Alteridad. desconociéndola y amparandose en el discurso del
*descubrimiento’. esas promesas emancipatorias no podrin realizarse™, la propuesta es que “la
modernidad. para liberarse a si misma, tendria que reconocer a la Alteridad. a ese Otro que
ratifica y comprueba su existencia™. Asi “estarian en juego toda una reinterpretacion de los
contenidos fundamentales de la modernidad bajo una clave de reivindicacion indigena™. este
“reconocimiento de la Alteridad de los pueblos y naciones originarias del continente de
alguna manera deberia alterar esa pretension universalizante del proyecto moderno, de alguna
manera debe cuestionar a esa figura del individuo™ (2005: 23-25).

La impresion es que uno concluye con mds preguntas de las que tenia cuando empezo. ;Es

capaz esta matriz moderno-liberal de despojarse de su actual “corazén™ capitalista para poder

* O’Donnell ubica como “lo mejor de las ciencias sociales latinoamericanas™ el “indagar siempre la
especificidad histéricas de sus temas”, de hacer esto con espiritu critico frente a los poderes existentes y de “para
mejor y a veces para peor, estar muy cerca de la politica y de los conflictos” v que esto altimo se priorizd por
sobre la posibilidad de llenar agujeros “en la literatura tedrica existente™, ve en estas caracteristicas “un sello
propio™ (2004: 112).

7 Una de las razones aparece bien expuesta por los zapatistas: “hay una palabra que no camina en el
entendimiento de los grandes sabios que venden su inteligencia al rico y al poderoso. Y esta palabra se llama
dignidad™ (EZLN. Declaracion del 10 de abril de 1996 en Ceceia et al. 2002).

*Es interesante como el zapatismo situandose en la posicion del Otro. interpela duramente al gobierno
mexicano, eximio representante neoliberal: “Ustedes nos hicieron posibles, nos hicieron crecer. Somos su otro.
su contrario siamés. Para desaparecernos, deben desaparecer ustedes.” (EZLN, Declaracién del 7 de dicienmbre
de 1994 en Cecefia et al. 2002).
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reconocer esa otra matriz que la interpela en América Latina? ;Serd por medio de la fuerza de
los hechos, superando lo actualmente institucionalizado, la forma en que pueda llegarse a un
didlogo no solamente oportunista? Por lo que se ve actualmente en América Latina el camino
hacia el didlogo. que es politico y que incluya en su contenido a lo politico. posiblemente
tenga que transitar formas institucionales y formas extra-institucionales. No aparece tan claro
que la sola buena conciencia de los detentores del poder lo haga posible. Parece que una
presion constante, sacrificada, llena de derrotas y con algunos triunfos, puede hacer posible
“obligar” a los sectores més poderosos a un didlogo. En los contenidos hay elementos
relativamente comunes que pueden servir de base. Pero también hay elementos —hoy
demasiado centralmente instalados en la matriz moderno-liberal- a los que tienen que
renunciar, por lo menos en parte. sobre todo en lo que tiene que ver con su pretension
hegemonica. Y esto ultimo en politica generalmente sélo se logra por la presion popular
organizada y constante. Es un hermoso desafio que puede —quizas por primera vez en la
historia- hacerle dar cuenta a los defensores de la matriz moderno-liberal de que estan en
América Latina.

La “apropiacion de la razon™ por parte de la Modernidad ha sido “la dificultad fundamental”
para un verdadero didlogo (Najmanovich 2010.h: 2). Su consecuencia logica es la
deslegitimacion del Otro. La legitimacion del Otro pasa entonces por un proceso
desapropiador. Por un poner en cuestion todos los procesos de apropiacion que se fundaron en
la negacion de la diferencia y, por eso, en la negacion de la igualdad.

Para construir el didlogo “el primer paso consiste en reconocer las diferencias™ (Id. 2010j:
9). Lajo lo entiende asi:

Venimos trabajando en compaiiia de algunos hermanos en la busqueda de un deslinde
cultural completo con la cultura occidental, que creo que es lo que falta en nuestro pais
y en América. Una vez que se hayan separado bien el agua y el aceite, podremos
construir desde nuestra vision indigena un mestizaje digno y desechar el hibridismo
estéril que malogra nuestros dias (2007: 2).

Por eso para reconstruir “el didlogo pluralista” hay una “precondicion es la admision de la
legitimidad de los otros en su capacidad de hacer distinciones y de pensar” (Najmanovich
2010a:17).

Este reconocimiento es indispensable “Somos diferentes, dicen los indios. v estamos
orgullosos de serlo. Necesitamos que se respete nuestra diferencia y que se conviva en paz
con las otras culturas. El desafio lanzado tiene protundas consecuencias. Si se acepta que los
pueblos indigenas son radicalmente diferentes a nosotros. y que los “otros’ tienen tanta razén

de vivir como “nosotros’, entonces los contenidos de nuestra cultura no son tan universales
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como habiamos pensado, y era necesario poner limites muy concretos a nuestros valores.
referentes. nociones y conceptos basicos.” (Davalos 2002: 96). Y este reconocimiento abre las
puertas a la fecundidad del didlogo: “No puede haber didlogo sin el reconocimiento de la
diferencia y de su legitimidad. Pero, una vez reconocida la diversidad es posible un
intercambio fecundo, una “fertilizacion cruzada' (con la condicion de no desconocer los

ambitos de pertenencia).” (Najmanovich 2010h:7).

3.3. La interculturalidad como principio que hace posible el didlogo de saberes.

Una interculturalidad de respeto mutuo
Rafael Guitarra

La nocion de interculturalidad, tomada en si misma, implica que ésta puede darse de
diferentes maneras. Albo-Barrios Suvelza distinguen dos tipos de “relaciones interculturales™,
las positivas y las negativas. Estas ultimas implican la posibilidad de que haya grupos
culturales que se impongan a otros hasta disminuirlos o hacerlos desaparecer “absorbidos por
esa cultura dominante™. Se dan “en muchas situaciones de conquista y colonialismo™. Pero:

Son en cambio positivas cuando parten de una situacién de respeto mutuo que se va
traduciendo en comprension y aceptacion del modo de ser de los otros, lo cual llevara
poco a poco a intercambio y aprendizaje de experiencias de los otros distintos con
enriquecimiento de todos ellos. En este proceso no se pretende llegar a la fusion
uniformadora entre dos o mas grupos —aunque es siempre posible- sino al
enriquecimiento mutuo sin pérdida de las diversas identidades involucradas (2006: 51).

También en las entrevistas. el primer concepto que se destaca para describir lo que es la
interculturalidad es el respeto.

Asi describia este concepto Rafael Guitarra: “una interculturalidad de respeto mutuo, de las
culturas. de las ideas. mas que todo como pueblo diverso y como pueblo multiétnico pues
nosotros queremos respetar unos a otros” (Entrevista).

También, Fausto Vargas me decia: “la interculturalidad es el respeto que se deja ver de parte
a parte de todos los sectores, de todos las organizaciones, de todos los grupos que existimos
en las regiones. en el pais, en el mundo ;no? En la que hay respeto y conocimiento de parte a
parte que nos respetemos. que dialoguemos.” (Entrevista).

Pero unido al concepto de respeto aparece un segundo elemento clave: es el

“reconocimiento” v “conocimiento” del Otro.



Sarango Macas sostiene: “lo que necesitamos los ecuatorianos es reconocernos entre todos
los pueblos, conocer nuestras realidades, conocer nuestras diferencias para asi poder
respetarnos” (2006: 2).

También me remarcaba Andrés Andrango que el reconocimiento e¢s indispensable:
“Queremos ir hacia delante también compartiendo con las otras culturas, porque no podemos
negar al conocimiento occidental. Pero tampoco nos miren a nosotros como algo que no
sabemos, nosotros podemos aportar mucho desde ese conocimiento ancestral.” (Entrevista).

Es que “la interculturalidad implica partir con el reconocimiento de la coexistencia de
diversas racionalidades (...) cada una de estas racionalidades esta fuertemente articulada a
diversas culturas. a experiencias colectivas diversas de la realidad, a presupuestos o ‘mitos
fundantes’ sobre los cuales se sostienen™ (Universidad I. 2004: 173). Es interesante aqui como
lo que rescata la Universidad Intercultural sobre mitos fundantes vale para todas las
“racionalidades”. Detras de cada racionalidad existen —como lo planteara Kusch como “una
carga™ la dimensién mitica. que a veces es ocultada o silenciada en el planteo moderno-
liberal. Asi el reconocimiento también incluye captar y develar esta dimension.

Desde aqui los “codigos™ modernos podran ser comprendidos por los pueblos indigenas (y
viceversa) y se podra trabajar en la deconstruccion de los discursos de dominacion:

La categoria de interculturalidad debe permitir al movimiento indigena un doble
proceso: por una parte debe posibilitar el acceso a los codigos y referentes que
estructuran y consolidan los discursos de la dominacion, un proceso que empieza por la
oficializacién de la educacion intercultural bilingiie y su reconocimiento por parte del
Estado; v, de otra parte, la interculturalidad debe permitir una deconstruccion teorica y
epistémica de esos discursos, tarea que se concretiza con la creacion de una universidad
intercultural (Davalos 2002: 95).

Por esto mismo es que hay que tener en cuenta un tercer elemento que es el cardcter critico
y revolucionario que tiene la implementacién de la interculturalidad.

Una de las facetas de este cardcter es que ponerla en marcha significa hacer “estallar™ las
relaciones de subalternidad y colonialidad que estan presentes en nuestras actuales
configuraciones cientificas. frente a otros planteos que intentan utilizar el concepto de forma
“integracionista” (Walsh 2002a: 4-5 y 8-9).

Es que la interculturalidad implica una postura politica contrahegemonica, como dice el
lider indigena ecuatoriano Luis Macas: “nosotros si creemos que €s una expresion politica la
lucha cultural, que luchar por la identidad es otra forma de luchar politicamente. es otra

resistencia al poder, a los discursos de la globalizacion, al militarismo, a la guerra™ (2005: 36).



Dada la hegemonia occidental. la interculturalidad implica impedir la asimilacion
dominadora: “el desafio es integrar aceptando el multiculturalismo de unos y otros para
constituir un nosotros. no imponiendo la asimilacién de los unos para los otros™ (Ansaldi
2001b: 76).

El esquema cultural dominante queda en permanente cuestionamiento y reformulacion ya
que la efectivizacion y perdurabilidad del didlogo liberaria a la “epistemologia oficial™ de su
lugar justificador del poder y de su permanencia en el encierro esterilizador: “Como seres
cognitivos producimos sentido permanentemente, pero para que estos sentidos no nos atrapen,
necesitamos mantener el contacto con la diferencia, la novedad, lo marginal, lo informe.”
(Najmanovich 201011: 13). Ademas se trata de una determinacion politica: “decir que no
existe ciencia indigena plantea un problema politico. decir que hay ciencia indigena nos
plantea un problema epistémico™ (Ramirez E. 2001: 1).

Por el otro lado un dialogo desde la interculturalidad también es necesario para la
efectivizacion de los derechos indigenas, este logro necesita estar acompafado de una
teorizacion. pero “la teorizacion indigena es un producto derivado de complejas
negociaciones entre las prioridades y discursos politicos del movimiento étnico. por un lado. y
de la construccién de sistemas de investigacion epistemoldgicos y metodoldgicos indigenas
que dialogan con los sistemas de investigacion occidentales, por el otro™ (Rappaport-Ramos
P. 2005: 48).

Un cuarto elemento, entonces. aparece como necesario. Y es que existe otro concepto clave
en la caracterizacion de la interculturalidad que es el de “equidad™.

Este concepto justamente expresa que por mas que se logre la sancion juridica de los
principios de plurinacionalidad e interculturalidad, siempre seran una construccion en obra:
“Nuestro objetivo es la construccion de un Estado plurinacional y sofiar en la construccion de
la sociedad intercultural con equidad porque también la gente cree que la interculturalidad se
da mediante decreto. ahora tenemos nosotros una Constitucion. pero no hay nada de
interculturalidad™ (Sarango M.. Entrevista).

La interculturalidad para poder generar un verdadero didlogo implica una horizontalidad:
“la interculturalidad es un eje horizontal. la interculturalidad pretende que los compaiieros
todos podamos reconocer que somos diferentes y en base a esa diferenciacion tengo que
aprender a respetar al otro su organizacion, sus autoridades™ (Sarango M., Entrevista).

Un quinto elemento que sustenta la interculturalidad es un trabajo hacia adentro de las

comunidades indigenas que aparece como necesario para la profundizacion de su préctica.

94



Por un lado se trata de un fortalecimiento de la propia identidad para lo cual se deben seguir
creando espacios para el debate y la maduracion de propuestas propias:

La premisa fundamental de la interculturalidad es el reconocimiento de esa diversidad
de pueblos. culturas. de procesos histéricos, de identidades distintas en cada uno de los
estados nacionales. Desde la tarea de nuestros pueblos a través de sus organizaciones la
interculturalidad implica que debemos generar espacios de debate sobre las tematicas.
de revisar, recuperar y fortalecer nuestra identidad. tenemos que regresar y estar
conscientes de nuestros origenes porque en ellos estén los valores, principios y saberes.
Podemos hablar de la interculturalidad en tanto estemos fortalecidos en nuestra propia
identidad, de las particularidades diversas, de nuestras propias caracteristicas: de lo
contrario corremos el riesgo de diluirnos en la dispersion o terminar sometidos desde el
discurso de la sociedad dominante y el poder. No podemos hablar de interculturalidad
solamente desde el discurso o de un simple didlogo de culturas: es importante que desde
los pueblos y naciones originarios aportemos hacia el cambio del sistema y de las
estructuras. Es decir que la propuesta indigena de la interculturalidad debe ser de alto
contenido politico (Luis Macas en Chancoso 2007).

En la misma linea. Mario Bustos sostiene que la interculturalidad es “vital” porque
“nosotros los pueblos indigenas que reconocemos que somos una sociedad diversa™. y es una

nocioén que esta puesta en practica por el movimiento indigena a su propio interior:

Es que incluso entre nosotros los pueblos indigenas hay diversos pueblos y diversas
naciones también con diferentes concepciones espirituales, culturales, de vida. de
conocimiento, de formacion, de practicas de curacion. de practicas de justicia. de
ejercicios de autoridades. Pero el como entre todas estas pricticas desarrolladas
milenariamente te vas nutriendo de lo mas sabio, te vas nutriendo de lo que te va a dar
perspectiva de vida como pueblos indigenas. como movimiento indigena. como pais.
como continente, como planeta (2003).

La madurez de este concepto central de interculturalidad ha sido aportada desde el
Movimiento Indigena, sobre todo desde el ecuatoriano, como lo dice Walsh: “en Ecuador. ha
sido el movimiento indigena el que ha definido la interculturalidad y le ha dado su
significacion social, politica y ética™ (Walsh 2007b: 27).

Asi podemos afirmar que, teniendo en cuenta todos estos elementos constitutivos. el dialogo
es posible desde el principio de interculturalidad.

Este didlogo va a ser siempre politico. Pero en su fundamentacion va a tener que haber un
importantisimo aporte de los “saberes” de ambas racionalidades. Por eso. como lo sostienen

Davalos y Sarango Macas. se trata de un “didlogo de saberes™.



En €l lo académico y lo cientifico van a tener un lugar importante. Aqui cabria la aplicacion
del concepto de interculturalidad entendida —como lo hace Ramirez Eras- como
“interculturalidad cientifica™.

Un didlogo que implica el complejo encuentro entre las conceptualizaciones, los esquemas
sistemadticos. las construcciones epistemoldgicas que predominan en nuestro mundo
académico latinoamericano demasiado occidentalizado —y por eso quizas devaluado en su
latinoamericanicidad- y el pensamiento indigena. con sus rafces ancestrales. que esta
construyendo una sistematizacion propia basada en la reflexion de su propia sabiduria y de su
propia practica politica.

Es importante insistir en este aspecto porque actualmente en nuestro medio académico la
relacion de lo cientifico con lo social es funcional a la dependencia del orden establecido.
Abrir lo cientifico a lo social significa desacreditarse (Bordieu 1999: 7 y 10). Este dialogo
concretaria —sin posibilidad de escapismos- esa apertura, porque se encontrarian un mundo, el
del saber académico moderno-occidental, que esta ligado a los poderes hegemdnicos. con otro
mundo que representa lo mas hondo de la opresién y de la pobreza econémica por un lado,
pero inmensas riquezas alternativas por otro.

Aqui la labor de los que trabajamos en el ambito académico y a la vez tenemos un
compromiso con lo indigena puede ser un aporte. Un aporte de alguien que vive entre estos
dos mundos. explorando los puntos fecundos de contacto y analizando los puntos de choque.
Ambos implican y exigen una apertura de la sistematizacion hegemonica de nuestro mundo
académico y un redescubrimiento de sus contenidos “emancipatorios” que han sufrido un
proceso de desvalorizacion, secundarizacion e invisibilizacion —y negacion en muchos casos-
que es importante tratar de revertir para posibilitar la fecundidad de ese dialogo.

Por eso también. este dialogo implica renuncias para la “epistemologia oficial”. La
aceptacion de la nocién de interculturalidad implica reconocer que

todo lo que habiamos hecho en nombre de la razon, de la civilizacién y la
modernidad. no era mas que una pura imposicion. violencia y dominio. Eramos tan
salvajes como cualquier otro pueblo que impone por la fuerza sus ideas, costumbres y
religion a otros pueblos. Los pretextos que justificaban y habian legitimado tanta
violencia en contra de los pueblos indios se revelaban como argumentaciones de tipo
ideologico dentro de una accion estratégica de poder (Déavalos 2002: 96).

3 wLa interculturalidad cientifica considera a la interculturalidad como interrelacion de saberes de las culturas
originarias con los saberes de las culturas universales™ (2001: 6). Aclaro que, en principio. no me parece
adecuado el uso del término “culturas universales™.
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Pero la matriz moderno-occidental no tendria que renunciar a todo su contenido. al
contrario. lo valioso, lo emancipatorio de su contenido quedaria depurado y reconocido en su
mas profunda riqueza (Najmanovich 2010f: 16).

Si es indispensable reconocer la historicidad de los planteos que entran en juego:

(...) la construccion del conocimiento es un proceso historico, y por lo tanto atravesado
por las contradicciones, los conflictos, las violencias, las esperanzas. los suefios de
aquellos que los crearon. Son las respuestas que los hombres se han dado ante las
incertidumbres del cosmos y de la vida. Se mezclan con las condiciones histdricas en las
que nacen, y, por tanto. cumplen determinado rol social.

Esos saberes son una produccion humana. Nacen condicionados por su realidad
concreta. A su interior se inscriben los temores y las esperanzas. los delirios y los mitos
de una sociedad determinada. La construccion de los saberes estan inmersos en
relaciones de poder y de dominacion que les impide ser neutrales con respecto a esa
realidad (Davalos 2002: 89).

Pero como todo didlogo. su contenido no estaria determinado solamente por ““lo racional™
“No existe (...) una Gnica regla para jugar todos los juegos y sin embargo el dialogo es
posible y podemos jugar este juego de juegos en que la realidad sin ser irracional. desborda la
racional”™ (Najmanovich 2010h: 7).

Asi se hace posible la realizacion de una creacion conjunta de teoria que Ramos Pacho
compara con la minga: “El proceso de co-teorizacion puede ser conceptualizado desde las
mismas practicas indigenas, en particular a través de la aplicacion de la metdfora de la minga,
una actividad colectiva de trabajo orientada hacia el beneficio comunitario o familiar™ (En
Rappaport-Ramos P. 2005: 50). Hace falta “la construccion de nuevos marcos
epistemologicos que incorporen, negocien e ‘interculturalicen’ ambos conocimientos. el
indigena y el occidentalizado (y sus bases tanto tedricos como experienciales). considerando
siempre fundamentales la colonialidad y la occidentalizacion a la que han estado sometidos™
(Walsh 2002a: 24).

Pero también es importante el aporte indigena hacia un desvelamiento de la supuesta
neutralidad del conocimiento cientifico, al quedar claro que la labor académica une el
conocimiento con los procesos politicos, asi lo relata Rappaport: “... me di cuenta que los
activistas manejan un cuerpo de datos mucho mds extenso que los académicos y que.
continuamente, someten su informacion al analisis colectivo. Sus objetivos, sin embargo.
difieren de los nuestros, ya que estan dirigidos hacia un analisis que obedece a criterios
politicos™ (En Rappaport-Ramos P. 2005: 38).

Uno de los procesos que ayuda a este didlogo es la creacion de universidades indigenas:

A diferencia de otros procesos similares. la creacion de este espacio (la Universidad
Intercultural Indigena) es basicamente una tarea politica que tiene una pretension
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epistemoldgica. es decir. dotar de contenidos de validacién cientifica a un conocimiento
ancestral. (...) Es un acto politico que implica la disputa en el campo de la constitucion
de los saberes. La produccion del conocimiento que es un hecho historico y social. en el
capitalismo se convierte en un acto privado, individual, sometido a reglas especificas de
validacion. Pero esos conocimientos se articulan dentro de un campo de relaciones de
poder. Para los pueblos y nacionalidades indigenas. el conocimiento ancestral del cual
eran portadores, no podia constituirse en conocimiento referencial para la sociedad. por
cuanto en su produccion no se habia considerado la posibilidad de la existencia de otro
tipo de racionalidad humana. (Davalos 2002: 96)

Hablando. justamente. de la experiencia de la universidad indigena en Ecuador, sostiene
Walsh: “podemos hablar de un accionar epistémico, es decir, de un interculturalizar
epistemologico que construye nuevos espacios de razon y verdad (epistemes) y nuevas
condiciones de saber que no pueden ser catalogadas estaticamente, y cuyos impactos y efectos
estan empezando a extenderse mas alla de la esfera politica™ (2002a: 25).

Dada esta realidad, el planteo posible tiene como dos caras: sin renunciar al “didlogo de
saberes™ entre las dos racionalidades como un horizonte posible y deseable. el Movimiento
Indigena tiene que avanzar en la creacion de instituciones académicas propias que le
posibiliten un espacio independiente y. a la vez. un proceso de fortalecimiento y de

reconstruccion de los saberes que posibilite un didlogo mas profundo y fecundo (Davalos

2005: 24 y 32).

3.4. La recuperacion de la ética en la democracia desde la justicia y la interculturalidad.

Las notas claves que describirian “verdaderos sistemas democraticos”, tal como plantea ¢l
Movimiento Indigena pueden sintetizarse en las palabras de Blanca Chancoso cuando invita a
construirlos **... sin miseria. con justicia y equidad para todas y todos™ plasmados en “estados
que promuevan la justicia politica, economica, y reconozcan la diversidad cultural y el
derecho a la libre determinacidn de los pueblos™ (2007).

Botero Villegas sostiene que “El movimiento se ve como el simbolo de un proyecto societal
que tiene en lo comunitario el factor democrético esencial no s6lo para mostrar que es
factible. sino también deseable.” (2001: 231).

Justamente es la centralidad de lo comunitario. de lo relacional. lo que hace que sea una

democracia relacionada esencialmente con la ética:

Hay que recuperar lo que nosotros llamamos en cambio la ethocracia, que tiene que ver
mucho con la ética. por ejemplo aquello que recupera el Subcomandante Marcos de
mandar obedeciendo, tiene mucho que ver con la ética, el someterse practicamente a
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una decisién de los que supuestamente nosotros gobernamos a través de la democracia
(Sarango M.. Entrevista).
Aqui cambia fundamentalmente el criterio de legitimidad de la autoridad:

;Qué hacian nuestros viejos?: tenfan su legitimidad no necesariamente en el voto sino
en la ética, entonces, si aqui hubiera gente que tuviera una carrera €tica. como un
cjemplo a seguir, para poder en base a eso nombrarlos como nuestros representantes
entonces eso seria lo mas correcto, pero no. y es mas. ¢l Estado nombra autoridades en
base a decreto, entonces le nombran al mds inepto, a un ladron, a un tipo que no tiene
nada que ver con la sociedad. con tal que sea partidario del gobierno, ja donde esta la
legitimidad?. pueden tener la legalidad. pero no pueden tener la legitimidad con la ética
también tienes al mismo tiempo legitimidad. pero eso se opera aun todavia en nuestras
comunidades™ (Sarango M., Entrevista).

Es hasta irénico el planteo de ideal de justicia que se hace desde la formalidad del sistema
liberal en cuanto al reconocimiento de este derecho para todos. Me decia Juan Pérez: “en las
constituciones siempre aparecia que todos somos igual ante la ley. pero ellos hacen una
mencion de la constitucion y asi un dia ta te encuentras con que eso en la vida real ni existe.
incluso hay leyes secundarias que contradicen ese postulado™ (Entrevista).

Justamente la justicia es la que legitima la autoridad y produce la armonia. La figura del
Inti. el sol andino. esta directamente relacionada a la imagen del gobierno. es una figura que
remite esencialmente al tema de la justicia: “... el Inti Yaya irrumpe con su luz de justicia en
el seno de los ayllus que de manera heroica han resistido a la conquista de los imperialismos
de turno™ (Chancoso 2007).

La reinstauracion de la centralidad de la justicia y su armonizaciéon con un concepto
resignificado de libertad van a ser elementos centrales de ese didlogo de saberes en el cual el

Movimiento Indigena tiene muchisimo que aportar y el pensamiento moderno-liberal

muchisimo que modificar y que recuperar.
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La supremacia que ha ido logrando la democracia liberal esta relacionada a su asociacion al
fenomeno capitalista. Esta relacion la ha hecho cada vez mas poderosa y. en el mismo
proceso, cada vez menos democratica.

Su poder se afirmé en América Latina de la mano de la segunda etapa del proceso neoliberal
—ya que la primera estuvo asociada a las dictaduras militares-, pero fue la exacerbacion
orgigstica y la supremacfa dogmatica del neoliberalismo, lo que ha posibilitado. en parte. la
emergencia de un fendmeno de contestacion de caracteristicas tnicas en el mundo en el cual
fue y es protagonista eminente el Movimiento Indigena.

Esta emergencia protagénica del Movimiento Indigena ha permitido a la sociedad
latinoamericana visualizar otro fenomeno democratico mds auténtico y mas profundo que es
el de la vida y la propuesta politica del Movimiento Indigena que se presentan como una
valiosa alternativa para el sistema institucional latinoamericano.

Asi me lo expresaba Fabricio Vallejos:

Se ve mucha democracia justamente en la cuestion indigena, en ¢l indigenismo, pero
basicamente en sus bases. son formas de vida que son de ejemplo o de camino a seguir 0
sea. esa seria la idea. Pero también vemos muchas contradicciones que en una
democracia participativa se ven mucha pobreza. también muchas inequidades. Entonces
la idea del ejemplo de la convivencia indigena obviamente es el camino a seguir en el
pais si. (Entrevista).

Planteo, en este capitulo. algunos elementos que me parecen claves para entender csta
dinamica de la politica liberal y su relacion con la historia de dominacion-explotacion en
América Latina. Nuevamente. no se pretende hacer un andlisis completo de la democracia
liberal latinoamericana, sino sobre todo mostrar por qué es objeto de cuestionamiento por

parte del Movimiento Indigena y cudles son los déficits en los que necesita un aporte distinto

para ser coherente con su pretendido ser democratico.

1. La articulacion de la colonialidad racista de América Latina con los

principios de la politica liberal.
Mas arriba me referia a la aparente contradiccion entre el espacio colonial ibérico -al cual

se trasladé una mentalidad casi feudal- y el proceso de gestacion de la ideologia politica

liberal dominado por los elementos basicos que conformarian la matriz moderno-occidental.
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Pero entiendo que hay una relacién importante por la que coinciden la conformacion de un
poder colonial que se basa en el racismo con la mentalidad liberal que surgia en otros lugares
de Europa (principalmente Gran Bretana) y que establecia las bases de su teoria politica sobre
una division jerarquica de dos tipos de racionalidades en los seres humanos en correlacion al
esquema clasista que imponia el capitalismo naciente.

Una de las claves para entender esto es lo que Balibar y Ansaldi denominan “racismo de
clase”. Para Ansaldi-Funes “el racismo —como cualidad legitimadora pseudocientifica de la
matriz de los Estados latinoamericanos en su proceso de consolidacion oligarquica- proyecta
un discurso (acompaiiado de unas practicas) que se hace ‘sentido comun’ en las sociedades
latinoamericanas y se erige en una de las explicaciones plausibles en momentos de
conflictividad y de exclusion sociales™ (1994: 193).

Anibal Quijano explica la conformacién racista de la colonialidad ibérica en América Latina
en relacion con el aparato de dominacion castellano-aragonés sobre ¢l mundo moro-judio que
plasma entre los siglos XV y XVI (2007: 358). Hasta aqui parecemos estar plenamente dentro
de las coordenadas de un mundo mucho mas cercano a una conformaciéon medieval que a la
matriz moderno-liberal del pensamiento.

Pero ¢l otro elemento que también destaca Quijano es que es la estructuracion de esta
colonialidad la que hace posible la globalizacion capitalista. Por un lado. este autor ve en la
colonialidad racista la emergencia de un “nuevo sistema de dominacion social”. Un sistema
amplia y profundamente abarcativo que se configura en base a esta experiencia. Se da una
reconstitucion “de las relaciones inter-subjetivas de la poblacion de la especie™ dada la
continua reproduccion de esta experiencia colonialista con sus supuestos. con los sentidos que
se fueron dando a las relaciones humanas. y con las instituciones de control y de conflicto que
implicaban. Esto constituy0 una “dimension fundamental del nuevo patron de poder™ y
también del “'sistema-mundo que asi se configuraba y desarrollaba™.

Pero sostiene que este sistema de dominacion social. que es el colonialismo racista. se
articula con el “nuevo sistema de explotacion social™ que surge con el naciente capitalismo:

En estrecha articulacion con ese nuevo sistema de dominacion social y al paso mismo

de su constitucion. fue también emergiendo un nuevo sistema de explotacion social, o
mas especificamente, de control del trabajo, de sus recursos, de sus productos: todos los
modos histéricamente conocidos de control del trabajo o de explotacion —esclavitud,
servidumbre. pequefia produccion mercantil independiente. reciprocidad y capital-
fueron asociados. articulados, en un unico sistema conjunto de produccién de
mercancias para el mercado mundial. Por el lugar dominante del capital en las
tendencias bésicas del nuevo sistema. éste tuvo desde la partida, como lo tiene hoy.
cardcter capitalista.
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Y explica asi la articulacion y la correspondencia mutua entre los dos sistemas:

Tales sistemas de dominacién y de explotacion social, historicamente inéditos. se
requerian reciprocamente. Ninguno de ellos se habria consolidado y reproducido
universalmente durante tan largo tiempo, sin el otro. En América, por eso mismo, esto
es, dadas la magnitud de la violencia y de la destruccién del mundo previo. las
relaciones entre los nuevos sistemas de dominacion y de explotacion llegaron a ser
virtualmente simétricas y la division social del trabajo fue por un buen tiempo una
expresion de la clasificacion racial de la poblacion (Quijano 2007: 358-359).

Algo parecido constata Tapia resaltando la dimensién politica de este fenomeno: “La
expropiacion de las condiciones y el producto del trabajo generalmente han tenido que ver o
se han acompafiado con la segregacion de la politica a lugares y sujetos exclusivos™ (2009: 4).

Es asi como la colonialidad racista. nacida en América, articula social y geopoliticamente el
espacio de caracter global que necesitaba el capitalismo para expandirse y que asi se vuelve
rapidamente posible y este cardcter asi implementado termina de constituir al capitalismo.
Este caracter global-colonial-racista-clasista se viene reproduciendo progresivamente en sus
distintas etapas hasta la actualidad: “... la colonialidad era —es- el rasgo central, inherente.
inescapable, del nuevo patrén de poder que fue producido en América. En eso se fundaba y se
funda su globalidad.” (Quijano 2007: 360). La colonialidad es fundamento social. geopolitico
y econémico de esa globalidad hasta nuestros dias y el neoliberalismo radicalizo estos rasgos.

Los Estados-Nacion latinoamericanos se configuraron asi y asi se mantienen, esto determing
profundamente a sus democracias.

Asi me lo expresaba Humberto Cholango:

Nosotros lo que hemos cuestionado a la democracia es a la construccion de la
institucionalidad de los estados, mire los estados son construidos de manera colonial. de
manera hegemonica, con una sola visién, con una sola cultura, primero. Segundo: esos
estados son estados que sirven solamente para un pequefio grupo de elites politicas que
se han consolidado a través de dictaduras, a través de oligarquias bancaria. industrial.
agraria, que estan controlando y que no son democraticas y que eliminan toda
posibilidad de reconocimiento de la diversidad de los pueblos. de que tengan mayor
acceso a democratizar estos espacios institucionales. Nuestras democracias. nuestros
estados son todavia coloniales, sind podemos hablar de casos. por ejemplo. de la
institucionalidad de los Estados, en las Fuerzas Armadas por ejemplo. aqui en el
Ecuador somos 35 0 40 % de indigenas pero en las Fuerzas Armadas en el sector oficial.
de la oficialidad no tenemos ninglin general, no tenemos ningtin miembro oficial en las
Fuerzas Armadas o la Iglesia, por ejemplo, podemos hablar asi de las Cortes
Constitucionales. Corte Suprema y asi podemos ir enumerando. Son para un grupo de
privilegiados, y que eso no permite de alguna manera ir despolitizando. ir
descolonizando la democracia. (Entrevista).

Estamos, como decia Cholango. en estados coloniales o en estados capitalistas, porque para

Ameérica Latina es lo mismo.
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Es que el capitalismo fue posible gracias a la colonialidad. La acumulacién de capital que
forjo la Revolucion Industrial fue el producto del trabajo explotado principalmente de los
indigenas del Abya Yala. aunque después se sumaron una impresionante cantidad de africanos
(diez millones dicen). Sobre la base de esta relacion surgird, luego. la configuracion ya
definitiva del capitalismo y el proceso emblematico de la revolucion industrial inglesa:

Fue exclusivamente el control colonial de América y del trabajo gratuito de ‘negros’ y
de ‘indios” produciendo minerales y vegetales preciosos. aquello que permitié a los
dominantes entre los colonizadores, no s6lo comenzar a tener una posiciéon importante
en el mercado mundial, sino sobre todo la concentraciéon de muy ingentes beneficios
comerciales, y junto con ellos también concentrar en sus propios paises la salarizacion o
mercantizacion de la fuerza de trabajo social. Todo eso implicé la rapida expansion de
la acumulacion capitalista en esas regiones, e inclusive permitio aprovechar las
innovaciones tecnologicas producidas por los esclavos ‘negros’ de las Antillas, para
desarrollar la ‘revolucion industrial’ en el Norte de la futura Europa Occidental
(Quijano 2007: 360).

El capital del capitalismo es un capital “fundado™ en la servidumbre indigena y la esclavitud
negra (Id.: 361). Y “esta arbitraria relacion de dominacion-explotacion fue somatizada,
primero. v luego ‘naturalizada’ (...) a través del racismo™ (Garcia L. 2001b: 397).

Por eso. este colonialismo racista es un “racismo de clase™ no de “clase obrera™ en el
sentido marxista. sino de clases explotadas bajo los distintos sistemas —no capitalistas pero
funcionales al capitalismo- que existieron en América Latina: encomienda, hacienda, estancia.
cte., sistemas que pueden llamarse “capitalistas” en cuanto orientados, funcionales y
hegemonizados hacia el fortalecimiento de un gran capital internacional.

Los Estados-Nacion latinoamericanos se estructuraron desde este racismo y lo ejercieron en
sus practicas. Garcia Linera ve —para el caso boliviano- “un estado que ha institucionalizado

. =000
el racismo™®.

Pero la capacidad de ensamble entre el planteo colonial-racista que se daba en América y el
liberal-clasista que se estaba dando en el surgimiento conjunto del liberalismo politico y del
liberalismo econdmico capitalista. tiene un elemento clave en su comprension de la
estructuracién politica en un esquema dicotébmico que se daba —con algunas caracteristicas
distintas- en los dos procesos. Ese esquema explica la articulaciéon no sélo de un sistema de

dominacién con otro de explotacion —como lo dice Quijano-, sino que también explica la

relacion profunda que tienen los dos planteos en lo politico.

" Ve que “como en el siglo XVI. un apellido de ‘alcurnia’. la piel més blanca o cualquier certificado de
blanqueamiento cultural que borre las huellas de indianidad cuenta como un plus, como un crédito, como un
capital étnico que lubrica las relaciones sociales, otorga ascenso social, agiliza tramites, permite el acceso a los
circulos de poder™ (2001a).
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Los distintos cambios politico-sociales de América Latina no alteraron ni la presencia
fundamental de estos dos elementos ni su ensamble. La implementacion de las distintas etapas
del capitalismo significo también distintas etapas de colonialismo y siempre de colonialismo
racista.

Ansaldi-Funes, analizando el positivismo racista en América Latina sostienen que el
discurso sobre el orden vy el progreso —la expresion compuesta que sintetiza y simboliza la
concepeidn societal de las clases dominantes- se construye en una inequivoca clave racial. En
el fondo. no es una novedad: ha sido desde el momento mismo de la conquista v la

colonizacion del continente por los europeos™ (1994: 227).

2. De dos tipos de seres humanos a la negacion de la humanidad de los

trabajadores en la conformacion de la politica liberal segiin Locke.

Como un ejemplo para el analisis del liberalismo politico que es base de “nuestra”
democracia liberal tomo principalmente el pensamiento de Locke “alguien que (...) se halla
casi en el origen mismo de la tradicion liberal™ (Macpherson 1970: 169).

Me parece particularmente interesante aproximarnos a cste aspecto de la teoria politica
liberal desde este personaje porque llamativamente se liga su figura con un supuesto caracter
democratico lo cual puede ser til para entender la coherencia de importantes rasgos de la
democracia “realmente existente” en América Latina con los planteos de aquellos que son
invocados como sus inspiradores remotos.

Gallardo llama la atencion sobre este supuesto presente en ¢l mundo académico
latinoamericano: “Los estereotipos que impiden a la academia latinoamericana acercarse
criticamente al pensamiento politico basico de Locke se ven asimismo reforzados por el
prestigio ideologico “democratico’ que éste posee en el hemisferio™ y seguidamente relaciona
esto con la imbricacion del pensamiento lockeano con las bases ideologicas de la democracia
estadounidense: “Este imaginario sobre Locke coincide con la sensibilidad con que la
sociedad estadounidense desea mirarse y entenderse a si misma y tiende a formar parte de su
religiosidad civil™ (2005a: 195).

Este esquema dicotomico y en similitud al racista. es destacado ya por Tawney, quien habia
planteado que era un “supuesto decisivo del siglo XVII la idea de que la clase trabajadora era

una raza aparte” (Macpherson 1970: 170) tratada de forma parecida al “comportamiento de
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los colonos blancos menos respetables hacia la fuerza de trabajo negra™ (Tawney. R. en Ib.
1970: 196).

El gran concepto articulador del pensamiento politico liberal, desde Locke, es la propiedad.
Gallardo apunta. sobre ¢l concepto de propiedad en Locke. que ¢s un concepto utilizado mas
ampliamente en €l de lo que se lo utiliza hoy en dia: “En la propuesta de filosofia social de
Locke el tema de la propiedad no es solo econdmico, sino antropoldgico, cultural y politico™
(2005a: 199).

Locke operd como justificador del liberalismo politico dandole un seudofundamento ético a
su clasismo racista: “justificod (...) como naturales. una diferencia de clases en derechos y en
racionalidad, y al hacerlo proporcioné una base moral positiva a la sociedad capitalista™
(Macpherson 1970: 191). En esta “justificacion™ utiliza un artificio tramposo con una
metodologia que se ird haciendo clasica en la politica liberal: “nos entrega, al final, un
corolario simplemente opuesto al que nos dejaba entrever al emprender la marcha™ (Rinesi
2009: 34).

Hay dos supuestos claves en Locke: “se trata, en primer lugar, de que mientras la clase
trabajadora es una parte necesaria de la nacion, sus miembros, en realidad. no son miembros
con pleno derecho del cuerpo politico y no tienen titulo ninguno para ello: y. en segundo
lugar. que los miembros de la clase trabajadora no viven ni pueden vivir una vida plenamente
racional”™ (Macpherson 1970: 191).

Esta incapacidad de una vida plenamente racional de la clase trabajadora se basaba en que
era “... incapaz de gobernar su vida de acuerdo con la ley natural o de la razon™.

Esto porque

(...) la esencia del comportamiento racional es la apropiacion industriosa. Pero esa
creencia experimenta un cambio en el curso del capitulo sobre la propiedad. Pasa de
apropiacion industriosa de la modesta cantidad de tierra que un hombre puede utilizar
para producir lo necesario para él y para su familia a la apropiacion de cantidades
superiores a las utilizables con esta finalidad. Y cuando esta acumulacion ilimitada se
convierte en racional. la racionalidad plena solamente es posible para quienes pueden
acumular asi” (Ib.: 199-200).

O sea. la racionalidad plena es una posibilidad solo para los ricos.

Para MacPherson, Locke introduce en la naturaleza humana original “una inclinacion
racional a la acumulacion ilimitada™ y plantea hipotéticamente un sinsentido histérico: la de
“un estado dinerario y comercial de naturaleza™ basandose en el supuesto de aquel tipo de

comportamiento racional acumulativo es el que da plenitud a esa racionalidad permitiendo la

separacion de trabajo y apropiacion cuya unidad sostiene al comenzar su obra (1970: 202).
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El hombre trabajador era, para el pensamiento burgués, solamente una mercancia:

Las personas son (...) la mercancia principal. la mas fundamental y valiosa, de la que
pueden obtenerse manufacturas de todas clases. navegacion. nque?aq conquistas y un
imperio s6lido. Dado que este capital material es de por si de baja calidad y costo. se
pone en manos de la autoridad suprema, a cuya prudencia y buen mtulo se encmmcnda
mejorarlo, administrarlo y modelarlo para mayor o menor beneficio”

El fundamento de que los pobres no eran plenamente racionales estaba justamente en que
eran pobres, no tenian propiedad: “en la concepcién de Locke habia una diferencia de clase en
racionalidad ya en el estado de naturaleza. Quienes habian quedado sin propiedad después de
la apropiaciéon privada de toda la tierra no podian considerarse plenamente racionales.
Carecian de posibilidades para ello.” (Macpherson 1970: 204)

Con este artificio, que consiste en dar cardcter de filosofia politica al “sentido comin™ de Ia
burguesia propietaria. Locke logra “conciliar” la postulacién tedrica de la igualdad con la
justificacion de la desigualdad:

El supuesto de que los hombres, por naturaleza, son igualmente capaces de gobernarse
por si mismos no era una estupidez. Permitia que Locke reconciliara, con buena
conciencia, las grandes desigualdades de la sociedad observadas con la igualdad de
derecho natural postulada. Si los hombres son por naturaleza igualmente racionales, en
el sentido de que son igualmente capaces de cuidar de si mismos, quienes han fracasado
permanentemente en la consecucioén de propiedades pueden tenerse por los unicos
culpables de ello. (Ib.: 209).

En esto, digamos que fue vocero calificado de su clase burguesa: “Reflejo con bastante
exactitud la ambivalencia de una sociedad burguesa en surgimiento que exigia una igualdad
formal pero necesitaba una desigualdad de derecho substancial.” (Ib.: 211). Podemos ver aqui
un cjemplo claro de la pérdida de los contenidos emancipatorios del pensamiento liberal bajo
el sentido comun capitalista. Para MacPherson este “concepto de racionalidad diferenciada™
que presenta Locke es, entonces. un “concepto burgués”, que “se adquiria socialmente en
virtud de posiciones econdmicas diferentes”, pero al ser adquirido en el estado de naturaleza
era “inherente a la sociedad civil”. Pero aclara con mucho tino que habia si una diferencia.
pero no racional sino de disposicion: “La diferencia era de hecho una diferencia en su
capacidad o disposicion a regir su vida segin el codigo moral burgués™ (1970: 210).

El otro tema importante, sobre todo para evaluar nuestra democracia y la coherencia de ella
con el planteo lockiano es el concepto de sociedad civil o de pueblo en Locke:

La cuestién de a quiénes consideraba Locke miembros de la sociedad civil parece
admitir solamente una respuesta. Todos, tuvieran o no propiedad en el sentido corriente.

" William Petyt en Macpherson 1970: 197.
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quedaban incluidos por tener un interés en conservar su vida y su libertad. Al mismo
tiempo, solamente quienes tenian “hacienda’ podian ser miembros de pleno derecho por
dos razones: solamente ellos tenian un interés pleno en la conservacion de la propiedad.
y solamente ellos eran plenamente capaces de aquella vida racional —la sumision
voluntaria a la ley de la razon- que es la base necesaria de la participacion plena en la
sociedad civil. La clase trabajadora. al carecer de hacienda. queda sometida a la
sociedad civil pero no es miembro pleno de ella. (Ib.: 212).

Esta ambigiiedad en la pertenencia a la sociedad civil o pueblo le permitia: “considerar a
todos los hombres como miembros al objeto de ser gobernados y solamente a los hombres con
hacienda como miembros al objeto de gobernar™ (Ib.).

El Estado moderno es imaginado por Locke desde la logica burguesa que representaba, la
logica empresaria, lo cual implicaba:

(...) considerar el estado como una sociedad anénima de propietarios cuya decision
mayoritaria era vinculante no solamente para ellos, sino también para sus empleados. La
clase trabajadora. cuyo unico activo es su capacidad para trabajar, no podia participar en
las operaciones de la compaiiia al mismo nivel que los propietarios. A pesar de todo. la
clase trabajadora era tan necesaria para las operaciones de la sociedad que habia de ser
considerada parte integrante organicamente de ella. Pues la finalidad de la compaiiia no
es solamente conservar las propiedades que posee, sino también conservar el derecho y
las condiciones que han de permitirle ampliarlas y una de estas condiciones es una
fuerza de trabajo efectivamente sometida a su jurisdiccion. Acaso la analogia mads
estricta al estado de Locke es la compaiiia anonima de comerciantes que actiian o se
establecen en tierras lejanas, cuya carta fundacional les da o les permite asumir la
jurisdiccion sobre los nativos o sobre la fuerza de trabajo alli transplantada que el
caracter del comercio exige. (Ib.: 215).

Este Estado nace entonces en simbiosis con la propiedad capitalista: “Propiedad y Gobierno
son. hasta cierto punto. conceptos simbidticos: la propiedad requiere ser garantizada por un
orden politico y el orden politico se instituye para proteger la propiedad™ (Morresi 2000: 385).

Asi nace el constitucionalismo liberal todavia vigente en sus coordenadas claves en nuestra
estructura juridica, y es que: “el constitucionalismo de Locke (...) es: una defensa de los
derechos de propiedad en expansion mas que de los derechos del individuo frente al estado™
(Macpherson 1970: 219). Este punto ayuda a entender por qué la universalizacion de los
derechos de los individuos sigue presentando un caracter infinitamente més formal que real.
Presenta. claro. una defensa de los derechos individuales. pero hasta los cientistas sociales
latinoamericanos se¢ “olvidan™ de aclarar que es de los derechos individuales de los ricos:
“afirma una individualidad que s6lo puede realizarse plenamente acumulando propiedades. y
que., por tanto. sélo puede ser realizada por unos pocos, y unicamente a costa de la
individualidad de los demas™ (Macpherson 1970: 218). o sea derechos que atentan contra los

derechos individuales de los pobres. La famosa “no interferencia™ hobbesiana en su concepto
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negativo de la libertad como derecho fundamental, es, casi fundamentalmente, la capacidad de
los ricos de interferir alegremente ante los derechos de los pobres. No olvidemos que entre los
“derechos” que los ricos confiarian al Estado en la concepcién lockeana estan los de cortar las
orejas de los que traten de escapar de la sujecion a un patron burgués como ellos, los de
obligar a trabajar a los chicos pobres de tres a catorce afios y los de meter presos a los que
cometan el “delito” de pedir limosna (Varnagy 1999: 69: Gallardo 2005a). la de imponer
disciplina y trabajos forzados como respuesta a la degradacion moral de la que ellos mismos
son responsables (Morresi 2009: 232). Tal es la base “moral” y juridica de nuestras
democracias. Da “una base moral” al “estado de clase a partir de los postulados de los
derechos naturales individuales”. formulando “en términos universales (no de clase) unos
derechos y obligaciones que tenian necesariamente un contenido de clase™ (Macpherson 1970:
214).

Y un elemento mas: es el mismo Locke el que se encarga de relacionar este esquema
clasista que defiende con la base ideoldgica de la brutal colonialidad que ejercio el Estado
inglés y su burguesia sobre los indigenas latinoamericanos. Aqui expresa claramente el
contenido de lo que considera “recta razén™ —el cual es solamente ¢l obrar de su clase- que
justifica el genocidio y el saqueo totalmente impune por la “renuncia” a ella que han hecho las
culturas indigenas, lo cual significa que han “perdido su humanidad”, que entran en “estado
de guerra” y son pasibles y merecedores de ser cazados, invadidos y despojados con toda la
fuerza del derecho —derecho burgués e imperialista- (Boeri 2009: 122). Es que:

(...) los europeos tienen derecho a instalarse, cultivar y adquirir derechos sobre la tierra
en los ‘lugares vacantes de América’ sin el consentimiento de los pueblos. nativos que
no tienen ‘razones para protestar o suponerse injuriados por la conquista de este
hombre’. Si los nativos resisten. violan la ley natural y “pueden ser destruidos como un
ledn, un tigre o cualquier otra bestia salvaje’. El argumento, desplegado en el capitulo
sobre la conquista. sirve para justificar la colonizacion inglesa en Ameérica: para
expropiar a los pueblos originales de sus tierras sobre la base de que no tienen derecho a
ella porque no la cultivan (...) y para ‘destruirlos’ por medio de la guerra si resisten.
porque la resistencia prueba que son ‘salvajes’. Esta es una de las cuestiones maés
problematicas de ese tiempo y. como Locke repite a lo largo del capitulo. su teoria de la
apropiacion sin consentimiento la resuelve. (James Tully en Rinesi 2009: 33-34).

Locke no era, posiblemente. un fanatico brutal o un idiota puesto a hacer filosofia, mas bien
era un representante de su clase social y de sus intereses y criterios. Lo que quizas tiene algo
de idiota, y, aplicado, de fanatismo brutal. es querer seguir fundamentando en América Latina

una supuesta democracia de igualdad y libertad para todas las personas en este tipo de

personajes. Claro que en algunos personajes que la aplican y que no parecen tan idiotas, mas



bien podria pensarse en complicidades bien subvencionadas por los mas poderosos
econdmicamente.

Para Locke entonces. el individuo. que es un ser apropiador por excelencia y sin limites para
ello (los limites que presenta en algiin momento son mas bien un artificio), no tiene ningtn
vinculo solidario con nadie. Pero los individuos que han logrado (por cualquier medio. aunque
¢l sostenga con falsedad que es por el trabajo) la apropiacién, o sea los propietarios son los
que forman el “pueblo™ con todos sus derechos. Esta es la construccion democréatica del padre
del liberalismo politico que sus hijos siguen todavia en lo esencial.

Por eso puede decirse que. anticipandose a Clinton. la “democracia™ de la que Locke puede
ser fundamento es “la democracia de mercado™. Eso si puede afirmarse con coherencia.

La construccion pretendidamente democratica que se desarrollo en América Latina con las
transiciones posteriores a las dictaduras es descrita asi por Vilas:

(...) lo que se desarroll6 en la mayoria de los paises de la region desde la década de los
80 es un conjunto de regimenes politicos que subordinan los procedimientos y las
instituciones de la democracia representativa a los objetivos y las metas del llamado
consenso de Washington. El entonces presidente Bill Clinton las denominé democracias
de mercado: sistemas politicos representativos cuyo principio legitimador es el avance
del capitalismo en clave neoliberal (2005: 90).

Quintana Taborga dice que “la “democracia de mercado” que combina el sistema de partidos
de la democracia liberal con la economia de mercado. convirtidé la gestion publica en un
negocio privado™ (2005: 15). Esto es coherente con ¢l sentido empresario del Estado que tiene
Locke.

La democracia reducida al voto y que tiene como base un engafio a las bases. no merece ese
nombre. asi me lo expresaba Blanca Chancoso:

Ahi nosotros comenzamos a escuchar de esta llamada ‘democracia’, y después que ya
cayera un presidente todos comenzaron a decir que los indigenas estamos siendo
revoltosos, subversivos y que atentamos contra la democracia. Pero ;qué era la
democracia?: para la cultura no indigena vemos que la democracia es solo ir a dar el
voto. Entonces. como usted dio el voto le consideran como la autoridad democratica
porque fue elegido democraticamente, y eso ;qué quiere decir?: que una autoridad que
lo eligi6 en las urnas. Pero después de ser elegido en las urnas nosotros vemos que no
actia con ese respeto de como fue electo sino que después de haber sido elegido se
olvida de los que votaron, se olvida de lo que ofreci¢ por lo cual la gente confi6o y hace
otras cosas. Entonces, ahi decimos nosotros: ;/y esto es democracia o eso como se
[lama? (Entrevista).

La dupla utilizacién-engafio aparece también en lo que me decia Andrés Andrango: “uno de
los grandes problemas ha sido de que siempre nos han utilizado a nosotros los pueblos

indigenas y lastimosamente siempre seguimos cayendo en la misma trampa. siempre hay



engafio de los cambios, de las propuestas, pero cuando ya se llega a la realidad no hay tales

cambios™ (Entrevista).

3. Derechos individuales liberales y la comunidad como sujeto de derecho.

La absolutizacion liberal de los derechos individuales. al realizarse bajo el predominio de la
estructura capitalista, devino en una estratificacion del reconocimiento de estos derechos hasta
casi anular —o hacerlo en muchos casos- los de las mayorias mas pobres. El planteo de la
teoria politica liberal —en coherencia con sus padres fundadores- siempre presentd la
ambigiiedad de expresar planteos de una supuesta igualdad de derechos universales. pero
siempre pensé y —sobre todo- practicod una desuniversalizacion de estos derechos.

En este proceso de desuniversalizacion ha sido clave la absolutizacion individual del
derecho a la propiedad ilimitada. El sistema politico liberal tiene este concepto como nticleo
fundamental: la gran propiedad privada —desprovista de sentido social- y su proteccion
estatal®’, y en donde. ademas de que el “derecho oficial™ obedece a la logica del “consenso
liberal” que excluye de sus prioridades a los pobres y entre ellos a los indigenas®™, muchos

y la anulacion de “multiples

o

derechos plasmados en ese “derecho oficial™ sufren la presion
legisladores facticos que. gracias a su poder econéomico, acaban transformando lo factico en
norma, disputandole al Estado el monopolio de la violencia y el derecho™ (Santos 2004: 17).
Es un derecho que, desde la matriz moderno-liberal y con el avance de su racionalidad. se
desliga de la ética. Asi la ley, en lugar de ser reflejo de una vida basada en valores, termina
vaciada de éstos. La racionalizacion formal del derecho posibilita este vaciamiento que es
armonico con la vision capitalista de la economia y del poder politico. Y Weber ve como
inconciliable este derecho formal con una racionalizacion material que esta implicada en un

planteo de *“un derecho social basado en patéticos postulados éticos (tales como la "justicia’,

62« el terreno preferido de los liberales (...) es el de la propiedad privada. ... Sucede que el derecho de

propiedad no consiste en la relacion que media entre un individuo y un objeto sino que implica necesariamente el
reconocimiento de esa relacion por parte de los otros (...) es basicamente un derecho de exclusion: los demas
admiten que el objeto es mio y por eso cuento con ¢l amparo de la ley y de la autoridad ptblica para que. dentro
de los limites que estipulen. nadie vulnere mi capacidad de disponer de éL.” (Nun 2004: 2-3).

3 el consenso liberal incluye (...) el de la primacia del derecho y de los tribunales™, da “absoluta prioridad a
la propiedad privada, a las relaciones mercantiles y a un sector privado cuya funcionalidad depende de
transacciones seguras y previsibles protegidas contra los riesgos de incumplimiento unilaterales. (...) Es ésta una
de las principales dimensiones de la actual judicializacion de la politica.” (Santos 2004: 25).



la *dignidad humana)” (En Habermas 1987: 346). Asi el derecho pas6 a tener una clara
“funcionalidad sistémica™ con respecto al capitalismo®*.

De hecho los derechos individuales se desuniversalizaron. Esto afecté profundamente el
sentido de la democracia practicada que, centralizada en esta vision. fue, generalmente, un
instrumento de la vitalidad de este esquema politico-social. Esto puede verse en el hecho de
“la despolitizacion. apatia y desencanto de esta generacion y de su antecesora (que) revelan
que en nuestros paises la democracia no ha sido capaz de producir los bienes ptblicos que la
sociedad esperaba™ (Bordon 2005¢: 1).

La estructuracion de los Estados-Nacion se realizé “bajo los parametros de la modernidad™
y esto incluyé una clara restriccion de la ciudadania: los indigenas ““serian excluidos de hecho
y derecho de los sistemas de representacion” ya que “los indios. para el poder, estaban fuera
de la politica. fuera del Estado. fuera de la republica, fuera del presente y de la historia™ y “el
orden que se construye los excluye de facto y de juris”. Asi “las primeras constituciones de las
repiblicas que se conformaron en América (...) hablan del ciudadano pero en la acepcion
burguesa de los derechos politicos™ (Davalos 2005: 25) y plantean “un sistema de ciudadania
inconcluso y muti lado™®.

Este esquema afectd especialmente a las comunidades indigenas, ya que este tipo de
“concepto de ciudadania (que) s6lo tiene sentido si hay quienes estan excluidos™ ha tenido
como base la racializacion del poder (Zibecchi 2003: 2). Por eso Porras Velasco ubica en este
concepto “contenidos excluyentes y homogeneizadores™ y expresa como se transformo “en un
proyecto civilizador tendiente a la eliminacién y la asimilacion completa de la diferencia
étnica. dando como resultado el establecimiento de relaciones de desigualdad™ (2005: 176).

Pero es ésta “exclusion de facto de la ciudadania™ lo que ha inducido a las comunidades
indigenas v a los movimientos sociales populares “a buscar construir otro mundo desde el

gos particulares™. En esto ve Zibecchi la causa por la cual

=
o

lugar que ocupan, sin perder sus ras

“la dinamica actual de los movimientos se vaya inclinando a superar el concepto de

* Habermas analiza esto en la evolucion del derecho dentro de la teoria de la racionalizacion de Weber
quedando aquel “desconectado de la esfera de valor™ y siendo una “materializacion institucional de la
racionalidad cognitivo-instrumental™y. por tanto “susceptible de una racionalizacion formal”. Esta forma del
derecho tiene la “virtud™ de “satisfacer los imperativos funcionales de un trafico econdmico regulado a través de
los mercados™ (1987: 316-337).

% Fundamentado en “ficciones ideologicas y legales que proclamaban igualdad universal de membresia y
participacion en la comunidad politica nacional y en la economia de mercado™, pero que en realidad se trataba de
“un orden social jerarquizado. en el que las clases privilegiadas y grupos étnico-raciales dominantes pueden
¢jercer un derecho discriminado y selectivo de ciudadania, sobre grupos econémicos, sociales, politicos y étnicos
subordinados. que son sistematicamente privados o mutilados en sus derechos basicos individuales y colectivos.”

(Varese 2005b: 3).
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ciudadania. que fue de utilidad durante dos siglos a quienes necesitaron contener y dividir a
las clases peligrosas™ (2003: 2)*°.

Es que fue utilizada una nocién de ciudadania “como abstraccion filosofica-juridica que
iguala a los individuos descontextualizandolos™ y que tiene en “lo pre-moderno™ a su
“principal rival” y su “limite externo”. Asi lo tradicional, lo irracional se concreto en el indio
y su forma de vida, por lo que la ciudadania se convierte en un proyecto civilizador (Porras V.
2005: 183).

Para este derecho burgués “los indios simplemente no existen™. es que “el proyecto de la
razon los habia invisibilizado™ con “una estrategia de invisibilizacion que de tan cotidiana
parece normal”, por eso Dévalos ve como una “ironia de la historia (...) que los indigenas
chiapanecos han tenido que cubrirse el rostro con pasamontafias para que el mundo pueda
visibilizarlos™ (2005: 26-28).

Este mismo concepto de ciudadania fue revitalizado en la ola neoliberal, justamente para
excluir actores colectivos caracterizados por demandas emancipadoras que mas bien se habian
manifestado a través del concepto de “pueblo™. Carlos Vilas describe esto diciendo que “las
interpelaciones politicas diluyeron las referencias sociales colectivas tradicionales —la clase.
las relaciones laborales, la tierra, la pertenencia nacional-...” y que la politica pasaba por “una
ciudadania de referente individual: una sumatoria demografica homogeneizada por el
ejercicio perfddico electoral, entre ofertas de administracion de un orden de cosas respecto del
cual se afirmaba que no hay alternativas™ (2005: 90).

Es que esta restriccion de la ciudadania tiene otra faceta para todas las mayorias pobres, una
accion deliberada para que no puedan organizarse auténomamente y canalizar sus reclamos
desde una autenticidad fuertemente controlada por sus bases. Hablando del caso argentino,
pero con aplicabilidad a todo el ambito latinoamericano. decia lazzetta que encontraba “una
estabilidad inédita de su régimen democratico™ pero que “este logro aun convive con un
marcado déficit de ciudadania que pone en entredicho la autonomia de una amplia franja de
sus habitantes”. Esto esta dado porque “las posibilidades de deliberacion y auto-organizacion

de los ciudadanos en democracia descansan en la disponibilidad de recursos y capacidades

5 De hecho. “fue el formato del individualismo naciente el que sustento la figura del ciudadano como requisito
de la forma republicana que la burguesia habra de dar al Estado en América Latina” y “en los marcos
constitucionales que se establecieron al inicio de las repablicas latinoamericanas, la figura del ciudadano no
contemplaba la diferencia y excluia de manera explicita a los indios de todo el sistema de representacion, de todo
el entramado institucional del Estado”, es que “para ser ciudadano es necesario ser blanco-mestizo. es necesario
tener rentas, es necesario saber leer y escribir” (Davalos 2005: 25).



que no puede darse por descontada en sociedades en las que la periodica celebracion de
comicios coexiste con fuertes asimetrias locales™ (2008a: 1).

La pregunta seria: ;hay que “superar” —como sostiene Zibecchi- el concepto de ciudadania
en una democracia pensaba como autogobierno popular o hay que resignificarla?

De hecho. uno solo de los dirigentes que entrevisté uso el concepto de ciudadania v lo hizo
en una linea positiva tratandolo de acercar al concepto de democracia participativa y de la
organizacion popular. Esto me da una idea de dos elementos claves: la ciudadania no aparece
como una reivindicacion popular clara porque nunca fue algo sentido en América Latina
como popular; y lo segundo. solamente vale la pena seguir utilizando el concepto si es en esa
linea: unido a los dos conceptos de democracia participativa y organizaciéon popular que son
capaces de aportar profundamente a la resignificacion popular de la ciudadania.

Albd-Barrios Suvelza dan algunas claves de resignificacion del concepto. Les parece que el
concepto de ciudadania “prevalente”™ es “insuficiente para incorporar los derechos especificos
de los pueblos indigenas en un Estado realmente pluri e intercultural” y que ademads sigue
siendo un “elemento monocultural”. Plantea “una segunda generacion de derechos llamados
colectivos™ y entiende que este nivel de derechos es complementario con el de los
individuales. Proponen asi un “concepto de ciudadania ampliada™ —siguen aqui a Bello- que
contenga “nuevas formas de representacion plurales y diversas”. Y sostienen que “podemos
también hablar de una complementaria ‘ciudadania grupal’ de cada pueblo originario que es
parte constituyente del mismo Estado y sujeto de derechos colectivos que es parte
constituyente del mismo Estado y sujeto de derechos colectivos que resaltan mas el principio
del pluralismo™ (2006: 80-83).

Tomando estos dos elementos —v sin pretender agotar el tema- veo aqui dos elementos que
harfan a una ampliacion. en calidad y cantidad. de la ciudadania desde el planteo del
Movimiento Indigena, pero también aplicable a otros ambitos.

Fl primero. en la linea del planteo de Albo-Barrios Suvelza, es trabajar en el establecimiento
de la “ciudadania colectiva™ para los pueblos y nacionalidades indigenas —v aqui también
pueden entrar otros sectores populares- que termine con esa referencia hoy ineludible de la
ciudadania a lo individual. En el “uno a uno™, el poderoso siempre se va a imponer al pobre.
Hay que crear espacios colectivos que sean sujeto de derechos efectivizados que puedan
“equilibrar” la sociedad haciéndola mas democratica.

Lo segundo. y aqui en la linea de lazzetta, que ¢l estado debe destinar recursos y priorizar el

fortalecimiento de la organizacion popular auténoma, y aqui, en forma clave destinar recursos

y esfuerzos al fortalecimiento de la organizacion indigena en sus distintos niveles
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(comunitarios, a nivel de pueblos y nacionalidades, confederaciones vy organizaciones
transestatales). Esto hard posible lo primero: que organizados puedan llegar a ser sujetos de
derechos colectivos.

lazzetta sostiene también. que se requiere que el Estado oriente la redistribucion del ingreso
prioritariamente hacia la gestacion de “capacidades colectivas™ “... los recursos que el estado
obtiene por via fiscal son indispensables para generar capacidades colectivas, mds aun cuando
se trata de sociedades que padecen desigualdades extremas™ (2008a: 8).

Estos dos elementos aparecen como claves para que sea rescatable el concepto de
ciudadania de la unica manera en que puede serlo: resignificandolo y amplidndolo. ayudando
a que sea realmente —en cantidad y calidad- universal y que su referencia a la igualdad no sea
un chiste de mal gusto sino una bandera popular.

En los dltimos tiempos se han venido dando “las reformas constitucionales en algunos
paises latinoamericanos al tenor del Convenio 169 de la OIT™ y “en esas nucvas experiencias
politicas, el movimiento indigena ha enriquecido el debate politico. ha incorporado nuevos
temas. ha posicionado la necesidad de que la democracia reconozca la diferencia y la
necesidad. desde la identidad, de construir la participacion social™ (Ddvalos 2005: 20).

Un tema que esté presente entre las reivindicaciones indigenas en casi todos los lugares es la
armonizacion de la comprensién indigena como comunidad que quiere extenderse a lo
juridico y el derecho liberal que entiende solamente al individuo como sujeto de derecho.
Villoro deja claro que “los pueblos indigenas tienen derechos que deben ser reconocidos. no
promulgados™ (2007: 2) y entiende que “la peticion (...) de reconocimiento de la comunidad
como entidad de derecho publico es indispensable para los reclamos de los pueblos indios™
(2007: 6-7)°".

Esteva también plantea la necesidad de “reformular todas las instituciones que operan en
areas indias” y que esto “es una oportunidad para que los pueblos indios digan qué tipo de
instituciones quieren: distintas en distintos pueblos indios™ (En Bartra et al. 1998).

Una experiencia interesante de intento de armonizacion de este pensamiento comunitario
con el derecho liberal fueron los acuerdos de San Andrés —en el dialogo tras los sucesos de
Chiapas-, en ellos: “Las diferentes tradiciones y culturas presenies en estas tierras se

conjugaron con los mejores principios de la modernidad para proponer un camino, inédito en

%7 Lo mismo entiende Esteva poniendo como ejemplo el caso de Oaxaca. Ubica el tema como “cuestion central”
entendiendo que esto implicaba, en México. “considerar a la comunidad como cimiento de la estructura
constitucional del pais”. Esto que. para €|, “no se consiguio en la negociacion de San Andrés™, sin embargo lo
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el mundo. de construccién colectiva sin exclusiones y sin guerra™ (A. Bartra en Bartra ent al.
1998)°". Pero las trabas que surgieron luego de San Andrés son una muestra de las
dificultades para ese didlogo entre las dos logicas.

Los planteos indigenas van a generar “una rica discusion sobre la pluralidad juridica. el
derecho consuetudinario. el derecho indigena, los derechos colectivos como parte de los
derechos de la tercera generacion™, pero también implica claramente “una reformulacion del
mismo Estado™. de un “Estado-Nacién (que) ha fracasado en su intento de constituir
sociedades homogéneas™ (Davalos 2005: 29).

El tema del pluralismo juridico es considerado por Albd-Barrios Suvelza como tema clave
para poder hablar de autonomia:

El aspecto fundamental que permite hablar de cierta forma de autonomia indigena
incluso con capacidad legislativa es la existencia de un derecho indigena o comunitario.
de raices ancestrales. al que diversos documentos legales ya reconocen bajo nombres
mas gencricos, como ‘usos y costumbres’. ‘normas tradicionales’ o ‘derecho
consuetudinario’. Se trata de normas Yy criterios no escritos pero utilizados regularmente
por cada pueblo como fruto de su larga experiencia colectiva en la toma de decisiones y
la resolucion de sus conflictos de convivencia. (...) en el caso propiamente indigena
(...) la persistencia de normas no escritas es mds notoria. fundamental y a la vez
ignorada por el Estado.

Este derecho indigena es una expresion privilegiada del pluralismo juridico (...) Hay
tantos derechos indigenas como pueblos y culturas diferenciadas. aunque muestran
también significativas convergencias en sus formas de resolucion y hay ademas un
permanente intercambio o sincretismo entre estas normas propias y las que se inspiran
en el derecho positivo en que estos pueblos también estan inmersos. Tiene ya mucho de
derecho intercultural.

Otra caracteristica es que abarca y cruza muchos ambitos de la convivencia humana,
sin hacer esas tipificaciones y distinciones que hace el derecho positivo entre los
codigos familiar, penal, civil, comercial. etc. Ademads de la administracion de justicia en
el ambito penal (justicia comunitaria en sentido estricto), cubre también la problematica
de la familia en referencia a conflictos conyugales o herencias. su propia normativa
agraria sobre el acceso a la tierra u otros recursos, mecanismos para nombrar
autoridades. etc.. En todo ello puede entrar ademas el mundo de creencias, por ejemplo.
para detectar el culpable. para corregir males debidos a hechizos o para aplacar
desgracias particulares o comunales derivadas de no cumplir alguna obligacion social o
ritual.

entiende como “una lucha totalmente vigente™ y que “existe: en Tlaxcala la comunidad es el piso de la
constitucion v de la organizacion™. (En Bartra et al. 1998).

% Representaron un “reconocimiento explicito (...) de que hay una serie de actores que no estan representados en
el sistema de partidos establecido y que no tienen acceso a la politica parlamentaria™. ya que ¢l mismo Congreso
estaba promoviendo este tipo de didlogo por mandato para lograr una ley que surgiera del acuerdo. Luis
Hernandez Navarro considera que los mismos legisladores al votar la ley Cocopa estan actuando como ayudantes
de otras personas que son las que solucionan el conflicto porque el marco constitucional no da para hacerlo (En
Bartra et al 1998).
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Los autores proponen “por su caracter complementario” que la relacion entre los dos
derechos no tiene que ser de subordinacion, pero tampoco de plena autonomia “sino de
coordinacién™ y ven un elemento que insinta esto en la Constitucion Colombiana. Coordinar
significarfa que no se puede pensar en “dos mecanismos paralelos que nunca llegan a
tocarse”. Sostienen que con el reconocimiento de varias constituciones del derecho indigena
“se ha dado el paso inicial para que se los reconozca mas bien como dos caminos articulados™.
El Estado cumple un papel: “El aparato estatal da una cobertura legal por la que. siquicra bajo
ciertas circunstancias. ‘reconoce’ (no “otorga’) tambi¢n la validez de los “usos y costumbres’
sin sentir, por otra parte, la necesidad de detallarlos, fijarlos ni seleccionarlos uno a uno (...)
dentro de un minucioso cddigo escrito™ y consideran que “es ¢ste un buen avance hacia la
genuina interculturalidad legal y juridica™ (2006: 69-70).

La implementacion concreta del pluralismo juridico traeria consecuencias para la

implementacion de la interculturalidad en los otros aspectos de la convivencia social.

4. La globalizacion neoliberal y el Movimiento Indigena.

4.1. La exacerbacion del neoliberalismo globalizador.
Ya no conocemos quién es nuestro adversario, estd con un escudo que no lo podemos ver, pero si
sentimos esta desnutricion; ... si sentimos el cambio drdstico de todo el ambiente, del clima, del
deterioro de los recursos naturales, si sentimos la opresion v es demasiado dura la gue estamos viviendo
nuestros pueblos indigenas ahora, esa es nuestra realidad
Julian Pucha

Hablando de los movimientos sociales latinoamericanos Zibecchi sostiene que “comienzan a
construir un mundo nuevo en las brechas que han abierto en el modelo de dominacion (...) que
provoco la oleada neoliberal (...) que trastoco las formas de vida de los sectores populares al
disolver y descomponer las formas de produccion y reproduccion. territoriales y simbdlicas.
que configuraban su entorno y su vida cotidiana™ (2003: 1).

Tapia también recuerda que: “El neoliberalismo produjo un sentido comun que contenia una
fuerte propensién al pesimismo en casi todo lo que se refiere a iniciativas colectivas y en
particular a procesos de construccion de estados nacién y democracia. El despliegue
ideologico de los ochenta y noventa inducia a pensar que nada fuera de ese horizonte era
posible. deseable, factible.” (2007b: 103).

Pucha me relataba de una manera muy interesante como es percibida la realidad de la

globalizacion desde el Movimiento Indigena:
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Ahora, jcomo le miramos actualmente esa realidad? Mire. todos dicen que estamos
en un sistema de politica y de una politica neoliberal nocierto, y a todo esto le llaman
como la globalizacion.

Nosotros no estamos exentos de globalizacion: nuestros pueblos. a pesar de los
intrumentos rudimentarios. de los mecanismos rudimentarios que habia. va eran
globalizados: asi traian la sal. traian los mariscos, se intercambiaban textiles. materias
primas. de diferente tipo, se cambiaban entre pueblos y ahi eramos globalizados. |Que
no vengan ahora con la novedad de la globalizacion!

Ahora también tenemos un siguiente factor: el factor econdmico. Ahora nos estan
tratando de convencer y decir de que quien tiene mas plata es el que crece y, a proposito
de la plata. empieza a haber muerte. destruccion. no importa nada, se acaba toda nuestra
identidad de la solidaridad. de la hermandad. del humanismo. del cuidado del medio
ambiente. del respeto a la Pachamama, de esta relacion de la vida misma, se empieza a
acabar. solo pensando en el dinero y para nosotros eso no, eso es la muerte para
nosotros.

FEn las comunidades. a veces. muchas veces. hemos demostrado en algunos eventos
que no es necesario ¢l dinero. Podemos sobrevivir. En los levantamientos dos. tres.
cuatro semanas, nos hemos parado sin coger ni un solo délar y hemos seguido viviendo.
Estda demostrado que no es asi. pero nos han metido en este sistema. con una
complicidad de nuestras autoridades. desde el Estado. de muchas instituciones, ellos han
sido complices y encubridores para que nuestra poblacion haya caido alli, pero. a
proposito de lo primero ahora empiezan a hablar del mercado. de las empresas, y de la
industrializacion y todo eso. entonces vienen a decir que hay que ser competitivos. pero
¢s0 ¢en qué se ha transformado?: se ha transformado en una competencia entre nosotros.
una lucha interna entre nosotros. una automasacre entre nuestros pueblos y esto nos
lleva entonces. Por eso. entre los diferentes estados dicen yo estoy mejor y empiezan a
luchar, pero alguien pierde ;quién se beneficia de esto?: son entonces pocos grupos de
interés monopdlico. Es ahi también la otra gran caida que hemos tenido.

Y para completar este desastre nosotros miramos que nos han impuesto una cultura
diferente. que no es nuestra, que nos meten por la television, por la radio. por la prensa,
en los diferentes niveles de educacion. desde los preprimarios hasta la educacion
superior. Nos ponen y todo y nos tienen engafiados que aqui el turismo es la alternativa.
el turismo comunitario. si ya hemos perdido nuestra cultura. nuestra identidad entonces
/qué vamos a hablar?

Pues para nosotros es bien triste entonces ahora. en todo este sistema actual: es el
mundo de la empresa donde esta eso, esta solo en palabras esta en internet. esta en los
mail. no se cuanto. Ya no conocemos quién es nuestro adversario, esta con un escudo
que no lo podemos ver. pero si sentimos esta desnutricion: si. sentimos la falta de
generacion de excedente: si sentimos el abandono del campo: si sentimos el cambio
drastico de todo el ambiente. del clima, del deterioro de los recursos naturales: si
sentimos la opresion y es demasiado dura la que estamos viviendo nuestros pueblos
indigenas ahora. Esa es nuestra realidad. (Entrevista).

El neoliberalismo terminé de someter a la democracia moderno-liberal a los dictados de una
economia que se configura como esencialmente contradictoria con cualquier aspiracion a la
profundizaciéon de la materialidad democratica. Asi esa “tension entre democracia y

capitalismo™ que fue “constitutiva del Estado moderno™ (Santos 2004: 14) queda destrozada

en la vision neoliberal por una virtual eliminacion de la materialidad democratica con solo



respuestas ficticias para las mayorias populares. Es que nuestras democracias esforzandose
por corresponder institucional y juridicamente a los dictados del capitalismo transnacional
quedan ligadas, junto a él, a “la perspectiva de un totalitarismo planetario paraddjicamente
fundado en la libertad™ (Ansaldi 2000: 181).

Para Boron el proceso neoliberal devino en “la resignacion y el desencanto politicos™.
Incluso “los grupos politicos y fuerzas sociales que dirigieron los procesos de transformacion
democratica en América Latina y el Caribe, lejos de haber colocado el imperativo de la
justicia en el tope de la agenda de las prioridades gubernamentales parecieran haberse
esmerado por desentenderse por completo de ella™.

Destaca como en lugar de garantizar “el efectivo disfrute de la libertad por parte de la
ciudadania™ ésta queda solo —en nuestras democracias- como “un “derecho formal” —
brillantemente sancionado en decenas de constituciones latinoamericanas o en la legislacion
de distintos paises- que, en la vida practica, no cuenta con las menores posibilidades de ser
gjercitada”, y asi “no garantiza el pleno goce de los derechos que dice consagrar en el plano
juridico™ (Borén 2005¢: 2-3 y 11-12).

Boron describe a esta democracia neoliberal como contando con elecciones “pero apelando
a toda clase de recursos. legales y legitimos, y sobre todo de los otros. para manipular el voto
y evitar que el pueblo ‘se equivoque™ y remarca que “no sélo se trata de que los juegos se
juegan con ‘cartas marcadas’. otros ni siquiera se juegan, y terminan ganando siempre los
mismos”. Es una democracia que tiene como “condicion ‘politico-institucional” (...) la
existencia de reglas de juego claras e inequivocas”. que considera “condicion necesaria pero
no suficiente porque una democracia sustantiva o integral no puede sostenerse ni sobrevivir
por demasiado tiempo, aun como régimen politico, si sus raices se hunden sobre un tipo de
sociedad caracterizada por estructuras. instituciones e ideologias antagénicas u hostiles a su
espiritu” (2005¢: 12). Con este tipo de democracia se relaciona profundamente el accionar de
las empresas transnacionales, las cuales hacen que “las decisiones de intervencion e inversion
tienen que ver mas bien con la garantia de que el estado nacional mantenga condiciones de
‘democracia de baja intensidad’™.

Asi vaciada, cabe lo que plantea O’Donnell como “la gran pregunta de los tiempos actuales:
¢ Qué son estas democracias que hoy tenemos?” (2004: 121). Aquella vision de la democracia
vista en los ochenta primordialmente como esperanza, hoy se ha transformado principalmente

en problema (Lerchner 2006: 148).



Santos ve la reconstruccion de aquella tensién como solamente posible “si la democracia se
concibe como democracia redistributiva” (2004: 50). Una cualidad que la “democracia
representiva™ parece haber perdido®”.

Esto significa enfrentarse con los criterios y las practicas de la economia hegemonica:
“habrd que remontar, con seriedad profesional y con pasion de ciudadanos/as, las
prohibiciones intelectuales y politicas de la actual ortodoxia econémica. Estos avances
plantean un desafio fundamental a la creatividad y la seriedad del pensamiento social e
histérico latinoamericano.” (O'Donnell 2004: 122). Una de las pistas de esta creatividad,
potentemente presente en el planteo politico indigena. es el repensar la politica democratica
desde la vida cotidiana (Lerchner 2006: 161).

Este enfrentamiento ;puede hacerse sin “alguna forma de insurreccion™?, como lo reclama
O’Donnell. ;Nuestra “legalidad democratica™ tiene cabida para aquellas “duras luchas.
libradas contra las predicciones catastroficas de los conservadores™ que posibilitarian la
consecucion de los derechos? ;Esta “legalidad democratica™ no serd desbordada por aquellos
“conflictos que. sin duda. desataran los intentos de extender los aspectos civiles, econémicos
y sociales de estas democracias™ a los que O’Donnell invita a no temer? ;“Apostar a la
democracia” se contradice totalmente con desbordar la actual “legalidad democratica™
¢Basta con la “extension y profundizacion™ de esta democracia o requiere cambios profundos
en su base ideoldgica y en su estructuracion? La historia reciente —ni qué decir la mas remota-
del Movimiento Indigena en América Latina, muestra que mas bien hasta ahora sélo fue
posible avanzar con una mixtura de instrumentos institucionales y otros extra-institucionales.

Quizas la actual coyuntura latinoamericana ha ampliado las posibilidades de esa “legalidad
democratica”™. Esto da esperanzas de que nuestras democracias abiertas a un proceso profundo
de cambios puedan ser el marco donde perdure la vigencia de los derechos conquistados en
base a luchas populares. Una reflexion constante y profunda desde la historia latinoamericana,
desde su identidad mas profunda. “persistente. seria y fundada™ presente en lo indigena, puede
y tiene que ser un aporte importantisimo que las Ciencias Sociales deben hacer acompafiando

las luchas populares (2004: 121-122).

% “De hecho, aqui radica la causa de la misteriosa desaparicion de la tension entre democracia y capitalismo en
nuestros dias: con la nueva constelacion politica, la democracia representativa perdio las escasas capacidades

distributivas que pudo llegar a tener.” (Id.).
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4.2. El Movimiento Indigena como primera gran contestacion alternativa contra el

neoliberalismo.

El zapatismo aparece —para varios autores- como la primer reaccion frente al neoliberalismo
reinante en América Latina, sobre todo en forma deliberadamente explicita (Sader 2001:
Davalos 2005: 28), y pas6 a ser un “acontecimiento emblemadtico™ para los movimientos
indigenas y los movimientos sociales que promueven una “democratizacion radical™ y la
resistencia al neoliberalismo (Algranatti et al. 2005b: 2; Gonzalez C. 2002: 1).

Asi el proceso neoliberal tuvo y tiene que enfrentar en América Latina una resistencia
particular —que no se da de la misma manera en otras partes, exceptuando una parte del
mundo isldmico- y el Movimiento Indigena ha sido inicio y protagonista clave de esta
resistencia. Los “noventa™ son evocados como la época de la hegemonia neoliberal. pero sin
embargo, también “fueron los afos en los que el movimiento indio ecuatoriano se consolida
como actor politico” (Porras V. 2005: 23). En este sentido, también ha sido emblematica la
asuncion del poder presidencial por primera vez en América Latina de un indigena que vive v
se reconoce como tal, como Evo Morales. y su afirmacion clara: “En Bolivia. el modelo
neoliberal no va” (2006: 5).

El inmenso poder del empresariado transnacional produjo fuertes dafios en la vida de las
comunidades y esto fue en varias ocasiones detonante de la resistencia indigena. Varese
presenta varios ejemplos de este tipo de manejos que afectaron y fueron resistidos por las
comunidades indigenas (1996: 3), los cudles podrian ser numerosisimos.

Asi es que, en plenos tiempos de despolitizacion forzada, la politizacion indigena se
construye en la confluencia de procesos distintos. Davalos destaca la que se dio entre los de la
Teologia de la Liberacion. los nuevos movimientos sociales v el retorno a la democracia. los
cuales “van a afectar la conformacion misma de los movimientos indigenas. que tienen que
superar dos peligros en su constitucion politica: el riesgo de la campesinizacion (y también
ruralizacion) y el del fundamentalismo étnico” (2005: 28).

Teniendo en cuenta el cardcter bélico que guarda en si el planteo moderno-liberal. la
coyuntura neoliberal profundizé un hecho. el de que: “*para los pueblos, naciones y sociedades
indigenas de América Latina. los tiempos actuales se presentan como cruciales y de

sobrevivencia, es decir, como tiempos de guerra” (Davalos 2005: 19)" va que “en los ultimos

" Los zapatistas sostienen: “En el mundo de ellos, los que en el poder viven y por el poder matan, no cabe el ser
humano. No hay espacio para la esperanza, no hay lugar para el mafana. Esclavitud o muerte es la alternativa



anos. han desaparecido mas etnias y culturas que en todo el siglo pasado™ (id: 20). El
“pensamiento neoliberal™ continua y profundiza la exclusién “moderna™ de los indigenas ya
que “los sittia fuera de toda consideracion teodrica, de todo alcance normativo y de toda

®

valoracion ética™ y no les deja opcion: “para sobrevivir. a estos pueblos solo les queda la
opcion de integrarse. ¢ integrarse significa asimilarse. significa incluirse, significa
desaparecer”. Es un “neoliberalismo agresivo™, sobre todo a través —como vimos arriba- de las
empresas multinacionales (id.)”".

Pero hay un fenémeno en el cual el fenémeno globalizador ha incidido a favor del
Movimiento Indigena, en cuanto que ha permitido “la transnacionalizacion o globalizacion
desde debajo de las luchas indigenas™. proceso que Varese ve como “parte de un movimiento
creciente de reconstitucion de la sociedad civil mundial”. Este proceso se dio desde “la
estrategia de internacionalizar la lucha por los derechos colectivos indigenas™ (1996: 6).
Aunque entiendo la postura de Varese como exagerada en el punto de minimizar la referencia
del Movimiento Indigena a los estados nacionales —como se verd mds abajo- si me parece

valida para dimensionar la ausencia y negatividad de estos estados frente a la problematica

indigena.

que el mundo de cllos ofrece a todos los mundos (...) Globalizacién de los mercados es borrar fronteras a la
especulacion y el crimen, y multiplicarlas para los seres humanos™ (En Cecefia 2001c: 4).

"“No es posible que el neoliberalismo se haga realidad en el mundo sin el argumento de muerte que ofrecen los
ejéreitos institucionales y privados, sin la mordaza que ofrecen las carceles, sin los golpes y asesinatos que
ofertan militares y policias. Represion nacional es la premisa necesaria para la globalizacion que el
neoliberalismo impone.”™ (EZLN, Declaracion del 3 de agosto de 1996 en Ceceiia et al. 2002).
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1. Pensamiento de izquierda y matriz moderna.

el discurso no debe ser el de los aiios sesenta donde la teoria se elaboraba fuera
del pais de origen, sino la politica debe salir desde las entranas del pueblo
Byron Cuaces

El pensamiento de izquierda y, particularmente, el de Marx, también se originé basicamente
desde la matriz moderna”” y es por eso que contiene varias de las caracteristicas apuntadas
para esta matriz, aunque plasmadas en forma muy diferente.

Mignolo sostiene que “Las alternativas de la izquierda marxista tienen el problema de
pensar a partir de las mismas categorias del liberalismo y del neoliberalismo. aunque claro
estd, invirtiendo el contenido, no cambiando su logica™ (Mignolo 2006a: 18). Algunas de las
criticas planteadas a la matriz moderno-liberal son validas, entonces -aunque a veces
parcialmente-, para parte del pensamiento marxista y de izquierda.

En una segunda etapa de su desarrollo, cierta politica de adecuacion que practicaron algunas
corrientes de izquierda le reforzaron a su interior algunas de esas caracteristicas comunes al
pensamiento liberal. La deriva de ciertos sectores de izquierda en “pensamiento progresista”
es expresion de estos cambios y los tiempos neoliberales fueron fuertemente explicitos en la
capacidad de ciertos sectores de la izquierda de terminar subsumidos en posturas politicas que
combatian en la teoria. En este sentido Petras describe como por un lado. muchos militantes
revolucionarios de los sesenta y setenta devinieron en socialdemocratas, o. peor aun. ¢n
neoliberales (2000: 6)™.

Esta pertenencia a la vision moderna, hace que muchos sectores de izquierda no profundicen
en la critica al planteo moderno-occidental. en contraste con lo que expresa el Movimiento
Indigena. Cancino recuerda que ha sido el Movimiento Indigena el que ha “formulado criticas
sustanciales a los conceptos de Modernidad y Modernizacion que las elites latinoamericanas
han establecido desde arriba excluyendo a los pueblos indigenas™. En cambio deja claro que

“no hemos encontrado consideraciones criticas similares en los discursos de las izquierdas

2 Zeitlin coloca a Marx como “verdadero heredero™ del Iluminismo (2001: 9). Baschet habla de “la critica
moderna de la modernidad capitalista de Marx y Engels (es decir insuficientemente critica, y demasiado apegada
a una vision lineal de la historia, impulsada por un progreso ineluctable hacia su final feliz)” (2002). Chancoso
sostiene que algunos gobernantes autodenominados de izquierda demuestran “la falta de conciencia de sus raices
histéricas v culturales” (Chancoso 2007). Pero para ser un poco mas exactos con Marx conviene recordar que
muchos autores reconocen una “tension”™ en su obra —sobre todo en su altima etapa- donde aparecen elementos
que dejan abiertas posibilidades para una muy interesante conexion con los planteos indigenas (Balibar 2006:
102: Lowy 2001; Dussel 1990: 26; Tarcus 2008: 27: Lander 2006: 216).

73 Destaca también como “el centro-izquierda, en algunas ocasiones, fracasé al no lograr vencer electoralmente,
pero cuando venci6 en este tipo de contiendas lo hizo para ser asimilado por la politica liberal e integrarse en los
regimenes neoliberales™ (Id.: 5).



renovadas con respecto a estos tépicos tan fundamentales en el debate para construir una
nueva izquierda en América Latina™ (2007: 47).

Pero Stefanoni hace una advertencia en ese sentido —hablando del MAS-:

El rechazo al marxismo por encontrarse dentro *de lo occidental’ no ha encontrado
—hasta el momento- una estructura cognitiva capaz de reemplazarlo como interpretacion
de la realidad social boliviana, v como ‘mapa’ para emprender una accién politica
transformadora y emancipatoria que opere sobre las relaciones sociales derivadas de un
capitalismo dependiente y atravesado por formas de produccion pre-capitalistas (2006:
32).

Aunque puede discutirse la afirmacion de Stefanoni. la pregunta es si desde la trayectoria de
reconstruccion vy didlogo de saberes. el Movimiento Indigena —junto a otros sectores
populares- es capaz de plasmar esa “estructura cognitiva” y en qué sentido valdria la pena
hacerlo.

Holloway. desde una postura que reclama fidelidad a Marx y desde su analisis del fendbmeno
zapatista, sostiene que hay “algo radicalmente nuevo en el movimiento zapatista™ que no cabe
“en los esquemas cansados y fracasados del pensamiento de la izquierda™ y afirma que “han
mostrado que en los dias mas oscuros de derrota surgen luchas nuevas. y que las luchas
nuevas significan formas nuevas de pensar y formas nuevas de hacer las cosas que son
experimentales. creativas, asimétricas™ (2001a).

Pero. para distinguir la cuestion del planteo liberal tan intrinsecamente ligado a los dictados
del capitalismo. hay que comenzar expresando que. en general. la izquierda ha demostrado —

con mayor 0 menor coherencia- otros intereses en su lucha que los de la estricta sujecion a lo

. - i Th
moderno-liberal. y esto lo reconoce el mismo zapatismo"".

™ El mismo EZLN es explicito en que “en México lo que queremos hacer es un acuerdo con personas y
orzanizaciones mero de izquierda, porque pensamos que es en la izquierda politica donde mero esta la idea de
resistirse contra la globalizacién neoliberal. y de hacer un pais donde haya, para todos, justicia, democracia y
libertad. (...) Y porque nosotros pensamos que s6lo de la izquierda puede salir un plan de lucha para que nuestra
Patria. que es México. no se muere. Y entonces, lo que pensamos es que, con estas personas y organizaciones de
izquierda, hacemos un plan para ir a todas las partes de México donde hay gente humilde y sencilla como
nosotros.” (EZLN 2005: 5). Ellos mismos reconocen su propuesta como “una alternativa de izquierda™ que en
estos tiempos es “una alternativa a la destruccion neoliberal™ (id.: 8).



2. El Movimiento Indigena y la lucha de clases.

2.1. ;La lucha indigena es lucha de clases?

es importante la lucha de clases: hay que reconocer, hay que reivindicar,
pero lo nuestro no se queda solamente ahi
Blanca Chancoso

Uno de los temas puestos en cuestion es si puede catalogarse a la lucha indigena dentro del
concepto de “lucha de clases™.

Entrar en este tema supone enfrentarse con un monumental desarrollo en la historia de las
teorias de izquierda y con un creciente desarrollo actual. En principio. me parece importante
la busqueda de coincidencias entre los elementos del concepto de clase y los saberes y luchas
del Movimiento Indigena. Estas coincidencias son importantes tanto a nivel tedrico como a
nivel practico.

A nivel tedrico porque el didlogo entre una teorizacion —como la marxiana y en gran parte
la marxista- desarrollada bajo la conviccién de la realizacion de una sociedad marcada por la
justicia social y por la superacion de las realidades que oprimen a las mayorias pobres y otra
realizada por los mas afectados —aunque no los tnicos- por la injusticia social y por esa
opresion antedicha, puede resultar en un enriquecimiento y una autocritica —de ambos lados-
necesarios para una busqueda licida de caminos revolucionarios y democréticos en la lucha
indigena y en todas las luchas populares.

A nivel practico. porque hay muchos militantes e intelectuales de izquierda que acompanan
sinceramente la lucha indigena y porque muchos lideres indigenas han configurado su
compromiso politico desde su contacto con la ideologia de izquierda, y su aporte ha sido
valorizado —en la medida que no implicd una negacion de sus propios saberes- por sus
comunidades de origen”.

Pero en esta busqueda de coincidencias, el didlogo —a mi entender- debe ser en la
actualidad “provisoriamente asimétrico™. Digo esto. porque entiendo que la intelectualidad de
izquierda debe asumir una actitud de “discipula humilde™ del saber y del actuar indigena para
poder realizar un didlogo fructifero. Hay aqui de por medio un proceso de igualacion en curso
que consiste en el reconocimiento de la autoridad indigena en cuanto pueblos originarios de

América Latina y, sobre todo. de pueblos principalmente expoliados en todos los sentidos. Es

3« la division entre ambas identidades politicas no es absoluta, ¥ en los discursos politicos de actores
histaricamente vinculados a la lucha de clase se han incorporado reivindicaciones étnicas. y claramente en las
organizaciones de corte etnicista aparecen claras referencias a la lucha de clase™ (De la Fuente 2007b).



un saber basado conjuntamente en la ancestralidad y en la pedagogia del sufrimiento. Por el
otro lado. tiene que haber un proceso de purga en la izquierda de toda actitud
“concientizadora™ (a nivel tedrico) y “vanguardista™® (a nivel practico) —hijas, en parte. de
esa tendencia universalizante propia de su origen “moderno-curopeo-filioiluminista™. que
aparece vivo en los procesos del Movimiento Indigena. pero que exige todavia un proceso de
maduracidn plena.

Sobre esto. Byron Cuaces, un militante de izquierda de la zona sur de Quito pero que trabaja
como obrero petrolero en la Amazonia, me decia sobre las dificultades que se presentan en
estas agrupaciones en relacion a su apoyo al Movimiento Indigena:

El problema que existe es que no han cambiado la forma de hacer politica. porque
todavia siguen crevendo que ellos son la vanguardia. Es decir, se creen que son los
Gnicos que pueden ir a dar linea politica y el resto lo que tiene que hacer es Ginicamente
sumarse. Esta vision tipica del oportunismo hace que el movimiento indio se cierre,
porque el discurso no debe ser el de los afios sesenta donde la teoria se elaboraba fuera
del pais de origen. sino la politica debe salir desde las entraias del pueblo (Entrevista).

Me parece bueno relacionar este planteo de Cuaces con la tendencia bastante frecuente que
ve Komadina Rimassa en los partidos de izquierda donde ve que muchas veces predomina
“una estructura politica o una comunidad ideologica cerrada (...) obsesionados por preservar
la pureza de sus castillos ideologicos™ (2008).

Para dimensionar la asimetria que se dio hasta la emergencia politica del Movimiento
Indigena no hay que olvidar que la izquierda conté con recursos —econdmicos, culturales.
simbolicos- con los cuales los pueblos indigenas no contaron.

Entiendo que tiene que ver con todos estos elementos el hecho de que Quijano considere
este tema como “un problema de gran interés en la teoria sociologica™ (2000d: 7-8).

En las entrevistas que realicé no aparece una perspectiva de lucha de clases en la forma de
proponer el trabajo del movimiento y tampoco en las propuestas de gobierno de los dirigentes
indigenas que han alcanzado cargos c¢jecutivos. Hay mas bien una propuesta que trata de
incluir a los diferentes sectores desde un planteo de respeto e igualdad:

(...) nuestra lucha es que todos podamos apoyarnos mutuamente, de que aca no estemos
hablando bueno. a pesar de que si se pueda diferenciar. pero no clasificarnos asi pobres
y ricos, cosa por el estilo. sino mas bien que vayamos compartiendo todos, unos que

" Boron coloca al “vanguardismo™ entre “las viejas formas de hacer politica™ de “insanable inutilidad™ (2001).
Uno de los “sefialamientos™ zapatistas ubica al movimiento dentro de una concepcién “antivanguardista™ (CF.
Cecefia et al. 2002). “nosotros no pretendemos ser la vanguardia histdrica, la dnica y verdadera™ (EZLN 1994c:
67). Su resistencia a convertirse en lideres, en vanguardia, en ‘el’ proyecto, en los poseedores de la verdad es
reiterada permanentemente vy es una de las bases fundamentales de su legitimidad. La humildad y esta nueva
concepcion politica que les permite entenderse como una fuerza mas, pero nunca “la anica™ o “la verdadera™.
proviene. en parte, de la percepcion del cardcter omniabarcante del poder.” (Cecenia 2001¢: 3).



tienen otros no, para poder mejorar la economia local en el caso de Cotacachi. (Guitarra.
Entrevista).

También Blanca Chancoso me destacaba esta preeminencia del tema de la igualdad

rechazando que los términos del analisis tengan que quedar en lo clasista:

Entonces, para nosotros creemos que si tiene que acabarse esa cuestion de clase,
deberiamos pensar en términos de igualdad. Pero cuando se habla también de las
diferencias como pueblos, no hablamos de las diferencias de clase, sino como pueblos.
porque somos diferentes. Y hablar de lo diferente no me hace que yo me margine. ni
tampoco estoy hablando con un caracter de racismo ni de inferioridad sino que
simplemente me permita desarrollar mi sabiduria desde mis conocimientos de mi pueblo
y compartirlos a los que no lo tienen, compartir también la sabiduria del otro pueblo. Es
lo Gnico que decimos siendo diferentes pero no para sentirnos impostores del uno sobre
el otro sino en igualdad., en un marco de igualdad, juntos, esa es nuestra lucha
permanente. (Entrevista).

De todas formas. como veremos mas abajo., para nada esta ausente -en el Movimiento
[Indigena- el sentido de conflictividad en la percepcion que se tiene de la realidad y menos
todavia estd ausente una “praxis” de lucha. Lo que si me animaria a afirmar es que la lectura

de la lucha politica no es, en términos centrales, en clave de lucha de clases.
I

2.2. Lo étnico y lo clasista.

Hubo una lucha conjunta de militantes de izquierda con perspectiva clasista y los pueblos
indigenas. Reconociendo lo valioso de esta lucha existe también una percepcion de que su
representatividad de lo indigena fue, por lo menos, fuertemente acotada.

Blanca Chancoso me expresaba en la entrevista este analisis de lo parcial que era para las
comunidades indigenas una lucha realizada desde este tipo de perspectivas:

Podemos decir que hemos tenido que vivir una etapa para poder clarificar mejor nuestra
postura politica de lo que fue la cuestion reivindicativa. tambien de no negarnos el
derecho de los pueblos como tal para no confundirnos totalmente dentro de lo que seria
la lucha de clases o la politica clasista.

Creemos que es importante la lucha de clases: hay que reconocer. hay que reivindicar.
pero lo nuestro no se queda solamente ahi. Lo indigena no es una situacion solamente,
un asunto del trabajo. Para mi que la clase solo lo hace visibilizar desde las partes
pobres y ricos 0 medias pero no hay mas. Y creemos que para nosotros hay algo mas
que eso.

Somos pobres porque nos quitaron la herramienta de trabajo. el espacio de trabajo. pero
tenemos otras cosas. Somos pueblos diferentes con raices historicas y que también
tenemos nuestras leyes -que por el momento antropologicamente dicen costumbres.
nocierto. o le tienen ahi mezclado con lo cultural- pero no le reconocen la identidad
verdadera de ese pueblo que le tratan de invisibilizar sus leyes. su politica. su



organizacion. su forma de gobernabilidad. de economia. Esta ahi: un pueblo vivo.
diferente, al cual se lo quieren arrastrar hacia donde no debe ser. si no se le permite que
debe también avanzar.
Eso ha sido muy complejo para poder sostenerse raleados de verdad asi con la gente
libertarias. con los pensadores de dignidad digamos. ha hecho falta bastante y retrasa
bastante. (Entrevista).

Parto de estas palabras de la dirigente indigena ecuatoriana para analizar algunos elementos
que entiendo como claves en este tema.

Un primer elemento es entonces la coincidencia entre ambos planteos. Y desde las palabras
de Blanca veo dos componentes claves: uno de situacion y uno de lucha.

El de situacion queda expresado cuando dice: “somos pobres ... porque nos quitaron la
herramienta de trabajo. el espacio de trabajo”. Se admite una relacion entre una lectura de
clase y la situacion de pobreza de la poblacion indigena. Esta relacion se establece desde la
desapropiacion de los medios de produccion.

En cuanto al componente de lucha en el que coinciden ambas lecturas. expresado en la
frase: “‘creemos que es importante la lucha de clases, hay que reconocer, hay que reivindicar™.
L.a importancia del planteo clasista reditia en hacer posible también el planteo de la
interculturalidad y evitar que se caiga en un planteo falso y superficial. Es que “las relaciones
equitativas de verdadera interculturalidad nunca podran lograrse si al mismo tiempo no se
afrontan las desigualdades de clase entre los grupos culturales implicados™ (Albo-Barrios S.
2006: 34). Por el otro lado, lo importante del planteo étnico es que no se trata de una posicion
culturalista sino que incluye —desde su politizacion- esencialmente las dimensiones politico-
econémicas. ya que aun conservando “una primacia de las identidades étnicas™ lo que
identifica a este planteo indigena es “la demanda de reformas estructurales en la politica y en
la economia™ (Cabezas F. 2005: 14).

Pero también Chancoso deja claras las diferencias.

Aqui empiezo por las diferencias pricticas. Para Blanca es importante “no confundirnos
totalmente dentro de lo que serfa la lucha de clases o la politica clasista”. No confundirnos.

e

los planteos desde la etnia y desde la clase tienen coincidencias —por eso dice “no
confundirnos totalmente™-. pero no pueden reducirse el uno al otro (Albo-Barrios S. 2006:
54). Lo mismo que pasa a nivel tedrico es destacado en esta etapa del Movimiento Indigena
para el nivel practico.

Como un segundo aspecto de las diferencias aparece una especie de “plus™ en ¢l significado

de la lucha indigena frente al planteo exclusivamente clasista: “lo nuestro no se queda

solamente ahi™: “lo indigena no es solamente un asunto del trabajo™ “la clase solo hace



visibilizar desde las partes pobres y ricos o medias. pero no hay mas. y creemos que para
nosotros hay mas™; “somos pobres (...) pero tenemos otras cosas .

Algo parecido me decia Andrés Andrango:

Siempre nos han metido de que nosotros somos pobres. No somos pobres, lo que pasa
es que asi nos han dicho siempre. Entonces como que eso ya se nos ha hecho carne a
nosotros. Hoy tenemos que desmitificar esa pobreza intelectual, espiritual. sino saber de
que nosotros tenemos mucha riqueza. mucho que ensefiar nuestros pueblos. Solamente
estan dormidos algin rato van a tener que despertar y haremos otra América.
(Entrevista).

Quizas aqui esté apuntado uno de los errores mas profundos de la izquierda: ver a los
indigenas solo como pobres. Hay si un empobrecimiento al que fueron sometidos
descaradamente desde el proceso colonizador. pero esa no es su Unica realidad. En su pobreza
econdmica habita una inmensa riqueza cosmovisional que pueden compartir, que pueden
ensefiar, que “despierta” tiene una inmensa capacidad transformadora del continente.

Esto esta en la linea de una critica al concepto de clase en su aplicacion latinoamericana. Es
por eso que se lo califica de “estrecho™ y que se entiende el aporte indigena como el paso a un
concepto mas amplio que “busca subvertir todos los niveles en los que se enraiza la
dominacion™ (Cecefia 2001¢: 2). Borén —quien sostiene para el caso zapatista de que no se
niega en ¢l la existencia de clases- también considera importante esta ampliacion porque
considera importante no reducir “la conflictividad de lo social solamente a la lucha de clases
ignorando todo lo demas™ (2001).

El momento histérico también es distinto luego de la traumatica experiencia neoliberal.
Como plantea Chancoso ésta es otra etapa. Analizando el proceso boliviano, Garcia Linera
sostiene que “hemos visto desaparecer de escena a la Central Obrera Boliviana, que desde
1952 condensaba las caracteristicas estructurales del proletariado (unidad por centro de
trabajo). de su subjetividad (previsibilidad del futuro debido al contrato indefinido), de la ética
colectiva (mejoras en funcion de accion sindical legitimada por el estado)” y que por eso “la
condicion obrera de clase y la identidad de clase del proletariado boliviano han desaparecido
junto con el cierre de las grandes concentraciones obreras y, con ello, la muerte de una forma
organizativa con capacidad de efecto estatal en torno a la cual se aglutinaron durante treinta y
cinco afios otros sectores menesterosos de la ciudad y el campo™ (2001a). Mas arriba analice
los valores y ambigiiedades de este proceso. pero es claro que el crecimiento del Movimiento
Indigena implicé —junto a la caida relativa del planteo clasista- un planteo que desbordo lo

meramente clasista.



Pero la riqueza del aporte del Movimiento Indigena —para todo el mundo politico v
especialmente para la izquierda en este tema- es la acentuacion de la relacion entre los
conceptos de clase y el de etnicidad. que termina dotando al primer concepto de una riqueza
cosmovisional que no tiene desde los estantes llenos de libros europeos y yanquis. y al
segundo de una profundizacion en su dimension politica que terminara siendo clave:

La clase cobra sentido en su relacion con la etnia. es decir. en muchas naciones-Estado
la clase es la cara de una moneda en donde la etnia es el reverso. Si bien los indios estan
dominados por su condicion de clase, esto es, por ser campesinos que no detentan la
propiedad privada de los medios de produccion, estan igualmente oprimidos por el
hecho de ser ‘indios’ por obra y gracia del altimo lugar que. ocuparon en la piramide
estamental originada en la Colonia cuando. paralela a la clasificacion oficial que
establecia un orden legal con la institucionalizacién de las ‘republicas de indios™ y “las
reptblicas de espafioles’. apareci¢ otro ordenamiento que creo un orden social
espontaneo y de mayor trascendencia: las llamadas gente decente y gente vil. Por eso en
esta investigacion planteo que si bien hay que contar con la cuestion de clase presente
esencialmente en la carencia de tierra —generalmente por despojo- y a las relaciones de
produccion. hay que referirse de igual forma al modo cémo el indio es dominado
culturalmente por la ausencia de un ‘estatuto étnico’. esto es. por la falta de
reconocimiento de la diversidad étnica en Ecuador ante la persistencia de una
percepcion estamental que aun se impone, en ocasiones de manera no tan subrepticia
(Botero V. 2001:72-73).

Es que lo étnico actia fundamentalmente como un “capital politico™ y como un
“enmarcador ideoldgico de la accion colectiva y la construccion de afinidades y diferencias™.
Es un “proceso de etnificacion de la politica” en que este capital politico de lo indigena se
manifiesta en una valorizacion de todos los simbolos indigenas —idioma, atuendos, etc.- en
todo lo que Stefanoni identifica como “el mercado politico del campo y los barrios pobres de
las ciudades™ (2005: 270).

Es. a la vez y como reverso de lo anterior, un proceso de “politizacion de lo étnico™ que
ayuda a no quedarse en una vision folklorizante que més bien armonizarfa con una vision
“turistica” de lo indigena. Asi me decia Bélgica Chela:

Al menos podemos estar analizando de los altimos afos, desde la década de los
noventa. donde los pueblos indigenas asi como movimiento se plantearon algunas
metas. A partir de esas décadas ya se planteo de como ir visualizando al nivel
institucional, estructural y en la medida de la vida cotidiana misma como los pueblos
indigenas.

Dejando asi un paso ya atras de ser simplemente visualizados como aborigenes, como
algo culturales y simplemente como objetos turisticos incluso ;no? Entonces creo que
desde aquellos afios un poco mas se ha planteado en este sentido el movimiento
indigena a través de una herramienta planteada aqui en el Ecuador que es el movimiento
politico. donde va un poco mas dirige el campo de posicionamiento, para que tambicn la
gente indigena vaya ingresando en la toma de decisiones de las politicas y otras
decisiones del pais. (Entrevista).



Hay otro concepto que. posteriormente. va a unirse a éstos dos, el de “nacion™ ... el
movimiento indio asumid, si bien a veces de manera poco clara, las categorias de clase y
etnicidad en sus luchas agrarias, y, en la version mas reciente de sus actividades
reivindicativas, ha logrado incorporar la nacién como un ingrediente importante de su praxis
politica ya que “lo étnico no se piensa a si mismo sin el estado™ (Botero V. 2001: 118).

El otro elemento que resalta Blanca Chancoso es el de “la diferencia™. Y esto tiene que ver
con lo anterior. Justamente el drama de la izquierda al “campesinizar™ la lucha indigena fue
“invisibilizar la diferencia”.

Esta diferencia da la posibilidad de un camino propio: “los indios del callejon andino fueron
trazando su propio camino de movilizacion y ayudaron a consolidar el movimiento indio del
Ecuador, apartandose de la exclusiva formula clasista de la cual se habian estado alimentando
‘como campesinos’ tanto de partidos y organizaciones de izquierda como de sectores
eclesidsticos progresistas™ (Botero V. 2001: 69).

El tercer elemento es la “urgencia™ de vencer “el raleo™ entre el Movimiento Indigena y los
que plantean una perspectiva clasista, porque este raleo “retrasa bastante™. Esta “urgencia™ es
prictica. pero es también teérica. En la posibilidad de articularse mas profundamente —cosa
para nada imposible- estd un crecimiento y maduracion de ambas visiones y una potenciacion
de una practica liberadora.

Es importante que haya un respeto de parte de la izquierda a la pluralidad tedrica de fuentes
de inspiracion y a la pluralidad préactica en cuanto a la dinamica de alianzas del Movimiento
Indigena. En esta linea puede encuadrarse lo que dicen algunos andlisis sobre el emblematico
proceso boliviano: “Morales no impulsa la lucha de clases. sino que busca una renovada
alianza de clases retomando los clivajes nacion/antinacion y pueblo/oligarquia buscando
construir un pais productivo™ (Carrizo 2009: 10) o “el discurso del MAS combina varios
codigos ideoldgicos que recupera de la izquierda boliviana pero se distingue nitidamente del
reduccionismo clasista y obrerista de los partidos marxistas™ (Mayorga. F. 2005: 113).

Asi vemos que si bien no se piensa exclusivamente en términos de clase desde el
Movimiento Indigena, no hay una oposicion a este planteo en la medida de que se abra y se
deje superar y enriquecer por un planteo que va mds en la linea de la politizacion de lo étnico.
que incluye otras riquezas e identifica otros enemigos mas claramente —como el racismo de
clase por ejemplo- que no aparecen claramente en el horizonte tedrico clasico clasista. Desde
su militancia de izquierda me decia Cuaces: “Para que lo poco que queda de izquierda se

fortalezca debe por lo menos entender lo que planteaba Mariategui con respecto al indio. El
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resto es reaprender a leer, a vivir, a sentir lo indio. Eso si sin caer en el extremo de
folklorizarse.” (Entrevista). La integracion de la lectura de clases con o en la de la politizacion
de lo étnico puede facilitar también, a nivel practico. la consolidacion de articulaciones

populares.

3. Pueblo, multitud y sociedad civil.

Otro tema que también es polémico con el pensamiento de izquierda es el del concepto de
*sociedad civil™.

Su uso en el Movimiento Indigena en general es bastante escaso. pero ha tenido mucha
importancia en el planteo zapatista. En el analisis que hace Cecefia de este uso pueden
identificarse estos elementos: 1) una identificaciéon con el concepto de “pueblo™ aunque el
acento estaria en su no identificacion., y mas todavia, en su independencia del Estado en cierta
forma. dentro del cual el zapatismo apuesta todo a esta sociedad civil y “no espera nada del
estado™. apuesta al didlogo con todas las “rebeldias™ presentes en ella lo que la hace
poseedora de una “fuerza de justicia verdadera™ (2001c: 4). 2) Siendo asi es una “categoria
resignificada”. que se¢ conforma “desde todos los explotados. excluidos. oprimidos.
discriminados. esclavizados™ y que es la “practica intersubjetiva de relacionamiento entre 10s
insurgentes zapatistas, las comunidades de base y el resto de la sociedad nacional y mundial”
la que hace que se convierta “‘en un espacio de construccion de la nueva cultura politica™. 3)
Por lo anterior la considera *“el lugar de formacion y reconocimiento de la clase™ porque ésta
se constituye en el momento de la lucha por la emancipacion de la dominacion (Cecefia et al.
2002).

Pero subsiste una polémica en torno a su uso. Bordn advierte que puede obstaculizar “la
percepcion de la sociedad de clases y la explotacién que le es inherente. e invisibilizar al
capitalismo que. de este modo, queda completamente ‘naturalizado® y. por eso mismo, al
margen de toda critica”. Entre otras razones porque en la sociedad civil quedan incluidos
todos sin distincion —ejemplifica con los latifundistas. los paramilitares. que también serian
“sociedad civil™- lo cual dota al término de una laxitud y ambigiiedad que favorecen lo
antedicho (En Ceceiia et al. 2002).

Sader hablando del concepto de “sociedad civil” en “el movimiento de resistencia al

neoliberalismo™ dice que se utiliza “con algunos sentidos diferenciados™. pero valida su



utilizacion, relacionandolo también con la categoria de “pueblo™’. También Tapia acepta su
utilizacién como “un conjunto de lugares en los que se organiza la vida politica no estatal”
(2009: 1).

Entiendo que puede valorarse el concepto desde su relacionamiento a la categoria de pueblo.
que aparece mas claro tanto a nivel popular como a nivel tedrico.

Otro concepto utilizado es el de “multitud™.

Es interesante la relacion que hace Baschet entre el concepto de sociedad civil en el
zapatismo y el concepto de multitud que utilizan Hardt y Negri. Para este autor, Hardt y Negri
al hablar de este tltimo concepto lo

(...) contraponen al de pueblo. dibujado por y para el régimen moderno de soberania. El
pueblo es uno y se le postula una voluntad tnica, mientras que la multitud es una
constelacion de individualidades. con su diversidad y heterogeneidad. “El pueblo es una
sintesis constituida. preparada para la soberania’ del estado y, en el régimen moderno de
soberania, ‘toda nacion debe hacer de su multitud un pueblo’.

Los autores plantean este concepto de multitud como “... el nombre comun de los pobres’.
es la version posmoderna de un proletariado cuya composicion ha sido cambiada por el
imperio y que agrupa a todos los hombres “cuyo trabajo es directa o indirectamente explotado
mediante normas capitalistas de produccion y de reproduccion’. abarcando a los excluidos y
extendiéndose a las dimensiones de la humanidad’™.

Baschet ve como riqueza de este concepto “sus connotaciones de diversidad y creatividad™
y lo relaciona con las larguisimas enumeraciones de Marcos sobre a quiénes se dirige: y ve en
“la l6gica de la multitud™ la virtud de que “deja espacio a las subjetividades”, lo cual relaciona
con la logica de las comunidades indigenas (2002). Como analizo mds abajo, Garcia Linera y
Prada Alcoreza utilizan el concepto de multitud para describir las movilizaciones indigenas
bolivianas.

Queda analizar la relacion del Movimiento Indigena con el planteo que se centra en el
concepto de “pueblo™. Para Porras Velasco: “La dicotomia que se plantea entre ricos y pobres.
entre quienes ejercen el gobierno y los gobernados, recuerdan el “discurso populista’, que
convierte a la lucha politica en una lucha moral, entre buenos y malos™. aunque ve diferencias

en el tipo de liderazgo y sostiene también que “el protagonismo de los sentimientos o de la

parodia que implica la puesta en escena del discurso populista esta ausente: el discurso es mas

"7 Ve “perfectamente posible la utilizacion de esa categoria, aun con sus limitaciones, para designar —aunque con
un caracter descriptivo- un movimiento naciente cuyos contornos todavia no estén suficientemente definidos. del
mismo modo que la categoria *pueblo’ designa una fuerza social sin un contorno perfectamente caracterizado™.
(Sader 2001).



serio” (2005: 268). Viendo el planteo del MAS. la centralidad la tiene el pueblo indigena y es
a través de ¢l que “sec integran todos los demas sectores de la sociedad™ quedando como
“otros™ lo que son “las fuerzas conservadoras que se oponen a los cambios™ (Deheza 2008).

Justamente es ““la nocidn de ‘pueblos indigenas’™ la que hace posible una resignificacion de
“la nocién de pueblo —el sujeto revolucionario de los discursos populistas y nacionalistas—"
(Mayorga, F. 2005: 113).

El pueblo aparece. mds entonces. como una union fundamentalmente de los pobres
—aunque abierta a otros sectores medios solidarios también- que tiene como corazén a los
pueblos indigenas. El planteo de que el Movimiento Indigena promueve una union de los
pobres queda clara en las palabras de Macas: “Para nosotros constituye un llamado emergente
a la liberacion solidaria de los pobres en la basqueda de una nueva sociedad” (En Botero V.
2001: 215). EI pueblo es *la *gente sencilla y trabajadora’. los ‘desposeidos y marginados™.
Pero también es una “estructura simbolica™ que se articula desde un “principio de
antagonismo™ que combina “las distintas fracturas existentes en la sociedad™ desde lo que es,
fundamentalmente, una “diferencia de poder”. Por esto también este concepto de pueblo tiene
la capacidad de ser "‘una combinacién exitosa de demandas y representaciones emanadas de
distintos sectores sociales™. Asi, este concepto marca una diferencia “de la tradicional
interpelacion clasista (obrerista) de la vieja izquierda™ (Komadina R. 2008). y estd mas cerca
—fuertemente resignificado- del planteo populista.

Este sentido abarcativo de la palabra pueblo es defendido como un planteo propio en el
Movimiento Indigena pues la lucha es: ... para que se den cuenta que todos somos pueblos
no solo los de un nivel social o de un nivel econdmico, sino todos tenemos derechos. todos

SOmos personas. esa es nuestra esperanza.” (Chauca, Entrevista).



4. La recepcion comunitaria de los aportes de izquierda en el Movimiento

Indigena.

4.1. Resignificacion de los contenidos de izquierda desde lo comunitario.

nosotros somos sociedades colectivas ...y gue ahi practicamos democracia, ...
por naturaleza, nuestro nacimiento, es colectivo,

gue a eso le ponen socialismo, le ponen comunismo, pero somos eso
Humberto Cholango

En una interesante interpretacion. Gomez Suarez sostiene que los aportes de la izquierda
fueron recibidos en una “versién comunitaria” influida “por la cuestion étnica” y que esto
ayudé en la “relativa cohesion™ lograda por los movimientos (2007: 39). Algo similar
reflexiona Botero Villegas: “Pese a haber recibido la influencia de discursos y practicas de la
izquierda. (...) los indigenas pudieron igualmente resignificar esos componentes gracias a su
percepcion y aprecio de lo comunitario™ (2001: 191).

Cecena et al. al comparar al zapatismo con ¢l pensamiento de izquierda sostienen que:

El pensamiento. que en los zapatistas es un resultado de la expresion colectiva.
intersubjetiva. cotidiana y viva de su lucha. ha sido uno de los terrenos mas subversivos
de su quehacer. Es un pensamiento (o una praxis) que no se detiene, que incorpora. que
resignifica. que crea. propone y confronta para recoger. para enriquecerse y caminar:
que se repiensa a cada paso. (Ceceiia et al. 2002).

En la mayoria de las organizaciones indigenas existieron aportes multiples desde distintos

espacios ideoldgicos. La izquierda fue uno de esos espacios a lo largo de todo el continente.

Hubo momentos v lugares en donde ese aporte se hizo desde un planteo cercano a la
subordinacion. Esta resignificacion realizada por el Movimiento Indigena ha sido una fuente
tedrica y practica de lo que ha madurado como una “independencia™ de sus planteos de
cualquier elemento politico proveniente de otra matriz. incluso de los que provienen de la
izquierda. Esto es captado por la poblacion. Mercy Criollo. militante social de Quito. me
decia con claridad: “los indigenas son independientes (...) ellos manejan la politica propia de

ellos™ (Entrevista).



4.2. ;Un planteo socialista?

en las comunidades indigenas hay socialismo
Evo Morales

Hay asi una concepcion que liga al “socialismo™ —un concepto moderno occidental- con la
vida misma de las comunidades indigenas. Evo Morales sostenia frente a la pregunta de qué

entendia por socialismo:

*Vivir en comunidad y en igualdad’ (...) ‘Fundamentalmente, en las comunidades
indigenas hay socialismo. Por ejemplo. si hablamos de la tierra. Yo vengo de un ayllu
del Departamento de Oruro. Claro. donde yo vivo en este momento. en el oriente del
Chapare, alld no hay ayllus. Es la parcelacion individual y alla se ven problemas muy
serios, porque lleva al minifundio, y eso no lo ves en una comunidad campesina donde
la tierra es comunal.” (En Dieterich 2005: 1).

Y afirma esta vinculacion diciendo: “buscamos un socialismo comunitario basado en la
comunidad. Un socialismo. diremos. basado en la reciprocidad y la solidaridad” (Id.).
En esta misma linea estd lo que me decian los dirigentes indigenas ecuatorianos.

Blanca Chancoso me expresaba en la entrevista:

Nosotros decimos: alguien que quiere el socialismo. alguien que quiere vivir una vida
comunitaria, “comunista’ le llaman, nosotros ya lo vivimos, lo hemos vivido, y que
posiblemente después nos vamos contagiando al otro lado. pero es factible retomarlo v
vivirlo. No asi los otros. porque no lo han vivido, a eso yo creo que se puede compartir
una alternativa distinta (Entrevista).

Humberto Cholango también me decia: “nosotros somos sociedades colectivas, naciones
originarias que estamos presentes y que ahi practicamos democracia. que ahi practicamos por
naturaleza. nuestro nacimiento. es colectivo. que a eso le ponen socialismo, le ponen

comunismo, pero somos eso” (Entrevista).

Stefanoni sostiene que —en el MAS boliviano- el socialismo es “concebido mas como una
recuperacion de las relaciones ‘protosocialistas’ (de reciprocidad) aun vigentes en las
comunidades-ayllus. que como una referencia a la tradicion socialista de raiz marxista o
socialdemécrata™ (2006: 32).

Es interesante aqui la definicion que da Mayorga del MAS:

En esa medida, no es un "movimiento al socialismo’ sino un partido de izquierda
nacionalista con base campesina y reivindicaciones ¢étnico-culturales, por ello, su
nombre original —Asamblea por la Soberania de los Pueblos- que algunas veces adjunt6
a su sigla expresa de mejor manera su propuesta: ‘asamblea’ porque rescata la logica
sindical y comunitaria para la toma de decisiones, “soberania’ porque su lucha se
despliega contra la injerencia norteamericana y por el fortalecimiento del Estado frente
a las empresas transnacionales. y ‘los pueblos’ porque desplaza la nocion de pueblo,
como alianza de clases del nacionalismo revolucionario o como frente popular de la
izquierda marxista. por la idea de ‘pueblos indigenas’. portadores de una cosmovision
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que resistio quinientos afios de dominacion colonial y explotacion capitalista. Se trata.
pues. de un discurso complejo por efecto de la confluencia de elementos ideologicos de
diversa impronta que se combinan de forma precaria y denotan una debilidad
programatica (2005: 114).

Asi, podemos sostener que el Movimiento Indigena se entiende a si mismo como
practicando un “socialismo™ propio, original, nacido fundamentalmente de sus propias
fuentes, de su propia cosmovision y de su propia practica cotidiana. Y que si bien se
entienden ligazones con el planteo socialista proveniente de la tradiciéon occidental no se
visualiza como positivo una asimilacion subordinada a este tipo de socialismo como muchas

veces fue propuesto desde los planteos de 1zquierda.

4.3. Sindicato v comunidad.

Esa “recepcion comunitaria™, a la que me referia mas arriba, puede verse tambicn en como
fue adaptada y operativizada la “forma sindicato” desde los ayllus andinos: “En el caso de los
campesinos. detrds del nombre “sindicato” se ‘ocultan” instituciones que en muchos casos se
superponen con las instituciones originarias (ayllus), y corrientemente constituyen organismos
de poder con funciones estatales en las comunidades, maquinarias territoriales, sociales y
ahora electorales™ (Stefanoni 2006: 23).

Y en el caso de los emblematicos mineros bolivianos no hay que olvidar que aquellos
sindicatos eran: “organizaciones obreras, compuestas en gran medida por proletarios
recientemente descampesinizados™ (Tapia 2007¢: 57).

La “forma sindicato™ es claramente venida desde fuera del mundo indigena. pero es muy
interesante como llegd a ser imbricada e hibridizada con la “forma comunidad™”, en un
proceso que vale la pena analizar con detenimiento’”. Aqui vemos ¢l caso boliviano.

El proceso de encuentro de “las dos formas™ comienza antes de la revolucion. en buena

parte impulsado por la COB, pero también con la iniciativa que surge por el “socialismo

8 Sobre el trasfondo comunitario de los sindicatos dice Basset: A priori, los sindicatos son una forma de
organizacion bien conocida en la modernidad occidental. Sin embargo. en Bolivia, algunos rasgos tradicionales y
comunitarios se divisan por debajo de esa fachada.” (2006: 200).

™ Choque Canqui identifica los origenes del sindicalismo campesino-indigena como una “imposicion del
proceso histérico™ dado por las vinculaciones del movimiento indigena con las organizaciones obreras de
tendencia anarquista, porque en esta institucion encontraron la forma de defender sus derechos sociales y
econdmicos (proceso educativo. defensa de tierras comunitarias, conflicto con los hacendados) y por la ocasion
para la validacién de este tipo organizacional dada por la nueva situacion politico-social posterior a la Guerra del
Chaco (1992: 2).
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militar” (Basset 2006: 195). Pero muy cercana a esta primer etapa aparece la emergencia de
un liderazgo campesino que va tomando caminos propios y que termina dandole entidad
politica propia al campesinado indigena®™. Posteriormente la emergencia del MNR —y mas
todavia su subida al poder con la revolucién- da un impulso definitivo asociado. en gran parte,
a la COB, pero aquel liderazgo tuvo muchisimo que ver con la permanencia del MNR en el
poder sostenido por una base electoral sindical y fundamentalmente campesina (Basset 2006:
196).

Lo mas interesante es el proceso en el cual el propio campesinado indigena boliviano logra
dar forma propia a esta estructuracion que en principio le era exodtica. En esto es importante

"81  Pero es clave

ver la relativa coincidencia de algunos elementos de ambas “‘formas
mantener la importancia de la experiencia indigena que obra como base en esta integracion®”.
Klein destaca como “los campesinos, recurriendo a sus organizaciones comunarias
tradicionales. comenzaron a organizar sindicatos™ (2001: 6).

La llegada de la revolucién ya encontré experiencias previas en este sentido en algunas
zonas. como en las Yungas de La Paz. Pearse destaca en el quehacer revolucionario la accion
de “lideres campesinos que de una u otra forma habian participado en trabajo politico, sindical
o educativo™ (2001: 20-23). Habia, entonces una preparacion previa a la revolucion: “Un
ucurefio declaré lo siguiente: ‘Cuando triunfé la Revolucion muchos de nosotros va
estabamos preparados. sabiamos que habfamos luchado mucho antes para librarnos del patron,
y habiamos organizado el primer sindicato rural (...) pero eso era solamente el comienzo™
(Dandler 2001: 13).

En esta apropiacion sobre la base de su propia identidad y experiencia radica la fecundidad
politica del sindicato campesino. Dandler destaca como los indigenas convierten en algo
propio esa forma ajena que era el sindicato: “El sindicato agrario en Bolivia se convierte en

una estratégica innovacion social y politica. El campesinado lo vuelve un instrumento de

poder con el cual estd plenamente identificado y lo considera propio.” (2001: 5). El acento

" Klein explica como con el apoyo tutelar de la COB se comenz6 la organizacion sindical campesina, pero esta
tutela acabd pronto por el surgimiento de fuertes liderazgos campesinos especialmente en Achacachi (centro
organizativo avmara) y Ucurefia (centro quechua) que fueron decisivos desde 1952 en adelante (2001: 7).

% Dandler destaca como el campesinado boliviano dio caracteristicas propias a la “forma sindical™: “A partir de
las formas de organizacion sindical que, en esta coyuntura, funcionan no sélo como organizaciones politicas sino
también como milicias armadas. desarrollan formas propias de organizacion y de lucha; se convierten en
instrumento de gobierno local, llenan el vacio de poder politico regional y sirven de eslabon principal entre la
clase campesina y el poder central” v que “a partir de esta nueva constitucion como clase. s propone nuevas
metas y amplia su accién hasta términos imprevistos por el poder central, obligandolo a definir una serie de
demandas y a hacerse reconocer institucionalmente como un factor de poder” (2001: 23).

#2 “Las raices de la radicalizacion de Ucurefia y sus lideres se encuentran en la intensa experiencia historica de
sus habitantes mas bien que en una conversion ideolégica momentdnea.” (Dandler 2001: 15).
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puesto en esta apropiacion del sindicato llega a ser una forma importantisima de legitimacion
frente a las comunidades™.

Pero también incide el canal abierto desde el gobierno de la Revolucion a través de la
Reforma Agraria. El hecho de que la Reforma Agraria “legalizaba al sindicato campesino
como la organizacion interlocutora y legal para iniciar el proceso de afectacion en cada
hacienda”, hacia cierto que “la organizacion de un sindicato era un paso esencial para que los
campesinos iniciaran formalmente los tramites de afectacion o expropiacion de una hacienda.
de acuerdo a la ley de la Reforma Agraria™ (Pearse 2001: 20-22). En definitiva “la reforma
agraria disefiada en esta época permite una generalizacion del sindicalismo campesino a una
buena parte del territorio™ (Basset 2006: 195). Este esquema contribuyo a la aceleracion de la
adaptacion de la forma sindicato en las comunidades indigenas.

Y otro elemento que destaca Choque Canqui es la articulacion de la lucha rural y la urbana.
cuando relata que con ocasion del congreso de habla quecha en Sucre en 1942 una de las
decisiones tomadas por los campesinos fue “pactar con los obreros de las ciudades para
formar una alianza insurreccional™ (1992: 4).

Asi la formacion de los sindicatos llegd a ser una forma que vehiculizo las relaciones entre
los sectores populares urbanos y rurales y de éstos con el Estado. Pearse relata como los
distintos aspectos que abarcaron los sindicatos hacian que “el Sindicato se convertia en la
Organizacion de autogobierno local™ (2001: 22).

Al hablar de los movimientos sociales bolivianos actuales Basset sostiene que existe una
“hibridacion creciente entre los dos tipos que constituyen su herencia —la comunidad indigena
y el sindicato-" y describe esta relacion asi:

Las organizaciones que nos interesan (...) tienen una naturaleza claramente
comunitaria, heredada de las formas tradicionales de organizacion de los pueblos
originarios de la zona andina. Aunque las practicas evolucionaron, particularmente a
través del movimiento sindical, la actuacion de las organizaciones sociales no se
entiende cabalmente si no tenemos presente este referente (2006: 194).

Sostiene Basset que al organizarse los sindicatos campesinos “ellos se fundamentaron en la

base de las estructuras territoriales existentes™ y esto “determind una primera imbricacion

% En el relato del discurso de Rojas entre los campesinos se dice que “... estos sindicatos “tienen que ser de
indios netos con abarcas. no con zapatas ni peinados con gomina’ ... Con estas palabras estaba criticando a
Rivas y a otros que no eran campesinos ... que los campesinos deben llevar sus rifles al hombro para defender
sus derechos. Después se sacaba su sombrero vigjo, gritando que los que estaban con la Revolucion Agraria
usaban asi sombreros viejos de pobres, mientras que otros que hablaban de Reforma Agraria, usaban sombreros
nuevos mostrando su tendencia burguesa y acomodada™ (Dandler 2001: 15).



entre las organizaciones comunitarias indigenas y la institucion sindical”. Esta hibridacién es
“mas visible” en el campo.

Entre los aspectos que se destacan esta el del “fuerte control social de la comunidad sobre
todos, incluso las autoridades”™. Este control social viene dado por un mandato imperativo que
reciben las autoridades de sus asambleas (id.: 195-202). Por eso. otro aspecto que se destaca y
en el que se da una interesantisma hibridacion es el del “asambleismo™. que llego a ser fuerte

en toda la formacidn sindical y fuente de disensos y confrontaciones con el gobierno del

)

mismo MNR* y de radicalidad en las decisiones®. Basset ve “claro rasgos comunitarios™ en

“la practica de asambleas”. atin cuando los sindicatos mantengan una formalidad estructural
similar a la de otros sindicatos a nivel mundial. Por esto mismo hay también una tendencia a
la busqueda del consenso a la vez que se mantiene un respeto a las ideas de todos a través de
fuertes debates (2006: 201).

Sin embargo. hay aspectos que no concordaban. Choque Quispe plantea el cambio en el
sistema de autoridad con la estructuracion en sindicatos y cierta individualizacion de la tierra.
pero también el esfuerzo para una reconstruccion del ayllu que se da en esta dinamica (2008:
4-5). Ademas, la instrumentacion de los sindicatos como estructura de clientelismo politico
fue una de las dificultades mayores®.

La fortaleza de esta imbricacion de lo comunitario v lo sindical quedo demostrada con los
ultimos sucesos de Bolivia (Garcia Linera 2001a). La importancia futura de la formacion de
esta red de sindicatos indigenas se ve en el triunfo de Evo Morales y en su formacion politica:
el MAS. Al hablar del MAS, Archondo lo califica como “una flexible pero impetuosa
confederacion de entidades sindicales™ (2006: 2).

Es interesante la valoraciéon que hace Chancoso de esta lucha. Por un lado, en cuanto a su

motivacion expresa que era “para recuperar sus espacios de tierra. asegurar los espacios de

5 Sobre este tema refiere Basset, hablando de la COB: *La ‘democracia de asamblea’ copiada del modelo de la
FSTMB le impuso en muchos ocasiones orientaciones determinadas, y una composicién del secretariado
adverso.” (2006: 197). En la misma linea destaca Cajias de la Vega que: “las decisiones que tomaban emergian
de asambleas en las que no sdlo se respetaba la pluralidad ideologica. sino que se practicaba una amplia
democracia sindical.” (Cajias d. 2001: 10). Cf. id.: 4.

83 “El radicalismo reivindicativo de los sindicatos bolivianos se vio reforzado por los efectos de los
procedimientos de toma de decisiones en las organizaciones mineras, basados en los mecanismos de la
democracia directa comunitaria. Las practicas asamblearias, que se trasladaron a toda la estructura organica de la
COB. mantuvieron a los dirigentes sometidos a un férreo control de las bases. limitando sus mdrgenes de
maniobra para negociar y establecer alianzas en la escena politica nacional. En esta estructura ‘basista’. la
dirigencia carecia de capacidad para contener las demandas de unos trabajadores que tenian demasiados motivos
de queja. de tal modo modo que la democracia directa de la COB tuvo siempre el efecto de expandir el
‘maximalismo’ de las reivindicaciones sindicales.” (Ibafiiez R. 1993).
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vida para sus pueblos”. Pero de todas formas esto no fue una eleccion plena de las
comunidades indigenas. Ella también recuerda que, a pesar de esos elementos positivos, €sos

pasos fueron hechos “no con su propia identidad™ (Entrevista).

S. El sujeto revolucionario.

Yo los que definivia como verdaderos aliados seria
los que reafmente saben consiruir desde las bases
Bélgica Chela

Cecefia. al estudiar el fenomeno zapatista, plantea varios cambios —y algunas oposiciones-
con cierto discurso tradicional de la izquierda. La mds importante. entiendo, se refiere a las
caracteristicas del “sujeto revolucionario”. Este es. desde el Movimiento Indigena el portador
de la resistencia cotidiana y callada™ (Cecefia 2001c: 1). Desde alli fundamenta su critica al
vanguardismo de la izquierda®. Desde la valorizacién de las mayorias pobres hay. también,
un cambio en el sujeto revolucionario, esto lo nota Petras cuando afirma que en lo que €l
denomina la “nueva izquierda revolucionaria” existe “el desarrollo de una nueva
‘subjetividad’ —el liderazgo revolucionario renovado que se articula en torno a la consigna de
que cada miembro debe ser un organizador’™-” (2000: 3).

Sobre este tema comentaba Evo Morales: “Los obreros de la COB siempre decian en sus
congresos que los indios los van a llevar al hombro al poder, a los obreros. Nosotros éramos
los albaiiiles de la revolucion y ellos eran los patrones de la revolucion. Ahora. las cosas han
cambiado y los intelectuales. los obreros, van sumdndose.”™ (En Dieterich 2005: 2).

Hay una critica a una tendencia de ciertos militantes de izquierda que lucharon junto con los
indigenas que tiene dos elementos claves. Uno, es el no considerar al indigena como un igual.
elemento que los emparentaba a un cierto racismo:

Quizas un poco con la izquierda hay un poco de contradiccion. La concepcion de la
izquierda de lo que es ser aliado. a lo que puede ser parte de esa condicion igualitaria.

% Rea Campos habla de que con los sindicatos. el MNR logra convertir en “pongos politicos™ a los indigenas.
politica que contintia con los militares (2002: 4). Rivas habla de “otros patrones: los partidos politicos™ a partir
de 1952 (Id.: 21).

%7 «Asi, la diversidad de los explotados, y mas de los dominados. obliga a repensar sobre las vanguardias, sobre
el cardacter privilegiado de los obreros industriales y sobre la pertinencia de una organizacion de los
revolucionarios que reproduzca las jerarquias v las relaciones estamentarias propias de la organizacion
capitalista. Oponer al poder capitalista organizado la dictadura del proletariado es reproducir las normas sociales
en un sentido inverso bastante dudoso.” (Cecefia 2001c: 3). Baschet habla también de “el rechazo zapatista a la
nocion de vanguardia™ (2002).



entonces parece que de todas formas se manejaba con un sintoma de racismo también
frente al indigena. por mas que la izquierda que sea tenia clara la concepcién politica, de
clase. pero frente al indigena no estaba claro de esa igualdad de pueblos sino que
siempre era mirado como el menos. /cierto? o con compasion al indigena, pero no con
esa igualdad de condicion.

Este hecho dificultdé que las alianzas por las luchas populares se profundizaran vy

permanecieran hasta hoy inclusive:
(...) ¥ eso ha hecho que de alguna manera haya ciertas diferencias y no se hava
avanzado en ciertos paises en el proceso libertario de verdad del que se queria. en
conjunto. Ya hablando ya desde la concepcion de clase. como pobres. como pueblos, ya
en general. no se ha logrado asi empatar como es debido. no ha habido esa apertura. Eso
estd demorando mucho. (Chancoso, Entrevista).

Se podria decir que hay un paso —incompleto quizas todavia- de la izquierda
concientizadora a la izquierda discipula. Quizas empujada por su derrota manifestada entre los
ochenta y los noventa (Davalos 2005: 28). pero también —por lo menos en muchos casos-
animada por un espiritu de fidelidad a las mayorias populares. la izquierda ha pasado. en parte
v en su acompafiamiento al fenomeno politico indigena, a relativizar su anteriormente
asumido papel de concientizadora. para aprender de esos otros “saberes™, propiedad de los
pueblos indigenas. que paraddjicamente coinciden en muchos puntos histéricamente
reivindicados por la izquierda y. a la vez, la cuestionan en muchos de sus fundamentos y

m . : 88
practicas mas arraigadas’ .

No obstante. la larga experiencia de lucha de la izquierda y su estructuradisimo discurso.
han brindado elementos importantes para que —en dialogo con los saberes indigenas- haya
" i i T s ]
fraguado esta actualidad politica del Movimiento [ndlgena3 p

Es la capacidad inclusiva y de didlogo indigena la que ha empujado a la izquierda a

; i T ¢ 90
integrarse en otros nuevos. e inmensamente distintos, “Frentes Populares Y. De aquellos

" Petras sostiene que la praxis socialista en el ambito campesino solo serd verdaderamente transformadora si
“logra integrarse en las formas endogenas de préctica social y cultural” y si asume como valor “la compatibilidad
con el medio ambiente™ (2000: 9).

% petras ve entre las “influencias intelectuales™ del “nuevo campesinado™ —especialmente en Paraguay y Bolivia-
“una mezcela entre el marxismo clasico™ v “reivindicaciones étnicas. lingiiisticas, culturales y nacionales™ (2000:
4).

% Cecefia plantea que fue “razon de severas criticas por parte de la ‘izquierda radical™- el hecho de que el
zapatismo, a pesar de haberse “constituido como ejército ... no tiene un discurso de guerra™ sino que “'su
discurso. que es palabra y accion. habla de un mundo de respeto en el que las diferencias afloren y debatan pero
no se sometan. en el que la igualdad sea la diferencia. en el que, por primera vez. se reconocen todas las formas
de la dominacion y todos los caminos de la emancipacion”™. Y agrega que “la union de los dominados en amplias
redes de resistencia y construccién del mundo nuevo, capaces de enfrentar e ir deconstruyendo las redes de la
dominacion hasta sus Gltimos vasos capilares. es una de las convicciones méas profundas de los zapatistas y
reaparece reiteradamente en su discurso: “Detras de nuestro rostro negro. Detras de nuestra voz armada (...).
Detras de los nosotros que ustedes ven. Detras estamos ustedes.” (2001¢: 2).
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frentes populares ambiguos, antifacistas, que fueron capaces de aliarse a lo mas genuinamente
representativo del capitalismo, se va evolucionando hacia frentes verdaderamente populares
con un protagonismo auténtico de los pobres: “La pobreza, la marginacién y la explotacion
cumplen no solamente un papel de identificacion negativo. (...) sino también un rol positivo.
en cuanto conecta las demandas indias con otras de los sectores populares. basados en el
deseo de justicia, equidad y democracia” (Porras V. 2005: 253). Y es que “para los pueblos
indios. para los pobres de este continente, la colonizaciéon no ha terminado™ (Luis Macas en
Porras V. 2005: 264).

La pregunta seria quiénes son los posibles aliados del Movimiento Indigena en una
formacion articulada de este tipo que. a la vez contenga genuinamente los planteos y el estilo
politico que ha venido proponiendo y ejercitando el Movimiento, tambi¢n sea capaz de
contener los planteos y las necesidades de otros sectores y que estos distintos planteos puedan
llegar a ser articulables hacia una propuesta politica a niveles de Estado. Esto es captado por
buena parte de la poblacion. Mercy Criollo, comentando las marchas indigenas sobre Quito.
me decia: “se ha notado que vienen a protestar por los derechos que son de todos™
(Entrevista).

Bélgica Chela, la directora indigena de la radio ERPE de Riobamba ~aunque ella es oriunda
de Bolivar- me decia un criterio que entiendo como clave para pensar las alianzas. y que
también serviria de mucho para la renovacion de criterios de la izquierda que intenta ser
solidaria con el Movimiento Indigena: “Yo los que definiria como verdaderos aliados seria los
que realmente saben construir desde las bases, es como van gjecutando desde las bases. es
distinto que vayas a decir tus ideas que empezar a construir desde alli y en conjunto”
(Entrevista).

Sobre el tema, me decia Humberto Cholango:

Para nosotros es fundamental buscar aliados obviamente en el campo popular. con los
barrios populares de las grandes periferias de las ciudades. Es fundamental una alianza.
.por qué? porque el Movimiento Indigena aparte de tener una identidad. el Movimiento
Indigena controla un espacio territorial, y controla una gran parte de la produccion del
mercado interno del pais. abastece el mercado interno con sus productos y todos sus
productos se venden en los barrios populares: por ejemplo. para los barrios sociales de
clase media, media alta, para esa gente estan las grandes cadenas productivas. Mega
Maxi, Super Maxi y para la clase alta esta Chicken, Mc Donald’s, pero para la amplia
mayoria de los barrios populares se estan alimentando del campo. las comunidades. Es
fundamental una alianza con ellos para enfrentar una politica neoliberal. para enfrentar
politicas de injusticias, para enfrentar politicas de agresiéon que vengan de donde
vengan. Es necesario y hemos tenido conversaciones y bastante afinidad con el
movimiento estudiantil, con los jovenes estudiantes, con los sindicatos y trabajadores
del sector publico, también con los intelectuales progresistas. de izquierda, los
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intelectuales que estan trabajando en los centros universitarios. Ahora, los enemigos.
podriamos llamarlos. los que no nos quieren o con los que nos enfrentamos, es con la
clase politica de la oligarquia. por ejemplo, la oligarquia banquera. la oligarquia
agroindustrial. o agraria. la oligarquia que siempre estd pensando solamente en como
acumular las riquezas. por ejemplo. Y para nosotros el enemigo es el Imperio
Norteamericano. para nosotros el enemigo es toda esa faceta de intervencionismo
neoliberal que pone practicamente en la calle a los paises. A ellos no les importa
absolutamente la soberania del pais o la dignidad del pais. lo que a ellos les interesa es
mas plata, mas billetes. seguir engordando sus bolsillos. y para ellos no existe estado-
nacion. Con ellos si nos hemos venido enfrentando y los vamos a seguir enfrentando.
Nuestra lucha no es solamente por tener una identidad sino es por la defensa de la
soberania. No solamente soberania como pais, soberania militar, soberania economica,
soberania energética y la integracion de los pueblos. Nosotros no creemos en la
integracion de declaraciones pomposas de presidentes, a veces firmas, cartas de
intencion. que firman presidentes, a veces esas integraciones diplomaéticas y cocteles no
ha funcionado en beneficio del pueblo. Si han hecho favores, negocios. es para la clase
oligarquica del pais. Por eso nosotros creemos en la integracion de los pueblos. una
integracion entre indigenas, entre estudiantes, entre trabajadores, entre intelectuales. Y
esa integracion de los pueblos es la que hay que empezar a fortalecer, y si en eso los
gobiernos ayudan. si los gobiernos dan esa via. mejor todavia. (Entrevista).

Junto a lo social. también hay un componente ético en los criterios para conformar alianzas.

asi me decia José Farinango:

Bueno. para mi modo de ver es que tampoco nosotros solamente el Movimiento
Indigena no puede ser la alternativa a niveles nacionales. de tal manera que nosotros
obviamente que en el camino tenemos que buscar aliados. Y esos aliados seran las
mujeres y hombres que no hayan sido parte de la venta de conciencia. Para aquellos que
obviamente nunca hemos tenido el poder en nuestras manos es decir que obviamente
tienen que ser hombres y mujeres que realmente hayan hecho un servicio hacia el
pueblo, hacia la poblacion. de donde sea: sea en la ciudad. en el campo, en las
universidades. las escuelas, los colegios, en el barrio. para nosotros sera una
homogeneidad o que nos acerquemos a aquellos pueblos que hemos sido marginados y
explotados y que no nos han dado la oportunidad de tener la direccion politica en
nuestras manos. (Entrevista).

Con estos elementos se puede construir un panorama de los posibles aliados.

Hay una alianza que aparece como clave, esa alianza es con la otra parte de las mayorias
pobres de la sociedad. Estos sectores contienen una linea nitida de continuidad con todo lo
que hemos venido planteando sobre el mundo indigena ya que. en su inmensa mayoria. sus
raices son comunes y también comparten muchos elementos culturales y muchas de las
situaciones de opresion y de las demandas indigenas. Es interesante aqui la expresion de
Farinango “para nosotros sera una homogeneidad, que nos acerquemos a aquellos pueblos que
hemos sido marginados y explotados”. Pero hay otro elemento —que es el que hacia notar

Cholango- v es que hay en comun —aunque en algunos lugares mas acentuadamente que en

otros- un circuito de produccion y consumo, lo que constituye una “base material”
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relativamente articulada que es un elemento fuerte para la factibilidad de las alianzas. Hay que
reconocer también que hay elementos, como un detrimento de la vida comunitaria y una
mayor permeabilidad al clientelismo partidario, que complican el panorama en los sectores
mas urbanizados. pero esto no anula la fuerza de los otros aspectos comunes y la posibilidad
de articulacion de planteos y luchas. Esta alianza cuyo acento esta sobre todo en lo cultural y
en lo socio-economico. como dice Cholango. es “fundamental™.

Hay un segundo “frente” de posibles alianzas. Es a lo que se refiere el ex presidente de
Ecuarunari cuando habla del movimiento estudiantil, los sindicatos y trabajadores estatales y
los intelectuales de izquierda. Aqui es importantisima la labor de didlogo a la que me referia
un poco mas arriba. Estan en juego aqui formas de ver los respectivos paises. de ver la politica
y la economia, de ver a Latinoamérica que tienen muchos elementos de conexion. El acento
de esta alianza podriamos ubicarlo en lo ideoldgico.

Hay un tercer “frente” que estd imbricado en los dos anteriores. pero que entiendo que
conviene distinguir en funcion del analisis del tema. Este frente tiene su nucleo en la
posibilidad de llenar de sentido y espiritu a lo que podriamos Ilamar “procedimental”. No en
el empobrecido —y casi vaciado- sentido liberal, sino desde la riqueza del ethos. Es algo de lo
que decia Farinango y de lo que decia Chela. Es. por un lado. la cohesion de los que no estan
dispuestos a “la venta de conciencia”, de los que “hayan hecho un servicio al pueblo™, pero
también —v esto es tan o mas importante que lo anterior-, de “los que realmente saben
construir desde las bases”. Este contenido ético hace que lo “procedimental™ deje de ser
manipulable, una de las cardcteristicas mas habilmente implementadas desde los poderes que
manejan nuestras democracias. Asi el acento de este tercer frente es fundamentalmente lo
ético.

La conjuncion de estos tres frentes puede dar una riqueza y una potencialidad muy

importante al planteo politico indigena y la izquierda puede aportar en esto.
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Formas organizativas

h

decisorias indigenas.






1. La forma Asamblearia.

1.1. La Asamblea como autoridad maxima.

as una J‘{'i'EJ‘EI?C'fLI miisme a .(ci' I'J’ILFH
Julian Pucha

Para abordar esta problematica. central en ¢l trabajo, comienzo con algunos de los
testimonios de las entrevistas sobre el tema.
Asi valoriza Julian Pucha a la asamblea comunitaria:

Las asambleas son espacios de reencuentro. de didlogo. de reconstrucciéon. Tomando el
sistema actual donde hablamos de POAs, de planes operativos. es como ajustar €sos
planes. y ahi es la verdadera esencia solo que se hace de una manera muy diferente v
cuando una asamblea se reune es totalmente abierta donde participa el nifio. el joven. el
hombre, mujer, el anciano. el adulto, todas las organizaciones posibles. Es un espacio
ceremonial muy especial, es una reverencia mismo a la vida (...) es ahi donde se va
dando ejemplo y no solo se analiza un tema asi, friamente, sino que se va relacionando
el accionar, la vida, los éxitos y los errores de casi todos los dmbitos. Ahi se va
debatiendo se va aclarando. ahi se va guiando, se va dando sus derechos. (Entrevista).

Y esto me decia Humberto Cholango en la entrevista que le realicé en la Ecuarunari:

[.a asamblea comunitaria o la asamblea del consejo de gobierno comunitario es algo
muy, muy importante. Ese es el poder real que esta en el pueblo. en la base. Cuando
toma decisién una asamblea comunal, en la base, eso es fundamental. eso se respeta.
porque ahi se planifica, ahi se discute. se analiza y a esa asamblea se somete. nosotros
nos sometemos a esa asamblea.

Y para nosotros el hecho de ser autoridad. puede ser asambleista. puede ser ¢l
presidente de la repiblica, yo soy ¢l presidente de la Ecuarunari, pero alla cuando voy a
mi comunidad, soy comunero, soy un comunero mas, me someto a esa asamblea para
rendir cuenta. me convierto en un comunero més. corriente, me voy a la minga. opino
en la asamblea en igualdad de condiciones con cualquier otro companero y todos nos
sometemos a esa decision y eso es muy importante, eso se lo respeta y eso se lo ejecuta.

Y esa asamblea comunitaria es algo, como algo, muy. muy. muy sagrado para
nosotros. Porque esa asamblea comunitaria, cuando mande decisiones. esa asamblea o
los individuos que estamos. tenemos que cumplirlas sea en mandatos, sea en
delegaciones, sea en cualquier ambito que nos ponga esa asamblea comunitaria.
(Entrevista).

También me decia Pedro Goémez. animador del pueblo Quitu. en San Francisco de Oyacoto,

a las afueras de la ciudad de Quito:

No es como el Congreso nacional, no es como los concejales, o como consejeros que
toman decisiones ellos. sino es la poblacion. La asamblea es la maxima autoridad que
toma resolucion y asi se lo hace. Pero debatiendo, debatiendo. sacando muchos criterios
pueden hablar bien o pueden hablar mal ;jno? Que esté en contra de un proyecto, pero
llega a una solucion definitiva que eso se hace y asi se ha mantenido y asi era las



decisiones propias de los nativos, los Quitus lo solucionaban de esa manera, con
Consenso. con consenso, por aprobacion de la poblacion (Entrevista).

Un primer elemento que aparece es que es “el poder real”. que lo que se decide alli “es
fundamental™ y que “eso se respeta”. Y que ese “poder real” tiene un “lugar”™: “esta en el
pueblo. en la base™. Y a ese poder se someten las “autoridades™: “nosotros nos sometemos a
esa asamblea”. Sea que tenga el cargo que tenga. ahi “soy un comunero mas”. Es “la maxima
autoridad™. como lo repite Gomez Suarez para quien esto se expresa en el lema del “mandar
obedeciendo™ y "demuestra el modo en que conciben el sistema democratico™ (2007: 33).

Pero la politica en el mundo indigena es la vida. es la vida cotidiana. la que todos los dias
posibilita vivir en alegria, la que enfrenta unidos las dificultades y aqui esta un segundo
elemento: la asamblea es. junto con un espacio de poder. una celebracion, “un espacio
ceremonial, una reverencia mismo a la vida”, por eso es “un espacio de reencuentro. de
didlogo. de reconstruccion”. desde aqui. por ejemplo. es posible su dimensioén “juridica™. Se
reconstruye la vida en comunidad. Mario Bustos me relataba dos hechos “juridicos™ en las
comunidades andinas de Ecuador., una comunidad muy disconforme con sus maestros que se
reune por largas horas con ellos v dialoga. hasta obtener una rectificaciéon de la forma de
ejercer la docencia de esos maestros y decidir su continuidad bajo estos nuevos parametros.
La segunda. un joven que despechado quema la casa de la familia de su novia, varias
reuniones con los elementos con que la comunidad simboliza su amonestacion. y el joven que
se compromete a poner todo su empefio y sus ingresos en la reconstruccion de la casa y toda
la comunidad también ayuda con trabajo y materiales. Se reconstruye la vida. por el
encuentro, por el didlogo. Eso es politica, pero intimamente unida a la vida. Los zapatistas ven
a la asamblea como una forma en que se expresa la “razon de la gente”, “el corazon comun™,
y la identifican con la democracia (Cecenia 2001c: 3). Y esto es sagrado: “esa asamblea
comunitaria es algo (...) muy, muy sagrado para nosotros’.

Asi. v aqui un tercer elemento. esa democracia es deliberativa: “ahi se va debatiendo. se va
aclarando. se va guiando. se va dando sus derechos™ “ahi se discute, se analiza”. Hay mucha
reflexion detras de cada mandato. No existen los apuros de tener que tomar decisiones sin
claridad. “Nos demoramos un poquito” me decia Blanca Chancoso. Pero las decisiones surgen
de una reflexion que tiene raices ancestrales, aunque no necesiten recordarlo expresamente a
cada momento.

Un cuarto elemento: tras ese debate, ese andlisis, se prioriza, se decide y se planifica. Y se

da un mandato a los “representantes™.
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Tapia dice que a la forma asambleistica en las comunidades indigenas: “implica que la
politica es algo que se hace a través de la presencia directa en los momentos de deliberaciones
y toma de decisiones. La forma asambleistica implica. en principio. que no hay representacion
de unos individuos o familias o de unos politicos en relacion a los demds.” (2007¢: 55).

La forma asamblearia estd ligada intrinsecamente al modo de ser comunitario. eso me
remarcaba Fausto Vargas:

Tenemos una experiencia muy rica, muy importante en las nacionalidades y pueblos
indigenas del Ecuador desde muchos afios atras. Desde tiempos de la colonia. los
pueblos indigenas hemos sido una sociedad comunitaria ;ya? hemos vivido en
comunidad y esto se lo seguird manteniendo.

Por eso en nuestras asambleas. nuestros congresos. participan todas las delegaciones o
representantes de cada organizacion indigena para toma de decisiones. 0 sea somos de
labor comunitaria ;no? Entonces alli ya es una autoridad o un gobierno comunitario.
hoy en dia estamos llamando: no somos dirigentes. somos un gobierno comunitario
indigena ;no?

Entonces. es un valor muy importante en el que nosotros recibimos el mandato de las
bases, las decisiones de que se toman en el congreso, asambleas, son de las bases ya que
ellos dicen ‘esto se haga o no se haga’ y los que estamos al frente de las bases como
dirigentes o como consejo de gobierno comunitario tenemos nosotros que trabajar en
cumplimiento de las decisiones que las bases han tomado.” (Entrevista).

Por eso en las Asambleas se manejan otros tiempos y otros criterios de decision que
generalmente no coinciden con los que traen a las comunidades agentes externos. La
importancia clave estd en el proceso. Asi me relataba Julian Pucha:

Nosotros siempre somos consultivos.

Te voy a poner un ejemplo. va un proyecto nuevo a una comunidad, a ver qué vamos a
hacer. a cumplir el objetivo. Ahi la gente dice: ‘bueno, que bueno. pero vamos a
conversar para un otro dia’, regresan y difunden con las familias y empiezan a salir otras
dudas. Pero como las instituciones quieren cumplir con sus objetivos dicen “a ver. jya
decidan si ya si o no ya!". Son dos reuniones. Hay instancias que no respetan eso. Y
regresan a una tercera reunion para aclarar algunas cosas de roles y funciones y es una
tercera reuni6én. Y en una cuarta reunion posiblemente recién entonces se estén
poniendo de acuerdo.

Entonces, para llegar a eso no es que solamente se ha pasado una reunion hubo un
proceso, se ha verificado. (Entrevista).

Las asambleas son el lugar de la discusion, de la priorizacion y de establecimiento del

o

mandato, sobre esa base y sin salirse de ella, deben trabajar dirigentes y gobernantes:

Yo pienso que las asambleas comunitarias han sido uno de los ejes importantes porque
ahi deciden.

Ahi la gente comienza primero a alistar sus problemas (...) y ahf priorizan. Una vez
que priorizan sacan unos tres, los problemas fundamentales para la comunidad. de ahi
de los tres sacan la tnica que se ha priorizado después con la segunda y la tercera.

Pues entonces de ahi justamente de origen que sean priorizadas para que llegue a otra
instancia que es otra asamblea cantonal entonces ahi en la asamblea cantonal igualmente



van puliendo ;no?. van puliendo las necesidades, los problemas para que el municipio
pueda ya planificar, planificar dentro del presupuesto municipal acatando del
presupuesto participativo que la gente. las comunidades. son las que deciden su obra.

Entonces eso ya van llevando a la asamblea mds cantonal y igual los técnicos del
municipio tendran que acatar la resoluciéon de las asambleas comunitarias, zonales y
cantorales.

Ese ha sido uno de los pasos o las metas que se han ofrecido para que los compaiieros
comiencen que creer en el municipio, creer mas que todo en el presupuesto
participativo, en que su obra va a ser realizada en las comunidades.

Entonces yo pienso que esos espacios han sido muy importantes para nosotros para
que no sea desde el escritorio desde las autoridades que digan: ‘alld parece que quieren
tal obra’. Son necesidades sentidas de las propias comunidades en las que nosotros los
municipios queremos ayudar igualmente queriendo mas que todo pues solucionar los
problemas mas agobiantes que tienen nuestras comunidades. (Guitarra, Entrevista).

Este hecho es valorizado como ejemplo: “Es un ejemplo a seguir, en la toma de decisiones

. es muy valioso por que hay cosas muy importantes por rescatar: la asamblea es quien
decide todo entonces eso es valioso™ (Vallejos. F.. Entrevista).

En relacion a la asamblea, se puede hablar de una practica comin en las comunidades
indigenas de América Latina. Porras Velasco sostiene que “en buena parte de las
comunidades de la Sierra se tratan todos los asuntos de manera colectiva, y desde luego, los
referentes a las tierras. La comunidad constituye la principal red social en la que se forma el
consenso y se elaboran marcos.” (2005: 230).

Garcia Linera describe a “las asambleas locales y los cabildos™ como “mecanismos de
deliberacion democratica caracteristicos de los sectores populares™. como “punto de partida y
soporte de la movilizacion™ y de la “armazén de poder alternativo™, como el lugar “donde se
toman las decisiones™. los cuales dan como resultado “objetivos claros™ y un “convencimiento
asambleisticamente decidido de la justeza de la demanda”™ que es la Gnica fuerza capaz de
movilizar (2001a).

También dice que “la democracia comunal™ realiza una fusién entre la accién comunicativa
v la accién normativa. ya que “los comunarios deliberan sus acuerdos para formar
discursivamente un horizonte de accion comun™ y que es esto lo que “hace que los acuerdos
asi producidos cuenten con un caracter obligatorio respecto a los sujetos colectivos e
individuales participes en su elaboracién™. La razon de esta fusiéon “tiene que ver con la
preponderancia de lo comin por encima de lo individual en las estructuras sociales
tradicionales™. Pero aclara: “sin embargo, las asambleas buscan. ante todo, la produccion del
consenso a través de largas sesiones de mutua persuasion; y si bien no falta la formacioén de

disensos minoritarios, estas minorias no pierden su derecho a la voz disidente y a aprobar en

una nueva asamblea un cambio en la correlacion de fuerzas™. Por esto la clave del



cumplimiento estd “en una moral de responsabilidad publica. que exige a quienes han
acordado una eleccion a cumplirla, a refrendarla con la accion™ (2001b: 413).
Con ocasién de la Marcha contra la Ley Minera en Ecuador, me decia Andrés Andrango:

Nuestro trabajo siempre es consultar a las comunidades. Eso es lo primero que
hacemos, siempre consultando a las comunidades y trabajando con ellos en conjunto.
No, no podemos hacer nada por mas dirigentes que seamos o sea hacer un trabajo
personal.

Ese trabajo que hoy lo hemos decidido ha sido un montén de reuniones que nos ha
tocado llevar en nuestras comunidades de base. Y logicamente las comunidades deciden
de que tenemos que hacer algo frente a lo que el gobierno actual no nos escucha.

Y el asunto no es solamente de reclamar por reclamar nuestro trabajo tiene también un
sentido légico: si decimos que la mineria no esta bien es porque no esta bien. Porque no
podemos nosotros permitir que nuestras comunidades pues sean desalojadas por
ejemplo, en caso de existir minerales donde ellos habitan (Entrevista).

En la misma linea Mokrani Chéavez sostiene que la asamblea —junto a los cabildos. la
organizacién barrial, vecinal y comunitaria- son “lugares de reconfiguracion de lo politico™ y
que son punto de partida para una “accion colectiva sostenida en estructuras comunitarias
como una alternativa politica a las formas de organizacion y representacion liberales™ (2008:
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1.2. Un camino de ida y vuelta.

Los pueblos son los que conducen a los dirigenies
Mario Bustos

Hay un camino de ida y vuelta entre las decisiones comunales. de las bases. y las que se
toman en las organizaciones que las confederan y representan a niveles macros:

Hay una circulacién, una rotacion comuna-Conaie que pasa por las federaciones
parroquiales. cantonales y por Ecuarunari y Confeniae regresando a la comuna. Dicho
de otra manera. de forma similar a como se presenta en las comunas, las dirigencias
regionales v nacionales asientan su liderazgo sobre la base de un consenso que se logra
en esas comunas, es decir, alli donde esta el poder ya sea formal —o informal pero real-.
sin embargo, estas logran a su vez colocar sus preocupaciones y demandas en ese
espacio mucho mas amplio donde la organizacion india que los representa como
movimiento indio ha logrado instalar su carpa. (Botero V. 2001: 65).

Esto mismo nos destacaba Blanca Chancoso en la entrevista:

Bueno, ahi. miramos a ver qué cosas impactan. o necesitamos, lo que puede ser para
todos. lo que afecte o lo que puede beneficiar pero para todos. Entonces sobre esa base
vienen los debates, las discusiones y cosas particularizadas o son 0 como prevencion o
para seguirlos de ejemplo si queremos a lo que va bien, pero siempre estd con asamblea,
se lleva a Asamblea General, luego se lleva a Asambleas particulares. locales. y



nuevamente se vuelve a traer. y es la forma cdmo se hace. Pero también tenemos
nuestros Congresos que quien da la linea que son los que hacen las directivas. Si, hay un
camino de ida y vuelta de manera constante. (Entrevista).

Este camino de ida y vuelta es el que posibilita la articulacion de los lideres como

o

portavoces y representantes de las comunidades y su legitimacion. Este camino es el que

o

legitima los liderazgos. un camino en espiral que permite ir y volver. de las comunidades a las
tareas dirigenciales, de la identidad historica a los problemas actuales:

(...) va con su identidad porque nosotros hablamos de un mundo regresivo de que va
un paso mas adelante y tiene que regresar a los suyos tiene que ver no dejarlos que
queden alla y yo sigo caminando. Ese es un lider: que tiene que caminar y también ir a
ver. tratar de que los suyos tambien avancen.

Entonces yo pienso que en nuestra ideologia tienen que trabajar muchos compaferos
dirigentes fruto de nuestras organizaciones. No hemos cambiado, estamos trabajando
para nuestras comunidades, estamos trabajando para nuestras familias. para nuestra
ciudadania cotacachefia. En este caso estoy hablando yo pienso que el sefior alcalde
algunos compafieros que estamos avanzando también representando a nuestras
comunidades. nuestras familias, igualmente viendo también qué pasa con nuestro
pueblo. qué pasa con nuestros compafieros campesinos, qué pasa con nuestras
companieras mujeres y todo lo demas que vienen empujando y nosotros estamos
regresando a ver qué pasa con ellos.

Igual yo pienso que tenemos que ver un plan estratégico que tiene que durar cuatro o
cinco afos pero nosotros solamente con una vision de llegar alla, pues no vamos a poder
lograr tenemos que sin olvidar las miras objetivas hacia adelante tenemos que regresar y
eso ha sido nuestra cosmovision indigena de que nosotros vayamos en forma espiral
vamos atras. vamos adelante. (Guitarra. Entrevista).

Esta dinamica es una herramienta en la transcripcion de la l6gica asambleistica al mundo de
la politica institucionalizada. Mayorga, analizando el caso del MAS, aunque advierte la
presencia de ““pautas autoritarias que caracterizan la conducta de los partidos politicos de
izquierda™. destaca una serie de puntos que son coherentes con esta dindmica: 1) “un discurso
que asienta su legitimidad en la ‘consulta a las bases™; 2) que es “el tnico partido boliviano
que comporta mecanismos de rendicion de cuentas por parte de los dirigentes™; 3) que eligen
sus candidatos por mecanismos de seleccion en asambleas; 4) de que “se trata del partido
politico menos sujeto a la logica caudillista™; y 5) que se caracteriza por ser “poco propenso al
riesgo de una ‘oligarquizacion’™ de sus filas™ (2005: 112). Esta caracterizacion, hecha por
alguien que no es precisamente un simpatizante del MAS, es valiosa para ver los frutos que da
esta dinamica en su configuracion politica institucionalizada.

En el fondo de esto hay una idea basica:

(...) lo importante de eso es que entre los pueblos indigenas no hay un sélo maestro y
todo eso. Siempre esos maestros o esas decisiones, 0 esos orientadores son colectivos, y
eso para mi es grandisimo. O sea. no hay un tipo el que te conduce, son los pueblos los



que conducen. Los dirigentes no son los que conducen. Los pueblos son los que
conducen a los dirigentes (Bustos 2003).

Recapitulo entonces los elementos que contiene esta dindmica politica de ida y vuelta.

Primero. se trata de una circulacion-rotacion de las decisiones entre bases y dirigentes. Esto
es coherente con la idea temporal del “espiral”. Las decisiones también tienen esta dinamica.

Segundo. esta dindmica politica posibilita que la legitimidad de la representatividad de los
lideres esté ligada a los consensos logrados en la base comunitaria. Asi la representatividad
manteniendo su preponderancia “mandataria” integra subordinadamente un componente
“fiduciario™.

Tercero. esta dinamica tiene una cadena intermedia que pasa —fundamentalmente- por las
organizaciones de segundo grado. De su capacidad de transmision hacia abajo y hacia arriba
depende mucho de su eficacia.

Cuarto. este camino es una herramienta para evitar la elitizacion de la politica y de los
politicos. y para que la agenda que manejen los dirigentes y difundan en otros espacios esté
cargada por las demandas concretas de la base.

Quinto, en todos los niveles de decision se trata de mantener la dinamica asamblearia
expresada anteriormente. Esto con toda la carga deliberativa, consensual e incluyente.

Sexto. hay dos elementos claves para que esta dinamica funcione: participacion y
organizacion. Dos cualidades que caracterizan al mundo indigena andino. Quizas €sta sea una
de las claves que explica la importancia que los movimientos ecuatoriano y boliviano
adquirieron a nivel continental.

Séptimo, detrds de esta dinamica estd la idea de que la conduccion y el “magisterio”
corresponden al pueblo. a las comunidades, no principalmente a los dirigentes. Esto estara
expresado en el sistema rotativo de conduccién que predomina en el mundo andino.

Octavo. una de las dificultades, sobre todo frente a la dindamica institucionalizada de la
politica actual, puede ser la no coincidencia de los tiempos que exigen algunas decisiones de
la politica institucional y de los que requiere esta dindmica. Aqui funciona en parte esa
dindmica “fiduciaria™ subordinada de la representatividad. pero también una resistencia a
dejarse manejar los tiempos desde afuera, lo cual requiere de mucha astucia politica.

No es una dindmica facil de implementar, y menos de mantener en su verdadero espiritu,
pero ha tenido y tiene resultados muy importantes. No obstante carga fundamentalmente con

la fragilidad propia de las redes humanas y. especialmente, de las redes hechas entre pobres.
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Paraddjicamente, esto mismo es la fuente de su inmensa potencialidad. Aparece como una

respuesta hacia el déficit inmenso que contiene la representatividad en nuestras democracias.

2. Las estrategias de articulacion y las dificultades y potencialidades de las

redes intercomunitarias.

2.1. Las redes o forma organizada de la multitud.

Hay una experiencia profunda, que aparece en las expresiones de las entrevistas, que refleja
un convencimiento vivido. probado y reflexionado sobre el valor de organizarse y de formar
uniones de las distintas organizaciones.

Asi lo reflejaba uno de los dirigentes de la UNORCAC, ¢l concejal de Pachakutik Rafael
Guitarra cuando me expresaba en la emblematica Cotacachi:

Nuestra organizacion ya tiene 33 afios de vida que fue fundada en el afio de 1977.
Bueno. fue una organizacion donde nacio en medio de problemas sociales que aqui en
Cotacachi, pues, habia grupos sociales que no permitian que nuestras comunidades,
nuestros compafieros campesinos, indigenas se organicen, por cuanto pues aqui en esta
zona teniamos grandes terratenientes que no permitian que se organicen. igualmente la
religion la catolica, no permitian para que se organice tratando de que las comunidades.
los comparfieros indigenas organizados van a reclamar su derecho como ciudadanos en
canton Cotacachi v igualmente van a solicitar espacios politicos, espacios econdmicos.
espacios turisticos. Bueno en fin, era muy cuidadoso la clase dominante en el cantén
Cotacachi que no querian que se organice. (Entrevista).

Estas redes organizacionales son un instrumento ampliado de debate, de priorizacién. un
lugar donde establecer el mandato para los dirigentes. Asi me relataba Guitarra el comienzo

del gobierno de Pachakutik en Cotacachi:

(...) entonces una fuerza mayor: la organizacion de la UNORCAC. luego aparece
aparece la Asamblea de la Unidad Cantonal que es una organizacion madre que abarca
todas las organizaciones locales y zonales. Entonces es muy interesante este proyecto
que fue un instante donde la democracia era participativa donde la gente comenzaron a
debatir sus puntos de discusiones (...) (Entrevista).
Prada Alcoreza habla —refiriéndose a los acontecimientos bolivianos- de la emergencia de
“la forma organizada de la multitud™ la cual surge a “consecuencia de esta discontinuidad del
relacionamiento entre bases y direccion” y la caracteriza como “una grandiosa movilizacion

social. construida inductivamente por proliferantes asambleas de base. miltiples direcciones

territoriales que extienden rapidamente sus redes, articulando un gran movimiento
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autogestionario” (2004: 39). Para Garcfa Linera la descomposicion social que generd la
experiencia neoliberal termind produciendo esta “forma de unificacion social™ —a la que
también califica de “multitud actuante™. En ella descubre la presencia de los excluidos de la
ola neoliberal que han logrado una interunificacion fecunda (2001a). Esta forma provoco
fuertes cambios politicos y sociales y se constituye como “un movimiento social templado por
la experiencia de su lucha™ (Prada A. 2006: 39). que se fue unificando como “un gran tejido
local, luego regional y por tltimo departamental” en forma de “redes locales. barriales.
campesinas, artesanales, urbanas™'. En la constitucion de estas redes sociales
intercomunitarias, es fundamental “la experiencia cultural” que posibilita estas formas
reticulares de manera que logren “explicitar sus formas cotidianas de resistencia™ (Botero V.
2001: 153). Esto les da también la capacidad de control social de la que hablo mas abajo.

Aungue el tema es discutido, entiendo que puede hablarse también aqui de un horizonte de
reconstruccién de las redes tradicionales de encuentro e intercambio que tienen su antecedente
remoto en la época precolombina. Sostengo que el mundo indigena precolombino constituia
un espacio ligado por multiples redes de encuentro e intercambio, y que en estos planteos
organizaciones actuales hay una semilla de reconstruccion de este espacio. Es también otra
forma de “descolonizar” porque fue la colonizacion la que compartimentd este mundo
subordinandolo absolutamente a sus intereses econdémicos, politicos y administrativos. Pero el
Movimiento Indigena. sobre todo desde su proyeccion politica emergente en los ultimos
veinte afios ha hecho resurgir una dindmica de redes que muestra una potencialidad
especialmente importante en paises como Ecuador y Bolivia.

Esta misma dindmica de redes, cuya expresién mds evidente en la actualidad es la politica.
esta siendo proyectada a la recuperacion de los saberes. Aqui encontramos otro punto de
contacto con las epistemologias de la complejidad ya que para ellas: “La dindmica de redes
nos permite construir un modo de conocimiento fluido. capaz de albergar multiples mundos
en el mundo en un devenir abierto en los intercambios™ (Najmanovich 2010e: 12).

Esta dindmica pone en cuestion la actual compartimentacion —y también la actual

“unificacién™ univoca y cerrada- conformada en los estados nacionales.

°' Estas redes se “han logrado estructurar (en) un gigantesco movimiento de autonomia politica y cultural capaz
de expulsar a una empresa extranjera que iba a privatizar los recursos hidricos. reconocer y consagrar en la ley
los usos v costumbres tradicionales en la gestion del agua. disolver la clientelizacion partidaria y crear un tipo de
poder politico temporal que sustituy¢ al estado en la gestion social durante cinco dias en la tercera ciudad y
departamento del pais ... la Coordinadora del Agua™. Es “una forma de deliberacion democrdtica v de soberania
politica™ (Garcia L. 200 la).
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En esta misma linea otra de las opciones utilizadas es juntarse bajo una “organizacién
paraguas’:

Muchas experiencias movilizadoras van a adoptar estrategias colectivas de caracter
nacional encuadradas en una unica ‘organizacion paraguas’ que actia a modo de
coordinadora para todos los pequefios grupos formales de cardcter local y regional que
se extienden por todo el pais. En estos casos. estas organizaciones suelen disfrutar de
una fuerte legitimacion por parte del resto de los colectivos y ademas. suelen disfrutar
del reconocimiento del poder estatal e internacional. cosechado después de un severo y
prolongado proceso historico de contiendas politicas (Gomez S. 2007: 36).

Para el caso emblematico de la Ecuarunari, Botero Villegas ve que aportd: 1) “mayor
organicidad™: 2) “claridad ideologica™ 3) la posibilidad de hacer planteos profundos a nivel
nacional gracias a su abarcatividad: “ha planteado algo fundamental, la necesidad de revisar
no solo el concepto juridico y politico de nacion. sino la forma misma cémo esta constituida™
4) la estructuracion de las demandas; 5) la posibilidad de controlar sus propios procesos
tradicionales econdmicos y sociales sin la injerencia “de una estructura de poder que buscaba
controlar, limitar e influenciar” sobre ellos; 6) esto devino en otro objetivo basico: asegurar
“asi la continuidad de la cohesion étnica™ (2001: 68 y 145).

Una de las claves para que este tipo de organizaciones sea cohesionadora es la coherencia
de sus objetivos con los de las bases comunitarias:

Lo importante es que haya una coincidencia en cuanto a los objetivos e intereses de las
comunidades locales y las instancias mas elevadas de la organizacién indigena: que las
reivindicaciones locales concretas se conviertan en parte “de una expresion mas general
de una injusticia etno-nacional’, y viceversa, que la opresion nacional histérica sea
experimentada ideol6gicamente al nivel de la comunidad local. Este es el procedimiento
de construccion hegemonica. (Botero V. 2001: 206).

2.2. La articulacion rural-urbana y la articulacion entre lo tradicional y lo moderno.

Hay también una articulacion rural-urbana que se ve —también- en todo el movimiento
campesino actual. Algranatti et al. destacan como se han consolidado movimientos de origen
rural —indigenas y campesinos- y que “alcanzan una significacion e influencia nacional y
regional”™ vinculando la lucha contra el neoliberalismo y sus medidas de politica agraria,
privatizaciones y ajuste con “un cuestionamiento mas amplio de las bases de legitimidad de
los sistemas politicos en la region” y esto estd dado por “una notable capacidad de

interpelacion y articulacion con sectores sociales urbanos™ (2005b: 10).
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En este sentido es emblematico el caso boliviano de la ciudad de EI Alto, ya que esta ciudad
“mantiene fuertes lazos con el campo: algunos definieron a esta urbe, ubicada a casi 4000
metros sobre el nivel del mar, como ‘una ciudad con mentalidad rural’.” (Stefanoni 2005:
277).

La funcion de esta articulacion es también la de afirmar las raices comunitarias de las
identidades nacionales indigenas que se encuentran mucho mas solidas en el ambito rural.

como lo expresa Luis Tapia:

Hay muchos quechuas o aymaras que viven en las ciudades, incluso fuera del pais. El
hecho de que aymaras y quechuas puedan seguir sosteniendo un tipo de identidad que se
refiere a este tipo de cultura tiene como condicion de posibilidad que, efectivamente.
sigue habiendo comunidades en amplios territorios del pais, que es lo que reproduce ese
tipo de cultura de manera mas fuerte (2007c: 52).

Otro elemento, en buena parte vinculado a lo anterior, es la articulacion de lo tradicional y
lo “moderno™ que se da en las formas organizativas (Quijano 2000d: 1).
Algranatti et al. destacan que este

(...) impulso de los procesos de convergencia —que adoptan las formas de coordinadoras
y frentes civicos- no necesariamente reposa sobre la dinamica sindical asalariada,
destacandose la importancia del papel jugado por otras organizaciones (movimientos
campesinos. indigenas, desocupados, estudiantes, movimientos urbanos. entre otros) en
la conformacion de estas ‘coaliciones sociales amplias™ (2005b: 10).

Como expuse mds arriba, una de las instituciones modernas que fueron adaptadas al modo
indigena fue la organizacion sindical. El tema puede verse claramente en el caso boliviano.
Pero también en Ecuador: “A pesar de haber respondido en un inicio a una forma de
organizacion sindical, las organizaciones indigenas fueron adquiriendo modalidades propias

de funcionamiento, las méds caracteristicas son. por ejemplo, la forma de adhesion-afiliacion,

los mecanismos de decision y la alternabilidad de sus dirigentes™ (Porras V. 2005: 97).

2.3, La articulacion de un discurso cohesionador.

Un ultimo elemento es la articulacién de un discurso cohesionador, en el cual el
Movimiento Indigena ha demostrado una particular habilidad.
Ansaldi sostiene que:

Todo proceso historico de cierta entidad necesita apelar a nuevos valores, tradiciones,
simbolos y representaciones, destinados a crearle un imaginario social. Se trata, dicho
sintéticamente, de una invencion, tarea inequivocamente politica. Pero esta calidad no
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supone reducir la tarea a mera responsabilidad de los politicos profesionales, de los
gobiernos y de los Estados. En tanto politica, lo es de todos y, por ende, un espacio de
confrontacidn-negociacion. Quiénes trabajamos en los ambitos de la cultura. de las
ciencias sociales. de la educacion. de las artes. no podemos resignar esta construccion
intelectual en terceros. Tanto mas cuanto toda tradicién inventada recurre. en la medida
en que es posible. a la historia como legitimadora de las acciones y cohesion colectiva

(2001b: 68).
Hay una particular habilidad v una profunda coherencia en el Movimiento Indigena en la
articulacion de un discurso cohesionador que, tiene un fuerte fundamento en lo histérico.
Asi lo ve Botero Villegas:

Me parece que el movimiento indigena, que, dicho sea de paso, no estd constituido por
un grupo étnico en particular, ha logrado entrar plenamente en la esfera politica gracias
a la forma como ha ido definiendo su propio discurso politico, el cual. a su vez, lo ha
llevado a adquirir mayor madurez y eficacia. Si hasta hace algunos afios la carencia de
un discurso politico limitaba la trascendencia del movimiento por cuanto a través de una
retérica primaria remitia a reivindicaciones econdmicas y sociales. en la actualidad. sin
abandonar ese discurso. ha pasado a elaborar y expresar una retorica no solo étnica, sino
también una que demuestra la capacidad de ir estructurando su propio discurso politico.
el cual, entre otras cosas, le ha permitido deslindarse de los partidos o de otros
movimientos, sin que por eso se haya situado necesariamente en contra de ciertos
aportes provenientes de esos mismos partidos y movimientos. (2001: 205).

En esto es importante rescatar el lento y duro proceso de toma de la palabra. proceso al que
Botero Villegas ve como uno de los “elementos democratizadores en la sociedad civil™.
Cuando se disputa un “espacio discursivo™ al poder dominante con una “palabra no oficial™ es
muestra de que se estd disputando también “una forma de poder”, ya que el mismo “control
del saber por parte de las elites dominantes nos habla de una cierta inseparabilidad entre la
palabra y el poder™ (2001: 234). En el punto sobre liderazgo —expuesto un poco mas abajo-
me refiero al proceso de toma de la palabra por las bases y los dirigentes indigenas en

Ecuador que aparece como un tema significativo en las entrevistas.

3. Consejismo.

El Consejo sobrevive en las comunidades indigenas y muchas veces en sus organizaciones
en forma mas expresa o a veces en forma tacita. Lenkersdoftf destaca —especialmente para los
mayas chiapanecos- la forma concejil de gobierno como tradicional y como superviviente en

medio de las instituciones coloniales.
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Esto tiene que ver, en este caso, con la predominancia del sistema multepal —forma
compartida de gobernar que algunos ven como superacion del perfodo clasico maya y otros lo
entienden como previo- y su pervivencia en los municipios durante la época independiente.
Sostiene que “siempre creativos, transformaron todas las instituciones que el régimen colonial
les impuso™. Esto se evidencia en la institucion colonial del cabildo. Muestra como. muchas
veces, “los cabildanos no fueron instrumentos sumisos del corregidor™ espafiol. ademas de
que —por razones presupuestarias de la Corona- no siempre los habia.

Asi se dio una débil presencia estatal que posibilitaba que las comunidades tuvieran y
pudieran resolver ellos mismos sus problemas e incluso que muchos de los pueblos mayas no
dependieran de la ratificacién de sus elecciones por parte del estado y que tuvieran un grado
de autonomia desconocido en otras regiones. Destaca también el papel politico de “los
principales”, los cuales como en tiempos antiguos, era un consejo de ancianos cuya
experiencia guiaba al pueblo, constituyéndose en un “poder informal importantisimo para las
decisiones fundamentales.

Es interesante lo que hace notar sobre las medidas que querian imponer los funcionarios de
la Corona espafiola frente a la costumbre de los cabildos indigenas de abrir la participacion en
sus sesiones. Aquellos querfan prohibir la participacion de otras personas en las
deliberaciones del cabildo lo cual “permite deducir que el gobierno local se estaba ejerciendo
en forma concejil o de reuniones abiertas”. La pretension del poder colonial de “establecer la
subordinacién vertical utilizando a pocas personas como intermediarios. para que €stos
ejecutasen en el pueblo los mandamientos recibidos de las instancias superiores™ era
respondida por los pueblos mayas resolviendo sus problemas “recurriendo al concejo de los
ancianos o manteniendo sus organizaciones horizontales por medio de asambleas y juntas™ Y
las quejas sobre los indigenas del corregidor de Totonicapdn en 1690 de: “que vivian sin
superior ni cabeza a quien obedecer (...) todo entre ellos eran juntas, platicas. consejos y
misterios, y todo dudas para los nuestros™ nos muestran que la practica ancestral estaba viva
tras el ropaje colonial impuesto. Con la organizacion liberal del siglo XIX “los cabildos
persistieron como municipios™ y fue por eso que “la revolucion de 1910 lucho por el
*municipio libre’™ (2002).

El valor del cabildo. en muchos lugares donde la institucionalizacion colonial espafiola fue
mayor, fue y sigue siendo importante donde éste pudo ser adaptado —por lo menos en parte- a
la forma organizativa y decisional indigena como: “una instancia de poder real en la medida
en que exprese un cierto consenso entre las familias y los grupos de la comunidad™ (Botero V.

2001:131-132). Es descripto como “una institucion implantada por la Corona espailola
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durante la Colonia y asumida luego por la legislaciéon ecuatoriana en la llamada Ley de
Comunas. ha sido. de alguna manera, refuncionalizada por las comunidades indigenas para
mantener cierta autonomia frente al Estado™ (1d.: 243).

De todas formas es una institucién que afronta una serie de riesgos en su sobrevivencia.
sobre todo en su relacion con otras estructuras del mundo actual. Asi que, en algunos lugares
como en Chimborazo. su revitalizacion ha sido una de las tareas que asumi6 el Movimiento
Indigena:

Entonces es para valorar a este gobierno comunitario. la autoridad de la comunidad
también el movimiento macro o sea las que abarca todas las comunidades. Toda esa
recuperacion del movimiento indigena del Chimborazo en la provincia esta trabajando
asi. asi: que el cabildo, la maxima autoridad de las comunidades tenga su. digamos. su
autoridad. como debe ser en una comunidad. Y no de pronto aparezcan otros grupos v
sobresalte las decisiones de. del cabildo, que eso destruye a las comunidades, digamos
por aspectos del desarrollo. Entonces creo que por alli avanzan las cosas con las
comunidades. (Chela, Entrevista).

4. Liderazgos.

Un primer elemento para caracterizar los liderazgos indigenas es la consideracion de los
mismos como portavoces de las comunidades.

Aqui me parece interesante como el dirigente cotacachefio Rafael Guitarra califica asi a los
lideres que llegan a ocupar puestos politicos:

(...) entonces participa ya en el 79 en los que ya se habla ya de democracia aqui. pues
participativa, no participativa digamos mas una democracia en el Ecuador. Pues, ya en
un primer elecciones ya participa un compaifiero dirigente como ya forméd la
organizacion ya eran dirigentes. nuestros compaiieros ya tenian experiencias para poder
reclamar ya dentro de las autoridades municipales, locales y provinciales.

Entonces se gana por primera vez en la historia un compafiero indigena sale concejal.
Asi que el compafiero fue portavoz de las organizaciones comunitarias para que pueda
acudir pues nuestros compaifieros con peticiones, necesidades y fue portavoz para poder
hablar por las comunidades en el seno del consejo, del municipio.

De esa manera se logro un poco de apoyo hacia las comunidades, las obras fue ya
poco a poco adquiriendo via como para la educacion, un poco para apoyar a las
organizaciones comunitarias para la solucién de casos comunales un poco apoyo
también habia de caminos vecinales y asi comienza poco a poco ya a ver las obras asi en
las comunidades. (Entrevista).

Esta definicion de una especie de primer funcion del lider remite a lo que decia Bordieu

sobre el “portavoz” entendiendo que su palabra es “una palabra autorizada que debe su
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autoridad al hecho de que aquel que habla se autoriza con la autoridad del grupo que le
autoriza a hablar en su nombre™ (2000: 45).

Un segundo elemento en esta caracterizacion del liderazgo es la importancia de la fidelidad
al mandato.

Cuando Botero Villegas analiza el liderazgo indigena sostiene que una de sus claves es que
se distingue a un verdadero lider —como Lazaro Condo. el caso que ¢l analiza- porque
“respet6 los objetivos propios de las luchas que apoy6™ (2001: 118) y sostiene que el lider
comunitario “mantiene ascendencia sobre la comunidad gracias a la autoridad, es decir, a la
confianza y al respeto de sus representados o seguidores: es. pudiera decirse. ¢l depositario de
una autoridad reconocida de manera democratica”, “alguien designado por un grupo que
confia en que podrd representar sus intereses y que sus objetivos seran respetados
incondicionalmente” (Botero V. 2001: 119-120).

En este aspecto del liderazgo, el valor de la autoridad se mide justamente en la fidelidad a
las decisiones de la base asamblearia, hacer otra cosa seria justamente autoritarismo. Asi me

lo expresaba Fausto Vargas:

No podemos nosotros decirles que esto no es, nosotros no somos autoritarios. Como
por estar aqui en la CONAIE debemos siempre tomar en cuenta el mandato que nos dan
las bases con respeto y nosotros alli nuestras decisiones.

Nosotros somos portavoces ante las instancias gubernamentales. ante las ONG, ante el
nivel internacional. somos voceros de nuestras bases, cumplir el mandato de ellos,
entonces somos una. somos salidos de las bases desde un trabajo comunitario. eso es lo
que se sigue practicando en muchas organizaciones y hoy como Confenaie estamos en
ese camino también.

Nosotros hemos sido nombrados en un amplio congreso aqui en el Ecuador, en Santo
Domingo de los Tsachilas de una gran asamblea, de un gran congreso de 1500
delegados donde hemos sido nombrados. Eso merece respeto, €s un consenso
comunitario. eso tenemos que respetar y trabajar por ello. (Entrevista).

Un tercer elemento —muy ligado al anterior- es la necesidad de que los lideres mantengan
profundos lazos con sus comunidades.
Botero Villegas ve que en estos casos un elemento clave es que

Tanto el lider como el grupo se ven uncidos al carro de una historia y un destino
comunes, porque, de alguna manera, participan igualmente de un pasado comun. La
comunidad. por su parte, ve en el lider a aquella persona que ha logrado construir o
darle forma a sus expectativas e intereses para entenderlos, reforzarlos y respaldarlos
mediante su papel de representante frente a otras audiencias, y es de esa comunidad de
donde precisamente brota su legitimidad (2001: 126).

Al explicar la naturaleza de la movilizacién indigena sostiene que el liderazgo esta inserto

dentro de un proceso complejo que tiene lo comunitario como sustancial y que el lider “no
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solo asume (...) sino que respalda este aspecto”. Es asi un “liderazgo comunitario™ que “al
contrario de otras jefaturas de corte autoritario, no condiciona los objetivos posibles de la
movilizacion ni la forma como deben obtenerse (Id.: 137).

Petras ve que “los lideres de estos nuevos movimientos mantienen estrechos lazos
personales con muchos de los activistas™. incidiendo en ésto que hay una posicion muy critica
“con los estilos de liderazgo verticales y con las tentativas de operar mediante ‘correas de
transmision’”. Esto hizo que “los nuevos lideres han rechazado la posibilidad de convertirse
en nuevos engranajes de las maquinarias electorales y, por el contrario, han escogido estrechar
sus lazos con la base social™ (2000: 7).

En la entrevista, también Rafael Guitarra resaltaba la necesidad del didlogo constante entre
lideres y bases: “hay que la informaciéon regresar. hay que ser muy comunicativos; esa
comunicacion no debe romperse tienen que estar permanentemente comunicados los
companieros: bases y dirigentes”™ (Entrevista).

Es que se entiende como caracteristica necesario de los lideres el hecho de que sepan
acompanfar, estar junto a sus comunidades. asi me decia Blanca Chancoso: “(...) cuando es
electo le vemos que acompafia permanentemente, adelanta, estd con la gente, estd junto. hace
esfuerzos (...)” (Entrevista).

Esta ligazon a la comunidad que se mantiene con el contacto, el didlogo, la presencia en las
comunidades. es lo fundamental para un lider, jamas puede perderse eso. Asi me lo decia
Humberto Cholango:

Que. en circunstancias muy dolorosas (...), de toma de decisiones, uno puede
arriesgar a todo. pero no puede arriesgar a perder su comunidad, a perder a todos sus
amigos.

Entonces. ha pasado casos. y para nosotros si es muy duro el hecho mismo de poner
un reto. de enfrentar una realidad nacional. Eso desconecta a veces del mundo pequefio
de la comunidad v tienes que enfrentar una dimension nacional. tienes que enfrentar una
clase politica perversa, un mundo perverso y tienes que enfrentar con mucho cuidado.
con sabiduria y con ayuda de muchisima gente. No con una intuicion o una declaracion
personal. Y eso fortalece mucho y obviamente para que no pase eso. para vivir dos
mundos, siempre tiene que estar el dirigente, el lider con comunidad, siempre con la
gente, con el pueblo. conectado con la raiz, conversando con la gente. yendo a la
comunidad o no solamente a su comunidad sino a otras provincias. a otras comunidades
viendo realidades, que te va a permitir conectar mucho més a la vida real de su

comunidad, de su pueblo. (Entrevista).

Un cuarto elemento es que el lider es considerado como “momento unificador™ del

Movimiento.
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En cuanto al analisis de los liderazgos. Stefanoni ve para el caso boliviano que el de Evo
Morales se da como “el momento de la universalidad™, de la vision de conjunto, frente al
“fuerte componente corporativo™ que aparece en actores politicos y sociales™. Ve Stefanoni
que “el formato del liderazgo de Evo Morales toma mucho de la figura del lider carismatico™
y que todavia “no resulta claro hasta el momento como garantizar el debate publico y una
mayor participacién social en un proceso de democratizacion desde abajo que desde el
gobierno se percibe y promueve como una ‘revolucion democratica y cultural™. Pero también
ve que “a diferencia del populismo clasico en el que la relacion entre el lider y las masas es
directa (o al menos se presenta como tal), el liderazgo de Morales esta mediado por una
multiplicidad de organizaciones corporativas y movimientos sociales ante los cuales debe
rendir cuentas. en una versién boliviana del ‘mandar obedeciendo’ de los zapatistas
mexicanos” (2006: 2).

Garcia Linera desarrolla los elementos de lo que considera este nuevo tipo de liderazgo
concretado en Bolivia al que denomina “el evismo™. Sus caracteristicas fundamentales son: 1)
que “es una estrategia de lucha por el poder fundada en los movimientos sociales™ que se
opone a los distintos tipos de “vanguardismo™ que vivi6 América Latina y cuya novedad
fundamental es “plantearse la posibilidad de que el acceso a niveles de decision del Estado lo
puedan hacer los propios movimientos sociales™ 2) que “el nucleo articulador de esa
estrategia es el discurso de la identidad y de la presencia indigena”, asi el evismo pasa a ser
“una forma de reconstruccion contemporanea de la identidad™ que a la vez esta dotado de la
suficiente flexibilidad como para que “partiendo de ese su indianismo flexible. nucleo
unificador de su lectura politica, pueda abrirse a los mestizos, a los blancos o a quien fuera.
pero bajo la premisa de organizar un nuevo proyecto que tenga como base otra vez a la
nacion, aunque ya de modo distinto respecto a la idea de nacion que proponia el nacionalismo
revolucionario de 19527; 3) que “la base material del evismo es la priorizacion de la pequena
produccion, individual, familiar, comunitaria™ (2006b: 26-28).

El mismo Garcia Linera, hablando de las movilizaciones del altiplano boliviano, destaca
—en medio de una impresionante red de articulacion de las comunidades- el liderazgo de
Felipe Quispe expresando que su “autoridad indiscutible respecto a los aymaras movilizados

recaja en su gran capacidad de entender las demandas colectivas de dignidad y autonomia

2 e . . Flow . . .
2 En esto ve que Morales “intenta consolidar al pueblo como sujeto politico por encima de la multiplicidad
visualizada por los tedricos de la multitud™ y relaciona este hecho con la descripcion de Laclau en “sus analisis
de las formas articulatorias populistas, basadas en la equivalencia contingente de un conjunto de demandas
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indigena™ (2001a). Sirve esto para compararlo con un caso contemporaneo —y ligado en
muchos elementos al de Evo- como el de Chavez, donde —segun Sader- “aparece como una
experiencia donde “na cotramao dos outros paises, o Estado aparece como impulsor da
mobilizagao e da organizagao social™”? (2005: 6).

Rafael Guitarra resalta también el papel de los lideres como orientadores-guiadores de la
participacion de las comunidades: “ese fue nuestro lema que queriamos trabajar
conjuntamente con la participacion de la gente, que ellos decidan las obras, que ellos decidan
su participacion solamente nosotros eramos los guiadores, los organizadores orientadores para
que nuestros compaieros fueran participando™ (Entrevista).

Un quinto elemento a tener en cuenta es como se da la legitimacion del liderazgo.

Un componente clave aqui y en el cual reside su capacidad multiplicadora es el del ejemplo
de vida y, de una manera extrema. el del ejemplo de dar la vida. Hablando de la obra del
obispo Proaiio en la formacion de lideres. nos decia Elisabeth Chauca:

(...) entonces eso ha traido consecuencia toda la obra de monsefior Proano porque a raiz
de ¢l naci6 todas las organizaciones campesinas. ha formado lideres que esos mismos
lideres formen nuevos lideres, den ejemplo, lo principal es que han aprendido con
ejemplo. han dado sus vidas los lideres como ejemplo para que los demas aprendamos
(Entrevista).

Bélgica Chela habla del “trayecto de vida™ como legitimacion del liderazgo. tanto para los

ancianos como para los jovenes:

Los ancianos ya, un poco mdas digamos tengan avanzado en su autoridad por su
trayecto de vida mismo no. Entonces no creo que ellos habian dicho: ‘bueno aqui yo soy
el mas anciano y yo voy a ser la autoridad’ tampoco.

Entonces creo que en la juventud también. Estd en que demuestren como, aparte de
sus conocimientos técnicos, también debe ser su relacionamiento humano y su vision
también hacia donde entonces. (...) va a depender mucho de, sabemos que el ejemplo es
mucho mas que cualquier otra cosa. Entonces alli la gente empieza a creer en la palabra
y realmente a respetarla ;jno? En caso que sea un, digamos. un muchacho que diga:
‘trabajemos por la vida comunitaria’ y todo por el estilo, pero en la practica solo €l
quiere aprovecharse, entonces nunca la gente le va a creer. Por este lado mucho va
depender de la actitud de €l... (Entrevista).

Un sexto elemento es el caracter paulatino y rotativo de los liderazgos.
Tapia destaca para las naciones quechua y aymara el cardcter paulatino, rotativo y de

“carga” que tiene el gjercicio de la autoridad:

populares™ (2006: 2). También coincide con el planteo de Raby que reconoce como virtualidades del liderazgo
populista “la orientacion comtin (...) de manera sostenida y decisiva™ (2006: 60).
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(...) anivel de estructuras de autoridad. lo caracteristico de la cultura quechua y aymara.
especialmente, es el caracter rotativo de las diferentes responsabilidades y el hecho de
que los miembros de la comunidad van asumiendo cada una de éstas de manera
ascendente, en términos de responsabilidad y complejidad, hasta hacerse cargo de la
comunidad, luego de una red de comunidades o ayllu y., a veces. de una marka o
conjunto de ayllus. La autoridad politica es una especie de deber o responsabilidad mas
que un derecho, es decir, un cargo por el cual no se puede competir. Este tipo de
estructura rotativa de los cargos es algo diferente a lo que contiene el estado moderno
como forma de eleccion y renovacién de los sujetos del gobierno (2007¢: 55).

El caracter rotativo también me lo destacaba Blanca Chancoso en la entrevista: “dentro de
la estructura también se cambia la dirigencia, se rota, otros nuevos, es asi como funciona”
(Entrevista).

Un séptimo elemento a tener en cuenta es la formacion de los lideres y el papel de los
intelectuales indigenas.

Muchos de los intelectuales que el movimiento indigena pudo ir formando tuvieron el
mérito de colaborar en la elaboracion de un discurso adecuado. Porras Velasco destaca este
aspecto: “El desarrollo de un grupo de intelectuales indios, que a la vez participaron desde
hace varios afios en algunas propuestas a nivel internacional. permitié un espacio de reflexion
y la construccion, ‘invencién’, de una historia comun™ y destaca “la eficacia de los lideres
indigenas al momento de elaborar un discurso movilizador™ (2005: 263 y 322).

Acéd también aparece un tema que casi todos los dirigentes entrevistados destacan: la
necesidad de prepararse. de formarse como lideres.

Esa formacion, dada en orden a la fidelidad de los lideres a sus bases. tiene que ser una
formacion politica y ética. Asi me lo expresaba Humberto Cholango:

Ahora, puede pasar y yo he visto muchos lideres que han pasado eso, se desconectan de
las bases, se obnubilan con el poder, con la codicia. Entonces ahi ya es un principio de
formacidn politica, es un principio de la ética, de la ética que debe guardar. Y abandonar
al pueblo y pasar a otro tipo de vida, a otro tipo de clase politica, eso debe ser muy
doloroso, eso es no tener sentido politico eso es mas o menos ... es abandonar a su
pueblo, abandonar su historia, y eso pasa en algunos casos pero no frecuentemente, pasa
en algunos casos, no hay que desconocer, pero, obviamente, que con la persistencia de
la comunidad, con el control de la comunidad y con la formacion ética y politica que
tiene el lider, no puede pasar eso, preferible es perder amigos, amistades pero yo
prefiero no perder a mi pueblo. a mi comunidad, que desde ya es la base principal.
(Entrevista).

93 @ ¢ . s o5 " -
“A contramano de otros paises, el Estado aparece como impulsor de la movilizacion y de la organizacion
social” (La traduccion es mia).
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Componentes claves de la formacion son: su objetivo de enriquecer la participacion, otro,
para fortalecer la capacidad de organizacion, y. un tercero, para fundamentar las posibilidades
de rotacion en el liderazgo:

(...) se ha impulsado mas alla de las obras también en la formacion humana. Este ha
sido otro de los pilares del municipio. de las organizaciones. De que tenemos que
formar a la gente tanto a jovenes, a nifios, como también a los lideres comunitarios
igualmente a dirigentes de personas interesadas en formarse y mas que todo pues que
existan elementos de lideres y de liderezas.

Y pienso de que fue muy abierta esa participacion, asi que yo diria de que en unas
organizaciones ha sido fortalecimiento y en otras organizaciones ha sido una
debilitacion quizas un poco no entender de una participacion, de una capacitacion
igualmente pues de lideres y liderezas son dirigentes que hablamos de dirigentes, lideres
v liderezas, dirigentes, entonces ha habido en esas confusiones quizas confiados de uno
a otros y otros quizas desconfiados. Ha habido de todo que se puedan formar algunas
organizaciones.

Pero nuestra afédn ha sido de que se organicen. que la juventud se organicen, que las
mujeres se organicen, las comunidades se organicen, los barrios se organicen, en fin
creo que se ha dado algunos resultados porque sabemos de que de esas capacitaciones
de esos talleres pues hay gente que comienzan a ser politicos yo pienso de que
esperamos que salgan nuevos lideres, nuevos politicos que tengan una vision de cambio,
de fortaleza. Igual que estos compaiieros puedan recoger la batuta o los compaiieros
puedan también enriquecer a un proceso llevado aqui en Cotacachi con la
administracion de este economista (se refiere a Tituafia) y de las autoridades que han
acompafiado en el municipio. como los sefiores concejales, como también hay que
reconocer al director y trabajadores municipales que en cierta manera pues no todos
pero han aportado para el desarrollo del canton Cotacachi. (Guitarra, Entrevista).

Pero la “formacion™ clave., fundamental, es la que se da en la comunidad. la que hace

emerger a sus lideres como personas que estan “probadas™. Asi me lo expresaba Humberto

Cholango:

Para eso es fundamental. primero, los lideres que salen de esas comunidades no son
cualquiera, son lideres que estan probados ya. por mas jovenes que puedan ser, por mas
mayores o0 por mas edad que puedan tener. Segundo, esas responsabilidades que estan
asumiendo los lideres, los dirigentes, no son de manera personal. son de manera de una
representacion colectiva. (Entrevista).

Fausto Vargas me destacaba la necesidad de prepararse para poder estar enfrentando otros

ambientes distintos:

Yo soy educador y conozco el proceso organizativo como se ha iniciado ;no? Claro
desde el comienzo siempre ha sido dificil, ha sido problemas de ser un dirigente de estar
al frente del mandato de una regional, de una nacional. Nosotros estamos a nivel
nacional, por ejemplo. hoy nosotros somos dirigentes nacionales estamos aqui en la
ciudad capital en una tierra, una regiéon que no es nuestra. yo soy amazonico. no...
Nosotros. como es su pregunta. tenemos que estar preparados para enfrentarnos, salir de
nuestro mundo que el nuestro es el de nuestras comunidades de base, ;jno? Salir de alli,
estar en otro espacio. tenemos que estar preparados. Ya ultimamente nosotros hemos



preparado a nuestros jovenes que se preparen intelectualmente también que se preparen
de forma fisica ;jno? Para estar en cualquier lugar estemos preparados y poder
desarrollar y estar atentos. En este sentido muchos dirigentes que han pasado. que han
sido lideres muy importantes que han estado primeramente decididos con la causa de su
pueblo y de su nacionalidad indigena y entregados a ello y también preparados por que
tenemos que salir a otros espacios. (Entrevista).

Un tema clave. como objetivo de formacion fue la capacidad de tomar la palabra en los
distintos ambientes. de vencer el miedo a hablar en otros ambitos. Me destacaba Blanca
Chancoso como un logro muy importante de la Escuela de Formacion Politica de Mujeres:
“hemos logrado soltar la lengua de las compafieras que es lo mas dificil...” (Entrevista).

Esto en continuidad del gran logro del Movimiento Indigena de recuperar la palabra para
los indigenas. Hablando del trabajo de Monsefior Proafio. decfa Elisabeth Chauca:

Primero es como dice la palabra de Dios, la Biblia dice Jests no vino a poner la paz
sino la discordia entre nosotros para, para poder llegar al Reino de Dios. tenemos que
manifestar lo que sentimos en bien por supuesto, en bien de los demas, eso es algo
parecido, monsefior toda su vida desde que fue misionero se dedicé a formar
organizaciones juveniles, he... de todo tipo. de ancianos, de mujeres y esto ha ido
causando un revuelo, una revuelta porque la gente hemos aprendido a levantar las
cabezas, aprender a expresarnos frente a los demads cosa que no era facil antes tanto en
mujeres como en campesinos y eso ha causado tal vez el disgusto en las personas que
son los que les gusta estar arriba, a ordenar. que sean ser obedecidos.

Entonces hemos aprendidos a manifestar y de antemano a protestar cuando no
estamos de acuerdo con algo. Entonces eso ha venido causando una revuelta, hemos
aprendido a protestar y a los demas no les gusta.

Entonces a eso es responsable monsefior Proafio porque toda su vida se dedico a
formar organizaciones, lo hizo aqui en Imbabura. en Chimborazo. hizo eco en las demas
provincias. Cuando fue lo de la reforma agraria, por ejemplo, los campesinos
empezaron a reclamar las haciendas en todo el pais y eso ha causado que aiga
diferencias que aiga enojos entre ricos y pobres y eso ha venido dando fuerza a la
formacion de organizaciones mas grandes como es ahora la CONAIE. la PIRCIL la
Ecuarunari, las organizaciones de indigenas (...) (Entrevista).

Esta “capacidad de la palabra™ va unida a un crecimiento de la autoestima y asi como
posibilita el reclamo, también posibilita el didlogo. Hablando de los logros institucionales que
se fueron dando, me decia Bélgica Chela: “Estos instrumentos han permitido que los pueblos
indigenas digan: “valemos’. Creo que por este lado la autoestima también un poco mas esta
levantada. De la misma manera con esta autoestima un poco se buscaba el didlogo con otros
sectores para entenderlos mutuamente como era diria procesos asi que avanzaron.”
(Entrevista).

Pero también es fundamental que tengan claro “cémo van™, cudl es el contenido de lo que
defienden y aportan y que nunca traicionen eso, es clave que estén en otros espacios pero

teniendo claro y defendiendo la vision propia de sus comunidades:



Que vayan a un espacio con la vision propia del mundo indigena para luego estar en
otro espacio y también para poder trabajar desde alli para, para el pueblo indigena y
Ecuador. Por eso nosotros siempre, no sé si ha visto lo que tenemos este simbolo (me
muestra un simbolo en espiral), si ha mirado ;no? (...) nosotros decimos que partimos
desde nuestra comunidad de base y nos vamos dirigiendo hacia. nos vamos abriendo
;no? Y seguimos en el camino (Vargas, Entrevista).

La formacion permite la renovacion sélida dentro el Movimiento, asi me lo decia Blanca
Chancoso hablando de la Escuela de Formacion Politica de Lideres ‘Dolores Cacuango’

pensada por la Ecuarunari especialmente para las mujeres:

Si. es una escuela propiamente de la organizacion, que pretendemos apoyar en los
conocimientos para que haiga nuevos cuadros criticos que sean participativos en
garantizar este proceso politico de liberacion de los pueblos de reconocimiento y hay
que renovar cuadros pero que garantice este proyecto. No es suficiente cambiar de
elementos. no es suficiente si no estan formados, si no garantizar. (Entrevista).

En esta formacion. la base constituye la propia vision indigena: “estamos construyendo con
ejes tematicos desde la vision nuestra. Si hemos utilizado con una metodologia de experiencia
dada desde Paulo Freire. aqui de Monsefior Proafio también, pero adaptada con una vision
nuestra y entonces que sea la accion multiplicadora asi” (id.). Es, entonces, una formacion que
se da en el contacto con la propia vision de las comunidades. algo especialmente importante
para los lideres jovenes: “Se necesita una mas preparacion también, pero preparacion yo diria:
el didlogo con el anciano, el dialogo con las comunidades, sentirse un poco mas firmes y
dignos en los valores y eso es. Lo que significa no, todo la representatividad comunitaria por
decir.” (Chela. Entrevista).

Otro elemento que destacan varios de los entrevistados es la relacion del liderazgo con la

educacion intercultural:

Nosotros como pueblos indigenas queremos que la educacion propia que nosotros
queremos como educacion bilinglie, que vayan mejorando, no hay apoyo del estado.
Mas hay apoyo a la educacion hispana que todo va para alla y nosotros queremos
igualdad. también que venga para acd, para educacion, para salud, para fortalecer lo
cultural. que nosotros los pueblos indigenas que muchos jovenes estan perdiendo.
nosotros queremos fortalecer nuestra vision y eso no hay apoyo desde el mismo estado
ecuatoriano. Que nos den financiamiento para que con nuestra vision misma podamos
revitalizar la vision del pueblo indigena (Vargas, Entrevista).

Los mismos dirigentes indigenas que pudieron formarse académicamente en instituciones

occidentales ven la necesidad de trabajar en la recuperacion de sus saberes ancestrales:

(...) que son procesos que vamos pasando como pueblos y nacionalidades. Si bien es
cierto que casi la mayoria de nosotros nos hemos preparado en universidades
occidentales pero también hoy estamos queriendo enrrumbar tratando de ver como
nuestros abuelos y nuestros padres pensaban. Ellos sin saber leer ni escribir estaban
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haciendo mejor las cosas que lo que hoy estamos haciendo. Eso es lo que nosotros
pensamos: cudl era la forma que ellos llevaban la vida que sin saber nada de lo
occidental nada de lectoescritura ellos lo manejaban mejor el sistema de vida que
actualmente nosotros. En cambio decimos que con tanto estudio y tanta preparacion
nosotros estamos matando todo.

Entonces ahora nuestro pensamiento filosofico es retomar lo que ellos ya sabian. pero
sabian como, sin tener una letra escrita. Hoy nuestra universidad Amawtay Wasy es
parte de ese proceso. (Andrango. Entrevista).

As
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también me lo destacaba Jaime Pilatuna Zincango:

(...) entonces nosotros de pronto miramos para atras los comportamientos de
gobernabilidad que nuestros abuelos tenian en nuestras propias llactas, como eran. Y ahi
€s cuando nosotros regresamos cuando SOMmaos l'liﬁOS hacemos un retroceso en nuestra
memoria y decimos vea mi abuelo conocia esta sabiduria, este entendimiento eso
tenemos que retomar de nuevo. Porque nosotros estoy viendo que la educacion oficial. o
la que nos entregan en las escuelas, colegios, universidades, ahora vemos que hay otro
tipo de educacién. Hemos tenido que valorizar, estar en la educacion oficial para poder
valorizar la educacion no oficial que es la que incursionaron nuestros abuelos
(Entrevista).

El otro elemento clave en la formacién es la del analisis politico de la actualidad. asi me

hablaba Olga Carlosama de los temas de los talleres que realizan en San Antonio de Ibarra:

(...) trabajamos con mujeres, mujeres de las comunidades. jovenes o con los que
quieran participar de todos los sectores y de todas las comunidades. en cuanto en los
talleres se trabaja sobre la realidad actual o el tema mismo del monsefior Proafio para
tener mas conocimiento o que cualquier caso que esta pasando. Por ejemplo ahorita de
la crisis econdmica todo estamos al tanto, sobre el Tratado de Libre Comercio, entonces
en las comunidades muchas veces no se escuchan o no se entienden las noticias pero
nosotros pasamos la voz en nuestro propio idioma en el Quechua en las comunidades
(...) (Entrevista).

Un octavo elemento a tener en cuenta es la relacion entre los nuevos lideres y los antiguos.

Botero Villegas —citando a Higham- se refiere a esto encontrando una contraposicion entre
los dos tipos de liderazgo. Ve que el liderazgo tradicional se relaciona “con la manera como el
grupo se vincula con el pasado™ y que, en este caso, funciona como “un puntal de la
estabilidad” basandose, en buena parte, en “simpatias y lealtades ancestrales™. En cuanto al
liderazgo moderno sostiene que “se encuentra inmerso en un mundo que demanda
racionalidad, calculo, progreso e incentivos materiales™ y que esto provoca una tension entre
estas tendencias y las metas y lealtades étnicas. Pero también ve que pasa que “los miembros
de la comunidad, incluidos los lideres tradicionales, se las arreglan, mediante algunos
mecanismos culturales. para preparar a los jovenes que seran sus lideres o intermediarios para
encarar la modernidad™ (2001: 122-123).

Consultada sobre el tema, me decia Blanca Chancoso:



Si, si. si. es un problema real. de todas formas, como el anciano esta dentro de la
comunidad y cuando se hace asamblea van todos. entonces ahi son sus aportes y cuando
la comunidad los va delegando hacia otro espacio.

Hay el riesgo de que ciertos lideres o dirigentes que son estudiados tienen
oportunidad de expresarse mejor, el riesgo es que pueda representar sin estar en
contacto. sin esa responsabilidad o puedan también distorsionar si es que esta ausente. Y
no negamos que también hay muchos que estan afuera que pueden hacerlo y que lo han
hecho.

Pero hasta cierto punto se ha podido mirar, como tenemos nuestros espacios, organos
regulares, la Asamblea, todo, entonces también tenemos resoluciones que hacemos
publicas. entonces uno puede comprobar ahi de que quien puede expresarse o llevar
hacia fuera esté expresando lo que esta diciendo en ese documento oficial, en esa
respuesta propia de esa asamblea, o un consejo, si estd fuera de €l, si lo esta expresando
en concordancia con ellos. (Entrevista).

Y Humberto Cholango me decia:

Para nosotros es fundamental eso, el hecho de tener compafieros y compaiieras
mayores que estan en la comunidad, que tienen un enorme respeto, una enorme historia.
Obviamente son respetados. tienen que ser escuchados, tomados en cuenta, todo eso.

Lo mismo de los jovenes. De pronto puede su conocimiento intelectual, académico.
técnico, debe ser escuchado, debe ser aprovechado a lo maximo. Pero eso no significa
que el joven vaya a imponer en una asamblea comunitaria. No, de ninguna manera,
siempre sera la razon la comunidad, la razén dara la comunidad después de escuchar

muchas opciones.

Obviamente que tenemos mucho respeto de los mayores, ellos si son autoridad. ellos
conocen la historia, desde antes. mucho mas atencion.

Hay que dar a esos espacios sin descartar lo otro, que es que necesitamos en este
mundo que necesitamos ya enfrentar de manera técnica. de manera que el aporte
intelectual también es una base fundamental, para ir tomando decisiones correctas, para
ir tomando decisiones viables que encaminen hacia mejor desarrollo hacia mejor

convivencia de la comunidad. (Entrevista).

Bélgica Chela me decia que los liderazgos jovenes existen en las comunidades, que van
apareciendo: “también si hay valoracion a los jovenes, muchas comunidades. Por esta misma
valoracion también algunos. si existen lideres, no digamos que no existe ninguno. (...) Incluso
que si esos mismos algunitos desenvolviéndose y cuando tienen ideas uno también empieza a
respetarle. a verle como un guia mas, una esperanza mas, si hay una nueva generacion.”, y
que la legitimacion fundamental de su liderazgo se da desde el mismo criterio basico que en
los ancianos: su “trayecto de vida™ (Entrevista).

Un noveno elemento es la importancia que tiene la familia en el ejercicio de los liderazgos.

Esto me lo destacaba Andrés Andrango. resaltando la importancia de trabajar en pareja y en
familia:

(...) qué bonito lo que yo he venido aprendiendo en el recorrido en Bolivia: en
Bolivia hacen la dirigencia marido y mujer, hombre y mujer acé ojald lo podamos hacer
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porque mi mujer tiene que saber lo que yo estoy haciendo para que me entienda. caso
contrario yo voy a dejar abandonando la casa dejando todo ahi, yo vivo una vida. mi
esposa vive una vida y eso no es sentido.

Por ejemplo. nosotros hemos llegado a un entendimiento de que si yo hago esa parte
politica actual es porque primeramente me gusta y me siento identificado con quien yo
soy. Segundo: de que lo que yo hago estd bajo consulta también de mi pareja porque
caso contrario no funcionaria.

Otra cosa es de que los principios que yo tengo también los comparto con mis hijos. y
los comparto con mis hijos porque ellos van a ser los que retomen la lucha que yo estoy
actualmente haciendo. El caso es que la familia es el primer equipo que debe conocer
qué es lo que yo estoy haciendo, qué estamos haciendo como pareja. (Entrevista).

Este tema de poder compartir el liderazgo en familia no es siempre posible. En mi
experiencia con los mocovies de Santa Fe que operaban en la reforma constitucional nacional
de 1994, algunos de ellos mientras participaban de las gestiones y reuniones —en medio de
periodistas, alfombras rojas y aire acondicionado-, su familia quedaba en su rancho.
cosechando algodon. Esta es una de las dificultades que se crea para los lideres sobre todo
cuando las organizaciones estan en proceso de consolidacion —cosa que viven muchisimas de
ellas-: la distancia entre el mundo en que viven en la gestion politica y el que viven a diario en
la mantencién de su familia y en su comunidad es, muchas veces. abismal. Mantener el
equilibrio humano. poder responder a las necesidades de su familia y, a la vez, poder ir
haciendo activamente el proceso politico, es algo que no es facil, sobre todo para los lideres
nuevos. La comunidad cumple un papel muy importante. Pero aquellas que estan sumidas en
la pobreza més extrema —que son la mayoria- también tienen limitada su capacidad de ayuda.

Un décimo aspecto a tener en cuenta son algunas de las dificultades y contrariedades que se
viven en los liderazgos indigenas.

A lo largo del anélisis ya fueron apareciendo algunas de estas dificultades, pero entiendo
que conviene destacar algunas otras que se deben tener en cuenta.

Entre las que fueron apareciendo esta todo el peligro que entrafia el ejercicio del poder en
cuanto supremacia de interese particulares sobre los comunitarios. El zapatismo se previene al
justificar el pasamontafias también “como vacuna contra el caudillismo™ (EZLN 1994b: 61).

Pero Juanito Pérez me planteaba dos dificultades que entiende como principales con
respecto a los liderazgos que destaco aqui.

La primera de ellas es la migracion de los lideres mds significativos. Me expresaba la
situacion de un tipo de lider que él califica como “lider nato (...) que se lo llamaban
historicamente los cabecillas”, quiénes estando o no en el cabildo eran “referentes™ y a

quiénes caracterizaba como que “son gente que da todo a la comunidad™, pero que esta misma
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forma de ser los ha llevado a que “han tenido que migrar” porque les pasaba que viviendo asi
“tienen problemas con el mantenimiento de su familia y entonces necesitan trabajar”. Por esto
dice “ya no hay mucha gente con esas caracteristicas”.

Esta dificultad fuerte estd en un contexto en que la migracion es un fenémeno sumamente
importante en las comunidades indigenas y que afecta especialmente a aquellos que mas
iniciativa tienen en ellas:

Aqui tenemos una migracion cercana a cincuenta por ciento, una parte temporal y otra
parte ya casi definitiva. Y en este fenomeno migratorio se ha ido mucha gente que
podria haber hecho un papel a lo largo del tiempo interesante en las comunidades pero
que por este fenomeno entonces quedan pocos. (Entrevista)

Los lideres participan de este fendmeno de “desangramiento™ de las comunidades por la
migracion, y muchas veces su mismo dinamismo los termina llevando a esto. Especialmente
para el caso de los lideres jovenes. me destacaba Bélgica Chela como cuando aparecen, muy
pronto surge la posibilidad de que sean cooptados por entes externos v se les complica su
funcion de liderazgo: “Claro que no es facil. Porque empiezan también alli algunos entes
externos ya a querer, por decir, llevar de funcionarios. a llevar de técnico y a llevar de
candidato. Alli ya le complica la vida cuando entonces esas cosas asi.” (Entrevista).

El segundo problema que me remarcaba Pérez es el que ha surgido con la intromision de
organizaciones e iglesias y especialmente por el tema del manejo de los fondos. Asi lo
relataba Juan:

Luego han habido lideres que en su momento fueron interesantes pero que fueron de
alguna manera dafiados y corrompidos por ONGs y por iglesias que venian con los
fondos y que se fueron convirtiendo en los manejadores de los fondos y en muchos
casos llevaron alguna plata a su bolsillo y tal, y eso los debilitéo completamente. Hay por
ejemplo en una comunidad aca que hicieron hace como diez afios, bueno a este tipo que
era un buen lider. interesante, pero después tuvo problemas con el dinero. dijeron:
“bueno. en esta comunidad no vienes mas’ y lo expulsaron.

Este tema es una dificultad muy fuerte y suele pasar que las organizaciones extrafias no lo
tienen suficientemente en cuenta y a veces —aunque no siempre- teniendo buena voluntad de
ayudar no consideran profundamente las dificultades —internas y externas- que puede

enfrentar un lider indigena en un manejo econémico con el que no esta familiarizado.



5. Democracia indigena.

Asi nacio nuestra fuerza en la montaia, el que manda obedece si es verdadero,

el que obedece manda por el corazén comiin de los hombres y mujeres verdaderos.
Otra palabra vino de lejos para que este gobierno se nombrara

y esa palabra nombré ‘democracia’ este camino nuestro...

Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional

En este punto quiero comenzar aclarando que si bien el término “democracia™ no es un
término propio del mundo indigena, considerado desde su referencialidad al autogobierno
popular y a un sistema centrado en lo igualitaria tiene una correspondencia fuerte con el estilo
politico de gobierno de las comunidades y el que viene practicando y teorizando el
Movimiento Indigena. Por eso., sobre todo a los fines del andlisis y la consencuente

comparacion, la llamo “democracia indigena”.

5.1. Otra democracia.

No se puede resolver un problema con los nismos
esquemas de pensamiento que los creo
Jaime Pilatuna Zincango

Desde su propia practica el Movimiento Indigena cuestiona a la democracia actual en
América Latina y propone un modelo vivido como alternativa.

Es que durante su camino —como sostiene Porras Velasco- “el movimiento indio pretendio
y logré acumular prestigio a ciertas practicas democréticas en su seno y exigio al Estado y al
resto de la sociedad incorporarlas™. Y afirma la ecuatoriana: “discursivamente nadie podia
objetar la importancia de las practicas democriticas, alli los indios situan sus mecanismos de
toma de decisiéon. busqueda del consenso y reclamo del reconocimiento de sus derechos
fundamentales. Esto les da un valor intrinseco propio. el de democraticos y pluralistas™ (2003:
323).

Asi. todo el planteo indigena esta puesto en relacion a la democracia, a una democracia a la
que se pretende cambiar profundamente. y el aval que dan las practicas y la reflexion indigena
sobre el tema hace que el Movimiento Indigena pueda proponer volcar sus propias riquezas de
sabiduria y experiencia en este cambio profundo.

Es un “nuevo reto” a la democracia, pero que viene concretizado ya en “nuevas reglas™.
reglas que practica pero que también exige en la conformacion de una democracia que esté
sustanciada de poder popular: “A partir del levantamiento del 90 el Movimiento Indigena

ecuatoriano ha planteado un nuevo reto y quizas unas nuevas reglas en esta interaccion del
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pueblo por tratar de (...) reclamar el poder y construir también el poder” (Sarango M..
Entrevista).

Garcia Linera habla del “ayllu en accion™ a lo que considera una “movilizacion actuante de
una estructura civilizatoria comunal-andina™ que esta marcando “pautas y tendencias para una
regeneracion de la politica y el buen gobierno en el pais™ (2001b: 308).

Humberto Cholango me describia asi la democracia por la que se lucha desde el
Movimiento Indigena: ... la real dimension que plantea el Movimiento Indigena que es ir
democratizando enfatizando el reconocimiento de su historia para poder fomentar una
democracia inclusiva, una democracia participativa, una democracia con justicia social”
(Entrevista).

Blanca Chancoso, distinguiendo la préactica politica indigena, de una “llamada democracia™
basada solo en el voto y en el engafio —que es “la democracia de los blancos™-. me decia:
*(...) nosotros en cambio consultamos. hacemos reuniones, demoramos un poquito, pero. a
veces. hay una reunion que puede durar toda una noche hasta entendernos bien y elegimos
igual en votacion abierta. popular. nuestras autoridades son asi elegidos (...)".

Por eso propone:

(...) nosotros creemos que también hay que direccionar lo que es la democracia, no sé
si decir reconceptualizar la democracia. para que el concepto de democracia no sea
solamente de decir que significa ir a las urnas y dar el voto. No. pienso que en
democracia deberia ser elegir. ser elegido. receptar opiniones. permitir la participacion.
ser consultado, pero también en todos los espacios en conjunto. para que sea la

democracia entonces (...) (Entrevista).

Stalin Vallejos me definia su concepcion de la democracia indigena como una “democracia
sobre las bases™: “Seguimos pensando en las democracias sobre las bases. Una democracia
que se fundamenta toda la cuestion indigena. todo el Movimiento Indigena. no ahora. sino
desde antes, desde la época de la colonizacidn, creo que hay que recobrar esa democracia. la
democracia que sea sobre las bases.” (Entrevista).

Y hay algo clave: como analicé mas arriba, los problemas de nuestra democracia tienen que
ver con una matriz. con un esquema de pensamiento que esta detras de ella. por eso la
autentificacion de la democracia tiene que pasar por buscar en otra matriz, en otro esquema de
pensamiento. Como me decia Jaime Pilatuna Zincango: “no se puede resolver un problema

con los mismos esquemas de pensamiento que lo cred™ (Entrevista).
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5.2. Desde abajo.

Un primer y basico elemento de lo que podriamos conceptualizar como democracia
indigena es que se trata de una construccion desde abajo. El EZLN proclama: “queremos
encontrar una politica que vaya de abajo hacia arriba™™ y describe su camino democrético
como algo “a construir desde abajo y por abajo™”. Este camino desde abajo tiene que ver con
aquel cambio del sujeto revolucionario que es analizado mas arriba.

Es una direccionalidad politica que comienza con un camino organizacional. Es el camino
de la organizacién el que se plasmo en politizacion y permitié la influencia indigena a nivel
del Estado-Nacion. Hay que entenderlo, a la luz de la proyeccion politica que ha madurado el
Movimiento Indigena en las ultimas décadas, como un proceso movilizador desde abajo:
“... las précticas de los indios ‘acciones comunes. marchas, enfrentamientos. mingas” no son
producto de respuestas espasmodicas, mecanicas. de catarsis colectivas o de cuestiones
coyunturales de estomago, sino. mas bien, practicas de organizacion producto, por un lado. de
categorias, significados y evaluaciones, y por otro, de las bases comunitarias inscritas en un
proceso de movilizacion —étnica y de clase- que les da sentido™ (Botero V. 2001: 140).

Hablando del trabajo organizativo que comenz6 Leonidas Proafio y de su politizacion. nos
decia Elisabeth Chauca: “(...) él fue una persona ejemplar con su vida y con su obra entonces
eso ha hecho eco hasta ahora (...) ha hecho que estemos inmersos en la politica y en las
opiniones que son de cambio para el pais entero.” (Entrevista).

El camino organizativo fue unido a un proceso de emergencia de la conciencia indigena
que se encaminé hacia la valoracion expresa de su dignidad y hacia un planteo manifiesto en
busqueda de justicia. Asi me decia Santiago Naula, comunicador de la red quichua en Radio
Latacunga, de que el trabajo del Movimiento Indigena se comenzo:

(...) haciendo conciencia de que es importante la organizacion porque solo
organizadamente se puede conseguir mucho mas. En ese sentido la mayoria de los
dirigentes entendieron la situacion y pudieron encaminar este proceso organizativo.
reivindicativo, porque en esa época fue duro: época de hacienda. época de gamonales.
antes era el indigena esclavo, el negro también esclavo. Fue un proceso que cada vez
més habia un buro que lo tenfa esclavizado al indigena. En ese tiempo el indigena no
podia pensar. no podia alzar ni siquiera su voz. Yo creo que en ese sentido fue una
conciencia alla mucho mas de la dirigencia indigena, de los dirigentes comunales. que
empezaron a encaminar este proceso organizativo (Entrevista).

* EZLN, Declaracion del 19 de junio de 2000 en Cecefia et al. 2002.
%y que por fidelidad a este principio no consiste en “hacer acuerdos arriba para imponer abajo, sino (en) ...
hacer acuerdos para ir juntos a escuchar y a organizar la indignacion™ (EZLN 2005: 8).
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Pero también es un camino decisional. Este recorrido decisional resulta clave para entender
la fuerza que ha tomado el Movimiento Indigena: “... la razon de esta capacidad de
convocatoria esta en el proceso de toma de decisiones: éstas son ampliamente discutidas y
deliberadas en un recorrido de “abajo hacia arriba’, desde la comuna o comunidad hasta la
dirigencia nacional™ (Porras V. 2005: 228). También el movimiento boliviano es visto como
“maduro para gestar decisiones desde abajo™ (Prada A. 2006: 39).

Y ademas de este “desde abajo™ social, hay un “desde abajo™ geografico. que va “desde lo
local hasta lo global™®®.

Son los “lazos primordiales” de parentesco y vecindad —junto a la conciencia étnica y de
clase- el fundamento de una politica basada en “colectivos locales™ pero siempre con la
percepcion de que es “posible un cambio en las estructuras a las cuales esa movimilizacion se
enfrenta” (Botero V. 2001: 38).

Este “abajo™ es un lugar socio-politico a la que la dominacion colonial condend a las
naciones indigenas. pero es también el lugar desde donde surge lo mas auténtico y profundo
del aporte politico del mundo indigena a toda Latinoamérica:

El discurso politico debe estar cargado de mucha cosmovision. Es decir. que
aprendamos a seguir siendo nosotros, que no para ser politico tengamos que asumir el
discurso clasico y tradicional de los politicos, sino que recojamos la sabiduria de
nuestros mayores. las reorientaciones del concepto de los principios que se daban, y que
esos sean los que nos vayan orientando. Por eso, por lo menos para los Quichuas, los
muertos no se quedan atras. quedan adelante. son la guia. y asi hemos adelantado
(Bustos 2003).

Por esto, rescatando un concepto de Touraine, Porras Velasco sostiene “que es en la cultura

y no en las instituciones donde hay que encontrar el fundamento de la democracia™ (2005:

1¥L)

5.3. Desde lo cotidiano.

la democracia es el ejercicio del poder por la gente
todo el tiempo y en todos los lugares
Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional

Otro elemento es su surgimiento (desde abajo) y desarrollo (por abajo) desde lo cotidiano.

% Gonzéalez Casanova destaca este camino desde la emergencia zapatista y sostiene que “lo local y lo global del
provecto democratico v socialista se van combinando en todo lo que se puede desde el principio, con respeto a
las diferencias, ritmos, y variaciones, pero siempre con un concepto de unidad en la diversidad, que expresa lo

universal en los derechos de los demads (...)" (2002: 1).



Sostiene Garcia Miranda que “el compartir cotidiano, estacional o extraordinario que
acompaiia la vida humana en su relacion con la naturaleza, la sociedad y el mundo sagrado, es
la forma como se manifiesta la democracia comunal, heredada del ayllu andino™ (2007: 79).

Es una creacién cotidiana de la propuesta de “un mundo donde quepan todos los mundos™
(Cecefia 2001c¢: 3), ya que “la democracia es el ejercicio del poder por la gente todo el tiempo
y en todos los lugares”™ (EZLN en Cecefia et al. 2002) y una reformulacién de “las
tradicionales experiencias de gestion comunitaria que caracterizaron a las comunidades
indigenas (...) bajo el impacto de las politicas liberales™ (Algranatti et al. 2005b: 11).

El Subcomandante Marcos recuerda el por qué de estas practicas: “el trabajo colectivo, el
pensamiento democrdtico, la sujecion al pensamiento de la mayorfa, son mds que una
tradicion en zona indigena. han sido la unica posibilidad de de sobreviviencia, de resistencia.
de dignidad y rebeldia (1994b: 43). Es la vivencia democrdtica cotidiana de las comunidades
la que se proyecta hacia lo politico cuestionandolo y revolucionandolo (Algranatti et al.
2005b: 11-12).

Tapia observa —hablando de quechuas y aymaras- que siendo estas naciones “de matriz
comunitaria (...) no contienen en su seno la forma estatal™, y sostiene que uno de sus “rasgos
fuertes™ es que “la politica no se ha autonomizado respecto de la resolucion global del resto
de la vida social™ (2007¢: 52-33).

Julidn Pucha se referia al punto de partida de la organizacion indigena como “la realidad™:
“Para nosotros siempre Monsefior Proafio y nuestros ancestros han dicho nosotros. la
organizacion es como un camino, donde hay un inicio y un punto de llegada. y nuestro inicio
esta en la realidad (...)” (Entrevista).

La vida cotidiana se ha contituido democraticamente y por eso es capaz de proyectarse en
este sentido a otros niveles. Esto se ha cuidado y se ha construido, ya que “el propio colectivo
ha luchado en su interior por sentar las bases que le permitan ser realmente democratico:
abierto al control de las bases. a la discusion politica y a la critica publica. asegurando asi la
fuerza ética necesaria” (Botero V. 2001: 210).

Es que es la vida cotidiana configurada como contestacion a nivel micro hacia el poder
opresor. Esto fue gestado en ese proceso de resistencia, de lucha cotidiana, sobreviviendo
diferenciados al resto de la sociedad pese a los multiples intentos de “asimilacion a la “cultura
nacional’™ (Porras V. 2005: 264). Zibecchi al hablar de los movimientos sociales
latinoamericanos sostiene que ellos “tienden a reproducir la vida cotidiana, familiar y
comunitaria, asumiendo a menudo la forma de redes de autoorganizacion territorial™ en sus

“formas de organizaciéon™ y pone como ejemplo de ello “el levantamiento aymara de



setiembre de 2000 en Bolivia (que) mostré6 como la organizacién comunal era el punto de
partida y soporte de la movilizacion, incluso en el sistema de “turnos’ para garantizar los
bloqueos de carreteras. y se convertia en el armazén del poder alternativo™ (2003: 3)”". En
todo esto se busca mantener como propuesta, lo vivido: “una democracia de iguales distintos
sin jerarquias™ (Cecefia 2001c¢: 3). Como sostiene Porras Velasco: “sus demandas traspasan el
discurso o negociacion politica y pretenden convertirse en un conjunto de valores que se
comparten y viven diariamente™ (2005: 53).

Botero Villegas recuerda —apoyandose en otros investigadores- que. en las “sociedades en
desarrollo™ lo que llaman “relaciones interpersonales primordiales™ son las que “juegan un
papel mucho mas importante en la organizacién de la actividad politica que el cumplido por
los grupos basados en una identificacion de clase™ y que €stas son “puestas a prueba cuando la
colectividad que las cultiva se ve amenazada en su forma o estilo de vida™. Y sostiene que

“las redes sociales creadas por este tipo de relaciones, son ‘matrices de enlace social™ ...”

(2001: 121).

5.4. Consensual.
La democracia es algo que se construye desde abajo y con todos,
incluso con los que piensan diferente a nosotros
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional
La otra dimension de esta democracia indigena es su cardcter consensual. Cecefia sostiene
que se trata de “la democracia del consenso y no de las mayorias, la democracia de todos™
(2001c: 3). en palabras de un dirigente indigena ecuatoriano “el consenso es la expresion
democratica mas fuerte. sobre algunas ideas, la gente se pone de acuerdo, analiza, ve los
pormenores y se ventila a nivel comunitario” (En Porras V. 2005: 228) y Gomez Suarez

destaca “la busqueda del consenso™ (2007: 31) como una de sus caracteristicas fundamentales.

" En esta realidad de lo cotidiano ve que “el ansiado mundo nuevo estd naciendo en sus propios espacios y
territorios. incrustado en las brechas que abrieron en el capitalismo. Es “el” mundo nuevo real y posible.
construido por los indigenas, los campesinos y los pobres de las ciudades sobre las tierras conquistadas, tejido en
base a nuevas relaciones sociales entre los seres humanos, inspirado en los suefios de sus antepasados y recreado
gracias a las luchas de los dltimos veinte afios. Ese mundo nuevo existe. ya no es un proyecto ni un programa
sino multiples realidades. incipientes y fragil. Defenderlo. para permitir que crezca y se expanda, es una de las
tareas mas importantes que tienen por delante los activistas durante las proximas décadas. Para ello debemos
desarrollar ingenio y creatividad ante poderosos enemigos que buscaran destruirlo; paciencia y perseverancia
ante las propias tentaciones de buscar atajos que. ya sabemos, no conducen a ninguna parte.” (Id.: 4-5).
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la cual si bien tiene un clarisimo y determinante punto de partida, no renuncia a la busqueda
abierta de la universalidad™.

Las asambleas aymaras también muestran que “buscan ante todo la produccion de consenso
a través de largas sesiones de mutua persuasion; y si bien no falta la formacion de disensos
minoritarios, estas minorias no pierden su derecho a la voz disidente y a aprobar en una nueva
asamblea un cambio en la correlacion de fuerzas™ (Garcia L. 2001a).

Consultada sobre como se lograba el consenso. me decia Blanca Chancoso:

Se ha debatido. siempre se trata de fundamentar lo maximo posible y ya en ultimo de
los casos, va lo que ya la mayoria decide. No hay eso de decidir, de dejar sentado de que
hubo contradicciones. no. no, ya se ha debatido y todo. y en ultimo de los casos va a la
mayoria, y se somete.

Ya solo si alguien quiere, con mala intencion, como se dice, y tiene otras cosas en
mente son aquellos que tratan de no respetar las decisiones ya de la mayoria y hace otra
cosa. Pero quienes estdn dentro de la organizacion en eso si ha habido disciplina y
cuando ha actuado de manera indisciplinado ya ha habido una amonestacion fuerte y si
es algo considerado como traicion no se perdona casi. Ahora un poco por la politica ha
sido mas suave, pero no se perdona.

Siempre se mantiene, entonces, quien esta en la organizacion piensa asi, no hay una
cuestion individual, siempre mas bien se averigua mejor se trata hasta lo dltimo de
invitarlo, de replantear, pero si no estd en claro el asunto. ya va lo que la mayoria decide
(Entrevista).

Sin embargo, la imagen del consenso no es la misma de la que se maneja en lo habitual del
sistema politico. Esto fundamentalmente por dos cosas: primero que el consenso no es nunca
un acuerdo de cupulas, sino que mas bien es la dirigencia que acepta un consenso que se ha
formado desde las bases; segundo. que no tiene esa imagen de “camino intermedio™ fruto de
una negociacion, sino que muchas veces las decisiones de consenso son las mas duras y las
que estan mas marcadas por un heroismo de lucha hasta las tltimas consecuencias.

Sobre lo primero. me decia Pedro Goémez:

El consenso se expone, es como una persona un panelista va exponiendo, simplemente
la directiva solo escucha, y ellos siguen anotando, como el secretario. entonces ahi se
saca de los expuestos de la asamblea sacan una resolucion. ¢ Qué les parece esto?, esto:
hay tres puntos que se hablaron ;qué les parece esto? dice el sefior, este dice esto, o esta
persona dice esto’, entonces escogen de los tres puntos expuestos, ‘esto nos puede
venirnos bien’, “esto nos puede venir mal’, “esto es el camino’, una solucidn para evitar
tremendos tramites administrativos, legales. optemos hacer esto’ y lo hacen. y la
poblacién entendio el mensaje que se ha dado y aprueba (Entrevista).

Sobre lo segundo, es esto lo que me remarcaba Andrés Andrango:

98 4 . . . .
... en la idea zapatista. la democracia es algo que se construye desde abajo y con todos, incluso con aquellos

que piensan diferente a nosotros” (EZLN, Declaracicn del 19 de junio de 2000 en Ceceiia et al. 2002).



Siempre vamos al consenso de que si hay que tomar decisiones. De pronto son las mas
fuertes. pero esas son las que hay que tomarlas. El Movimiento Indigena ha aportado
muchas vidas por ejemplo, justamente por esos consensos duros que se han dado y
creemos que el Movimiento Indigena seguira aportando y ofrendando vidas mientras no
haya un cambio en nuestros gobiernos, seguiremos trabajando por el bien de nuestras
organizaciones (Entrevista).

El llamado zapatista es muy enfético en su conviccion de la solidez construida sobre la base
de un auténtico consenso (Ceceiia 2001c: 3).

Porras Velasco. distingue el tema segun los niveles organizativos, aunque considera que
este tendencia estd en todas las decisiones, destaca que cuando se trata del nivel
organizacional comunal. o de “segundo y tercer grado (...) la forma de decision ha sido el
consenso”., y que por razonas de dinamizacion se decide por mayoria en las organizaciones
regionales y nacionales. Pero aclara que “incluso en éstas se pone especial énfasis en el logro
de acuerdos consensuados”. Como virtualidad de esta forma consensual destaca que “ha
llevado a una constante interaccion con las bases en la toma de decisiones™ (2005: 97).

Esta forma consensual esta intimamente ligada a la asamblearia:

Esta forma de tomar las decisiones por consenso es propia de algunas comunidades.
aquellas en las que el érgano administrativo mas importante es la Asamblea General: en
estas comunidades se acude a la decision consensuada y en Gltimo caso mayoritaria para
todos los asuntos. desde la solucion de un conflicto administrativo menor, hasta la
sancion de un delito (Porras V. 2005: 229).

Y también esta intimamente ligada a la economia de reciprocidad. lo cual puede traer
dificultades para su implementacion a niveles que intenten abarcar a los sectores poderosos.
Hay una frase de Evo Morales a donde retine estos conceptos, hablando del modelo socio-
economico del MAS: “Es un modelo econdémico basado en la solidaridad, la reciprocidad. la
comunidad y el consenso. Porque la democracia es para nosotros un consenso. En la
comunidad es consenso. en el sindicato es mayorias y minorias.” (En Dieterich 2005).

El tema del consenso es considerado como un aporte a la democracia, asi me lo planteaba

Humberto Cholango:

Hay muchos aportes estructurales, muchos aportes originarios que existen: por ejemplo.
para nosotros no existe la mayoria, ni la minoria, existe el consenso. por ejemplo, en un
tema debemos tener consenso, y para tener consenso para nosotros lo mas fundamental
el instrumento mas fundamental, es el didlogo. Entonces, para nosotros. en las
comunidades a veces, bueno, ahora ya estd en caso. no existe eso del voto mayoritario.
no, para nosotros existe consenso. acuerdos, acuerdos entre personas, entre
comunidades y eso quisiera que se vaya configurando mas amplio, con las instituciones
donde estan trabajando directamente. (Entrevista).



Por eso la proyeccion de la democracia consensual a otros ambitos con habitos y culturas
distintas no deja de ser problematica, lo cual no la invalida como idea a trabajar. Albo-Barrios
Suvelza reconocen que es mas facil llegar al consenso en “aquellos niveles y grupos en que
cabe la democracia directa porque todos se conocen a todos™. pero cuando aumenta el nimero
de participantes y de intereses contrapuestos se hace mas dificil. De todas maneras hablan de
un consenso que no implica “necesariamente unanimidad, pero si aceptar puntos de vista
distintos en miras al bien comun” y, como tltima instancia, consensos sobre “las reglas de
juego™ (como terminar votando por mayoria, o adoptando sistemas de alternancia para cargos.
etc.).” (2006: 38-39).

Justamente, es la conciencia comunitaria la que —sin anular los disensos- hace posible una
aceptacion conciente y confiada en el criterio que la mayoria de la comunidad decide sin que
la “minoria”, que puede pensar distinto. se sienta “oposicion™: “Simplemente tienen que
aceptar. Aceptan y con el pasar del tiempo se dan cuenta que ha habido un razonamiento. Que
puede ser equivocado. o puede ser acertado, hay que esperar al tiempo™ (Gomez. Entrevista).

Victor Céardenas describe la forma decisoria en la democracia indigena asi:

Si tuviéramos que hacer una graduacion segun los valores de la democracia indigena.
diriamos que rige la tendencia a buscar un consenso undnime: la unanimidad. En
segundo lugar, se tiende a buscar un consenso mayoritario, por lo menos una votacion
de dos tercios, y en tltimo lugar, buscar una mayoria simple. Estos temas no son solo
parte del debate, sino incluso de la practica de algunos grupos sociales, y de entre ellos,
de algunas organizaciones politico-partidarias, civicas, barriales y comunitarias™ (En
Gomez S. 2007: 32).

Lo que Gomez Suarez entiende como “la combinacion de intereses comunitarios y de
intereses individuales. en una especie de “democracia consensual™ (2007: 31).
Y el zapatismo sostiene que:

Es razon y voluntad de los hombres y mujeres buenos buscar y encontrar la manera
mejor de gobernar y gobernarse, lo que es bueno para los mas para todos es bueno. Pero
que no se acallen las voces de los menos sino que sigan en su lugar, esperando que el
pensamiento y el corazon se hagan comun en lo que es voluntad de los mas y parecer de
los menos, asi los pueblos de los hombres y mujeres verdaderos crecen hacia dentro y se
hacen grandes y no hay fuerza de fuera que los rompa o lleve sus pasos a otros

: 99
caminos.” .

% EZLN, Declaracion del 26 de febrero de 1994. Citado en Cecefa et al. 2002.

187



El didlogo constituye un tema clave en relacion a las decisiones, incluso como actitud hacia

100 . 5 e ;
. Es interesante la oposicion que hace Lenkersdoff con respecto al

fuera de las comunidades
sentido de pluralidad que esta presente desde antiguo en la mentalidad maya. en oposicion a la
centralizacion monolitica realizada por la colonizacion (2002). Indudablemente en esta
mentalidad, el dialogo era una practica politica de mucha importancia.

Tenemos asi, recapitulando, una busqueda de consenso constante que tiene su base en la
asamblea local pero que también estd presente en los niveles de decisién “mas altos™. El
recurso a la mayoria parece aparecer solo en algunas ocasiones pero hay un especial cuidado
en acompaiiar a los que disienten. los cuales saben que seguirdn teniendo oportunidades de
expresarse y replantear sus perspectivas, pero que también saben que tienen que acatar lo que
la mayoria decide para poder seguir haciendo un camino juntos. Mario Bustos me relataba
como frente a los que disienten se utilizan estrategias de acompafarlos por un lado y “dejarlos
solos™ por otro, para favorecer un espacio de reflexion. Implica un importante arraigo de la
cultura del didlogo y no puede identificarse con posturas “intermedias” —por lo menos en
todas las ocasiones- sino que muchas veces ha tenido que ver con las decisiones mas
radicales. La base cultural y econémica que tiene esta busqueda del consenso es lo que le da
su solidez pero. también. lo que deja interrogantes sobre su aplicabilidad a otros espacios

politicos. Interrogantes no féciles de responder, pero no imposibles a mi entender.

5.5. Deliberativa y Participativa.

Garcia Linera califica como “democracia deliberativa™ a la que se manifestd en las
rebeliones aymaras, pero aclara que es tal “no como complemento del estado de derecho
como lo hubiera deseado Habermas, sino precisamente como interpelacion a un estado que ha
institucionalizado la desigualdad™ (2001a). Gonzalez Casanova sostiene que a partir de la
emergencia zapatista: “La democracia se volvio el gobierno de un pueblo libre que discute y
decide con sus ciudadanos y sus trabajadores los problemas que atafien a su relacion con otros

pueblos, con la naturaleza, con la cultura, con la sociedad. con la politica, con la economia™

(2002: 1).

"0 E| zapatismo proponia un dialogo directo “con la gente sencilla y humilde del pueblo mexicano™ para
escuchar, aprender e ir construyendo “un programa nacional de lucha (...) claramente de izquierda (...)
anticapitalista (...) por la justicia. la democracia y la libertad” (EZLN 2005: 7).
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En este sentido recuerda Tapia con respecto a la politica indigena que: “La politica
comunitaria es una politica de la presencia, la deliberacién y la responsabilidad de los
delegados en relacion a la comunidad a la que pertenecen™ (2007b: 112).

En Cotacachi, la experiencia gubernamental de Pachakutik se define fundamentalmente
como democracia participativa:

Entonces, es muy interesante este proyecto que fue un instante donde la democracia
era participativa donde la gente comenzaron a debatir sus puntos de discusiones y ese
era un mandato, ;no?, era un mandato de la asamblea anual a través de la asamblea de
unidad cantonal que salia su plataforma de lucha su plataforma de trabajo. Eso fue muy
interesante para que el gobierno municipal, que el dirigente municipal pues. pueda
igualmente hacer su plan, su plan de gobierno, igualmente su plan de desarrollo
cantonal que tenemos desde el ailo 97 y que vamos reforzando cada aiio.

Entonces, eso ha sido un eje muy importante para que nosotros podamos trabajar en
diferentes 4reas. porque tenemos area de desarrollo. tenemos drea de salud. de
educacién. ambiental v de las organizaciones, entonces esas dreas han sido muy
importantes para nosotros, para podernos enfocar hacia las necesidades y problemas que
tiene cada una de las organizaciones sociales y cada una de las familias cotacacheas.
tanto mestizos. indigenas, negros del canton.

Entonces fueron, a medida que vaya caminando la participacion ciudadana. fue
interesante porque se veia la participacion de los nifios, de las nifias, fue también y hasta
ahora también seguimos con la participacion de las mujeres que no era visto mds que
todo en el canton en el sector mestizo, bueno la UNORCAC ya tenia nuestra
participacion de las comparfieras mujeres. porque estaba integrada en la dirigencia
cantonal del Movimiento Indigena, como también las diferentes organizaciones
comunitarias entonces nuestra participacion era que ya las mujeres ya sean
protagonistas sean participes en la dirigencia, en las asambleas. eso como que la ayudo
para que se desarrolle rapidamente esta experiencia aqui en cantén Cotacachi a través de
la participacion de la asamblea cantonal. Entonces las compafieras mestizas fueron
organizando. Interesante: aca tenemos organizaciones de mujeres urbanas. barriales. €so
nos ayuda para que nuestras compafieras vayan participando en diferentes espacios
politicos, diferentes espacios de discusiones, para que sean escuchados y ellas son
protagonistas y entran en el plan de trabajo municipal. Igual nosotros respetamos
también dentro del plan pues para que ellas sean las que decidan las decisiones de las
mujeres. de la familia y del cantén Cotacachi. Entonces. este espacio ha sido uno de los
mejores de la participacion (Guitarra, Entrevista).

Esto se expresa y se concreta en la elaboracion del presupuesto participativo, que es visto.
sobre todo, como una forma de vencer la forma clientelistica de la politica:

(...) ahora nosotros estibamos también trabajando desde el municipio para que el
clientelismo que se termine. Porque simplemente era asi. pues hablemos de doce afos
atras que el dirigente que era bien recibido, el dirigente que a lo mejor trajo regalo, que
era recibido llevaba su firmeza y que llevaba su oro.

Cambid esa tonica municipal. Hablamos desde el afio 97, hablamos del presupuesto
participativo donde ha sido uno de los pilares muy fundamental. para nosotros, para el
municipio, para que ya dejemos de ser clientelistas sino que seamos mas participativos,
la decision tomen las bases, la decision tomen las comunidades, los barrios, las zonas, la
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decision tomen las organizaciones de mujeres. nifios. jovenes. Entonces ha sido una
plataforma de lucha que habian hecho los compaifieros para que las autoridades podamos
estructurar de la mejor manera y responder a las necesidades e inquietudes de nuestras
organizaciones de base.

Asi que el presupuesto participativo es uno de los elementos muy importantes para
nosotros porque sabemos de que lo poco que se tiene dentro del presupuesto municipal,
el cantdn es grande el territorio pero en sus ingresos econdémicos es muy poco porque no
tenemos muchos ingresos econdmicos por tasas o por impuestos, ;jno? No tenemos
mucho pero se ha trabajado con recursos que tenemos de Cotacachi. Al mismo tiempo
que tenemos lo que entrega el gobierno central. Eso ha sido una distribucién hablemos
equitativa. de manera que se ha llegado a todas las organizaciones, no hemos podido
llegar iguales. mas bien se ha podido responder a las necesidades de esta manera de las
organizaciones y de las comunidades.

De esta manera creo que nuestro trabajo ha llegado a todos los sectores sociales
entonces esto ha sido una respuesta a las necesidades de nuestras organizaciones
comunitarias (fd.).

Bayardo Sanchez, de origen indigena pero viviendo en Quito y militando politicamente en
la izquierda. me decia comparando la democracia indigena con la griega: “la gran diferencia

con la democracia griega es que aqui en el mundo andino todos participan™ (Entrevista).

5.6. Revolucionaria.

El dltimo elemento que queremos destacar es que se trata de una democracia
revolucionaria. Este tema serd presentado brevemente aqui, pero se profundizard en el
capitulo siguiente del trabajo.

A pesar de que Gomez Suarez ve como parte de las caracteristicas del pensamiento
zapatista y también de Victor Cardenas el hecho de que “se pretende la integracion y fusion
del modelo de “democracia indigena’. y no la sustitucion de una por la otra, ni el fin del
sistema politico democratico moderno™ y la sita “dentro de unos planteamientos reformistas.
convergentes, influyentes y concertadores, que buscan el disefio conjunto de un nuevo sistema
democratico de caracter pluriétnico, multicultural y pluralista. en el sentido ideologico-
politico...” (2007: 34), hay que reconocer que este planteo aparentemente moderado contiene
cambios suficientemente radicales como para caracterizarla como revolucionaria.

Puede ser interesante ver aqui la postura de Borén en cuanto a no oponer. por principio.
reformas v revolucion. Esto depende de qué tipo de reformas se hagan. Cuando las reformas
son capaces de cambiar cualitativamente la situacion pre-existente y logran instalar a la

sociedad en otro nivel de justicia que sirve como plataforma de lanzamiento de otros
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proyectos mas profundamente transformadores de la realidad social. entonces no puede
afirmarse que las medidas sean solo “reformistas”™ (Borén 2005b: )
Garcia Linera sostiene que:

(...) hay que considerar por lo menos dos formas de revolucion: la social. que combina
estructuras y modos de produccion, y la politica, que abre espacios de representacion.
Ambas tienen efectos econdmicos concretos. En el caso del evismo. estariamos ante una
revolucion politica que tiene su impacto en el ambito econémico. pero no de manera
estrictamente radical. El propio Evo Morales ha conceptualizado al proceso que
encabeza como una revolucién democratica cultural o revolucion democratica
descolonizadora, que modifica las estructuras de poder. modifica la composicién de las
¢lites del poder y los derechos, y con eso las instituciones del Estado, y eso tiene un
efecto en la propia estructura econdmica. porque toda ampliacion de derechos significa
la redistribucion de la riqueza (2006b: 31).

Entiendo que hay elementos fuertes como para hablar de una revolucion social en camino en
todos los lugares donde el Movimiento Indigena ha sido fuerte. Santiago Naula me relataba.
como un pequefio ejemplo de uno de los logros en los que entiende que participo la actividad
de la Radio Latacunga, este hecho: “antes usted para entrar en una oficina tenias que saludar,
tenias que hincar, tenias que pedir una especie de permiso. sacar el sombrero para poder, que
: te atiendan, en cambio hoy hay un respeto en relaciones publicas, puedes decir algo en
x quichua no hay ningtn problema pero hemos vencido mucho mas de eso™ (Entrevista). Tupac
Yupanqui también me reconocia la importancia de estos cambios. pero indicando
especialmente como todo lo que cuestiond el Movimiento Indigena produjo un cambio en el
ambiente politico ecuatoriano:

Hoy en dia. esto que esta pasando en Ecuador de Rafael Correa. no hubiera de ninguna

manera existido si no hubiera habido estos veinte afios de organizaciones indigenas que

han ido peleando espacios y cuestionando una serie de espacios que nadie los puso en

cuestion. La pusieron en cuestion ellos y el movimiento ciudadano de Rafael Correa se

: alimenta casi en un ochenta, noventa por ciento de los avances que nadie se atrevio a
hacer, que nadie se atrevio a cuestionar, sino de esos caminos que hizo el Movimiento
Indigena en Ecuador

Pero me advertia que falta mucho todavia:

El movimiento indigena como actor politico de esa magnitud tiene eso: veinte o
: treinta aflos y en veinte o treinta afios los cambios no son definitivos.

Hay mucha gente que todavia se sorprende que pueda un indigena ser diputado. (...)
ahora el que mds puntos tiene en el Consejo Nacional de Participacion Social es un
indigena *;Como? ;Este tipo de donde salio?’. resulta que tiene una maestria, tiene un
doctorado, a la gente todavia le sorprende que algin indigena pueda llegar a tener unos
niveles de formacion en esta cultura occidental. unos niveles de reconocimientos. unas
habilidades. La gente se sorprende.

Eso significa: los cambios, las cosas que ha hecho el Movimiento Indigena, las
patadas que se han dado en el tablero no son definitivas. Hay gente que todavia esta
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madrugandose a la novedad y eso tiene que ver con los mundos o los submundos
culturales que hay en nuestra sociedad ligadas a las relaciones productivas econémicas,
en donde no tienen que ver tanto los derechos, no tienen que ver tanto estas visiones
pluriculturales sino tienen que ver todavia esas visiones machistas, esas visiones
etnocéntricas que miran a lo blanco como el centro de la cultura, hay muchos
submundos en nuestra sociedad que (...) no se abren a éstos. no porque no quieran, no
tienen acceso. los noticieros que escuchan son... los noticieros de la mayor parte de
nuestros medios viven de espaldas a estas cosas. o lo miran con sorpresa, entonces yo
creo que es mas o menos natural, que pasardn otros treinta afios hasta que nos
acostumbremos definitivamente a tener actores en Ecuador. Todavia no hemos tenido
un presidente indigena. como lo hemos tenido en Bolivia, de hecho en Bolivia, aiin en
Bolivia, teniendo tantos indigenas para muchos es una vergilienza y una desgracia que
un indigena sea presidente, verdad.

Entonces son los mundos o submundos culturales que se viven y claro hay detras de
eso hay sectores politicos y sectores econémicos que ven perjudicadas sus posiciones
porque han vivido durante doscientos afios de reptiblica no del esfuerzo. ni del sacrificio
que dice que es del sector privado se han alimentado. no. no han vivido de ningun
esfuerzo ni sacrificio. han vivido del aprovechamiento y de la esquilmacion, han
heredado esos modos culturales donde la injusticia era el modo de sobrevivencia
entonces esos sectores que desde doscientos afos de reptblica, para no hablar de los
quinientos de estar acd los hispanos. sin6 de estos doscientos afios donde dentro de
nuestro paises ha habido poblaciones y esos sectores politico-economicos que se han
beneficiado de nuestra republica y esos sectores politicos y econdémicos que hoy se
oponen en Bolivia a Evo Morales, se oponen en Venezuela a Hugo Chavez. se oponen
en Ecuador a Rafael Correa, esos sectores que se ven perjudicados que son de la derecha
son los sectores banqueros. los que viven de la especulacion. esa gente que no trabaja.
no ha trabajado. que ha vivido de derivar de familia blanca o de familias criollas. que
han vivido de la explotacion. esa gente va a seguir resistiéndose y va a encontrar esto
del Movimiento Indigena y las novedades en politica como un peligro para ellos.
(Entrevista)

En la linea de poder caracterizar a este planteo democratico como revolucionario podemos
ver:

1) Su planteo de reinstaurar una ética de profunda honestidad que contrasta con nuestra

; 101
democracia actual .

2) Su insistencia en superar la caracterizacion residual de la democracia que consiste casi

puramente en lo procedimental. por eso el zapatismo insiste en “ir mas lejos de los
calendarios electorales™ (EZLN 2005: 8).

3) Su propuesta de cambiar el principio antropolégico y socioldgico bésico de la
democracia liberal. reinstaurando “la importancia de lo colectivo frente a lo individual™

(Gémez S. 2007: 31).

"' por esto el zapatismo insta a oponerse “a levantar movimientos que sean después negociados a espaldas de
quienes los hacen™ y a no “buscar regalitos, posiciones, ventajas. puestos pablicos, del Poder o de quien aspira a

él” (EZLN 2003: 8).
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4) La propuesta de reinstaurar una “democracia directa y participativa” (Id.: 33). en donde
sea fundamental “tomar en cuenta siempre la opiniéon de quienes participan™ (EZLN 2005: 8)
y a buscar “abundantes formas de participacién politica™ (Goémez S. 2007: 31); propuesta en
la que también entra la utilizacion “de instrumentos de democracia semidirecta” con el
ejemplo de “la demanda del referéndum sobre el gas y la convocatoria a Asamblea
Constituyente en las jornadas de octubre de 2003 en Bolivia (Algranatti et al. 2005 b: 11).

5) Un planteo de “una mirada critica y alternativa respecto de las formas delegativas y de
representacion” dentro de lo cual “la experimentacion zapatista cristalizada en la voz del
‘mandar obedeciendo’ es quizas la mas clara y sugerente aunque no la tnica” (id.)'">.

6) Con “la postulacion de una democratizacion radical de las formas del Estado-nacion.
particularmente de la ‘colonialidad del poder’ que caracterizO su constitucion™, como
“proyeccion societal” de “la reivindicacion de la autonomia de los pueblos indios™ centrado
ésto en “la demanda de un Estado plurinacional en el caso del movimiento indigena
ecuatoriano como en la exigencia y construccion del autogobierno en los municipios
auténomos zapatistas™ y con “reclamos de autonomia y autogobierno™ (Id.).

7) La capacidad de enfrentar las practicas supuestamente “democraticas™ que

habitualmente vivimos'%.

6. El valor de los partidos politicos a la luz de la experiencia indigena.

no esta bonito que se diga: ‘estar metido en la politica’ pero hay que estar ahi
para poder ayudar a ... resolver a los problemas del pais, de los pobres
Elisabeth Chauca

En el desarrollo de este tema planteo cuatro aspectos que considero claves.
El primero de ellos es cémo el Movimiento Indigena ha avanzado politicamente en una
logica que estd mas enlazada con la de los movimientos sociales que con la del sistema
habitual de partidos, sobre todo por la dindmica participativa de sus procesos y el cuidado de

que no prevalezcan intereses extrafios.

192 Gémez Suarez habla también de que “en este modelo indigena ... se prefiere .... la democracia directa y
participativa, frente a la democracia representativa y delegada™ (2007: 33).

'3 Para Porras Velasco “la irrupcion del movimiento indio en la escena politica ecuatoriana durante la década de
los noventa del siglo XX significé un serio reto para las instituciones democraticas, de quienes reclama efectivos
canales de representacion y procesamiento de sus demandas™ (2005: 67). Cf. Tb. Gonzalez C. 2002: 1.



Se ve en las entrevistas un esfuerzo por distinguirse del estilo habitual de los partidos
politicos que basan su fuerza en la promesa dudosa, en el regalo. Frente a ello se le opone un
estilo politico que se centra en la participacion:

(...) el mensaje para nuestras comunidades no fue como lo hacen los partidos
tradicionales o sea que ellos ofrecian obras. ofrecian. bueno. a la final se fueron
ofreciendo licores, de todo. porque eso era con tal de sumar compafieros indigenas con
los regalos que se podia dar.

Entonces las compaferas. las mujeres fueron una de las protagonistas que dijeron:
“inol. nosotros no queremos de que vengan a regalarnos ni tragos. ni licores, ni nada,
aqui queremos que se ofrezca un trabajo sano y que se pueda trabajar’, y ese fue nuestro
lema que queriamos trabajar conjuntamente con la participacion de la gente, que ellos
decidan las obras. que ellos decidan su participacion (Guitarra, Entrevista).

Se capta la presencia clientelista de los partidos como trayendo division y falsas esperanzas
a las comunidades. Asi me lo describia Julian Pucha:

(...) pero también nosotros tenemos un espejismo falso de que todo el mundo, no sé
de donde salio, pero quiere ser autoridad.

En una comunidad, el papa: candidato para un partido politico, el hijo: candidato por
otro partido politico. y el viejo. por si acaso. otro candidato y otro familiar por otro
partido politico.

Estamos hecho pedazos en esa estructura en el sistema proselitista a través de los
partidos politicos también nos ha venido a fraccionar y mientras las grandes
necesidades. los grandes proyectos siguen quedando para nosotros. hemos caido
también en esa trampa de querer ser dirigentes para aspirar a un posible cargo politico,
sabiendo que no hay esas posibilidades para todos. Pero también cuando se llega alla
hay que gastar mucha plata y empieza a ganar el espacio de la corrupcion para justificar
algunos recursos. Entonces la corrupcién es demasiado alarmante para hacer los
tramites, para legalizar un documento, para acceder a cualquier situacidn, nuestras
entidades estan llenas de empleados corruptos y ahi empiezan a caer los indigenas como
ratones en una trampa y eso es muy triste también: la politiqueria (...) (Entrevista).

Un analisis parecido me expresaba Juan Pérez, de como esta fragmentacion que impulsa la
presencia de los partidos debilita las comunidades y sus propias instituciones tradicionales

como el cabildo:

(...) la dispersion indigena en los diferentes movimientos de partido, o sea, si tomamos
el Canton Colta como referencia (...) tiene una poblacién yo supongo que cerca de
noventa por ciento de poblacion indigena y cuando vamos a ver los candidatos a ver
también en este momento si no me equivoco son alrededor de doce de candidaturas
diferentes a la alcaldia, con sus concejales principales y suplentes. Entonces para decirte
andan como cien indigenas en diferentes movimientos y entre ellos obviamente
buscando el poder politico sin que haya mucha conciencia de a qué proyecto le
apuntamos. Pero ademds eso. por ejemplo. hay en una comunidad de ochenta familias
tres candidatos de diferentes movimientos en la misma comunidad. Eso obviamente
hace que hayan encontrones, que se debilite la cosa. (Entrevista)
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En el Movimiento Indigena una experiencia negativa fue la incorporacion de elementos
extrafios a las reivindicaciones indigenas provenientes de la problematica de los partidos. Por
eso Villoro destaca como “en los sistemas legislativos de las comunidades, prefieren ellos que
las elecciones de autoridades y de cargos no se hagan mediante partidos, porque, segun ellos,
los partidos politicos dividen a la comunidad, y las comunidades tienen alto aprecio a la
solidaridad entre ellos, la unidad y el consenso™ (2007: 8).

Junto a esto fue negativa también la injerencia de los partidos en los liderazgos indi genas' ™.
Botero Villegas citando a Albo recuerda como en el caso boliviano, cansados de experiencias
de coalicién con distintas vertientes politicas, hasta incluso con los militares. el movimiento
indigena se decidid a crear sus propias expresiones politicas “en donde pudieran expresar sus
verdaderos intereses y luchas por ellos™, ya que “la experiencia con esos partidos hizo que
muchas veces los campesinos tuvieran que plegarse a una serie de medidas a todas luces
contrarias a sus propias metas (2001: 70).

Pero ademas del regalo y de la dadiva individual, ademés de la subordinacion a intereses
extrafios, otro problema que aparece a través de la injerencia de la politica partidaria —pero
también de otras instituciones- es la “politica del proyectito™ —en la que participan algunas de
las ONG también-, que risueflamente comentaba Julian Pucha:

(...) luego la mayor parte de los dirigentes hemos caido en esta trampa de proyectitos de
las instituciones. Y si usted recorre Riobamba, cuando salga de aqui. vea nomas:
indigena que estd caminando con su carpetita dentro del poncho. con su bolsito con
carpetita, y preguntele °;qué lleva?’: “un proyectito’ y *;para donde lleva?: *a no s€ qué
institucion’. Entonces, hemos caido alli, y hemos caido en el proceso de la politica
partidista, en la politiqueria. (Entrevista).

Si nos preguntamos cuales son los elementos que negativizan la vision sobre los partidos
politicos resulta util una descripcion que se hace para la época de la Bolivia de Goni —pero
que bien podria ampliarse en su aplicacion-, en ella puede verse parte de la problematica de la
inadecuacién de los partidos politicos a las necesidades mayoritarias:

El déficit democratico evoluciond hacia una falta de correspondencia estructural entre
las percepciones, preocupaciones e intereses de amplios sectores de la sociedad y el
Estado. Los partidos y las autoridades son incapaces de expresar la lectura que realiza la
sociedad de las medidas politicas y sus efectos sociales, y de canalizar las
incertidumbres y demandas de la poblacion. A los ojos de mayorias abrumadoras, las
instituciones estatales han estado poco inclinadas a intervenir de una forma que “marque

104 s o ’ o £ ’ . :
Campbell, describiendo el proceso autonomico nicaragiiense, destaca que “las influencias de los partidos

politicos nacionales, dentro de los Consejos Regionales Auténomos, han sido (...) un elemento negativo™. ya que
“el pueblo costefio no ha sabido todavia como elegir a las personas mds idoneas™ y “comprometidos con la
autonomia”, sino que “se miraban como extension de los partidos politicos nacionales™ (Campbell. Francisco en
Diaz P. 2007: 5).



una diferencia® o bien son incapaces de hacerlo. En vez de ello, tienden a quedar
absorbidas en pugnas por cuotas de poder y siguen reclutando sus cuadros de los
sectores de poblacién poco representativos mientras, al mismo tiempo, persisten en
recibir a los nuevos contendientes politicos con maniobras engafiosas a través de
legislacion autodefensiva de los partidos politicos y otras medidas ad hoc si fuera
necesario (Assies-Salman 2003).

Es por eso que el rechazo a ser expresados por una organizacién partidaria aparece
continuamente: “El MAS no es un partido, es un conjunto de movimientos sociales, no
queremos que sea un partido, con jefe. estatutos (...)” (Dionisio Nufiez en Stefanoni 2006:
24). Y Evo Morales lo explica en relacion a la estructuracion del MAS-IPSP: “El MAS no
tiene una estructura partidaria, sino que las mismas estructuras del sindicalismo campesino e
indigena son las estructuras del MAS., por tanto son esas mismas estructuras las que controlan:
acd no se manejan las cosas verticalmente, no hay imposiciones.” (En Stefanoni 2006: 24).
Algo relacionado a esto me decia también Juan Pérez relacionando los mejores momentos del
Pachakutik ecuatoriano con su contacto con las bases y su desvalorizacion cuando cae en el
tipo de accionar de los partidos tradicionales:

Entonces se abre el brazo Pachakutik de la organizacion indigena. Y en el inicio
Pachakutik hace un trabajo muy interesante, porque se trabajo mucho con las bases
nuevamente se retoma este trabajo y entonces alli se iba fraguando. o sea, se iba
concretando, digamos, el planteo teérico que tenfa la CONAIE en ya una democracia
muy participativa. Entonces es igual se hacen muchos trabajos en las comunidades en
las bases. Pachakutik nace asi como un ente de participacion politica vital.

Cuando empieza a complicarse la cosa es cuando el movimiento Pachakutik
paulatinamente va siendo manejado casi como un partido politico tradicional, entonces
toda esa idea se iba viviendo y se complica mucho maés con la alianza que hacen con
Lucio Gutiérrez pero también con Mahuad en el afio dos mil y la posterior participacién
junto con Mahuad en dos mil y dos en el gobierno y eso rompe completamente todo ese
proceso que se venia haciendo en las comunidades. (Entrevista)

Gomez Sudrez destaca como “en este modelo indigena, se prefieren las logicas ciudadanas

’ s . s - e 103 S
de los “‘movimientos sociales’, al sistema de partidos™ (2007: 33) . En las caracteristicas de
esta l6gica estan algunas ya apuntadas en la descripcion de la democracia indigena como: 1)

la proyeccion de la cotidianeidad a lo politico; 2) la presencia del paradigma zapatista como

- " % s . [ ] ,
referencia e impulsor decisivo: 3) la novedad de sus caminos'™®. 4) su creciente caracter

103 Zibecchi destaca la contribucion a esta légica de tres grandes corrientes: las comunidades eclesiales de base.
la insurgencia indigena y el guevarismo, “dando lugar a un enriquecedor ‘mestizaje’ que es una de las
caracteristicas distintivas de los movimientos latinoamericanos™ (2003: 1).

"% Estan *“transitando por nuevos caminos, que los separan tanto del viejo movimiento sindical como de los
nuevos movimientos de los paises centrales” (Zibecchi 2003: 1): en esta misma linea Algranatti et al. ven esta
novedad en el tipo de sujetos colectivos que lo protagonizan, en la importancia de la base territorial tanto rural
como urbana, en las identidades que expresan o adoptan donde “los criterios de ‘pobreza’ de ‘etnicidad’. de
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global (Algranatti et al. 2005b: 2). A esto puede agregarse lo que sostiene Raby: “la vision
que predomina en los nuevos movimientos antiglobalizacion y anticapitalistas, (...) privilegia
el movimiento en preferencia a cualquier partido politico, insiste en la direccion colectiva o en
el espontaneismo popular™ (2006: 60).

Sobre la relacion de los movimientos sociales con nuestra actual democracia sostiene
Mokrani Chévez desde la realidad boliviana que: “han impugnado la formula misma de
democracia representativa y libre mercado, que ha dado forma a las relaciones sociales y
politicas “posibles y deseables’ en el pais desde las reformas estructurales implementadas
desde 1985, bajo los lineamientos del Fondo Monetario Internacional™. Y detalla cudles son
las objeciones claves: “el monopolio partidario y las instituciones privilegiadas en la
democracia representativa”. Por eso se ve a “esta nocion liberal de democracia™ como “la que
habria dejado fuera de la toma de decisiones sobre los temas centrales de destino de la nacién
a las grandes mayorias, minorizadas a través de formulas de representacion inadecuadas para
hacer frente al tipo de desigualdades y exclusiéon propia de sociedades colonialmente
estratificadas, en las que los sistemas de acumulacion aun vigentes sélo agudizan la
marginalidad™ (2008: 193).

Esta descripcion coincide con el tipo de representacion de la democracia que Costa
Benavides adjudica a la elite politico-partidaria boliviana, a la cual describe como una
“democracia representativa con delegacion de soberania popular a representantes elegidos en
procesos regulares y transparentes”. A esta representacion corresponderia para la autora la
democracia institucionalizada vigente en las tltimas dos décadas.

A esta vision opone la de “las organizaciones politicas de la sociedad™ o, en otro lugar, “la
del conjunto social™, a la cual caracteriza como “una democracia participativa y directa de
logica asambleista, que promueve la justicia social, redistribucion de ingresos y solucion a
todos los problemas nacionales desde el Estado™ (2005: 236).

Desde esta misma vision distinta y cuestionadora plantea Mokrani Chavez una
interesantisima definicion de la democracia desde la accion colectiva:

La democracia pensada desde la accion colectiva, desde mi punto de vista, abandona
este terreno para avanzar hacia una nocidn en que la democratizacion no es sinonimo de
fortalecimiento de las instituciones representativas, sino que se refiere a procesos de
interpenetracion compleja de las esferas politicas y sociales. En este sentido. la
democracia apunta a la construccion de comunidades politicas autodeterminadas y
capaces de contribuir desde la autogestion en la definiciéon de las decisiones politicas

oficios y de actividades ‘informales’ y de comunidades primarias son. probablemente. los mas frecuentes”
(2005b: 2-6).
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que hacen al destino comun de las grandes mayorias de un pais. Democratizar en esta
linea supone politizar la esfera social (2008: 194).

El MAS, aparece. entonces como concrecion de esta representacion distinta de la actividad
politica. Como construccion llevada a cabo desde las organizaciones sociales y desde “el
poder de la conciencia™ indigena'”’.

El caso del MAS boliviano, en cuanto plasmacion politica de lo mas importante de los
Movimientos Sociales bolivianos y con el clarisimo protagonismo del Movimiento Indigena
da algunas caracteristicas de un fendmeno muy interesante en la vida politica latinoamericana
rompiendo la logica partidaria que ha quedado claramente empantanada, especialmente en los
ltimos tiempos en el barro neoliberal, y no ha sabido crear canales que los revitalicen en su
capacidad de una representacion genuina de los intereses populares.

Asi en base al analisis de esta realidad podriamos tomar algunas caracteristicas claves. Con
Komadina Rimassa podriamos afirmar que mas que un partido el MAS es un “movimiento
politico™. Este calificativo le da un parentesco con los movimientos sociales pero también con
los movimientos historicos de la era de predominio populista —esta vinculacion la analizo mas
detalladamente mas adelante- pero su dindmica participativa, su camino hecho fuertemente
desde abajo le da una distincién aunque estén presentes algunos elementos interesantes que
permitan establecer cierto paralelo que entiendo tan valioso como su distincion. El segundo
elemento que rescato del sociologo boliviano es esa valiosa ubicacion del MAS “en las
fronteras entre la sociedad civil y el campo politico democrético representativo™ (2008). Esta
ubicacién fronteriza es particularmente fecunda, porque no se margina de la posibilidad de
influir en la actual institucionalidad, ni tampoco se integra subordinadamente a ella
manteniendo su vinculacién basica y fundante con la dinamica de los movimientos, y
principalmente con la del movimiento indigena. Los cuestionamientos y los aportes son
posibles desde este lugar.

Tomo de Atilio Borén lo que dice sobre el valor de “la sabia movimientista™ que tiene el
MAS y que su base es una amplia “densidad social”. Pero el ex director de CLACSO sostiene

también la necesidad de no perder de vista “la funcion sintetizadora y articuladora del partido.,

107 “Como no podemos resolver sindicalmente el movimiento campesino se atrevié a resolver politicamente,
electoralmente, es el Movimiento al Socialismo, es el instrumento politico por la soberania de los pueblos. ... este
movimiento no nace de un grupo de politélogos. ... Aqui estan nuestros compafieros dirigentes de la
Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia. de los compaiieros de CONAMAQ
(Consejo Nacional de Marcas y Ayllus del Qullasuyu), de los compareros de la Federacion Nacional de Mujeres
Bartolina Sisa, la Confederacién Sindical de Colonizadores de Bolivia, estas tres. cuatro fuerzas, algunos
hermanos indigenas del Oriente boliviano, el afio 1995, empezamos a construir un instrumento politico de
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imprescindible para superar los particularismos que, salvo rarisimas excepciones, caracterizan
la estructura y los proyectos de los movimientos sociales”™. No concuerdo con Borén en la
necesidad de hablar de “partido™ como algo necesario por la excesiva carga occidentalista y
por demasiada historia de sordera en las dos orejas (derecha. sobre todo. pero izquierda
también) que se encarnd bajo este nombre. Si, en la importancia —cuando es oportuno- de la
conformacion de una entidad que sea juridicamente capaz de disputar espacios electorales
cuando esa sea la opcion de las bases. Pero el mismo autor agrega algo que considero muy
importante: de que para que exista una gobernabilidad eficaz y legitima tienen que seguir
fortaleciéndose los movimientos sociales a los que considera mas importantes en la
permanencia de Evo en el poder que lo que fueron en su llegada al mismo. Y que esta
importancia de los movimientos sociales debe estar unida a esa “constitucion de una fuerza
politica capaz de coherentizar la multiplicidad de demandas™ que los movimientos plantean
(2005b: 3-4). Vitalidad de los movimientos y un espacio politico de coordinacion y
coherentizacion de sus demandas son dos elementos importantes que hace posible la va
demostrada viabilidad del modelo del MAS.

El segundo aspecto de este tema es el de clarificar la relacion entre Movimientos Sociales v
Movimiento Indigena.

En la contestacion al neoliberalismo. aparecid una respuesta de los movimientos sociales

. - . . . . (¢
mas eficiente y mas coherente que la del conjunto de los partidos politicos'™

. Unido a esto me
animo a afirmar que claramente los movimientos indigenas ocupan un lugar central en este
colectivo de los movimientos sociales latinoamericanos (Zibecchi 2003: 1).

Pero aqui conviene tener en cuenta las aclaraciones de Tapia sobre el movimiento indigena
considerado como movimiento social y que previenen contra la tentacion de “embolsar”
facilmente al movimiento indigena en un colectivo a veces tan amplio que origina peligros de

incoherencia en aspectos importantes:

Aqui tenemos un movimiento social que no proviene de la accion colectiva generada
en el seno de las estructuras modernas de la vida social, sino de estructuras comunitarias
de sociedades y culturas no modernas, pero que hacen politica para demandar al
gobierno una mayor integracion y reconocimiento, es decir, para actuar en la principal
forma politica moderna, que es el estado-nacion. Se trata de formas sociales y politicas

de origen no moderno que se movilizan contra los efectos expropiadores de su territorio

liberacion. ... el poder de la conciencia gané las elecciones nacionales y el MAS es el instrumento politico™
(Morales, E. 2006: 7).

'% Sader destaca como *las formas de resistencia mas eficaces al nuevo modelo hegemonico provinieron mas de
nuevos movimientos sociales —tales como el zapatismo, el Movimiento de Trabajadores Rurales sin Tierra. los
movimientos indigenas andinos, las rebeliones locales, las movilizaciones contra la privatizacion- que de las
luchas directamente politicas y, en particular, de las protagonizadas por partidos politicos™ (2001).



v destructoras de sus comunidades causados por los procesos modernos de explotacion
de la naturaleza y de las personas.

No se trata de un movimiento social entendido como sector de la sociedad que se
moviliza para reformar el orden social y politico del que forma parte organica, sino de la
accion de otras sociedades subalternizadas por la colonizacion, que se mueven para
reformar las estructuras de la sociedad dominantes. En este sentido, es un movimiento
social y politico anticolonial (2009: 3).

En la practica Zibecchi ve que existe una tendencia “a deslindar campos entre las fuerzas
sociales y las politicas™ y a evitar de parte de aquellas el volver “a establecer relaciones de
subordinacién™ (Zibecchi 2003: 4). Volviendo a tomar al MAS como referencia podemos
afirmar con Harten que éste propone “una relacién de igualdad™ entre los movimientos que
coinciden en formar “una cadena discursiva™ en oposicién al status quo y que el MAS articula
“esta cadena en la esfera politico-institucional™ (2007: 15). En una linea de pensamiento
cercano también se afirma que: “El MAS codifica y proyecta las movilizaciones y las
representaciones de diversas organizaciones sociales hacia el campo politico
institucionalizado. a través de la participacion electoral, aunque aspira a transformar las reglas
del juego politico™ (Komadina R. 2008).

Sader sostiene que los Movimientos Sociales son capaces de gestar un fuerte poder de veto.
pero no de construir alternativas de un poder hegemonico, tanto desde abajo o desde arriba'"”.
La experiencia de gobierno del MAS parece constituir un camino de respuesta a este
problema.

El tercer aspecto que planteo es el de la posibilidad y concreciéon de un camino politico de
autodeterminacion.

Harten afirma que a través de lo que €l investigd puede confirmar “que la nocion de ‘las
bases mandan. los lideres ejecutan’ si es existente en la practica del movimiento™ (2007: 10).

Esto es coherente con lo que afirmaba Evo Morales: “Los dirigentes principales deben

cumplir lo que deciden las organizaciones sociales que componen el IPSP” (En Stefanoni

2006: 24).

19« s movimentos sociais por si mesmos nao conseguem se constituir em alternativa politica é que as
decisoes fundamentais do pais passam pelas instancias de poder, que terminam sendo ocupadas por
representantes delegados dos movimentos, que nao dispoem de elementos capazes de fazé-lo. Fica assim na
dependéncia da resolugao da crise de hegemonia. Mantem um forte poder de veto, mas nao se mostra capaz de
construir alternativas de um poder hegemonico, seja desde baixo ou por cima.” (2005: 4). *... los movimientos
sociales por si mismos no consiguen constituirse en alternativa politica, es que las decisiones fundamentales del
pais pasan por las instancias de poder, que terminan siendo ocupadas por representantes delegados de los
movimientos, que no disponen de elementos capaces de hacerlo. Asi quedan en una dependencia de como se
resuelve la crisis de hegemonia. Mantiene un fuerte poder de veto, pero no se muestra capaz de construir
alternativas de un poder hegeménico, sea desde abajo o por arriba™ (La traduccion es mia).



Garcia Linera sostiene que “a partir de la fundacion del IPSP. los movimientos sociales
(especialmente los campesinos) nunca mas van a entregar la responsabilidad de lo politico a
un representante o a una vanguardia” y trabaja el concepto de la “auto-representacion”
fundamentando que “estamos hablando de los movimientos sociales ya no como base. sino
como actores directos que avanzan de la resistencia hacia la expansion y el control de puestos
del Estado™. Por eso, para €l, “el evismo es, pues, una forma de auto-representacion politico-
estatal de la sociedad plebeya™ (2006b: 26).

En la descripcion que hace Salvatierra sobre el mismo movimiento trata de remarcar esta
parte positiva:

(...) sus actores centrales no serian tanto individuos como grupos, organizados por el
tipo de actividad que realizan y el territorio que controlan. Se trata de un instrumento
politico derivado de redes sociales mucho mas amplias y determinantes. Salvatierra
define al MAS como una herramienta encaminada a plasmar la ‘autodeterminacion” de
las 31 naciones indigenas del pais (Archondo 2006: 7).

Evo Morales agrega otra distincion importante: “el MAS, como un instrumento politico de
liberacion no ha sido creado por politdlogos o un grupo de intelectuales. sino por congresos
campesinos para acabar con los problemas de la gente™ (En Dieterich 2005: 2). Y Garcia
Linera considera al MAS como “el Gnico ejemplo en todo el mundo en que los movimientos
sociales han llegado a tomar el Estado™ (2006b: 30).

De todas formas. entiendo que el ejercicio de una autodeterminacion que logre una
expresion plenamente genuina en las esferas politico-institucionales es un camino que
requiere experimentacion en los mecanismos que se visibilicen como los mas adecuados
—dentro de cada contexto- para asegurar esa fidelidad a las decisiones de las bases, junto con
mecanismos de revision y correccion que posibiliten “ajustar” continuamente esta fidelidad.
Si este ejercicio mantiene su fuerte componente ético puede brindar elementos muy
interesantes para hacer cambios también en la “forma” y en los procedimientos establecidos
como concrecion institucional de la democracia.

En este sentido es interesante el planteo de Mokrani Chavez:

. hablar de un gobierno de los movimientos sociales supondria pensar un tipo de
institucionalidad que ademas de canalizar demandas para producir soluciones, a partir
de procesos mas participativos, avance en la tarea de abandonar el esquema institucional
liberal, en el que se mantiene la prerrogativa de la toma de decisiones en grupos de
expertos de la burocracia estatal. (...) esto implicaria avanzar en la produccion de
formas politicas que posibiliten procesos de deliberacion, participacion y. sobre todo. de
articulacion de actores sociales que de manera colectiva piensen las alternativas de
politicas generales desde diversos nucleos y formas politicas propias y no solo sean
convocados para consensuar soluciones a conflictos planteados (2008: 207).



El cuarto aspecto a considerar es como este planteo politico del Movimiento Indigena se
sitlia en la frontera de la institucionalidad vigente, como afirmé un poco mas arriba.

De diferentes maneras, la proyeccion politica del Movimiento Indigena lo hace “entrar™ en
los ambitos institucionales vigentes para discutir alli sus demandas, sus planteos, para pelear
alli también —aunque no solamente alli- el cambio profundo de las instituciones liberales.

Vuelvo a reafirmar que quizas el ejemplo mas fuerte sea lo que esta haciendo el MAS. cuya
actividad ha llegado a introducir lo extra-institucional dentro de lo institucional, pero
quedando en una situacién fronteriza:

(...) MAS trataba de mantener el espiritu de movimiento de ser abierto y participativo.
a pesar de todos los cambios, especialmente la apertura que introdujo muchas personas
nuevas y redujo la atencion a la dinamica interna parecida a un movimiento social. Por
medio de este esfuerzo, MAS alcanzaba a tender un puente entre las esferas de la
politica local y de la extra-institucional. En otras palabras, MAS nunca dej6 de estar
colocado con un pie fuera de las instituciones oficiales, aunque tenia que ceder
considerablemente a presiones de establecer una estructura mas afin a un partido
politico. Mantener un puente entre ambas esferas de accion politica significa tener
personas en las instituciones oficiales. que actiian como si estuvieran todavia en la
“politica de las calles’. Este comportamiento es perturbador para politicos tradicionales
porque plantea desde dentro de las instituciones la cuestion de la legitimidad. Dicho mas
simplemente. como MAS tenia un proyecto de re-disefiar las instituciones politicas
mediante una Asamblea Constituyente. fue posible tener esta paradoja de dos logicas de
accion politica (que estan obviamente relacionadas con nuestras dos logicas discursivas)
sin poner en peligro inmediatamente las instituciones estatales (Harten 2007: 16).

Aqui cabe lo que sostiene Komadina Rimassa al calificar al MAS como “movimiento
politico”™. ya que sostiene que “los movimientos politicos cuestionan las normas y
procedimientos del sistema politico y plantean su reforma. es decir, rompen las reglas del
juego, ‘patean el tablero™.

Asi la ubicacion de este tipo de expresiones politicas en la frontera de la actual
institucionalidad politica. el cual es un “lugar” donde la politica aparece como mucho mas
fecunda. Retomando a Jacques Ranciére, el socidlogo boliviano plantea a “los bordes de la
politica™ como un lugar de produccién de “un conflicto con el poder establecido™, como un
lugar de “articulacion de fuerzas™ no sélo contra un gobierno, “sino basicamente como un
acto constitutivo de sujetos politicos cuya vocacion es la universalizacion del conflicto™. Es el
lugar “donde recomienza sin cesar el movimiento que instaura la politica™ (Komadina R.
2008).

Es interesante lo que nos expresaba Elisabeth Chauca. dejando a entender que hay un

mundo politico no considerado como positivo y ocupado por los ricos. pero que el



Movimiento Indigena ha logrado una presencia alli para que la defensa de los intereses de los

pobres lo hagan ellos mismos:

(...) ahi tiene, por ejemplo, la CONAIE: tiene un partido politico y hay que estar ahi
aunque no estd bonito que se diga estar metido en la politica pero hay que estar ahi para
poder ayudar a los demds. resolver a los problemas del pais, de los pobres. porque no es
un rico que ahi esté acostumbrado a estar sentado en el congreso quien vaya a
solucionar los problemas de los campesinos sino un campesino, que sabe cuales son los
problemas, que esté ahi y esté¢ donde se puede hacer la ley para el beneficio de los
demds. (Entrevista).

Rescato aqui la perspectiva en la que se situaba Elizabeth: “no estd bonito que se diga estar
metido en politica”, frase que entiendo como una aclaracion de no pertenencia a ese mundo.
De ese mundo fueron excluidos, pero es un mundo en el que estar “no esta bonito™. Pero
también existe la conviccion de un deber ético de estar, pero estar de otra forma: como pobre.
Estar como pobre en la politica es uno de los elementos claves de esta dimension fronteriza
que es indispensable para la democratizacion auténtica de las instituciones vigentes. “Estar ahi
para poder ayudar a los demas”, es cambiar de direccion la mercantilizacion egoista de la
politica, es la recuperacion de la ética para la politica desde la cultura, la ethocracia diria
Sarango Macas.

Pero la frontera también hace relacion a la creacion de identidades y a la capacidad de
intercambio entre identidades diferentes. Alguien a quien no podemos calificar como
simpatizante del MAS, como Fernando Mayorga. reconoce la atipicidad de este movimiento
en cuanto a sus términos organizativos y también su situacion fronteriza. El andlisis de este
autor define la originalidad masista en “su vinculo con los sindicatos agrarios y comunidades
indigenas™ y destaca su caracter de “instrumento politico™ de éstos, cuya definicion estd dada
por una “caracteristica central” que describe —a mi ver muy acertadamente- como el hecho de
que “las decisiones se asumen bajo las pautas del asambleismo™ (20035: 11 iy,

Sobre la afirmacién identitaria que se da en este “lugar” politico fronterizo sostiene
Komadina Rimassa:

La emergencia de un movimiento politico no puede pensarse sin la presencia de un
‘Otro constitutivo’, el enemigo o adversario, la referencia negativa que permite
discriminar la frontera exterior/interior. La construccion de fronteras identitarias, la
discriminacion de un “Nosotros’ en oposicion a los “Otros’, constituye el fundamento de
las practicas politicas. Esta nocion posee una particular importancia para el argumento
aqui presentado por dos razones. Una, porque permite comprender que la construccion
de identidades politicas es un proceso relacional y no autorreferenciado, y dos. porque

""" Aunque no concuerdo plenamente con su caracterizacion del asambleismo solo en la linea de la tradicion

sindical, pues falta la vinculacién fundamental con el asamblefsmo tradicional indigena.
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las dinamicas de identificacion tienen como referencia. siempre, a sistemas simbolicos
de oposicion (indio, blanco; hombre., mujer; izquierda, derecha). Por lo tanto. la
condicion de existencia de toda identidad no radica en la estabilidad y coherencia de un
conjunto de “datos culturales’ o ‘ideologias’, sino que implica la afirmacion de la
diferencia. la determinaciéon de un Otro que circunscribe el ‘exterior’ de un grupo.
(2008).

Encuentro otra muestra de esta afirmacidn identitaria hecha justamente en una situacion
politica fronteriza en lo que me expresaba Andrés Andrango en plena marcha contra la ley
minera en Quito. hay un reclamo hecho desde la propia identidad a las instituciones oficiales
cuando no escuchan, pero un reclamo que entienden fundamentado en la misma constitucion

que han ayudado a forjar:

nosotros estamos defendiendo también es la cuestion del agua, la seguridad
alimentaria que eso es vital para nosotros si bien es cierto que el gobierno tiene otra
propuesta, pero nosotros también tenemos una propuesta que a la larga debe ser
discutida entre la propuesta del Estado y la propuesta también nuestra. Pero lo que pasa
es que tltimamente se estan tomando decisiones unilaterales sin consultar a quienes por
lo menos en alguna experiencia tenemos en este caso, no, entonces por €so nosotros
estamos en esa situacion de lucha y creemos que la lucha va a continuar no podemos
nosotros permitir que unos cuantos en el Congresillo. si bien es cierto que son
representantes nuestros pero no por €so nosotros no podemos tampoco protestar, nuestra
protesta es legitima y la misma Constitucion hoy nos dice que tenemos derecho a esa
protesta y por eso lo estamos haciendo (Entrevista).

7. El poder en la base comunal.
que la luz, la orientacion, siga estando fundamentalmente en las
comunidades, en las organizaciones de base
Mario Bustos.
Luis Macas. hablando del proceso ecuatoriano. ubica “el verdadero poder” no en las
organizaciones nacionales indigenas sino “en las comunas, en las bases, en la organizacion
primaria de la sociedad, porque ahi ese poder tiene legitimidad™ (En Gomez S. 2007: 3ty
sostiene también que “Hemos resistido mas de 500 afios de colonizacién y 166 afios de vida
republicana y esta resistencia nos ha demostrado que por encima del poder institucional han

prevalecido los valores que de alguna manera nos han mantenido cohesionados como pueblo™

(En Botero V. 2001: 138). Hay que tener en cuenta de que en el area andina “la comuna

""" prada Alcoreza sostiene que fue el Altiplano norte boliviano (Warisata, Sorata e Ilabaya) los lugares de donde
emergieron “las relaciones horizontales en las gestiones de la representacion social y la toma de decisiones™, por
eso ubica al campo como escenario de “las transformaciones organizacionales (...) en la forma de gestion social”
(2004: 40).



constituye una instancia de legitimacion de valores, costumbres y practicas indigenas
tradicionales™ (2001: 131).

Esto puede verse claramente en que cuando las comunidades indigenas tuvieron
instrumentos —como las comunas en el mundo andino, unidas a procesos de reforma agraria-
por los cuales pudieron organizarse y representarse de una forma mas adecuada a su
verdadera naturaleza, la proyeccion politica del Movimiento Indigena crecié evidentemente.
Fue muy importante, por ejemplo, la concrecion de las compras de tierra por la parte indigena
en la sierra ecuatoriana que multiplico la cantidad de comunas a casi el doble de 1972 a 1977.
El ve que estas comunas son “un sistema de organizacién social que puede ser visto ‘como
una prolongacion del ayllu andino’. el cual constituye, a su vez. un proyecto societal
alternativo al de nacion™ (Botero V. 2001: 1453).

Mario Bustos, hablando del trabajo de comunicacion en CONAIE, sostenia que se buscaba
en €l: “(...) que la luz o que la guia no se quede solamente en la dirigencia de la organizacion
nacional, sino que la luz, la orientacion, siga estando fundamentalmente en las comunidades.
en las organizaciones de base™ (2003). Este es el lugar clave de la toma de decisiones: *... las
decisiones no son jerarquicas, sucede todo lo contrario, las decisiones mas bien son consensos
que se establecen en niveles mucho mas amplios, para tomar decisiones a nivel local. de
hecho, (...) es a nivel comunitario™''2. Por eso Botero Villegas sostiene que “se puede
distinguir el poder ‘formal” del ‘informal” en la comuna, en donde este ultimo es el poder
‘real’, en la medida en que el poder est4 difundido en toda la comunidad™ (2001: 132).

Garcia Linera analiza el posicionamiento de las comunidades campesinas de los valles
“como comunarios y no como campesinos’ y la justifica desde la estructura economico-social
en que viven a la que juzga como no plenamente mercantilizada. Ya que entiende que la
autoidentificacién como “campesinos” supondria “la mercantilizacion de la produccién, del
consumo, y la privatizacion parcelada de la tierra™ (2001a).

Asi puede verse como la permanencia —y, en algunos casos, crecimiento- de las comunas
constituye una importante base organizativa y un lugar de gestacion y de residencia politica
de un poder auténticamente indigena proyectable como alternativa a la politica institucional

regional y nacional.

"2 Porras V. 2005: 228, citando a un dirigente indigena.



8. Gobernabilidad y formas decisorias indigenas.

no es un rico que ahi esté acostumbrado a estar sentado en el congreso
quien vava a solucionar los problemas de los campesinos sino un
campesino, gue sabe cudles son los problemas

Elisabeth Chauca

si alguien fallo, si alguien cometio un error entonces inmediatamente tienen
que controlar, vigilar, llamar la atencion o sancionar la comunidad.
Humberto Cholango

El tema de la gobernabilidad ocupé mucha tinta neoliberal. Generalmente fue tratado desde
una adecuacion de las estructuras politicas a la economia de mercado que buscaba estabilizar
en forma duradera la dependencia latinoamericana de los centros hegeménicos' .

Garcia y Garcia Orellana sostienen que “el concepto de gobernabilidad fue el principal
artificio que pretendié dar cuenta de pactos entre las principales elites politicas; tanto para
garantizar la estabilidad del régimen, como para viabilizar la aplicacion y efectividad de las
politicas publicas™ (2002: 4).

Como afirma Roncagliolo. refiriéndose al sistema de partidos andino. “dieron estabilidad a
costa de exclusion™ (2007b: 14).

El Movimiento Indigena comenzé a plantear otro tipo de gobernabilidad.

Un concepto clave aqui fue el del “mandar obedeciendo™.

El lema del “mandar obedeciendo™ significa la prioridad de la autoridad de la asamblea y la
proyeccion de una practica histdrica a los niveles mas “altos™ y complejos del poder politico:

Existe un “lema” muy ilustrativo que demuestra el modo en que conciben el sistema
democratico ciertos grupos indigenas de Chiapas: el “‘mandar obedeciendo’. donde la
‘asamblea’ es la que posee la maxima autoridad. Parece que proviene de la tradicion
teltal del ‘tijwanej” y que posteriormente se extendid en las practicas de colonos y
catequistas de los Altos de Chiapas (Gomez S. 2007: 33).

Una declaracion zapatista lo dice muy claro:

Fue nuestro camino siempre que la voluntad de los mas se hiciera comun en el corazén
de hombres y mujeres de mando. Era esa voluntad mayoritaria el camino en el que debia
andar el paso del que mandaba. Si se apartaba su andar de lo que era razon de la gente,
el corazon que mandaba debia cambiar por otro que obedeciera. Asi nacié nuestra
fuerza en la montafia. el que manda obedece si es verdadero. el que obedece manda por
el corazén comun de los hombres y mujeres verdaderos. Otra palabra vino de lejos para

""" “En la coyuntura actual y bajo la fenomenal hegemonia politico-ideolégica del neoliberalismo. el mercado se
convierte en "la verdad de la economia” v en su unico criterio de realidad: la democracia liberal. con las
limitaciones que le conocemos no solo en la experiencia latinoamericana sino también en los paises avanzados,
se transforma en la modesta verdad de la politica, v su imperativo deja de ser la justicia y pasa a ser la

"gobernabilidad"” (Borén 2005¢: 2).
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que este gobierno se nombrara y esa palabra nombré “democracia’ este camino nuestro
(...) (En Cecefia 2001c: 3).

Otro aspecto de esta gobernabilidad altenativa es que sea “coherente con la Pachamama”,
que armonice con la naturaleza. Esto me decia Jaime Pilatuna Zincango en Quito:

- (...) nuestro pais con toda esta amalgama de diversidad, de biodiversidad de
nacionalidades y pueblos, tranquilamente con los conocimientos ancestrales que estan
guardados en nuestra memoria colectiva nosotros podemos impulsar un proceso de
gobernabilidad coherente con la Pachamama.

Son saberes ancestrales de gobernabilidad que estan unidos a los “saberes de crianza de la
vida™:

< Recordemos que tenemos nosotros saberes y memorias colectivas. Saberes ancestrales
que estan guardados en cada pueblo en cada nacionalidad. Pero estos saberes ancestrales
no es que aparecen de la noche a la mafiana. Son saberes que han venido
transmitiéndose de nuestros ancestros. abuelos. antepasados a nuestros hijos y asi lo
= seguiremos nosotros entregando a las futuras generaciones. Entonces esos saberes de
- gobernabilidad, de crianza de la vida, porque nuestros abuelos sabian criar la vida.
Desafortunadamente el pensamiento cristiano occidental ya nos metié aqui esquemas de
desarrollo, de progreso, de avance, de civilizacion términos que no concuerdan con
nuestra manera de ser de nuestros conocimientos ancestrales (Entrevista).

La gobernabilidad indigena es, entonces, primero que nada un “saber ancestral™. por el cual

todos se sujetan a la decisién que se toma en comun y esta decisiéon es lo que tiene que

- cumplir quien es designado para el mando. La obediencia, al revés que en occidente, es un

deber del “superior”. Ese saber tiene dos componentes fundamentales: “la crianza de la vida™

y “la coherencia con la Pachamama”. Son los criterios de una gobernabilidad que esta muy
lejos de los que aplica el neoliberalismo con su democracia de mercado.

Todo lo que viene siendo planteado nos lleva al tema de la representatividad y del valor del
- mandato.

Como dice lazzetta, la representacion es la “piedra basal de la democracia moderna™
(2008a: 8), pero es evidente que en nuestras democracias son muy pocos los que ocupan
cargos en el Estado que son percibidos como representantes propios por las mayorias.

Porras Velasco describe a la democracia ecuatoriana como “delegativa™ siguiendo la
2 conceptualizacion de O’Donnel, porque “los ciudadanos carecen de la facultad de solicitar y
exigir que se cumplan los ofrecimientos de campaiia™ por esto el que llega al gobierno tiene la
posibilidad de “gobernar de acuerdo a su criterio, de espaldas a la sociedad”. haciéndose el
representante independiente de sus representados. Esto produce el alejamiento de los partidos

p politicos de la sociedad quitandoles legitimidad en su papel de “mediadores entre la



ciudadania y el gobierno™. La “facultad de los ciudadanos de pedir cuentas de la gestion
realizada por los politicos™ queda reducida al minimo (2005: 167).

[La autora ecuatoriana analiza el valor del mandato. Sostiene que “los ‘mandatos’,
expresiones escritas de las resoluciones de las Asambleas, ya sean de las comunidades como
de las organizaciones de segundo y tercer grado que aparecieron en 1990. se hicieron
comunes en 1992” y dice que se los entiende como “la expresion radical de la representacion.
el representante es un mandatario del pueblo; en términos juridicos, solo podria hacer y decir
lo que el mandante le autoriza: ninglin cambio es permitido a menos que regrese a quien fue
su fuente”, ademas ellos realizan un elemento fundamental: “vincula el accionar de los
dirigentes a las comunidades. las cuales en ultima instancia constituyen su elemento
legitimador™ (2005: 269).

Pero para que este tipo de gobernabilidad sea viable hacen falta dos cosas fundamentales:
una dinamica de movilizacion constante que respalde la fuerza del mandato dado y el control
sobre los que tienen la tarea de gobierno en orden al respeto a ese mandato.

La gobernabilidad como garantizacion cambia de predicado en el zapatismo plantea un
estado social de “insurgencia civil” entendida como “movilizacién en torno a un programa
popular y revolucionario que rebasa a un programa de gobierno™. y sefala que el problema
central de esta insurgencia “no es quién esta en el gobierno, sino cdmo garantizar que el que
mande. mande obedeciendo™ .

En esta garantizacidn no parece que bastaria con el funcionamiento adecuado de las actuales
instituciones democraticas. Hace falta algo que analizaremos un poco mads abajo: la mixtura
de formas de lucha institucionales con otras que son —por lo menos hasta ahora- extra
institucionales. El valor de la movilizacion acompafia, y, mas aun, resulta ain mas decisorio
en el objetivo de asegurar una gobernabilidad entendida en este sentido que los factores
institucionales establecidos.

Analizando las posibilidades de gobernabilidad de Evo Morales en Bolivia, sostiene Boron:

La condicion de posibilidad de su gobierno pasa indefectiblemente por el
‘empoderamiento” de los movimientos sociales. No serd una mayoria parlamentaria la
que le permita gobernar, aunque ésta pueda ser necesaria en algunas instancias. Pero
siendo necesaria es insuficiente. La derecha no va a dirimir su pleito con el nuevo
gobierno ‘parlamentariamente’ sino en la sociedad civil, en el mercado y en la arena

' EZLN, Declaracién del 8 de octubre de 1994 en Cecefia et al. 2002. Zibecchi hace ver como, en la
experiencia ecuatoriana, el hecho de “ingresar en el terreno de la representacion™ mediante el establecimiento de
“formas de coordinacion abarcativas y permanentes” trajo “una fisura importante entre las bases y las
direcciones, que parecieron abandonar el proyecto historico de la organizacion”, lo cual implica para €l un
debate que “no tiene soluciones sencillas, ni puede zanjarse de una vez para siempre™ (2003: 4).
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internacional. Es decir, en las calles. Y para prevalecer en este terreno se requieren
movimientos sociales muy bien organizados, con probada capacidad de lucha en ese. su
escenario natural (2005b: 4).

Y ya., en la marcha del gobierno del MAS, Fernando Mayorga detecta que ... desde
diciembre de 2005 se han modificado de manera evidente los parametros de gobernabilidad™.
Destaca aqui, un elemento previo a la asuncion del MAS que fue decisivo que fue la
incorporacion de instituciones de democracia semidirecta (referéndum. iniciativa legislativa
ciudadana, Asamblea Constituyente) junto a la emergencia de nuevos actores en el campo
electoral (agrupaciones ciudadanas y pueblos indigenas), todo lo cual eliminé “la exclusividad
partidista en la representacion politica™ (2006: 6).

Los resultados que han dado los mecanismos de democracia semidirecta han sido. en
general. muy alentadores para que sean mecanismos de profundizaciéon de la democracia v
para acotar el margen de “delegatividad™ de la representacion politica.

De entre ellos, destaco aqui el tema de la consulta popular. parcial pero crecientemente
aceptada en las democracias liberales. Boron recuerda como el tema de la consulta, cuando

113

fue implementado en estas democracias, no lo fue para temas clave ~. Quizas por eso el
zapatismo insiste en que: “queremos encontrar una politica ... en la que ‘referéndum’ y
‘plebiscito’ sean mas que palabras de dificil ortografia; una en la que un funcionario pueda ser
removido de su cargo por eleccion popular™ (EZLN en Ceceia et al. 2002).

Si tomamos otro de esos instrumentos, como el de la reforma constitucional. es entendida
como la posibilidad de que las decisiones claves queden en manos directas de la gente ya que
“la politica es algo cotidiano para la gente™ (Poy S. 2005: 2). El control social sobre las
decisiones politicas pasa a ser un tema central. Prada Alcoreza analiza como en el planteo
“conservador de la elaboracion de la representacion social” los dirigentes “terminaron
convirtiéndose en estructuras inhibidoras de las iniciativas sociales™ y como desde la
“emergencia de las bases™ se realiza “una verdadera revolucion en el tramite™ ya que “las
practicas y gestiones comunitarias exigen adecuar las expresiones representativas al control
social de las asambleas™ (2004: 39). En el zapatismo se aspira a que en el futuro “los
gobiernos, cualesquiera que sea su tendencia politica, tengan por encima de ellos la vigilancia

constante y severa de una sociedad civil libre y democratica™ (Cecena 2001c: 4). Por eso

"% “No se conoce un solo pais capitalista donde el estado hubiera convocado a un plebiscito popular para decidir
si la economia debe organizarse sobre la base de la propiedad privada o de empresas estatales: o, por ejemplo. en
América Latina, para decidir qué hacer con la deuda externa, la apertura comercial, la desregulacion o las
privatizaciones. Cuando la burguesia aposto a su propia hegemonia y convocé un plebiscito para decidir sobre la
politica de privatizaciones en el Uruguay lo perdio.” (Boron 2005¢: 12).



sostienen que: “nosotros queremos participar directamente en las decisiones que nos atafien,
controlar a nuestros gobernantes. sin importar su filiacion politica. y obligarlos a ‘mandar
obedeciendo™ (EZLN en Cecefia et al. 2002). Garcia Linera veia en los levantamientos
aymaras “la reconstitucion de un tejido social capaz de proponer (..) formas de
autoorganizacion que devuelvan a la sociedad el control de sus facultades politicas™ (2001a).

Porras Velasco destaca “como las organizaciones indigenas han puesto énfasis en buscar
mecanismos que de alguna forma garanticen una accountability de la gestion politica
institucional™ y destacaba la firma de renuncias anticipadas de los que miembros del
Movimiento Indigena ecuatoriano que habian obtenido cargos en las elecciones, lo que
permitiria “tedricamente relevar del cargo a quien no cumpla con ‘los mandatos™ por parte de
quienes lo eligieron™ (2005: 317).

Sobre el control ejercido en relacién a los lideres me expresaba Humberto Cholango:

Entonces, si alguien fallo, si alguien cometié un error entonces inmediatamente tienen
que controlar, vigilar, llamar la atencién o sancionar la comunidad. En este caso. por
ejemplo, yo, no estoy solamente vigilado por mi comunidad, que es la base importante,
fundamental. el ntcleo donde voy a regresar y a vivir alld. sino también por otros
espacios como las Asambleas Comunitarias de otras comunidades, las Organizaciones
que agrupan a esas comunidades, entonces hay canales de control que siempre tienen
(Entrevista).

Rafael Guitarra destacaba la importancia de rendir cuentas cuando se trabaja en tareas de
gobierno:

La rendicion de cuentas es lo mas elemental. Ellos tienen que conocer los pasos que ha
dado esta asamblea cantonal. A través de la asamblea cantonal ha sido un espacio, el
sefior Alcalde a mas de que tiene su rendicion de cuenta. tiene su doble espacio para
poder informar a la ciudadania y a las comunidades. Si no hay ese espacio podia romper
también. no. ha sido muy cuidadoso para que nuestros compaiieros dirigentes lleven a la
auditoria v ese ha sido uno de los puntos a menos que yo en dos ocasiones la
UNORCAC tuvimos que hacer las auditorias locales. nacionales. internacionales de
acuerdo a los proyectos de la organizaciéon. Creo que el municipio una rendicion de
cuentas ha habido tambien auditorias de convenio no gubernamentales a rendir cuentas
para que nosotros podamos ver de las inquietudes, los problemas y eso yo pienso ha
sido una de las situaciones que nos hay ayudado. Porque tiene un pueblo que podamos

seguir trabajando para ellos y la confianza que tiene el pueblo (Entrevista).
Esto es parte del “irradiante control social” existente en el Movimiento Indigena (Prada A.
2006: 39).

Aqui cabe lo que afirma lazzetta quien liga redistribucién con control: “La redistribucion de

ingresos que aporta el estado en sociedades en las que el mercado desiguala, resulta decisiva



para generar capacidades colectivas. Sin embargo, esta tarea es tan necesaria ¢ impostergable
como merecedora de control.” (2008a: 7).
Por eso crece la importancia de la rotacion como reaseguro de la ligazon lideres-comunidad.
Para Botero Villegas:

El principio de la politica comunal podria sintetizarse en los siguientes términos: el
poder debe ser intercambiado tanto como compartido, distribuido y redistribuido. El
sistema de ‘rotaciones’ es una de las modalidades de este ejercicio colectivo del
poder/autoridad que goza de mayores garantias en la tradicion andina junto con el
reconocimiento de ciertos liderazgos con los que la comunidad puede investir a alguno
de sus miembros (2001: 137).

Cabe aqui destacar otro aspecto clave que recupera el Movimiento Indigena. desde el
discurso. pero mucho mas desde la practica: la dimensidn ética de la politica. Macas afirmaba

—en relacion al levantamiento de 1990- que “el pueblo vio en el levantamiento una accion

pura a la que se adhirid porque recibid nuestra fuerza moral™ (En Botero V. 2001: 31).
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1. El peligro de “La Republica Neooligarquica™.
¢ Hasta cudndo vamos a delegar a la oligarquia y a los ricos que nos den gobernando el

pais? ;Los ecuatorianos pobres somos capaces de gobernarlo!
Luis Macas.

Llama la atencion que el término “oligarquia™ —catalogado tedricamente en algunos planteos
como perteneciente a un momento histérico ya pasado- tiene una persistencia en el lenguaje
de los dirigentes indigenas. Esto podria deberse a que el término fue incorporado al lenguaje
politico y podria no contener una referencia especifica a lo que el lenguaje académico llama
de la misma forma.

Pero entiendo que hay algo mas que el uso de un lenguaje popularizado en estas referencias
y que el término es adecuado para resignificar la tendencia politica que contiene el planteo
neoliberal en América Latina, hoy no totalmente hegemonico pero si vigente y “acechante™ en
América Latina. Explico el por qué de esta comprension en estos parrafos.

Carlos Strasser sostiene que la “democracia real” tiene una mezcla de elementos, entre los
cuales destaca en primer lugar su caracter oligérquico, el cual constituye uno de los “modos
incongruentes” con que se mixtura nuestra democracia. entendiendo esto como “el modo
regular, habitual si no constante, en que los sectores establecidamente mas ricos y poderosos
ejercen o influyen como tales sobre el gobierno en direccion de sus propios intereses de grupo
privilegiado™ y. a la vez, como el “gobierno de y por las cupulas dirigentes de esas mismas
organizaciones caracteristicas del nuevo tiempo. incluyendo entre ellas (como lo develo
Robert Michels) a los mismos partidos y sindicatos que primeramente articulan y canalizan la
voluntad y los intereses de las clases populares™ (1999: 58-59).

Entiendo también que puede encontrarse una continuidad bdsica —aunque con
modificaciones y actualizaciones- entre la descripcion de las caracteristicas de la oligarquia
que hace Ansaldi como “un modo de ejercicio de la dominacion politica por un grupo
minoritario” y las que se encuentran en el modo de dominacion del planteo neoliberal y en las
tendencias del sistema politico que —sobre la base de la estructuracion del sistema politico
liberal- se reconfiguré al servicio de su implementacion.

Las caracteristicas que propone Ansaldi en su analisis sobre el concepto de oligarquia son:

1) una “base social angosta™;
2) el “reclutamiento cerrado para los designados para funciones de gobierno™ ligado a esto

el parentesco, el dinero, el prestigio. la amistad, el dinero, la habilidad politica:
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3) la “exclusion de la oposicion considerada —con razén o sin ella- radical o peligrosa y
cooptacion de los individuos (transformismo molecular) o grupos potables, moderados o
asimilables (transformismo orgéanico)™:

4) la “combinacion de elementos de centralizaciéon y descentralizacion en el ejercicio del
poder politico. mediante clientelismo, burocracia y mecanismos de control intraoligarquico™;

5) “mecanismos de mediaciones y de lealtades familiares o grupales-personales. mas que
partidarios™,

6) “autoritarismo, paternalismo. verticalismo™;

7) “autopercepcidn positiva de la condicion de naturalmente elegidos para ejercer el
gobierno de los hombres y de la sociedad™;

8) “limitacion efectiva (no necesariamente en términos legales o juridicos) del derecho
de sufragio, de elegir y ser elegido™;

9) “predominio de la dominacién sobre la direccion en el plano politico, no reducido a la
coercion o violencia fisica, pues ésta va acompanada de una constante, cotidiana violencia
simbdlica™;

10) “frecuente organizacion del Estado como “Estado capturado’. lo que se traduce, entre
otras consecuencias. en un Estado central. mds que nacional. cuestion ¢€sta que debe
conectarse con (el elemento siguiente)™;

11) “la definicion de un pacto oligdrquico que expresa ciertos tipos de relaciones
interregionales™ (1991a: 3).

Todas estas caracteristicas estan presentes en esa mixtura de empresariado y clase politica
enlazada al capital transnacional que conforma la actual dominacion oligarquica.

En su analisis. Ansaldi sostiene que “en términos generales corresponde al periodo de
economias primarias exportadoras”™, lo cual coincide con la reprimarizacion de la economia
que se ha venido dando en América Latina y que es la tendencia béasica de su minimo sector
poderoso asociando esta reprimarizacion al auge del tercer sector. especialmente en lo
financiero. Por este encuadre en el sector externo —reactualizado fuertemente por el
neoliberalismo- este grupo reducido puede calificarse también de “dominantes dependientes™.
Unido a esto también la union de “frivolidad”™ y “mano férrea” (1991a: 6-7) es otra
caracteristica importante.

Hoy. es cierto. no se la puede denominar como “clase predominantemente terrateniente™
como afirma Fernandez Jilberto (1989: 58). sino mas bien como “clase predominantemente
transnacionalizada™ hecho que en buena proporcién esta ligado a la economia primario-

exportadora y. consiguientemente —aunque no siempre- a su caracter terrateniente. Pero es la



asociacion al capital extranjero —en forma directa o indirecta- lo que daria su caracteristica
central y més abarcativa. Esto enlaza indisolublemente oligarquia con imperialismo.

Strasser sostiene que:

Si la pregunta, entonces, es por la ampliacion y consolidacion y profundizacion de la
democracia, la respuesta no puede ser otra sino aquélla de que los enemigos a vencer
siguen por lo pronto siendo los mismos de siempre antes, todavia (;todavia?) invictos.
Es decir: las diferencias y rivalidades de clase conforme las cuales —mas alla de sus
cambios en las ultimas décadas- estan y contintian encuadradas nuestras sociedades, las
oligarquias existentes en ellas (tanto en el antiguo pero siempre vivo sentido clasico.
aristotélico, cuanto en el michelsiano contemporaneo, y de viejo y relativamente mas
nuevo cufio), las corporaciones y los poderes inter o multi o transnacionales. cada vez
mas incontestables. v desde alli hasta la ideologia y el “sentido comin’ hegemonicos
(asi como todos los aparatos que le dan vida) (2004: 10).

Otro elemento clave es el dominio de los medios de comunicacion y la asociacion de éstos
en este tandem oligarquia-imperialismo.

De todas formas hay que aclarar que su concrecion plena quedé truncada por la interrupcion
—en América Latina- del predominio absoluto del neoliberalismo que caracterizo mas a la
década del noventa. Pero también es cierto que conserva una gran capacidad de presion y
conexiones muy fuertes con todo el sistema politico. Y que indudablemente, en aquellos
lugares a donde los gobiernos se orientaron hacia un planteo alternativo al neoliberalismo. se
mantienen en un “acecho” constante y operando politica y medidticamente para no ceder
espacios de poder y cristalizar una toma del poder cuando las condiciones se den.

Tras la destruccion de lo que podriamos llamar la version latinoamericana del “Estado de
Bienestar” pareceria haber dos opciones “fuertes” en América Latina. Una es la de gobiernos
populistas que persistan en un proceso que va desde la recuperacion de recursos que el Estado
perdi6 hasta el intento de mantener cierto control de la economia. La otra es el neoliberalismo
ya conocido y sufrido. Algo cercano a lo que decia, hace ya un tiempo, Gonzalez Casanova,
que el pensamiento neoliberal ha producido la “eliminacion ideologica de la alternativa™ y que
esto “parece haber fortalecido y asegurado una nueva opcion entre una democracia sin poder
del pueblo y otra con el pueblo en el poder” (1989: 100). Admitiendo, con todo respeto. cierta
dimension retérica en lo que dice don Pablo, aclaro que no pretendo identificar lisa y
llanamente alguno de los actuales gobiernos latinoamericanos con una realidad de “el pueblo
el poder”. Esto es una tendencia. Las democracias hibridas —atn proclamandose como de
izquierda- que no se encaminan mas claramente en la linea de un autogobierno popular,
terminan perdiendo su credibilidad y justificando la opciéon de un neoliberalismo mas

descarado. Entiendo que la derrota de la Concertacion en Chile, después de dos gobiernos



“socialistas”, a manos de la derecha neoliberal expresa este hecho. Aunque es cierto que hay
gobiernos que juegan con esta oscilacion entre la consolidacion de poder popular y la
primacia del capitalismo. pareceria que tarde o temprano se encaminarian a elegir una opcion.

Hablando de la situacion ecuatoriana, Hidalgo Flor sostiene que existe una “crisis del
proyecto oligarquico-neoliberal, una de cuyas expresiones es la imposibilidad de construir
hegemonia™. El neoliberalismo lo que hizo fue que “reciclé las formas de poder oligarquicas™.
Esta crisis “oligarquico-capitalista™ fue identificada luego “como una crisis de representacion
y quehacer institucional. la denostacion a la “partidocracia™. Todo esto es entendido por el
autor como un factor que da cuenta de “procesos regionales™ (2009: 2-6). Y sostiene en una
linea cercana a la de Gonzalez Casanova:

El proyecto de imposicion neoliberal. la totalizacion del mercado estan derrotados; pero
el sistema capitalista tiene muchos rostros y sabe variar de estrategias. No tiene al frente
un discurso con poder politico que lo cuestione en sus raices. El campo popular todavia
no alcanza una cohesion. tiene muchas potencialidades. pero las limitaciones abiertas
con la derrota del proyecto socialista del siglo XX estan presentes. Es una dualidad que
puede abrir un escenario de disputa de hegemonia, para ello hace falta que las
organizaciones populares se fortalezcan y ganen conciencia de una estrategia diferente
en la nueva situacion (2009: 7).

Para ilustrar este planteo me parece interesante también el concepto de “oligarquia
diversificada™ que trabaja Eduardo Basualdo para el caso argentino, que identifica con los
“grupos economicos”, pero a la cual une la “oligarquia eminentemente agropecuaria™, hoy
mucho mas agricola que vacuna y también inserta en distintas actividades (2008a: 39).
Partiendo del concepto gramsciano de “transformismo™ y hablando del caso argentino —pero
con inmensa aplicabilidad a esta situacion latinoamericana- dice el autor:

Ante la ausencia de un partido organico. en el caso argentino esto no ocurre, porque el
sujeto que impulsa la constitucién de un nuevo sistema politico es una fraccion de los
sectores dominantes (la oligarquia diversificada), que opera sobre los partidos politicos
y las organizaciones sociales sin mediacion alguna. En esta alternativa. la ideologia
necesariamente se subordina a otros factores de indole material. Una aproximacion
general al proceso argentino durante la valorizacion financiera (1976-2001) permite
detectar estos factores materiales, que son la corrupcion y los altos ingresos relativos
que perciben los integrantes del sistema politico, en un contexto social caracterizado por
un agudo disciplinamiento de los sectores populares vinculado a una creciente
concentracion del ingreso (2008a: 48).

El otro elemento. parcial pero importante, es la continuidad familiar de muchos de los
actores de la vieja oligarquia en esta nueva conformacion en el marco neoliberal (Id. 49-50).
Para Basualdo esta “fraccion diversificada de la oligarquia™ es “principalmente financiera

(...) y agropecuaria”. Si anteriormente fue propietaria industrial, en general vendio las
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empresas industriales al capital extranjero y fugd capitales, y a partir del incremento de los
precios internacionales de productos agropecuarios sin demasiado interés de invertir en lo
industrial, evidencio su vision que mas bien pasa por “restringir el crecimiento™ y acentuar el
peso del agro (2008a: 50).

La conformacién de este “nuevo bloque social dominante™ se da durante la hegemonia del
tipo de concentracion econdmica que se posibilitd durante la dictadura militar (Basualdo
2006: 140-141) y desde alli fueron autores de “la ‘revancha clasista’ sin precedentes contra
los sectores populares™ (2008b: 236). Durante la oleada privatizadora del menemismo —la
parte del programa neoliberal que no implementd plenamente la dictadura- los sectores
dominantes definieron un “modus operando™ que “consistié en conformar una comunidad de
negocios entre las fracciones que los componen (la oligarquia diversificada, las empresas
extranjeras y los bancos transnacionales), a través de su participacion en la propiedad de los
consorcios privados que tomaron a su cargo la prestacion de los diversos servicios ptiblicos™
(Basualdo 2006: 155).

Asociada al empresariado y a la banca extranjera, sin embargo posee una caracteristica
distintiva —y que la hace en cierto modo imprescindible para estos aliados- es “su capacidad
de ‘lobby’ sobre las acciones estatales™ (2008b: 339). Aqui esta su fuerza politica y esto la
convierte en un actor con representacion minima al interior del pafs, pero de inmensa
importancia en cuanto a economia y politica internacional, con mas fuerza todavia desde la
globalizacion.

El tema merece un tratamiento mucho mas profundo y el analisis de la aplicabilidad de este
planteo a toda la realidad latinoamericana, pero entiendo que basicamente —ampliando el tema
agropecuario a todo lo que serian las materias primas predominantes especificas de cada pais-
los elementos son, por lo menos en general, muy parecidos.

Entiendo entonces que conviene recuperar para este analisis el concepto de “oligarquia™
resignificado desde esta situacion actual porque resulta mas claro a nivel popular y es
coherente con el acento actual de tipo populista en el cual parecen darse posibilidades de

cambio social en América Latina.



2. Hacia una nueva nocion de equilibrio.
queremos luchar junto con todos los que son gente humilde v simple como
nosotros y que tienen gran necesidad y que sufiren la explotacion y los robos de

los ricos y sus malos gobiernos
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional

En el liberalismo politico la nocion de equilibrio. sobre todo la de equilibrio de poderes, ha
jugado un papel importantisimo para la legitimacién de la forma republicana y también de la
forma “democratica”™ en vigencia.

Un ejemplo de este planteo es lo que planteara James Harrington. Ostrensky sostiene que lo
que la forma de evitar “una democracia numerosa” que recomendaba Locke tenia que ver con
lo que se denominaba el “equilibrio de gobierno™, un concepto cercano al de “equilibrio de
propiedades™ de Harrington, el cual entendia que la autoridad politica debia mantener “una
relacidon adecuada con la distribucién de la propiedad territorial” (Ostrensky 2009: 270).

El origen y la adscripcidn ideoldgica de sus autores y principales mentores derivé en que
ese equilibrio sea pensado fundamentalmente como la armonizacién de intereses de los
sectores mas poderosos de la sociedad. y. en todo caso. planteada claramente como un
equilibrio asimétrico si se tenia en cuenta a toda la poblaciéon. En coherencia con esto. el otro
componente del concepto de equilibrio que fue tomando una importancia creciente, €s su
asimilacion al equilibrio de mercado.

El equilibrio que plantean los principios indigenas esta basado mucho mas en el respeto y
la igualdad efectiva que en la “correlacion de poderes™. Ademads es un equilibrio que no se
reduce a lo socio-politico sino que se relaciona esencialmente con lo ecoldgico. Sin embargo.
la practica politica de esto requeriria un proceso de “ethocratizaciéon™ de la vida politica que
aparece todavia como una utopia hacia la cual marchar pero que hay que reconocer como
fundamentalmente ausente 0 minima en nuestro actual sistema democrético.

Asi la busqueda de este equilibrio socio-politico-ecolégico —que implicaria también otro
equilibrio econdémico igualitario muy distinto al equilibrio de mercado- s6lo puede hacerse
—sin renunciar al discurso y a la efectivizacion del planteo ético- desde una via revolucionaria
basada en la organizacion y movilizacion constante de las mayorias populares.

Boron critica a Guillermo O’Donnell y Phillippe Schmitter quienes se oponen a una “via
revolucionaria™ hacia la democracia y afirma su necesidad (Boron 2005¢c: 9). Pero en el
Movimiento Indigena esta via revolucionaria aparece mas que como una meta o un hecho
puntual. como una realizaciéon en la vida cotidiana que se proyecta. Asi la utopia

revolucionaria para Cecefa:
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(...) no es un horizonte lejano sino la motivacion de la practica cotidiana. La revolucion
no se concibe como el sacrificio presente para llegar un dia a alcanzar la meta trazada
sino como un destejer madejas para ir simultineamente tejiendo y dando cuerpo a eso
que se entiende como el mundo nuevo. La utopia es poder hoy empezar a romper la
atomizacion social y la mediacion estatal o mercantil de las relaciones humanas para
empezar a construir la posibilidad/realidad de las nuevas formas de entender y expresar
la soberania popular, y de crear las bases del reconocimiento y respeto mutuos.
sustentado en la autoridad moral de quien hace lo que sus palabras dicen, camina al
ritmo del colectivo y sabe mandar obedeciendo.

Un mundo construido en forma “cotidiana y pacientemente, con el concurso de todos. sin

proyectos predeterminados, con la voluntad de los mas™ (Ceceiia 2001c: 4). Esta lucha

y g = . 4 v v 11
revolucionaria integra las resistencias y rebeldias cotidianas' .

El planteo zapatista habla, también, de una integracion en la lucha de la gente humilde:

Nosotros del EZLN somos casi todos puros indigenas de aca de Chiapas, pero no
queremos luchar solo por su bien de nosotros o solo por el bien de los indigenas de
Chiapas, o s6lo por los pueblos indios de México, sino que queremos luchar junto con
todos los que son gente humilde y simple como nosotros y que tienen gran necesidad y
que sufren la explotacién y los robos de los ricos y sus malos gobiernos aqui en nuestro
México y en otros paises del mundo (EZLN 2005: 1).

Si bien se reconoce la necesidad de rescatar la nocion de equilibrio, en el sentido de una
estabilizacion social de la igualdad y de la justicia, que permita un desarrollo duradero de la
vida social en este mismo sentido, es importante comprender que un equilibrio
verdaderamente democratico solo es posible si existe un protagonismo politico de las
mayorias pobres: “Aca deben mandar razones, razones por el pueblo. razones por los pobres,
razones por los pueblos indigenas que son la mayoria nacional de nuestro pais” (Morales
2006: 9-10).

Macas plantea algo parecido en su historico discurso del 12 de octubre de 1992 en la plaza

San Francisco de Quito:

Pedimos a los ecuatorianos levantarnos todos, a luchar, a defender nuestros derechos
para cambiar el estado de vergiienza en que vive nuestro pais. el estado de pobreza
extrema en que vive nuestro pueblo. Eso solo lo cambiaremos cuando nos organicemos
(...) ¢(Hasta cuando vamos a delegar a la oligarquia y a los ricos que nos den
gobernando el pais? jLos ecuatorianos pobres somos capaces de gobernarlo! ;Hasta
cuando los neocolonizadores nos van a seguir gobernando? (En Porras V. 2005: 266).

"¢ “E| zapatismo de fin de siglo representa la visibilizacién y reconocimiento mutuo de todas las resistencias v

rebeldias: las que se han incubado durante mas de 500 afios y las otras, las que se producen todos los dias. en
todos los ambitos y que empiezan a romper los cercos.” (Cecefia 2001c: 4). Justamente aqui dimensionan la
verdadera fuerza revolucionaria: ““La Gnica fuerza capaz de llevar a cabo el triptico libertad., democracia v
justicia, v de cambiar el mundo entero, es la fuerza del pueblo, la de los sin partido ni organizacion, la de los sin
voz vy sin rostro. Quien gane con verdad esta fuerza, sera invencible™ (id.: 6).
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Porras Velasco sostiene que “se tiende un ‘marco puente’ entre la situacion india y la
situacion de los pobres: existe un origen comun, la perpetuacion de los esquemas coloniales
que concentran en unos pocos el poder y la facultad de explotacion, sumiendo a las mayorias
en la pobreza™ (2005: 268).

También es interesante ver como el dirigente Miguel Carlosama ve la organizacion de la
Asamblea Nacional Constituyente Popular en Ecuador en 1997 como “una minga entre los
mas pobres pero con un sentido no de la frialdad del calculo politico, sino de la visién festiva
v honesta de nuestra gente. que ha hecho valer su pensamiento y su forma de ser” (En Porras
V. 2005: 291).

Por esto es importante encontrar v fortalecer —como ve Garcia Linera para el caso
boliviano- “formas de autogobierno plebeyo y comunal capaces de arrebatar el monopolio de
lo publico a unas élites empresariales fracasadas que pese a sus promesas han llevado a la
nacion a la bancarrota” (2001a). Esto permitiria fundamentalmente dos cosas: que la vida
politica refleje y se sustente en la realidad de la sociedad y que la estructuracion politica
funcione como habilitante de las reivindicaciones historicas postergadas por siglos de
exclusion y opresion que han sufrido estas mayorias. La realidad indigena resulta
paradigmatica en este sentido y su protagonismo es indispensable —de distintas formas seguin

las realidades de cada pais- para que esto pueda lograrse realmente.

3. Formas de lucha institucionales y extra-institucionales.

no queremos una lucha violenta en contra de otros hermanos,
pero queremos justicia
Comuneros de Toctezinin, en Chunchi, Chimborazo.

nosotros queremos reclamar un derecho y las autoridades se escudan en nuestros hermanos del
ejéreito, de la policia, de la marina, y los mandan a matar a sus hermanos, eso no es justo para
nosotros, sin embargo, si hay que salir a ofrendar nuestra vida por defensa de nuestras futuras
generaciones entonces eso es lo que hemos hecho

Julian Pucha

El discurso predominante plantea una relacién entre democracia y “respeto a las
instituciones™. Este discurso da por supuesto que las instituciones son realmente democraticas
e ignora la intrinseca relacion entre éstas y la conformacion desigualitaria e injusta del
capitalismo. En esto aparece como muy adecuada la descripcién que hace Cammack:

The role of political institutions in the reproduction of capitalism is quite specific. It
arises from the limitations placed upon the attributes of citinzenship by the separation of

(5]
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the economic and the political wich is unique to capitalism, and the need for political
(and social) institutions wich ensure that the limits necessary for the reproduction of
capitalism are respected. In principle, once the economic power of the propertied classes
no longer depends upon extra-economic status, all members of society can be admitted
to citinzenship. But because capitalist reproduction depends upon the maintenance of
the social and economic disciplines which compel the propertyless majority to sell their
labour to survive. political equality must not encroach upon this fundamental social and
economic inequality upon wich capitalism depends. In these circumstances.
unconstrained majority rule represents a danger. One of a number of essential roles of
political institutions under capitalism, therefore, is to mediate betwenn the minority who
rule and the majority who must not, to block the direct enforcement of the interests of
the propertyless majority, and to work to make it more likely that people will actually
make political choices wich respect the practices and disciplines which capitalism
rt:quiresi H

Tapia habla de una “crisis de correspondencia™ entre el sistema politico liberal y el planteo

politico que provino desde abajo en Bolivia:

Se trata de una crisis de correspondencia entre el estado boliviano, la configuracion de
sus poderes, el contenido de sus politicas, por un lado. y, por el otro, el tipo de
diversidad cultural desplegada de manera autoorganizada. tanto a nivel de la sociedad
civil como de la asamblea de pueblos indigenas y otros espacios de ejercicio de la
autoridad politica que no forman parte del estado boliviano, sino de otras matrices
culturales excluidas por el estado liberal desde su origen colonial y toda su historia
posterior (2007c: 48).

En el marco de las instituciones liberales aparece como imprescindible implementar formas
de lucha que puedan encuadrarse en ellas y otras que indefectiblemente no lo podran hacer en
la medida en que se mantenga el planteo liberal exclusivo. Asi lo hace ver Stefanoni para el
caso boliviano: “Mediante la combinacion de formas de lucha institucionales y extra-
institucionales, el movimiento indigena-popular logrd, a través de su “instrumento politico’,

desplazar a las elites politicas neoliberales que monopolizaron el poder y la palabra en las

ultimas dos décadas, e inaugurar una nueva hegemonia indigena-popular™ (2006: 1).

"7 “El papel de las instituciones politicas en la reproduccion del capitalismo es bastante especifico. Surge de las
limitaciones que imponen los atributos de la ciudadania por la separacion de lo econdmico y lo politico que es
exclusiva del capitalismo y la necesidad de que las instituciones politicas (y sociales) respeten los limites
necesarios para la reproduccion del capitalismo. En principio, una vez que el poder econdémico de las clases
propietarias ya no depende de la situacion extra-economica, todos los miembros de la sociedad pueden ser
admitidos a la ciudadania. Pero porque la reproduccion capitalista depende del mantenimiento de las disciplinas
social y economica que obligan a la mayoria de no propietarios a vender su trabajo para sobrevivir, la igualdad
politica no debe invadir esta fundamental desigualdad social y economica de la que depende el capitalismo. En
estas circunstancias, la regla de la mayoria sin restricciones representa un peligro. Por lo tanto, una de las
funciones esenciales de las instituciones politicas bajo el capitalismo, es mediar entre la minoria que regla y la
mayoria que no debe hacerlo, para bloquear la aplicacion directa de los intereses de la mayoria no propietaria y
para trabajar para hacer mas probable que la gente realmente tome decisiones politicas que respeten las practicas
y disciplinas que el capitalismo requiere.” (La traduccion es mia) (Cammack 2000: 153).
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Esto se ha convertido en el MAS en una estrategia: “Nosotros tenemos la estrategia de
combinar la lucha legal con la lucha movilizada™ (Jorge Arzabe en Stefanoni 2006: 48).

Hay una conciencia de que lo que consiguid se consiguié con lucha, asi me decia Santiago
Naula en Latacunga, cuando se referfa al por qué de algunas respuestas que se fueron dando
desde los gobiernos: “(...) a base de lucha, porque nunca ningtin gobierno han tenido politicas
de estado, Unicamente a base de lucha, movimientos, reivindicaciones se han conseguido.
hemos conseguido lo que hoy tenemos™ (Entrevista).

La metodologia extrainstitucional aparece como una forma de forzar lo participativo. Es la
muestra de que las instituciones vigentes no pueden o no quieren representarlas por eso se
busca una expresion sin mediaciones: “una sociedad que tiende a expresarse sin mediaciones
en las calles y plazas tiene como reverso inseparable, instituciones impotentes para contener y
encauzar esa diversidad de voces™ (lazzetta 2008: 3).

Los zapatistas lo explican asi:

Nosotros pensamos que el cambio revolucionario en México no sera producto de la
accion en un solo sentido. Es decir, no serd, en sentido estricto, una revolucion armada o
una revolucion pacifica. Serd, primordialmente, una revolucion que resulte de la lucha
en variados frentes sociales, con muchos métodos. bajo diferentes formas sociales, con
grados diversos de compromiso y participacion. Y su resultado serd, no el de un partido.
organizacion o alianza de organizaciones triunfante con su propuesta social especifica,
sino una suerte de espacio democratico de resolucién de la confrontacion entre diversas
propuestas politicas. Este espacio democratico de resoluciéon tendrd tres premisas
fundamentales que son inseparables. ya, histéricamente: la democracia para decidir la
propuesta social dominante, la libertad para suscribir una u otra propuesta y la justicia a
la que todas las propuestas deberan ceflirse (EZLN en Cecefia 2001c: 6).

Su apelacion a las armas tiene una significacion distinta al de otras revoluciones armadas:
*“No son pocas las veces que hemos definido nuestra guerra como una guerra por la palabra.
no por la destruccion del enemigo y su suplantacion en el triste y pobre papel de gobernante.
Nuestra tnica intencion ha sido destruir la sordera cronica e histérica del gobierno. Sabemos
que es algo inédito, nuevo, que requiere de nuevas formas de relacion politica.” (EZLN,
Declaracion del 20 de mayo de 1996 en Cecefia et al. 2002). Y si bien defienden esta forma
de lucha como legitima. no la enarbolan como modelo: “El Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional nunca ha pretendido que su forma de lucha sea la unica legitima. De hecho. es para
nosotros la tinica que nos han dejado.” (EZLN 1994c: 67), y explican por que: “antes
probamos todos los otros caminos pacificos y legales sin resultado™ (EZLN 1994b: 62). Y en
la zapatista. el recurso armado fue una forma de parar esa dindmica falaz de la democracia

liberal: “nosotros los zapatistas del EZLN nos levantamos en armas en enero de 1994 porque

vimos que ya esta bueno de tantas maldades que hacen los poderosos. que sélo nos humillan,



nos roban, nos encarcelan y nos matan, y nada que nadie dice ni hace nada.” (EZLN 2005: 1).
Fue el “Gnico camino posible para hacer escuchar su voz™ y “la sociedad mexicana mostro
una sensibilidad y disposicion que la llevo a detener la guerra y a comprometerse de manera
definitiva con la transicion a la democracia” (Bartra en Bartra et al. 1998).

Cammack sostiene que las movilizaciones populares desde fuera del sistema institucional
posibilitan el hallazgo de soluciones que las instituciones de por si no proveen y también. el
dificultoso cambio institucional en orden a ampliar las respuestas a las mayorias populares:

Thus a direct appeal to the people —bypassing existing institutions- can sometimes play
a signicant role in overcoming an existing institucional crisis. This is most likely when
the political system as a whole is in crisis, rather than when a particular government hast
become incompetent or unpopular, but an alternative is available within the system.
Institutions do not change smoothly and continuously in line with the environment in
wich they operate and the challenges wich they face. On the contrary. they tend to
ossify, or to be captured by the particular interests of the individuals who operate them.
It requires considerable conflict, effort and mobilisation to change them, and the
impetus for change must frequently come from outside'"®

La voluntad indigena de cambio contrapuesta a las sorderas gubernamentales es percibida
por buena parte de la poblacion. Me decia Luis Alfonso Pitantufia Ortega, un miembro de las
Asambleas Ciudadanas quitefias: “Los indigenas si aportan, ellos si aportan, dan ideas. Pero lo
que pasa que el gobierno no da oidos, el gobierno dice tenemos que hacer esto y punto. a la
pobre gente indigena no les da oidos. no les hace caso, hacen lo que quieren.” (Entrevista).

En la experiencia boliviana, se entendio el conflicto en las calles como “unica forma de
hacerse oir”'"". Y Garcia Linera habla de estos conflictos sosteniendo que “los llamados
‘indios’ se han cansado de quejarse y han impuesto con la fuerza de los hechos. en un
gigantesco bloqueo, el derecho a la igualdad™ (2001a).

Los comuneros de Toctezinin, en el cantén de Chunchi, en el Chimborazo. poco antes de la

represion que le costarfa la vida a Lazaro Condo, sostenian:

118 «por o tanto un recurso directo al pueblo -pasando por alto las instituciones existentes- a veces puede
desempeiiar un papel significativo en la superacion de una crisis institucional existente. Esto es mas probable
cuando el sistema politico en su conjunto esta en crisis, en lugar de cuando un gobierno en particular se ha vuelto
incompetente o impopular, pero una alternativa estd disponible en el sistema. Las instituciones no cambian
continuamente y sin problemas en consonancia con el entorno en que operan y los desafios a los que se
enfrentan. Por el contrario, tienden a osificarse o a ser capturadas por los intereses particulares de los individuos
que operan. Requiere considerables conflictos, esfuerzos y movilizacion para cambiarlas y el impulso de cambio
con frecuencia debe venir de fuera.” (La traduccion es mia) (Cammack 2000: 154).

119 «“Resulta ser que en todo el pais existen las dos Bolivias: la de los ricos y la de los pobres, la de la clase
dominante y la de los excluidos, la de los bloqueadores cuya tnica forma de hacerse ofr es mediante el conflicto
en las calles y los caminos, y la de los empresarios y politicos que se quejan de la mala imagen que dan los
bloqueos y marchas de protesta en el exterior y no incorporan estas demandas en agendas de desarrollo
nacional.” (Lizarraga-Vacaflores 2005: 4).
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No queremos una lucha violenta en contra de otros hermanos, pero queremos justicia.

No queremos ponernos en contra por lo que digan otras personas, sino que como

estamos sufriendo injusticias por lo que nos quieren desalojar de las tierras, porque nos

obligan a partir los granos, por lo que nos meten presos, ;Ijor lo que no quieren que nos
. . . .. 2y

organicemos. por eso reclamamos y pedimos justicia legal .

Asi aparece la movilizaciéon como herramienta indispensable frente a la actual realidad

& PP 1,1 . o —— — ” .

democratica™ -~ . Una democracia que acepta convivir con la injusticia, que desuniversaliza el
acceso a los derechos y que no responde a los sectores populares, parece no dejar otro camino.
Luis Macas en pleno levantamiento indigena ecuatoriano en 1990 decia: “Si hoy expresamos
nuestras demandas mediante acciones, es debido a la precaria situacion en que vivimos, a que
nunca se nos ha dado respuesta y ademas porque es nuestro derecho™ (En Porras V. 2005:
265).

Pero también, al interior del Movimiento Indigena, las etapas de confrontacion cumplen otro
papel:

Y es que. al interior de cada uno de los grupos, mientras sucede la confrontacion, hay
una forma de interaccion muy distinta de aquella proporcionada por la cotidianidad. En
efecto, la interaccion de los actores sociales al interior de cada grupo se define segun los
términos en que se esta desarrollando la interaccién con el grupo adversario. A su vez,
esa interaccion doble estd mediatizada, (...) por factores como la memoria, la tradicion
y el tiempo (Botero V. 2001: 175).

El concepto de “resistencia™ ocupa un lugar importantisimo aqui. Tanto en su evolucién de
formas mds bien defensivas a formas de organizacién activas y que atacan y apuntar a
demoler el sistema opresor.

En este sentido. es un concepto que el mundo indigena resignificé —con toda la “autoridad
moral™ que les da haber sobrevivido tantos afios y a tanta opresion- y asi resignificado lo ha
posicionado como algo que puede ser vivido y utilizado por todos los sectores populares y
oprimidos: “... aparece el marco delimitador de ‘la resistencia’ de donde se rescatan valores
que han servido no solamente a los indios para sobrevivir. sino que se plantean como utiles

para toda la sociedad en general. como, por ejemplo, la practica comunitaria, la diversidad y

el pluralismo, etc.” (Porras V. 2005: 243).

1% Declaracién publica de los comuneros de Toctezinin el 14 de agosto de 1974, citada en Botero V. 2001: 82-
83.

I Es que como dice Oliveira “luchador social y dirigente de la Coalicion Coordinadora por el Agua y la Vida™
en Bolivia: “en muchos pueblos de América Latina se ha metido la idea de que la democracia es una accion
delegada. representativa, ‘en la que unos tienen que mandar y otros obedecer. Creen que siempre hay un
hermano de confianza en el gobierno, amigos, compatfieros. aliados, y que ellos lo van a hacer todo por nosotros.
Eso es falso, si la gente no estd organizada, movilizada, no va a cambiar nada: esa es la experiencia mas
importante que hemos aprendido™ (Poy S. 2005: 1).
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Porras Velasco ve que

El salto cualitativo mas importante que se produce a nivel de identidad en la resistencia
es la conversion de ésta en voz de los excluidos. Creemos que es una transformacion a
nivel de la resistencia de los pobres ante la dificil situacion econdmica, tanto en Ecuador
como en América Latina. Alli se produce a nivel simbolico el enganche entre estos dos
colectivos, pero ademds, y esto es lo mas importante, la resistencia ya no es solamente
pasiva, sino se manifiesta en la accién con un proyecto a futuro. Canalizar la voz de los
mas oprimidos y la de los pobres que comparten su suerte. Entonces ya no s6lo se puede
soportar el destino sino actuar sobre €l y transformarlo (2005: 324).

Esta resistencia esta articulada desde la préctica cotidiana, y es una explicitacion de la
etnicidad que se viene viviendo: “Esta etnicidad (...) incorpora un ingrediente importante: la
resistencia igualmente cotidiana, en unas ocasiones explicitas y otras de manera velada™
(Botero V. 2001: 163).

Esta capacidad de resistencia y de recuperar constantemente la armonia se basa en un

dinamismo cultural. Asi me decia Julian Pucha:

Haber, nuestra cultura no es que es la primera vez que estd sufriendo invasion. Antes
peleaban los puruhaes con los quichuas nocierto y después llegé la invasion de los incas
y hemos sobrevivido a eso, llegd después los espafioles y todo eso hemos sobrevivido.
Lo que pasa que nuestra cultura ha sido muy dinamica nunca ha sido estatica y siempre
nos vamos adaptando, a las condiciones del cambio de nuevo. Yo no sé si estara en la
genética, estard en el Dios de la Vida, estara en el cerro. donde estara, pero hay una
armonia que en un momento nuevamente cmpezZamos a reencontrarnos Y para ¢sto no es
que un dirigente es que lo propicia a eso, no, sino es que todos lo propiciamos a eso
(Entrevista).

Acé quiero destacar dos elementos claves de lo que decia el dirigente chimboranense. Lo
primero es que hay una larga experiencia de resistencia a las invasiones. Una larga
experiencia que les ensefio variadas formas de resistir. Y lo segundo, que hay algo que esta
dentro de la forma de ser del pueblo que hace que se busque nuevamente “una armonia” y que
esto tiene una fuente que es el mismo colectivo: “todos lo propiciamos a eso™.

La necesidad de estos elementos extra-institucionales tiene que ver, también, con el planteo
de un proceso revolucionario dentro de un encuadre institucional del tipo de nuestras actuales
democracias latinoamericanas, algo relacionado a aquella situacion fronteriza sobre la que
exponia mas arriba. La compatibilidad de un proceso verdaderamente revolucionario con
nuestras osificadas instituciones liberales es un viejo drama de la lucha latinoamericana por
hacer cambios profundos en paz. En un contexto y con un ideario parcialmente distinto, el

planteo de Salvador Allende en Chile fue una expresion muy profunda de este drama.

¢ Pueden las instituciones liberales de nuestra actual democracia ser el lugar para un proceso



revolucionario? ;Hasta qué punto es posible? El proceso boliviano es ilustrativo en este
sentido.

Aqui esta el tema de que el procesamiento del cambio de las instituciones liberales
moderno-occidentales en instituciones mas auténticamente democraticas y mas
auténticamente latinoamericanas. es posible que deba hacerse —en primera instancia- a través
de las mismas instituciones liberales vigentes pero penetradas y, poco a poco, resignificadas y
reestructuradas. desde un poderoso proceso organizativo de las comunidades mas pobres:

El desarrollo del sindicalismo en el pais, en particular el del sindicalismo campesino en
las ultimas décadas. y el proceso de realizacion de asambleas y centrales de indigenas.
han llevado a que se pueda procesar el cambio de los sujetos gobernantes a través del
sistema de partidos liberal. y que miembros de este movimiento sindical hoy estén en el
Ejecutivo dirigiéndolo. v sean mayoria en el parlamento y la asamblea constituyente
(Tapia 2007c: 51).

Esta experiencia tiene. en Bolivia. un antecedente distinto en parte —claramente en otro
contexto historico y econdmico-, pero en el que no se ha destacado suficientemente la
presencia de lo comunitario indigena. que es la experiencia de “cogobierno™ que

protagonizara una COB, cuya base indigena no ha sido, quizas, suficientemente destacada:

Esta idea de cogobierno presente en el sindicalismo proletario boliviano es una
combinacion, un resultado, de algunos elementos que provienen de las estructuras y la
cultura agraria comunitaria, es decir, la idea de politica, de presencia directa. de
deliberacion y el hecho de compartir el poder, con algunas experiencias de las luchas
obreras modernas. que tienen que ver con ponerle freno al poder estatal pero. a la vez,
penetrar el estado para poder poner limites a la explotacion, regular las condiciones de
trabajo y. en el horizonte, poder transformar la relacion de fuerzas politicas que
permitan. inclusive, transformar las estructuras socioeconémicas (Id.: 57).

Porque este intento de “penetrar el estado” liberal desde otra logica y con otros objetivos en
relacién a los que fue creado, despierta también una poderosa oposicion activa que. sin
reparos éticos por provenir de la logica penetrada por el capitalismo. apunta a neutralizar y
destruir esto por todos los abundantes medios —expresos y ocultos. diplomaticos y violentos-

que tiene a su alcance. Ante el triunfo de Evo. reflexionaba Boron:

El desencadenamiento de una dinamica revolucionaria no sélo moviliza a las clases y
las capas subalternas sino que, casi siempre mas aceleradamente. a las clases
dominantes y sus aliados. Estas reagrupan sus efectivos. reorganizan sus aparatos,
modifican sus estrategias y tdcticas de lucha y cambian su lenguaje para contener la
marea ascendente de la revolucion (2005b).

Sugiere Borén que una de las claves que aumenta las “chances de supervivencia de una
revolucion™ se relaciona con la capacidad para tomar rapidamente una serie de medidas que

sean efectivas en este sentido:
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Si ¢stas afianzan la capacidad de organizacion y lucha de clases populares; si
promueven politicas que debilitan los dispositivos de dominio de la burguesia; y si todo
esto se cristaliza en nuevas correlaciones de fuerza cada vez mas favorables al campo de
los insurgentes y en arreglos constitucionales y legales que ratifiquen con todo el peso
de la institucionalidad estatal los avances de las clases populares, la dialéctica
revolucionaria puede finalmente consagrar el triunfo de la revolucién (Borén 2005b).

O sea que la instrumentacion combinada de estas dos formas de lucha debe continuar atn
ocupando el gobierno, asi lo demuestra la experiencia del MAS:

Esta mixtura de pautas organizativas también incide en su estilo de accién politica que
combina la labor parlamentaria del partido con medidas de presion extraparlamentaria
realizadas por los sindicatos —bloqueos en carreteras, marchas, huelgas de hambre- que
ponen en evidencia una conflictiva relacion con la democracia representativa. La
consigna esgrimida por Evo Morales como el principal desafio del MAS, ‘transitar de la
protesta a la propuesta’, refleja esa tension entre una tradicion sindical contestataria
mediante la accién directa y una estrategia politica que pretende ampliar su capacidad
interpelatoria. Con una historia matizada, desde mediados de la década de los ochenta.
por enfrentamientos con las fuerzas policiales y militares en el marco de la politica de
erradicacion de las plantaciones de hoja de coca y movilizaciones callejeras para
plantear sus demandas. los métodos de lucha de los sindicatos cocaleros se combinan
con la labor parlamentaria del partido (Mayorga 2005: 112).

Es interesante lo que nos decia Elisabeth Chauca —unos dias después de la Marcha contra la
Ley Minera- donde expresa la conciencia de haber logrado la Constitucion y, a la vez, la de la
necesidad de seguir reclamando y luchando para que los derechos escritos se concreten:

Ahora lo que paso ahorita recién el martes pasado el 20 (se refiere a la marcha contra
la Ley Minera) tuvo igual la paralizacion, un dia de paralizacion, se ve que tanta pérdida
para todo el pafs, mas bien para los empresarios. Pero atin asi si se ha dado posible para
hacer ese levantamiento (...) aunque en la constitucion actual que nosotros mismos
hemos aprobado dice que no a los paros, pero hacen lo que no haa... no nos gusta o
escriben en un un libro pero no lo practican. Entonces nosotros tenemos derecho a que.
a que nos lleven igual. Hubieron seis detenidos aqui en Imbabura, en donde las
autoridades no quieren saber nada.

Entonces yo digo: ese coraje, ese valor, no le tenemos miedo ni al escrito. ni a la
constitucion porque nosotros tenemos que reclamar nuestros derechos, nuestras
obligaciones, que nos pertenece. Entonces el suefio sigue vivo de monsefior Proafio en
toda América latina, y que este es una cadena y algin dia ese suefio llegard a ser
realidad (Entrevista).

Pero a la vez, los testimonios destacan que junto a la disposicion de dar la vida si es
necesario, hay una disposicion a la no violencia y al didlogo. Asi me lo destacaba Julian
Pucha:

Ojala fuera bonito que aqui no hablemos de fronteras, no haya todas esas guerras. no
haya matanzas. Nos gustaria que nuestra descendencia no sufra lo que estamos
sufriendo nosotros que la vida sea més digna que sea respetada con todo lo que nos
ofrece la Pachamama, con todo lo que nos ofrece el Dios de la vida y eso es lo que
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aspiramos. no queremos la explotacion solo al beneficio de unos y el esfuerzo de todos,
no, estamos mal con eso, es muy injusto para nosotros y pienso que para eso
aplicaremos toda las sabidurias milenarias todo el aporte, todo el didlogo. Somos una
cultura de paz, no somos una cultura de guerra. Nos da mucha pena cuando nosotros
queremos reclamar un derecho y las autoridades se escudan en nuestros hermanos del
ejéreito, de la policia, de la marina, y los mandan a matar a sus hermanos, €so no es
justo para nosotros. Sin embargo, si hay que salir a ofrendar nuestra vida por defensa de
nuestras futuras generaciones entonces eso es lo que hemos hecho, pero sin tratar de
satanizar todo eso (Entrevista).

Para la boliviana Mokrani Chéavez estas dos formas constituyen “dos espacios o esferas™ de
lo que llama “proceso de impugnacion al orden institucional liberal™:

Espacio de transformacion en marcha dentro del orden institucional vigente, que se
caracteriza, en primer lugar. por la autoorganizacion partidaria de sectores indigenas y
populares a través principalmente del MAS-IPSP y el MIP (Movimiento Indio
Pachacuti) y que cobra relevancia en las victorias electorales de estas fuerzas no solo a
nivel nacional, sino también local y que ha contribuido de manera fundamental al
debilitamiento de los partidos tradicionales. Cabe sefialar que lo anterior no implica.
necesariamente, llevar al sistema de partidos las formas politicas pensadas y ejercidas
en los ciclos de emergencia de la lucha colectiva, aunque si ha permitido. desde el seno
mismo del sistema de partidos. al interior del Parlamento, denunciar y conocer a
profundidad la bateria de leyes en las que se asentara la expropiacion de los bienes
publicos e impugnarlos desde ahi.

El espacio desplegado por los diversos momentos de movilizacion social, en los que
se abre la posibilidad de pensar la politica y la democracia mas alld de la
institucionalidad liberal (2008: 198-199).

Desde la extrainstitucionalidad también hay que ir luchando para lograr otra
institucionalidad ya que “si bien la democracia avanza desbordando a las instituciones, no hay
democracia sin instituciones que traduzcan estos avances™ (lazzetta 2008a: 4).

Pero la actuacion de los dirigentes indigenas familiarizados con otra dindmica politica
dentro de las instituciones liberales no es, en principio, algo facil. Stefanoni reflexionaba con
motivo de cumplirse un afio de la entrada masiva de legisladores indigenas en el parlamento

boliviano luego de las elecciones de 2005:

A diferencia de las ‘formas comunitarias de la politica” —en las que el limite de la
actividad de los representantes es la propia voluntad colectiva que controla
materialmente los medios de dicha soberania- en la forma liberal ‘la capacidad soberana
que cada individuo detenta es cedida (intercambiada). total o parcialmente, para
constituir un poder politico que la deglute, una soberania abstracta’. La combinacion en
la practica de estas dos logicas de soberania politica —y las estrategias que intervienen
en cada una- no ha resultado facil para los parlamentarios del MAS, que en gran parte
fueron elegidos -y responden- a sus comunidades y. especialmente. a sus
organizaciones sindicales. Sus capitales, utiles para organizar el curso de la decision
comun en procesos de ‘autodeterminacion social® (soberania no enajenada). resultaron
incapaces. hasta el momento, de disputarle el sentido de lo general. de lo nacional —en



su propio ‘terreno’, el Parlamento- a los representantes de los partidos tradicionales.
herederos de las élites econémicas y politicas que construyeron las instituciones

o

republicanas ‘a la medida’ de sus capitales legitimos e intereses de clase (2006: 33-34).

Asi, el tema no pasaria ni por una sujecion a la institucionalidad vigente. ni por un camino
totalmente ajeno a ella, sino més bien por la gestacion de una nueva institucionalidad
relacionada constantemente a la movilizacion popular. Garcia Linera da una idea de esta
nueva institucionalidad cuando dice para el caso boliviano:

Si Bolivia es una sobreposicion de varias culturas y varias civilizaciones, el Estado.
como sintesis, debiera ser una institucionalidad capaz de articular, de componer una
ingenieria politica formada por una presencia proporcional de las culturas e identidades
lingiiisticas, ademas de unas instituciones modernas y tradicionales. deliberativas.
representativas y asambleisticas en la toma de decisiones a escala general, “nacional’
(2005a: 32-33).

4. La adscripcion al sistema democratico.
hemos ido caminando en estas luchas v esto nos ha permitido
convertirnos como en guardianes de la democracia
Blanca Chancoso

No obstante la intencion es que, en todo lo posible, la realizacion de los planteos indigenas
puedan encaminarse dentro del marco del sistema democratico: “los pueblos indigenas no
estamos en una actitud contraria al sistema democratico, sino que. en el marco del sistema
democratico, queremos solucionar nuestras dificultades, combinar las dimensiones de lo
étnico con las dimensiones de la problematica socioeconémica, y ese es un enfoque bastante
complejo™ (Victor Cardenas en Goémez S. 2007: 31).

Es interesante un concepto en el que me insistidé profundamente Blanca Chancoso, que los
indigenas son “los guardianes de la democracia”, “los custodios de la democracia™.

Explico en qué consiste este concepto. Un primer elemento pasa. llamativamente, por el
freno al imperialismo norteamericano: “hemos ido caminando en estas luchas y esto nos ha
permitido convertirnos como en guardianes de la democracia indirectamente porque despucs
de eso ya nuestras reivindicaciones desde los pueblos indigenas ya ha ido mas alla porque nos
ha tocado confrontar directamente con el imperialismo™ (Entrevista). Y relaciond este hecho
con la actuacion del Movimiento Indigena frente al Instituto Lingiiistico del Verano. Es muy
interesante esta idea que muchos olvidan: donde estan y quienes son los que pueden daniar una

auténtica democracia.



Pero también este concepto tiene que ver con ese equilibrio logrado entre una gran
capacidad de organizacion y lucha y una prudencia para no dafiar lo bueno que puede estar
presente en el sistema y en parte de las politicas que se implementan. En los dias posteriores a
la marcha del Movimiento Indigena contra la Ley Minera que hizo aprobar el gobierno de
Rafael Correa, me decia Blanca Chancoso:

(...) hemos sido criticos, no hemos sido .... nos hemos cuidado. hemos estado claros,
declarados nosotros como la custodia de la democracia. Creo que somos los tnicos de la
custodia de la democracia verdadera y si somos custodios de la democracia verdadera
no vamos a ser complices de alguien que traiciona la democracia.

Porque es que hay una agenda del pais se dijo ‘no pago a la deuda’. al principio se
cogid ese discurso pero luego termina pagando; dijimos no a la base de Manta ... su
comportamiento frente al plan Colombia se ha mantenido, pero, ...entonces hemos
tratado cada vez de ir visualizando, diciendo bueno, no, y ahora fuimos nosotros quienes
apoyamos la convocatoria a la Asamblea Constituyente porque fue nuestra
reivindicacion desde muchos afios atrds y si este gobierno lo iba a hacer nosotros
también apoyamos por el si a la Asamblea pero ya el reglamento ya nos margind,
apoyamos por el si a la Asamblea Constituyente ... y hemos hecho propuestas para la
nueva carta constitucional y luego viene ahora el desarrollo de las leyes y claro que
también dijimos si en el referéndum de la nueva carta constitucional aun sabiendo que
nos estaban dejando afuera en muchas cosas y esto ha sido prueba que mucha gente que
consideramos de izquierda dice “;qué mas quieren?, ;no? ahi tienen’. no han digerido
cual es nuestra propuesta no han digerido.

Entonces. con una dadiva creen que eso ya debemos aceptar o quieren convencernos
que es un proceso. pero si queremos cambiar y es un proceso. es largo. pero tiene que
ser mas definido y eso se hace con un pueblo organizado, no con individuos de buena
voluntad. tiene que ser con un pueblo firme y organizado.

Entonces las muestras se van dando claro y hasta ahora tltimo en estos dias que habra
estado aqui ... de lo que pasd, pero mucho nos han minimizado, nos han ninguneado.
que nomds somos tres pelagatos. cuatro pelagatos, discurso como diciendo que los
indios son duefios de tanto territorio entonces que por fin va a distribuir ahora para
todos. pero ;qué es lo que quiere distribuir? ;jno piensa en lo de los terratenientes y
cuando hay grandes haciendas que también quitaron a los narcos y quienes se llevaron
fueron los militares y no dio al pueblo sino a los militares?, no este gobierno sino los
otros si. pero estan en esa ldgica entonces.

Esta vez, ahora, sabemos que para nosotros fue una cuestion, un reto y al mismo
tiempo ahora se reconfirma que los indios son la custodia verdadera de la democracia.
Cuando el gobierno ahora, al evaluar al término de esta movilizacion. dice que fue un
fracaso, o porque la gente no sali6, no es verdad, no es verdad. Cuando supo que era
verdaderamente que ibamos a hacer una movilizacion todos los dias y las noches fueron
a recorrer ofreciendo proyectos en una casa, ofreciendo cargos a toda la gente para que
no salga y desplegaron toda una fuerza militar, de policia, con ordenes de realmente ...
de a costa de lo que sea. Para él fue facil acusarnos frente al publico nacional e
internacionalmente de dejarnos al lado de quienes estdébamos atentando a su gobierno
democratico, a la democracia, quienes estdbamos atentando a la Revolucion Ciudadana.
Fue facil decirlo a eso y él no ha hecho un analisis de como tiene que cambiar y nos
confirmamos que somos los tnicos custodios de la democracia. porque nosotros
podiamos habernos declarado més tiempo y dispuestos a morir y podiamos irnos a que
caiga, si quisiéramos, pero el gobierno no ha medido eso.
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El gobierno no tiene consolidado lo interno de la fuerza militar. Sabe que tiene gente
que es de la derecha, derecha, que si quisieran tambien bajarle. La derecha si quiere
bajarle, pero estaban esperando justamente de nosotros, para en medio de esa trifulca.
como tienen los militares la derecha, entonces podian si nosotros caiamos en la
provocacion, entonces la derecha podia tener por ahi una bala perdida, entonces
;cuantos indios muertos? Un indio muerto: la gente si nos hubieramos arrinconado
frente al gobierno y la derecha tenia justificacion de decir el pueblo se levanto y el le
voto, pero era desde la derecha pero también gente de la derecha, de la CIA realmente.
con Lucio Gutiérrez, que aparentemente estd en retiro, pero es activo, es activo. y tiene
dentro de las fuerzas armadas ... y tiene escuelas afuera, y que también estaria tratando
de penetrar en el Movimiento Indigena para provocar, crear provocadores. justamente
para entonces liquidar al movimiento indigena, bajarlo, pero ... que eso no era nuestro.
no es nuestro.

Con tanta inteligencia del gobierno, no entiendo cémo es que eso no analiza, y no
reconsidera su politica frente a nuestro pueblo entonces ¢l es facil acusarnos, ponernos
en el paredon y decir: “son ellos’. Entonces nosotros ... él no se ha cuidado y lo que ha
tratado es de seguirnos pateando, pero nosotros hemos visto las dos cosas y no hemos
caido en la provocacion y solamente hicimos una accidon de movilizacion. de rebeldia.
de reclamo. de respeto, a nuestro pueblo y por eso no hubo ni los muertos que esperaban
y tampoco les dejamos a quienes hubieran querido atentar y hubo una respuesta
nacional contundente, fue muy importante.

Por eso nosotros nos reivindicamos como la custodia tnica de lo que llaman la
democracia. Pero eso no le conoce el gobierno y cree que hemos perdido, jno!.
ganamos, porque sus acciones permitié que nuestra gente le ubicara realmente quiénes
son y estan dispuesto de que en la proxima la gente no va a quedar. Entonces yo creo
que con todos esos comportamientos, con todo un proceso de lucha nosotros si
seguimos reivindicando este proceso. No vamos a retroceder, no vamos a caer en la
trampa vamos a tratar de avanzar. Creo que en algin momento €l entendera que
podemos unir, hay que unir, hay que buscar, hay que construir ese poder de un pueblo
que realmente represente al pueblo y podemos hacerlo y ahi recién viviremos la
democracia, ahi recién (Entrevista).

Evo ha sido muy claro en este sentido. Frente al actual capitalismo sostiene que hay “que
cambiar en democracia” el hecho de la concentracion del “capital en pocas manos para que
muchos se mueran de hambre™, pero expresa su voluntad de cambiarla *no con bala sino con
voto™. A esta labor llama: “la revolucién democratica™, por eso le dice al Congreso: “yo estoy
convencido: si este nuevo parlamento que es producto de las luchas sociales responde al
pueblo boliviano. este parlamento sera el ejéreito de la liberacion nacional, este parlamento
serd el ejército de la lucha por la segunda independencia™ (Morales, E. 2006: 11).

Para Botero Villegas el accionar del Movimiento Indigena significé una contribucion
importantisima a la democratizacion de la vida politica ecuatoriana:

Su logro no ha sido solo el hecho de haber llegado a tener reconocimiento e inclusion en
la esfera politica, sino también el haber participado con su accionar en la
democratizacion de la cultura politica. En otras palabras, el movimiento juega un rol
importante en la actividad auto-democratizadora de la sociedad civil ecuatoriana en la
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medida en que, si bien no ha logrado poner freno al elitismo politico, si ha podido entrar
en la contienda proponiendo nuevos temas de discusion en la esfera publica. (2001:
223).

Y ve esto en relacion a los Estados: “el Estado ve ahora un nuevo desafio con respecto a un
sujeto social con planteamientos no so6lo mas cuestionadores sino mucho mas
democratizadores que aquellos presentados por otros colectivos™ (Botero V. 2001: 226).

Evo y el MAS utilizan también el concepto de “democracia cultural™.

Esto puede relacionarse también con la dimension politica de la etnicidad que Botero
Villegas considera central para el caso ecuatoriano y para su aporte a la democratizacion de la
sociedad:

(...) sabiendo que la etnicidad esta ligada no sélo a la clase sino también a la nacion.
sostengo que el movimiento indio de Ecuador, situdndose en una perspectiva
democratizadora, por cuanto intenta ganar espacios de participaciéon y toma de la
palabra, ha hallado en la dimensidn politica de la etnicidad. un eje alrededor del cual ha
logrado articular sus principales demandas econdmicas, culturales y politicas con miras
a posibilitar la construccion de su ciudadania étnica; dicho de otra manera, la
movilizacion ha privilegiado lo politico de la etnicidad buscando obtener del Estado y la
‘nacién’ ecuatorianos la superacion de la vision estamental de “lo indio” para que el pais
sea definido y reconocido como nacion pluriétnica (2001: 71).

5. ;Hacia un divorcio entre democracia y capitalismo?

La libertad y la democracia que pregonan los gobernantes de turno no es otra cosa que
la libertad que tienen los ricos para explotar, la libertad de robar a los demds,

la libertad que tiene el imperialismo para saquear nuestra patria

Secretaria Campaiia 500 Afios de Resistencia Indigena y Popular, Ecuador

habria que saber como, pues cémo: no tenemos capital acumulado pero
hemos sobrevivido mas de quinientos afios
Blanca Chancoso

Para comenzar hay una clara conciencia en el Movimiento Indigena del poder
desdemocratizador que tiene el capitalismo. Ya he planteado que el problema fundamental
que sufren las democracias es la inadecuacion entre un sistema politico tedricamente
igualitario y un planteo econdmico hegemonico profundamente desigualitario. Este problema.
que no tiene nada de nuevo, se vié agravado con el derrumbe del Estado de Bienestar —en sus

versiones latinoamericanas- y la imposicion del planteo neoliberal.
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Es indudable que este sistema politico asi condicionado no es capaz de canalizar los
requerimientos de dignidad, participacion, y, mucho menos, de cambio profundo que el
Movimiento Indigena reclama. Los continuos hechos de violencia en distintas partes de
America Latina son la muestra de que los canales “realmente existentes™ de la politica actual
latinoamericana son entre muy limitados y considerablemente inadecuados, y que la voluntad
politica que podria favorecer una viabilizacion de esa respuesta es entre débil y totalmente
opresiva con importantes dosis de una tendencia al genocidio-etnocidio, como lo demuestran
los cercanos hechos de Bagua, en la Amazonia peruana. y los de El Porvenir, en Pando. en la
boliviana. Esto viendo. sobre todo, que el Movimiento Indigena. ha actuado -en forma
abrumadoramente mayoritaria- con métodos totalmente pacificos. La importancia que han
tenido en este proceso de proyeccion politica del Movimiento Indigena los medios extra-
institucionales, demuestra el abismo que separa a nuestro sistema politico de ser
verdaderamente una democracia capaz de viabilizar lo que los pueblos originarios —y también
todos los sectores mas humildes- quieren.

Hay también, entonces. como segundo elemento, una conciencia en la necesidad de
relacionar nuevamente libertad y justicia en el ejercicio de la democracia.

La relacion entre libertad y justicia es tomada como parametro clave en este analisis, porque
justamente el poderoso empuje neoliberal la volvié a poner en cuestion: ... el nuevo
liberalismo enfatiza el presunto hecho de que el postulado moderno de la libertad e igualdad
envuelve un conflicto forzoso: hay que optar entre la libertad o la igualdad. ya que su
coexistencia es imposible. En consecuencia, declara la irrevocabilidad de la desigualdad (...)”
(Heler 2008: 2).

Frente a esto surge la necesidad de buscar los elementos que ayuden a la democratizacion de
nuestra democracia, a hacerla, entonces, més auténtica, como democracia y como
latinoamericana.

Comparto aqui el pensamiento de Badiou que plantea “recuperar inventivamente la idea de
democracia”, considerdndola no tanto como “una forma de gobierno™ pues asi “se la
esteriliza™, sino “como aquello que despliega la capacidad creadora de la gente”, asi “se la
potencia”. Pero aclara: “para eso hay que poner la democracia por fuera del estado™ (1998: 4-
3.

La libertad, concepto-emblema de la asociacion entre capitalismo y democracia occidental.

es resignificada: “La libertad y la democracia que pregonan los gobernantes de turno no es
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otra cosa que la libertad que tienen los ricos para explotar, la libertad de robar a los demas, la
libertad que tiene el imperialismo para saquear nuestra patria™'*,

Pero para que la libertad quede asociada a la justicia hace falta recuperar un concepto que
hoy muchos tildarian de nostalgia setentista, el de “liberacion”. pero que aparece
recurrentemente en el discurso indigena y que aparecid con fuerza en las entrevistas. El
concepto de liberacion es ineludible para autentificar la democracia. Asi me decia Blanca

Chancoso:

Queremos la liberacidn, seguimos nuestra linea. No es que queremos encerrarnos,
sabemos que la liberacion no la hacen los indigenas solos. Al igual que tampoco la
izquierda sola. sin un pueblo no lo va a hacer. no lo va a hacer, en un pais como este que
habemos blancos. habemos indios, habemos de todo. si no estan todos tampoco va a
haber la revolucion de verdad. No va a haber, no va a haber cambios. no se va a lograr
la democracia real, la verdadera democracia. Una democracia que signifique liberacion
y en el proceso solamente de liberacion podemos vivir la democracia. Si no hay la
liberacion la democracia no vamos a vivir, va a a seguir siendo la misma (Entrevista).

La insuficiencia del concepto de libertad liberal esta relacionada al tipo de racionalidad que
termina sirviéndole de base. Es que la racionalidad instrumental se termina
institucionalizando en la economia y en el Estado (Habermas 1987: 323). Esto tiene sus
consecuencias dafiando el bien méas “preciado”™ de la modernidad: la libertad. EI mismisimo
Weber destaca como la vida queda impregnada de un espiritu capitalista que imprime un
cardcter mecanicista a la sociedad y la condena a la pérdida de su libertad (En Habermas
1987: 322).

La libertad moderna es pensada e institucionalizada fundamentalmente desde la “libertad™
de mercado'®. y alli se desuniversaliza y pierde su esencial contacto intimo con la igualdad.
Asi “(...) este triunfo de la economia de mercado no significa que pasemos de sociedades
dirigistas a sociedades liberales. sino tinicamente que la economia se aparta de las 16gicas no
econdmicas que se le habian impuesto™ (Touraine 1999: 35). Ademas la libertad moderna es
pensada desde el individualismo y. como lo recuerda Bauman: “no hay individuos autonomos
sin una sociedad autéonoma. y la autonomia de la sociedad exige una autoconstitucion

deliberada y reflexiva, algo que s6lo puede ser alcanzado por el conjunto de sus miembros”™

(2002: 46).

22 Cita de la Secretaria Operativa de la Campafa “500 afios de Resistencia Indigena y Popular™ en Porras V.
2005: 262.

123 Hablando del “derecho natural racional™ sostiene Habermas: “El ingrediente esencial de ese derecho natural
son los ‘derechos de libertad” y sobre todo la libertad de contrato™ (1987: 341).
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Llama la atencién el contraste entre la democracia liberal paulatinamente vaciada de
contenido ético —gracias, fundamentalmente, a su sometimiento al capitalismo- y una
resistencia indigena a sus atropellos hecha desde valores fuertes y que se proyecta
politicamente como portadora de €sos valores'*",

Es que el capitalismo ha prescindido de cualquier ley ética y eso lo hace irremediablemente
enemigo de la democracia: “el reino del mercado es la ley de la calle. o la de la selva. Mas
aun; el mercado es enemigo de la democracia™ (Ansaldi 1998a: 64).

Uno de los elementos de esta configuracion ética de la resistencia indigena se muestra en el
hecho de que en general “cuentan con pocos recursos, pero que eso no les impide actuar con
una energia y una mistica inmensas™ (Petras 2000: 7). El proceso de “desvalorizacion™ (=
pérdida de ética) de la democracia liberal ha ido paralelo con la otra cara de la
“desvalorizacion™ (= la pérdida del aprecio popular por su contenido idealista y coherente con
su naturaleza de autogobierno del pueblo). Esta desvalorizacion —entendida en el doble
sentido apuntado- se da de la mano con su creciente dependencia histérica de los criterios
“desvalorizados™ (sin contenido ético) del capita1151n0]35. Por eso hay una consigna clara de
oposicion al poder capitalista que se expresa politicamente en las democracias liberales:
“debemos oponernos a la politica de los ricos™ (Macas, L. en Porras V. 2005: 273). Esto
clarifica la incompatibilidad entre una verdadera democracia y el capitalismo'*®. Es real, que
el capitalismo tuvo momentos de “afloje” en su extremismo economicista y lucrativo que
permitieron modelos un poco mas adecuados a una articulacion relativamente mas
democratica (Boron 2005¢: 14). Pero el neoliberalismo se encargd de endurecer nuevamente
la situacion.

Y. con respecto al mundo indigena y su organizacion econémica, Tapia destaca la otra gran
contradiccion: “donde hay comunidad no hay capitalismo™ (2007¢: 60).

Hay que tener en cuenta que obra en la conciencia indigena una concepcion distinta de la

economia que Botero Villegas define como “economia moral” por la cual es percibido “como

124 “Hemos resistido mas de 500 afios de colonizacion y 166 afios de vida republicana y esta resistencia nos ha
demostrado que por encima del poder institucional han prevalecido los valores que de alguna manera nos han
mantenido cohesionados como pueblo™ (Macas, Luis en Gomez S. 2007: 39).

2% Boron sostiene que “... primero termina perdiendo todo su contenido. La desvalorizacion de la democracia
producida en este enfoque es més que evidente: in extremis, se convierte en un instrumento que se autonomiza
de fines y valores para convertirse en un puro modelo decisional al estilo de los que propone Peter Drucker en
sus recomendaciones sobre ¢l gerenciamiento de las empresas capitalistas exitosas.”. Una critica cercana a ésta
hace también al planteo de Schumpeter (2005¢: §).

126 Boron afirma —citando a Meiksins Word- “la tendencial incompatibilidad™ entre el capitalismo como
“estructura inherentemente opresiva y despdtica™ y una democracia concebida en sentido amplio y no solamente

“en sus aspectos formales y procedurales™ (2005¢: 11).
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“inmoral” el hecho de que una sola persona controle una vasta extensién de suelo y que ellos
no tengan lo suficiente para cubrir sus necesidades basicas de subsistencia™ (2001: 85).

En la capacidad de sobrevivencia en condiciones de opresion y en el aporte a la economia
del pais, ve Chancoso ¢l valor de la economia indigena que la posibilita para ser un planteo
alternativo:

... las oportunidades de nuestro pueblo a desarrollarse como tal y recoger nuestras
propuestas desde nuestra sabiduria porque ya van més de quinientos afios cuando todo
nos quitaron. todo se llevaron y no nos han atendido los gobiernos. Sin embargo
sobrevivimos. Cierto que no tenemos un capital igual que los empresarios. Entonces. yo
digo que hemos tratado de que. si no hemos tenido el dinero igual que los empresarios.
asi acumulado y en los bancos. sin embargo hemos podido sobrevivir dentro de un
sistema que no era el nuestro con una economia que no era de nosotros, pero hemos
podido sobrevivir, y sostener, porque sin nosotros la economia de estos paises como
¢éstos de aqui. no habria, habria mas pobreza. Habria que saber como, pues como: no
tenemos capital acumulado pero hemos sobrevivido mas de quinientos afios. Entonces,
con nuestro trabajo, con nuestras formas entonces, si queremos cambiar ¢l pais ;Por qué
no conocer esta sabiduria y compartir? (Entrevista).

Tapia. hablando de quechuas y aymaras. sostiene que en estas “naciones comunitarias, el
rasgo sobresaliente es que no hay propiedad privada de la tierra, sino propiedad comunitaria.
y hay un uso familiar de la misma™. Y distingue este “modo de produccién™ del modo
capitalista aclarando que “se obtiene el derecho a un uso familiar de la tierra mientras se
forme parte de la comunidad. pero no es soberania sobre partes de la misma. en tanto
propiedad individual™ (2007¢: 54-55).

Hay una experiencia economica propia que no solo reclama espacios para no ser ahogada
sino que también se la percibe con capacidad de proyeccidon frente a lo que significo y
significa la imposicion de los modos capitalistas. Asi me lo relataba Julian Pucha:

Pero lo otro que también queremos fortalecer: nuestra propia economia. Una
economia solidaria, una economia alternativa, una economia que nos permita la
integracion en la vida de todos. para nosotros es muy importante. Te doy un ejemplo:
aqui cuando cosechas un fruto llamas a los familiares y por ese dia de trabajo no le
pagas en moneda, le das un saquito llamado racion y cuando vas a algun lado y haces
alguna fiesta todos aportamos poquito a poquito nocierto es un aporte que le llamamos
el churanakuy. Cuando tenemos que hacer grandes trabajos no es que va la familia solita
nocierto entonces le dices préstame la mano ti hermano, tus amigos, luego te presto mi
mano es el maquirifiachi. También asi en los dias en los feriados, semana santa. ahi
practicamos el karanaku y preparo la canasta y brindo también a mis vecinos, €l también
nos brinda. por ejemplo. ahi practicamos: se preparan las alojas. Toda esta parte de
comercializacion que se practica desde los de la zona baja llevan sus frutos de capui, de
pera. de manzana. y van con los de la parte alta que tienen papas y todo y se cambian.
Intercambio de producto, esa es la comercializacion justa: intercambio de productos.
Entonces estos son algunos de los ejemplos que podemos dar y queremos recuperar

también.
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Por supuesto, nosotros no queremos quedar solo en abastecer solo para nosotros. hay
otras necesidades. hay la necesidad de ampliar todo este sistema de la globalizacion
pero bajo nuestro sistema y organizacion, en esto tiene que ver mucho lo de la economia
pero respetando la pachamama, respetando la biodiversidad entonces para nosotros en
ese conjunto es lo que queremos llegar al Allin Kawsay (Entrevista).

Por todo esto el zapatismo plantea

. tratar de construir o reconstruir otra forma de hacer politica, una que otra vuclia
tenga el espiritu de servir a los demds, sin intereses materiales. con sacrificio. con
dedicacién, con honestidad, que cumpla la palabra, que la tnica paga sea la satisfaccion
del deber cumplido, o sea como antes hacian los militantes de izquierda que no paraban
ni con golpes, carcel o muerte. mucho menos con billetes de dolar'”.

Un paso —que parecié muy importante en esto- fueron los Acuerdos de San Andrés, con
ellas parecia que “se estaba construyendo el México de fin de siglo. el México orgulloso de su
cultura y de sus tradiciones, capaz de reconstruir su presente sobre la base del respeto y de la
recuperacion de la ética en las relaciones humanas de todos los niveles™ (A.Bartra en Bartra et
al. 1998). Quizas por eso mismo se lo truncé desde el poder.

Asi Cecena describe al zapatismo como

la busqueda de nuevas formas de hacer politica que, a la vez que le devuelvan su sentido
ético, restablezcan el ejercicio de la politicidad natural e inherente a todo colectivo
social, rompiendo los cercos que la encuadran en espacios especificos
(profesionalizados). con normas predefinidas, que conculean la libre expresion de la
comunidad (2001c: 2)

Entre las dificultades para enfrentar decididamente al capitalismo neoliberal esta la

implementaciéon de éste como “neoliberalismo de guerra”. Desde ¢ste se reformulan “las
presiones de los peores momentos de la guerra fria” cambiando el antiguo adjetivo de
comunistas por el de terroristas (Gonzalez C. 2002: 4).

Asi el planteo del Movimiento Indigena esta reclamando otra forma de realizar la economia
y de relacionar a ésta con la politica. Pero cuando se habla de esto la pregunta inmediata —y
justificada- es el como.

Gonzalez Casanova ve dificultades para una transicion paulatina por estas caracteristicas:

“El comportamiento patologico de las fuerzas dominantes hace particularmente dificil

127 : ‘. P
Y agregan “También vamos a ir viendo de levantar; una lucha para demandar que hacemos una nueva
Constitucion o sea nuevas leyes que tomen en cuenta las demandas del pueblo mexicano como son: techo. tierra.
trabajo. alimento, salud, educacién, informacion, cultura, independencia. democracia. justicia. libertad v paz.
Una nueva Constitucién que reconozca los derechos y libertades del pueblo. y defienda al debil frente al
poderoso™ (EZLN 2005: B).



cualquier transicion sistémica; pero por ninguin motivo impide descartar que —en un tiempo
dificil de precisar— venga una nueva etapa de grandes revoluciones™ (2002: 5).

Otra alternativa dificil —después del proceso neoliberal- es pensar en un proceso de alianza
con el capital nacional. como fuera en la etapa més cercana al populismo de afios atrds' >

El planteo de superacion del capitalismo no aparece como un planteo de una abolicion
abrupta de la propiedad privada, aparece mas bien como un proceso gradual, relacionado con
el fortalecimiento de la organizacion popular que permita una disminucién paulatina del peso
politico de los poderes econdémicos concentrados y aliados al capital internacional, y deje
espacios cada vez mas amplios para la participacion popular en la economia y en los
beneficios de la misma.

Para Katz se presentan en América Latina dos formas de superacion del capitalismo:

El contexto latinoamericano actual incita, por lo tanto, a retomar los programas
anticapitalistas en varios terrenos. Pero estas orientaciones se plasman en estrategias
diferentes. Una via posible implicarfa desenvolver la lucha popular, alentar reformas
sociales y radicalizar las transformaciones propiciadas por los gobiernos nacionalistas.
Este curso exigiria desenmascarar las duplicidades de los mandatarios de
centroizquierda, cuestionar el proyecto neo-desarrollista y fomentar el ALBA como un
eslabon hacia la integracion regional pos-capitalista. (...) Otro rumbo plantea una
secuencia diferente. Auspicia preceder la construccion del socialismo por un largo
periodo capitalista previo. Promueve desarrollar esta fase con politicas proteccionistas. a
fin de mejorar la capacidad competitiva de la zona. Por eso observa con simpatia el
actual giro neo-desarrollista, alienta el MERCOSUR y avala la expansion de una clase
empresaria regional. Convoca a forjar un frente entre los movimientos sociales v los
gobiernos de centroizquierda (Bloque Regional de Poder Popular) e imagina al
socialismo como un estadio posterior al nuevo de capitalismo regulado (2006b: 3).

Tras el auge neoliberal en América Latina, los limites para la superacion del capitalismo
tienen una solidez que no puede dejarse de tener en cuenta. Vilas sostiene que entre las
razones de la “moderacion” de la izquierda latinoamericana

... sobre todo puede verse como un reconocimiento de los multiples acotamientos de los
escenarios en que estas fuerzas politicas asumen la conduccion del Gobierno: pesada
carga del endeudamiento externo, internalizacion de los actores de la globalizacion
financiera en las estructuras institucionales de decision politica, debilitamiento de las
capacidades de gestion estatal, avanzados procesos de anomia, agendas cambiantes de
los actores hegemonicos en el plano internacional. estructuras juridicas supranacionales
que acotan adicionalmente las capacidades nacionales de decision (tribunales arbitrales.
prérroga de jurisdiceién en virtud de tratados de garantia de inversiones, etc.) (2005:
92).

"8 Holloway advierte sobre ¢l peligro de “pensar en el capital como capital nacional”, lo hace con contundencia:
“es, y siempre ha sido. absurdo: es pensar en el capital como una cosa y no una relacion social”. Para €l “el
capital es. y siempre ha sido, una relacion aterritorial y por lo tanto global: esto se desprende del hecho de que la
relacion de explotacion esta mediada por el dinero™ (2001a).
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Expresion de esta moderacion son, por ejemplo, las palabras de Garcia Linera: “No estamos
contra el libre mercado. Nosotros somos partidarios de un modelo socialista con un
capitalismo boliviano. donde las ganancias de los hidrocarburos sean transferidas a otros
sectores como el rural, donde nuestra gente trabaja aun con el arado egipcio que trajeron los
espafioles.” (En Dieterich 2005: 4). Y, especifica de qué se trata su propuesta de “capitalismo
andino-amazoénico™ diciendo que se trata de: “la construccion de un Estado fuerte, que regule
la expansion de la economia industrial, extraiga sus excedentes y los transfiera al ambito
comunitario para potenciar formas de autoorganizacion y de desarrollo mercantil propiamente
andino y amazonico™ (2006 a: 1).

El mismo destaca, entonces, este acento en la economia familiar que no es de tipo capitalista
aunque se ha tenido que relacionar marginalmente con la economia de mercado capitalista:

En los siguientes cincuenta afios predominara en Bolivia la economia familiar
estructural, base de las ultimas rebeliones sociales; el desafio es qué hacer con ella. El
nacionalismo revolucionario de los afios 50 pensaba que la comunidad desapareceria y
que todos se volverian industriosos, modernos, capitalistas y asalariados. pero eso no
ocurrié y, en la actualidad, el mundo moderno representa solo entre el 7 y el 15 % de
nuestra economia y de la poblacién econémicamente activa (PEA). Hoy pensamos que.
al menos, podemos idear un modelo para que lo comunitario deje de estar subsumido de
manera brutal a la economia industrial, evitando que lo moderno exprima y quite todas
sus energias a lo comunitario, potenciando su desarrollo autonomo. Para ello contamos
con el Estado y con el excedente de los hidrocarburos nacionalizados.

Pero destaca que a este capitalismo “lo concebimos como un mecanismo temporal y
transitorio” como “la manera que (...) se adapta mas a nuestra realidad para mejorar las
posibilidades de las fuerzas de emancipacion obrera y comunitaria a mediano plazo™.

Y le da una potencialidad superadora del capitalismo a este planteo cuando afirma que: “El
potencial comunitario que vislumbraria la posibilidad de un régimen comunitarista socialista
pasa, en todo caso. por potenciar las pequefias redes comunitaristas que aun perviven y
enriquecerlas. Esto permitirfa, en 20 o 30 afios. poder pensar en una utopfa socialista™ (2006a:
1-2).

Boron sostiene que este es un proceso revolucionario —en la medida que apunta a la
superacién del capitalismo- pero compuesto de “reformas™. Lo importante de estas “reformas™
es que efectivicen paulatinamente un proceso en ¢l cual se pueda “socavar la dictadura del
capital, debilitar sus raices materiales y sus aparatos de dominacion™ y “potenciar la
organizacion auténoma de las clases y capas populares™.

Completa este autor esta reflexion diciendo que: “las reformas genuinamente orientadas a

cambiar la sociedad se caracterizan por sus efectos acumulativos y multiplicadores.



desencadenando una dialéctica de reformismo permanente en donde la agenda de la
emancipacion social se expande vigorosamente vy en consonancia con la visién y el proyecto
del socialismo™ (2005b: 5-6)'%’.

Katz sostiene que en el marco latinoamericano actual:

En ningtn aspecto del debate esta en juego la instauracion plena del socialismo. Sélo
se discute el debut de este proyecto. Construir una sociedad de igualdad. justicia y
bienestar seria una ardua y prolongada tarea historica. que requeriria eliminar
progresivamente las normas de la competencia, la explotacion y el beneficio. No es una
meta a realizar en poco tiempo.

Especialmente en las regiones periféricas como América Latina, este proceso
presupondria la maduracion de ciertas premisas econdémicas que permitan mejorar
cualitativamente el nivel de vida de la poblacion. Estos logros se desarrollarian junto a
la expansion de la propiedad puablica y la consolidacion de la auto-administracion
popular. Como esta evolucion exigiria varias generaciones. el debate inmediato estd
unicamente referido a la posibilidad de iniciar este proceso.

Comenzar la ereccion del socialismo implicaria sustituir la preeminencia de un
régimen sujeto a las reglas del beneficio por otro regulado por la satisfaccion de las
necesidades sociales. Desde el momento que un modelo econdmico y politico —guiado
por la voluntad mayoritaria de la poblacion- asuma estas caracteristicas, empezaria a
regir una forma embrionaria de socialismo.

Este debut es la condicion de cualquier avance posterior. Una sociedad post-capitalista
no emergera nunca, si el giro socialista no se concreta en algiin momento del presente.
Los opresivos mecanismos de la ganancia y la concurrencia deben quedar drasticamente
neutralizados. para que una nueva forma de civilizacion humana comience a despuntar
(2006b: 3-4).

No es mi intencién exponer aqui una formula certera de superacion del capitalismo. pero
entiendo que pueden rescatarse algunos elementos que pueden ser base de un planteo de este
tipo.

El camino de fortalecimiento de ese otro tipo de economia que viven las comunidades
indigenas —con la posibilidad de articulacion con otros sectores populares- entiendo que es
uno de los temas mas importantes. La liberacion de trabas legales, su potenciacion apoyada
desde el Estado sin intromisiones que desvirtuen su identidad, tanto en la linea del
autoabastecimiento como en el del intercambio, es un elemento clave para que se visualice
una forma econdémica con otros supuestos y otros criterios. Este objetivo estaria en
consonancia y seria la contracara del proceso politico de fortalecimiento organizativo de los
sectores populares y —aunque le agrega cierta complejidad y posibles dificultades- también le
agrega capacidad de convocatoria al ampliarse a lo econémico. Este tema tendria que ser

fundamentalmente una politica de Estado, aunque puede servir —siempre que las mismas

'* No considero adecuado el uso de la palabra “reformismo™ en este parrafo.
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comunidades lo pidan- la experiencia de las ONGs que han demostrado compromiso y respeto
en estos trabajos. Ademés es, como lo decia Evo. un ambito de trabajo para las instancias
internacionales (MERCOSUR, ALBA, etc.) que puede ayudar a que estas mismas instancias
se vayan definiendo en una linea auténticamente latinoamericana y popular.

Un segundo elemento es el de ir encontrando formulas de limitacion a las ganancias que no
se reinvierten en los paises latinoamericanos que permitan reorientar ¢l capital producido
hacia una redistribucién clara y concreta que beneficie sobre todo a los sectores mas
postergados. entre ellos a los pueblos indigenas. Este camino pasa desde la posibilidad de
expropiaciones a la de forzar el manejo de las empresas —principalmente estratégicas- hacia
una conformacion mixta (que podria reconocer diferentes formas), pero donde se elimine el
control absoluto del capital transnacionalizado y se asegure que la reinversion tenga esos
caracteres redistributivos.

Un tercer elemento puede pasar por la recuperacion de lo mejor del cooperativismo tras un
proceso de desoccidentalizacion de sus contenidos y aqui la referencia a los principios
indigenas y las experiencias positivas y negativas del mundo indigena con la forma
cooperativa, pueden dar una inspiracion renovada y auténtica a esta forma, en principio,
democratica de economia que hoy se ve totalmente desfigurada por la hegemonia que los
criterios desigualitarios del capitalismo han tomado en ella.

Un cuarto elemento es que para todo esto ¢l Estado debe recuperar su capacidad de
iniciativa y conduccidén economica pero a la vez debe compartirla y articularla con las
organizaciones sociales de los sectores mas pobres. Esto le dara mayor transparencia y
favorecerd que esta politica pueda llegar a ser una politica de Estado.

Un ultimo elemento es la operativizacion de la dimension ecologica en la economia. Que
junto a la importancia de poder hacer un planteo coherente con la vision indigena y con las
posibilidades reales de la actividad economica, también puede constituir un elemento extra de

presion para limitar el salvajismo del capital desenfrenado.

6. La articulacion con un planteo populista.

Puede observarse que los gobiernos latinoamericanos que tienen una politica indigena con

elementos positivos —mayores o menores- son identificados —y casi acusados- por muchos
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comentaristas politicos y por una parte de la reflexion académica, como “gobiernos
populistas™,

Llama la atencion como la mayoria de estos gobiernos encuentran su apoyo fundamental en
la base social mas pobre de la poblacion y cémo, a la vez, aquellos comentaristas y analistas
académicos subrayan un cierto cardcter antidemocratico de estos gobiernos.

Por eso me parece adecuado plantear este tema dentro del presente trabajo porque entiendo
que buena parte de los planteos politicos del Movimiento Indigena pueden y deben enriquecer
el camino de autentificacion y profundizacién de la democracia latinoamericana y que hay
una importante coincidencia en estos planteos con elementos del estilo politico denominado
como populismo en la actualidad. Revalorizar, rescatar este aporte, es algo que entiendo como
un tema de mucha importancia para el pensamiento académico en las ciencias sociales

latinoamericanas.

6.1. Un populismo en relacién al Movimiento Indigena v a la democratizacion de la

democracia latinoamericana.

Para definir con qué concepto de populismo trabajaremos, tenemos que entreverarnos en
una marafia de conceptualizaciones y caracterizaciones que han aportado elementos
importantes y también bastante confusion al ambito académico y politico. Tomo como
criterios basicos la restriccion del tema al dmbito latinoamericano, el enlazamiento del
concepto con el proceso de contestacion al neoliberalismo, y, en relacion a esto, trataré de
construir una conceptualizacion que no solo considere al populismo desde las formas
procedimentales, sino fundamentalmente desde su contenido y materialidad.

Esto implica descartar. de entrada. algunos abusos del término. como el que pretendia
ubicar en el populismo la practica de los dirigentes politicos que se ocuparon de implementar
un neoliberalismo salvaje en América Latina.

El populismo como postura politica ha sido atacado por todos los conservadores-liberales
desde una especie de racismo cientifico-politico interesado en legitimar un capitalismo
soberbio y salvaje: “No es casual que uno de los blancos de la critica de los defensores del
statu quo haya sido siempre el populismo. dado que lo que ellos mas temen es la politizacion
de las demandas sociales™ (Laclau 2006b: 58). Pero también ha sido atacado desde buena
parte de la izquierda por su compatibilidad con ciertos tipos de capitalismo y por competencia
por la misma “clientela”™ politica. Vilas habla de una “cierta ironfa™ por la cual “mientras la

critica marxista y en general de izquierda enfatiza el caracter burgués del populismo, la critica
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liberal y neoliberal insiste en presentarlo como un caso de socialismo criollo™ (1997: 152).
Asi ha sido suficientemente criticado como para que podamos profundizar el andlisis lo
necesario y asi poder valorarlo justificadamente.

Construiré asi, selectivamente, un concepto que sirva para ser relacionado con los
contenidos politicos del actual Movimiento Indigena y también para que sirva para ser
relacionado con las carencias de nuestras democracias.

Comienzo por un primer elemento constitutivo del populismo que es el que se ha
denominado “la centralidad del pueblo™.

Entiendo esta caracteristica como fundamental para la conceptualizacion del populismo. El
tema tiene elementos de continuidad con los contenidos del populismo clasico y también tiene
temas que han cambiado.

Entre las caracteristicas del populismo tradicional latinoamericano Novaro coloca

la agregaciéon en términos de “pueblo” de una diversidad bastante amplia de sectores
sociales, mayoritaria aunque no exclusivamente subalternos, que venian
experimentando una acelerada transformacion social y economica, y por lo tanto no
estaban claramente diferenciados entre si. ni estructurados sectorialmente; v la
atribucién al movimiento resultante de una mision ‘regeneradora’ de la nacion (1996:
2)

“)a

La nocion de pueblo se conceptualizé muchas veces desde una especie de univocidad. esto
cambiod, sobre todo tras el proceso desestructurador del neoliberalismo y la continua presion
hacia el individualismo de la globalizacion, pero la invocacion central al pueblo aparece en
aquellos lugares donde ¢l Movimiento Indigena asumid un protagonismo politico importante.
como en los casos de Bolivia y Ecuador. en los que, en base a él. se logro otro tipo de
dimension colectiva, con ofras caracteristicas. en donde la identidad ocupa un lugar
fundamental pero distinto al que ocup¢ en los 30-30.

Esta conjuncién de pueblo e identidad, aparece resignificada desde el protagonismo
indigena. aunque esto se da claramente en los lugares donde el papel politico del movimiento
indigena adquiri6 importancia y no se da de la misma forma en los otros paises
latinoamericanos que estan viviendo experiencias politicas populistas. Pero hay elementos de
esta reconstruccion identitaria que son materiales con un potencial interesante para los
procesos identitarios que se dan en esas otras experiencias.

A este nuevo tipo de dimension colectiva se lo calific6 como multitud en relacion a
suplantar el valor univoco del pueblo, pero también se habla de “sujeto politico™, Casullo hace

un planteo que nos puede servir como punto de partida para el analisis de estos tres conceptos
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en relacion con el protagonismo del Movimiento Indigena y con las necesidades de
profundizacion de la democracia:

La dimension democratica capitalista seria hoy una experiencia de lo politico que
interioriza individual y colectivamente una conciencia social generalizada de inéditas
‘posibilidades’. aunque cada vez mas al exterior de la politica. en tanto se percibe a ésta
altima como mediacion inadecuada, anacronica, limitante. De esto puede inferirse un
sujeto politico en ciernes. que se corporiza bajo la nociéon —tedricamente anticipada- de
multitud. Sujeto que se plasmaria en situacion de éxodo con respecto a las clésicas
politicas de masas y a sus referentes de identificacion y sustento historico moderno:
éxodo de una pertenencia al pueblo-nacion, éxodo de una vetusta jurisprudencia de
soberania popular, éxodo de proyecto de clase o nacional. éxodo de la esfera politica
institucional. de la ocupacion del Estado. Lo que expone la multitud como figura
colectiva sin forma determinada (por primera vez desde 1789 podria decirse) es un
tiempo sin praxis ni teorizacion todavia sobre su imaginario sujeto politico de revuelta.
cambio o progresista (2002: 4).

Horacio Gonzalez afirma que en el peronismo anterior a los 80, “no hay sujeto politico sino
que hay pueblo. es decir. el sujeto afirmado en su manera implicita, sin necesidad de
convertirlo en problema™ (2004: 2), en la realidad actual si se ha problematizado el tema del
sujeto politico, pero su “éxodo™ es en relacidn al concepto de “pueblo-naciéon™ no al de pueblo
en st

. - e A0 o :

Cuando hablo de pueblo. no lo hago en el sentido hegeliano ™, ni tampoco segun la

conceptualizacion de O’Donnell. aunque rescatamos de éste ultimo su constitucion basica por

“los menos favorecidos™ (1982: 18), pero no desde la misma funcién que este autor le da.

Me quedo en principio cerca de la definicién de Dussell: ... pueblo (que viniendo de plebs
tiene algo de despectivo o vulgar) tiene ya una significacion ético-politica: es el sujeto socio-
politico de la liberacion: es. por una parte, la multitud o totalidad de la poblacion como
conjunto, pero. y en su esencia, son las clases oprimidas, las que siendo la mayoria son
negadas por los dominadores™ (1980: 77).

El segundo aspecto a ver es la ligazon de la politica populista con la presencia de liderazgos
determinantes.

Generalmente se une este tema a una tendencia autoritaria que se pretende contraria al
régimen democratico.

Esta caracteristica es puesta como tradicional en la politica latinoamericana: “Desde el
inicio de la actividad politica latinoamericana, y especialmente, en Ecuador, han prevalecido

los valores tradicionales a los que Weber llamo ‘patrimonialistas’, es decir, el predominio de
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los hombres y caudillos por encima del gobierno de las normas y los procedimientos legales™
(Mejia 2002: 292). Fernando Bustamante califica como “populismo cacical/patronal™ a aquel
que ha logrado “hacer de la figura del jefe, la figura de ese padre tradicional y cercano, de la
que el pobre-huérfano hace el centro de su hogar civico™ (En Andrade 2001: 126).

Laclau dice que “todo populismo™ esta expuesto al peligro de “una tensién entre el
momento de la participacion popular y el momento del lider™ (2006b: 60).

Raby reconoce una serie de virtudes en los liderazgos populistas: plantea que la
participacion popular es estimulada por estos liderazgos gracias a que brindan “una
orientacion comun (...) de manera sostenida y decisiva™ y que los procesos revolucionarios
crecen en rapidez y profundidad evitando la division y la confusion, que dan “una direccion al
proceso™, pero la base de esto es “una relacion dialéctica entre €l y el pueblo, una sintonia que
se alimenta mutuamente y en la cual los dos elementos son indispensables™. Ademas de que. a
través de las acciones del lider, el pueblo “encontré una identidad colectiva y se constituyo
como sujeto politico™ (2006: 60-61). En cuanto a este tema. la autora destaca algunos
elementos sobre la conformacion del discurso populista en este tipo de liderazgo. Entre las
caracteristicas de éste puntualiza:

1) que es un “comunicarse con el pueblo de tal manera que sienten que esta expresando los
sentimientos y pensamientos intimos de ellos mismos™;

2) que es “un proceso de didlogo con el pueblo™ por el cual “el dirigente va asimilando el
sentir popular, la voluntad general de Rousseau, y lo vuelve a expresar en forma mas
coherente y con mas fuerza™;

3) que éste “dialogo implicito™ que constituye un “proceso reciproco que contribuye
poderosamente a la formacion de una identidad colectiva entre todos los participantes™:

4) destaca que “hay que tener presente que los mas auténticos lideres populistas no limitan
su interacciéon con el pueblo a las manifestaciones masivas o a los programas radiales o
televisivos, sino que conversan regularmente con trabajadores individuales o grupos pequefos
en didlogos mas personales™. por esto sostiene que “se trata de un didlogo auténtico™ y que
este proceso de didlogo “contribuye tanto a la formacion de la identidad colectiva entre los
participantes como a la evolucion ideologica y la formacién personal del lider™;

5) Si bien “la actuacion y el discurso del lider contribuyen decisivamente a la constitucion

del pueblo como sujeto colectivo. a la conversién de una masa atomizada de trabajadores.

130« . el pueblo, en la medida en que esa palabra indica una fraccion particular del Estado, representa la parte

que no sabe lo que quiere. Saber lo que se quiere (...) es el fruto de un conocimiento profundo y una visién que
no es precisamente funcion del pueblo™ (Hegel en Dussel 1980: 55).
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campesinos y gente pobre y marginalizada en una fuerza organizada™ es clave tener en cuenta
que “la receptividad depende sobre todo de la predisposicion del puiblico a un discurso
especifico. es decir de la conciencia latente y preexistente de las clases populares a quienes se
dirige el lider”, y refuerza esto diciendo que “en la mayoria de los casos el pueblo se
encuentra ya bastante movilizado y tiene una conciencia colectiva latente, y carece sélo de
liderazgo efectivo para convertirse en una fuerza revolucionaria™ (id.: 68-71)"".

Panizza distingue el liderazgo “populista™ de Evo Morales de los populismos clasicos
diciendo que:

La relacion entre Evo Morales v los movimientos de base que sostienen su presidencia
nos muestra cdmo los lideres populistas. lejos de ser modernos soberanos absolutos que
reinan sobre un pueblo homogéneo, son a menudo bricoleurs que enfrentan la tarea
interminable de reconstituir la unidad del pueblo fragmentado étnica y socialmente, y
que mantiene margenes de autonomia organizacional mds elevados que en el populismo
cldsico. La dimension de esta tarea estd marcada en el caso de Morales por la naturaleza
del MAS como un partido con una fuerte cultura de movimientos de base. lo que
condiciona y restringe la capacidad del lider para controlar desde arriba la recepcion de
su propio discurso (2008: 92).

Un tercer aspecto a considerar es lo que se ha dado en llamar su “carécter plebeyo™.

Dentro de este concepto unificador y centralizador de “pueblo™ opera otro concepto
unificador y centralizador que es el del “pobre™. Es importante destacarlo. sobre todo, para
que la significacion del actor colectivo no pueda ser derivada hacia otros usos en contra de sus
propios intereses que es la gran tentacion del populismo. Laclau aclara que “construir al
pueblo como actor colectivo significa apelar a ‘los de abajo’, en una oposicion frontal con el
régimen existente™ (2006b: 56-57).

Es la otredad del pobre en América Latina lo que lo capacita para aportar algo distinto. es la
riqueza del pobre la que primero hay que tener en cuenta en este aporte:

... el Otro tiene su propia positividad meta-fisica; transontologica: tiene su cultura. su
vida social, su lengua, su religiosidad, sus opciones politicas, su memoria histérica. su
realidad mas alla del horizonte del orden. de su pro-yecto y leyes, de sus instituciones y
Estado. El Otro es el momento analéctico (‘mas alla™ del logos) y que se avanza como
provocacion. rebelién. EI Otro es América Latina como exterioridad periférica; es la
nacion dependiente y neocolonial como alteridad politica; es la clase marginal, oprimida
o subalterna pero como positivamente ‘para-si’ fuera del orden social dominante
(Dussel 1980: 74).

Cancino también especifica que para el caso de Evo: “El nucleo central del pueblo-sujeto de

Evo Morales son los pueblos indigenas de Bolivia oprimidos durante la colonia hispanica y

*1 Tengo mis reservas con la alusién que hace Raby a la “voluntad general” de Rousseau.
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excluidos y marginalizados del Estado Nacional. del poder y de la cultura desde la
independencia de Espafia” (2007: 47-48).

El cuarto elemento a considerar es el papel del opositor como nucleador de los fenémenos
populistas.

Hay que reconocer que la eleccion de opositores en las tendencias populistas
latinoamericanas ha sido bastante certera: la oligarquia como oposicion del pueblo en la
primera mitad del siglo; el imperialismo como oposicion del nacionalismo; y en esta nueva
version el neoliberalismo.

La identificaciéon del neoliberalismo como enemigo y la decision y capacidad para
enfrentarlo en América Latina. habla de una potencialidad importante en la vision y la
capacidad organizativa de esta movida politica que fragu6 en una nueva corriente “populista”.
Mais atin si tenemos en cuenta que, con la sola y honrosa excepcién de parte del mundo
islamico, casi todo el mundo sigue sumido en la mentira neoliberal.

Laclau se pregunta sobre cudndo empieza esta identificacion: “(Cual fue el momento
ideologico de los “pueblos” constituidos por ese populismo. y cudl el horizonte que determind
la identidad del enemigo? La dicotomizacion oper6 a través de una division antagénica entre
liberalismo y democracia.”.

Luego hace ver como en América Latina la articulacion entre estos dos términos

(...) nunca se logro plenamente. Las oligarquias liberales fueron cada vez mas
incapaces de absorber institucionalmente las demandas democraticas de las masas. Por
consiguiente, si el liberalismo se presentaba como el horizonte que daba su unidad al
campo oligarquico. los simbolos democratico-populares debian presentarse como
formalmente antiliberales. Esto credé una permanente divisoria de aguas en la
experiencia latinoamericana entre la tradicion liberal y la tradicion nacional popular
(2006a).

También afirma que fueron “regimenes antiliberales™ los que “encarnaron este momento
democratico disociado de la articulacion liberal”. Desde alli se pasé a dos momentos claves
que fueron las dictaduras militares y la implementacion del neoliberalismo desde gobiernos
elegidos. Asi una relectura de la memoria colectiva ha posibilitado en parte la resignificacion
de un populismo capaz de enfrentarlos.

Quinto aspecto a analizar es la dimension de su caracter capitalista.

Como en aquellos populismos clasicos, en ¢stos tampoco se rompe totalmente con el

capitalismo, aunque la bandera de enfrentar su versién neoliberal es un plantco comun. sobre

todo donde los pueblos indigenas ocupan un lugar clave.
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Laclau lo ve asi: “El fracaso del proyecto neoliberal a fines de los 90 y la necesidad de
claborar politicas mas pragmaéticas, que combinaran los mecanismos de mercado con grados
mayores de regulacion estatal y de participacién social, condujeron a regimenes mds
representativos y a lo que se ha dado en llamar un giro general hacia la centroizquierda™
(2006b: 59-60).

La relacion entre democracia y neoliberalismo aclaré, mas aun que aquel populismo
encuadrado en un capitalismo moderado, las contradicciones existentes en impulsar —como lo
hace Estados Unidos- a la vez. la democracia y el capitalismo. Laclau aporta un juicio claro
en ésto: ““si hay un peligro para la democracia latinoamericana. viene del neoliberalismo y no
del populismo™ (2006b: 61). El proyecto de estos populismos mas bien va en la linea de
“instaurar democracias radicales que combinen lo mejor de la democracia liberal con
expresiones institucionalizadas de poder popular independiente del Estado™ (Cancino 2007:
50). Un estilo politico que sea capaz de ver esto y aprenda a caminar con decisién y astucia
sin sacrificar la democracia por los mandatos del capitalismo es un desafio del que el

Movimiento Indigena esta participando.

6.2. Algunas cuestiones complicadas.

La primer cuestién a plantear es si la realizacion de este tipo de proyecto se realiza dentro o
fuera de la actual institucionalidad.

Laclau sostiene que:

. la ruptura populista (...) implica que. de una forma u otra, los canales institucionales
existentes para la vehiculizacion de las demandas sociales han perdido su eficacia y
legitimidad, v que la nueva configuracion hegemonica —el nuevo ‘bloque histérico’.
para usar la expresiéon gramsciana- supondra un cambio de régimen y una
reestructuracion del espacio publico (2006b: 57).

Laclau relaciona esta pérdida con la implementacién del neoliberalismo en América Latina
a través de las dictaduras y de la ola de gobiernos elegidos que optaron por esta politica. No
hay que olvidar que la “exclusion social” fue “promovida institucionalmente” como “variable
de ajuste del nuevo esquema de acumulacion™ (Vilas 1997: 159). Es por eso que en ¢l planteo
de estos gobiernos estd “la construccion de una nueva institucionalidad, de una refundacion

republicana que lleve consigo la creacién de formas de poder popular y ciudadano™ (Cancino

2007: 47).



La centralidad de la “ruptura de la institucionalidad vigente” es remarcada por Sebastian
Barros en su definicion de populismo: “el populismo seria una forma especifica de ruptura de
la institucionalidad vigente a través del planteamiento de un conflicto por la inclusion de una
parte irrepresentable dentro de esa institucionalidad™ (20006: 8).

El tema de la “refundacion”. demonizado hoy por analistas y propagandistas adheridos al
neoliberalismo, es un tema que De Ipola-Portantiero revalorizan:

El plano en que el discurso de la crisis social y el discurso de la democracia se articulan
es. precisamente, ése: el del disefio de una re-fundacion que mantenga la hipdtesis del
descentramiento, que no subsuma el orden futuro a algn principio Unico. anterior ¢
independiente de las relaciones sociales; constituyente pero no constituido (1984: 15).

Laclau deja claro como la conformacion de las instituciones politicas latinoamericanas se
dio desde un liberalismo oligarquico. Es un sistema politico que viene pensado totalmente
desde afuera, aceptado gozosamente —por parte de la oligarquia- como una imposicion
neocolonial (Dussel 1980: 50-51).

Entiendo que hay dos elementos a considerar. para entender la necesidad de recurrir a
formas extra-institucionales, en la lucha contra el neoliberalismo. Hay una memoria popular
que esta ligada —en parte- al populismo que aportd lo poco que hubo en la politica
latinoamericana de respuesta a las demandas populares. Es en este sentido en que se puede
rescatar —junto a lo que afirman Vilas y Aboy Carlés- de que “la tradicién populista constituye
una de las principales tradiciones democraticas de la region —tradicion que se ha afirmado a
expensas del liberalismo- y por tanto en tension con la estabilizacion de una democracia
liberal” (Aboy C. 2005: 129). Hay. por otro lado, una vigencia del cardcter liberal-
oligarquico, reciclado por las experiencias neoliberales, que en parte las experiencias
populistas no pudieron —en parte. quizds, no quisieron- borrar y también una destruccion
sistematica de los contenidos populares que aquellas experiencias lograron implantar.

Es que. suscribiendo a Casullo, podriamos afirmar que “el dilema serfa: la clasica politica
democratica atenta contra la sociedad democritica y sus potencialidades™ (2002: 5). Se
trataria entonces de hacer “politica democratica™ pero radicalmente resignificada, lo cual
implica moverse en los madrgenes —y a veces en las antipodas- de esta institucionalidad
democratica.

Una segunda cuestion es la de la relacién del nacionalismo propio de los populismos y de
las demandas de autonomia que vienen expresadas en el planteo indigena.

El hecho de que la construccion de los Estados-Nacion latinoamericanos tuviera enormes

dosis de genocidio y etnocidio en relacion a los pueblos indigenas. es uno de los temas que



condiciona la defensa sin mas de “lo nacional” entendido desde esta raiz. Como dice Dussell:
“... la Totalidad de la nacién, como Estado dependiente, se escinde y excluye del ser al pobre.
a los que no poseen las posibilidades para cumplir el proyecto vigente del Estado nacional™
(1980: 70). Aunque Dussell nos da la clave al hablar de “Estado dependiente™. ya que las
acciones contra los pueblos indigenas fueron hechas sobre todo desde las élites ligadas al
capitalismo internacional y nunca por intereses nacionales genuinos. Frente a este Estado-
Nacion el Movimiento Indigena ha venido levantando la bandera de la autonomia territorial
indigena.

El populismo clasico representd “un proyecto politico de conduccion de la sociedad a través
del Estado™ (Vilas 1988: 128), no cambié radicalmente el tipo de Estado capitalista con el que
se encontro al asumir el poder. Pero si ocupd este Estado desde una tendencia nacionalista,
tendencia que. hay que recordar, “en el capitalismo avanzado fue uno de los componentes de
la ideologia fascista. en el tercer mundo es un ingrediente de las luchas antimperialistas y
anticolonialistas™ (Id.: 124). Por eso cabe aqui el componente que destaca Cancino que es la
defensa de la “soberania nacional™ *... es decir el derecho inalienable a decidir sobre su
sistema politico y sus recursos naturales y ecoldgicos frente a las transnacionales globales. a
la politica dictada por las instituciones y los gobiernos de los estados hegemonicos del mundo
globalizado™ (2007: 46-47).

Mas abajo trataremos el tema del nacionalismo presente en el planteo del Movimiento
Indigena.

Tercera cuestion es la posible dicotomia entre el fuerte papel del Estado en el populismo y
lo que algunos califican como “tendencia anarquista™ en el planteo del Movimiento Indigena.

La pregunta aqui seria si es posible armonizar la idea de un Estado activo social y
econdomicamente. frente a una ancestral. arraigada y resignificada tendencia asambleistica en
el Movimiento Indigena que reclama un proceso decisional de abajo hacia arriba, tendencia
que algunos autores emparentan —no sin cierta razén- con el ideario anarquista. La experiencia
de los Caracoles zapatistas con sus Juntas de Buen Gobierno y su dinamica de ida y vuelta
para la toma de decisiones es un elemento importante para analizar la viabilidad de esta idea.

Cercana a esta problematica esta la idea de los dos momentos del populismo: uno nacional-
popular de “ruptura” y otro nacional-estatal de “sutura”. Justamente la caracteristica de este
segundo momento es que “organiza desde arriba a la comunidad™ (Aboy C. 2001: 21-22).

Es probable que algunas claves de esta problematica estén dadas en la conjuncion de un

proceso que institucionalice una dindmica participativa en la practica democratica y que



encuentre los procedimientos y los ejecutores que aseguren un tipo de representatividad mas
cercana a los mandatos populares que a los acuerdos de ctipula.

Cuarta cuestion es si los populismos pueden ser portadores de un caracter revolucionario.

Uno de los temas polémicos es la negacion que plantea buena parte del analisis cientifico-
social acerca del caracter revolucionario de los populismos latinoamericanos.

Para Raby “el populismo auténtico es (...) potencialmente revolucionario, primero porque
surge en una situacion de crisis hegemonica, y segundo porque por su propia dindmica de
masiva movilizacion popular por fuera de todos los partidos e instituciones existentes
profundiza la crisis de representacion™ (2006: 68). Para clarificar luego esta afirmacion
sosteniendo que: “la reivindicacion de la soberania popular implica favorecer la formacion de
estructuras de poder popular, y a menos que la cipula del movimiento sea capaz de limitar la
movilizacidon popular y canalizar en estructuras corporativo-burguesas (como sucedid con el
peronismo). la dindmica del poder popular es tendencialmente socialista™ (2006: 68).

Un indice claro para ver esta potencialidad lo da el andlisis de quiénes son sus oponentes:
“Su carécter rupturista y radical explica las reacciones internas y la luz roja de los EE.UU.”
(Cancino 2007: 49). Vilas sostiene que “la nueva retorica de algunos disefiadores de la
politica exterior estadounidense™ coloca a “las propuestas nacional-populares en un lugar muy
parecido al que ocup6 la amenaza comunista durante todo el lapso de la Guerra Fria” y que
“en esa retorica el “populismo radical’ integra hoy el conjunto de regimenes bajo sospecha del
mundo de los negocios globales y de las vertientes mas ideologizadas del sistema politico
estadounidense™ (2005: 96).

Algo cercano afirma Carrizo:

Esto explica que algunas de las criticas mas virulentas a los procesos politicos acusados
de populistas expresen el repudio a la reaparicion de esos sujetos que deberian
permanecer invisibles, fuera de la politica y confinados, como en “los buenos viejos
tiempos’, a la absoluta subalternidad. Lo que antes. en otra ctapa de la historia. llevaba
el nombre fantasmal del comunismo subversivo, se ha convertido. ahora. en otra forma
espectral llamada populismo (2009: 2).

Quinta cuestion es la calificacion de “irracionalidad” de la que ha sido y es portadora el
populismo y el reto que esto significa para las Ciencias Sociales.
Desde los tiempos de la sicologia de masas, el fendmeno populista fue asociado a la

. . . . 32 . . . ~ - ’ e
irracionalidad politica'*. ni qué decir de todo lo referente al mundo indigena. La

"2 Laclau sostiene que para “gran parte de la literatura sobre el populismo ... la imagen de agentes sociales
cuyas identidades se constituyen en torno a simbolos populistas difusos solo puede ser una expresion de
irracionalidad™ (20035: 26).
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“racionalidad politica” fue entendida siempre como asociada al liberalismo, y, més
firmemente en el siglo XX como asociada a la democracia liberal.

En general. la reflexion académica latinoamericana no sélo que siguié este camino -lo que
denominaria *la via Germani™-, sino que muchas veces intentoé —e intenta todavia- justificarlo
y legitimarlo. La critica proveniente de la izquierda no superé —desde parametros también
“occidentalistas™- claramente esta catalogacion del populismo y de lo indigena. aunque hubo
—y hay cada vez mas- intentos serios de ir haciéndolo. En la linea de esos intentos quiero
situar este trabajo.

Si “irracionalidad™ significa pensar las ciencias sociales desde otra racionalidad. desde una
racionalidad originariamente americana, entonces acuerdo totalmente. Coincido con Dussel
cuando sostiene que “La filosofia politica en América Latina debe saber partir de nuestra
experiencia politica, tan rica aunque contradictoria™ (1980: 106) y sumo a esto que la
racionalidad indigena debe ser un fundamento clave para repensar las Ciencias Sociales y la

politica latinoamericanas.

6.3. A manera de conclusion del tema.

Me quedo asi. selectivamente, con un populismo que conserva la centralidad del pueblo en
su referencialidad. pero no entendido univocamente, sino desde su riqueza heterogénea y
sobre todo multicultural, pero centrado en un protagonismo activo de los pobres como sujetos
claves del pensar y actuar politicos. y dentro de ellos con una centralidad de lo indigena como
raiz de la autenticidad y potencialidad revolucionaria. Un populismo que, en esta linea. puede
profundizar el camino auténticamente democratico de un autogobierno del pueblo. Un
populismo que afirme un nacionalismo intercultural y antimperialista. Un populismo que.
opuesto al neoliberalismo. busque con realismo propuestas de superacién de la infeccion
desigualitaria con que el capitalismo enfermé nuestras democracias. En estos términos creo
que podemos superar ese cardcter de “esencialmente ambiguo” con que lo califica Weffort
(1998: 54). Mas bien, me encuadro con lo que sostiene Raby sobre “la tradicion populista
latinoamericana, que era nacionalista, antioligdrquica y potencialmente revolucionaria™ (2006:
63).

¢Existen en América Latina planteos populistas de este tipo? Es arriesgado afirmarlo, pero

me animo a decir que alli donde el Movimiento Indigena fue claramente protagonista. como
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en Bolivia —sobre todo- y Ecuador'™. hay una cercania mayor a este tipo de politica. Y que
también aparece. con diferencias. en Venezuela. y quizas en sectores gubernamentales de
Brasil y Paraguay.

De hecho, clarisimamente, los dos gobiernos que estdan apoyando més claramente a las
iniciativas del Movimiento Indigena sobre todo en Bolivia y Ecuador, son los gobiernos de
Venezuela y de Cuba. Asi me lo referia Fausto Vargas:

Y también con los gobiernos de los paises hermanos que nos han visto de buenos 0jos a
los movimientos indigenas del Ecuador. Tenemos a Cuba que nos estan dando la mano
a la juventud para que vayan a prepararse. Venezuela igual. juventud que vayan a
prepararse a nivel académico, a nivel superior y asi aspiramos a otros paises hermanos
también que nos tiendan la mano (Entrevista).

Hasta ahf me animo a decir. Lo demas es un desatio. Quizas el futuro de nuestra democracia
latinoamericana dependa de la articulacion entre las intuiciones fundamentales de este
populismo y una forma democratica renovada desde la participacién popular. Creo que hay
una serie de elementos de esa articulacion que se dan en el provecto democratico del
Movimiento Indigena. No alcanza la dimension del trabajo para tratar los aspectos practicos
de la implementacion de estos aportes. Si. creo. alcanza para dejar insinuado en qué consisten
y para entender su relacion con una democracia participativa y protagonizada por los mas

pobres.

%" Recuerdo que hablo de “planteos politicos” y no me refiero al caso del gobierno de Correa que tiene algunos
de estos elementos pero muchos componentes contradictorios.
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El derecho a la autonomia en el caso indigena tiene caracteristicas especiales. dada su
preexistencia a los Estados-Nacion latinoamericanos. Albo-Barrios Suvelza explican esta
especificidad de la autonomia indigena recordando como “su condicion de partida fue y es su
propio modo de ser en las diversas situaciones de su vida incluida su capacidad
autonormativa”, y que esto esta dado frente *“a una sociedad que se construy¢ y se les impuso
desde afuera™. Por eso “para ellos, tener un grado suficiente para seguir siendo ellos mismos
no es algo nuevo que se les puede ofrecer graciosamente desde arriba™. La autonomia, a los
pueblos indigenas “les resulta fundamental para mantener y desarrollar su modo de ser y
proceder, sin que ello implique dejar de compartir con otros ni de pertenecer también a una
sociedad mds amplia con normas compartidas™. Y concluyen:

Si en alglin momento se les quitdé tal autonomia, tienen todo el derecho a seguir
exigiendo que se les vuelva a reconocer. En cambio, si todo eso se les reconoce sin
bemoles desde el Estado. es mds fécil que ya se sientan en casa y tierra propia dentro del
Estado y estén dispuestos a ir avanzando, junto con todos los demas. en la construccion
de una sociedad y un Estado en el que todos nos sintamos a gusto (2006: 66).

1. Tierra, territorio y territorializacion.

La lucha por la tierra tuvo una “reformulacion a la luz de la nocion de territorio inscripta en
la experiencia de las comunidades campesino-indigenas™ (Seoane-Taddei 2005: 4).

Entre las caracteristicas de esta nocién estan, primero. que ayuda a superar la vision
economicista que ve a la tierra solamente como un “recurso productivo”™ nocion que
predominé hasta los afios ochenta (De la Fuente 2007b). Se lo entiende. entonces, como un
“espacio en el que se constituye colectivamente una nueva organizacion social, donde los
nuevos sujetos se instituyen, instituyendo su espacio, apropiandoselo material y
simbolicamente™ (Zibecchi 2003: 4). El territorio es el sustento de la vida tanto fisica como
espiritual, es simbolo de identidad, y un elemento que define el estilo de vida indigena, ya que
garantiza la continuidad de su existencia. por eso es “objetivo comun de su causa politica™
(Rappaport. J. en Botero V. 2001: 57) y su importancia es remarcada por Luis Macas: “es
nuestra principal demanda™ (En ib.: 160).

Este proceso puede relacionarse parcialmente con el de la territorializacion de los
movimientos de la que habla Zibecchi. al cual entiende como *su arraigo en espacios fisicos
recuperados o conquistados a través de largas luchas, abiertas o subterraneas”. Esto proviene
del hecho de que existio, desde el neoliberalismo, una “desterritorializacién™ que se

caracterizd por centrarse fundamentalmente en lo productivo la cual hizo “entrar en crisis a
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los viejos movimientos, fragilizando sujetos que vieron evaporarse las territorialidades en las
que habian ganado poder y sentido”™ y que constituyé una derrota que el neoliberalismo
infligié en los sectores populares (2003: 1-2). Es importante recordar aqui el planteo de
Holloway seguin el cual “el capital es. y siempre ha sido. una relacion aterritorial y por lo
tanto global: esto se desprende del hecho de que la relacion de explotacion esta mediada por
el dinero™ (2001a: 2).

Entre las caracteristicas de esta territorializacion que comparten los Movimientos Sociales
con el Movimiento Indigena, estan:

1) que es una respuesta al proceso privatizador de lo publico que encarna el neoliberalismo;

2) que constituye un “rasgo diferenciador” de los movimientos sociales latinoamericanos;

3) que es un elemento clave en la reversidon de la “derrota estratégica™ que infligiera el
neoliberalismo a los sectores populares:

4) que es una “forma autoafirmativa™ que proporciona aquella visibilidad negada por los
poderes y ayuda a reafirmar identidades:

5) que el reapropiarse de un espacio enajenado es una accién. a la vez, material y simbolica,
v que dota a ese espacio de un contenido diferente instituyendo espacios fisicos de resistencia
con otras practicas y otro tipo de relaciones sociales:

6) que en muchas ocasiones su magnitud hace entrar en crisis “las territorialidades
instituidas™;

7) que esta unido a una tendencia expansiva de las experiencias de autogestion productiva,
de la resolucion colectiva de las necesidades sociales y de formas autonomas de gestion de los
asuntos publicos. especialmente en los casos en que la misma apropiacion territorial posibilita
provectos de largo aliento —entre los que se destacan los que contienen el reclamo
autonomico-;

8) que en muchos casos —sobre todo en el de las largas marchas que atraviesan espacios
regionales y nacionales durante dias y semanas- implica una lucha por “contrarrestar la
dindmica de segmentacion territorial™:

9) que econémicamente significa una extension de las formas de reciprocidad, tanto en
cuanto al trabajo como a los productos. con una relacion distinta con el mercado —mas bien
ambigua y tangencial- y politicamente significa nuevas formas de autoridad que son mas bien
de caracter comunal las cuales operan con y sin el estado:

10) que tiene un origen rural pero se fue imponiendo en los sectores urbanos.

especialmente entre los desocupados:



11) que es un espacio de concrecién de alianzas entre los sectores populares y muchas
veces entre ellos parte de la clase media (Algranatti et al. 2005b: 9-11: Zibecchi 2003, 1-4):
12) que constituye “el epicentro del resurgimiento de la izquierda™ (Petras 2000: 1).

Entre las formas mas radicales de esta reapropiacion colectiva del territorio esta la accion de
los comunarios aymaras frente a la represion de las Fuerzas Armadas bajo las ordenes de
“Gofi”. que constituyd para Garcia Linera una ocupacion del espacio de tipo militar que hizo
fracasar el intento de represién de similar caracteristica del gobierno neoliberal (2001a).

La participacién indigena en los Movimientos Sociales tiene un protagonismo fundamental
en algunos casos (como en Ecuador, Bolivia y, en parte, en Meéxico) v en otros casos
relativamente menor como en el caso de los Sin Tierra brasileros y los movimientos de
desocupados en Argentina.

Pero. en el movimiento indigena, existe una larga tradicion que tiene que ver con la
territorializacién y que le da caracteristicas especificas. Una de sus expresiones es la del
asedio a los centros de poder que destaca Cabezas Fernandez:

Una mencion especial merece la continuidad histérica de la estrategia india de asedio
material y simbdlico a los centros de poder, pues es en estos espacios donde se generan
y reproducen las fronteras invisibles que han mantenido a los indios como una mayoria
recluida en su propio pais. Asi las tacticas de bloqueo de caminos y calles que
presenciamos hoy en dia dotan a los levantamientos de resonancias historicas, como es
el caso del cerco a La Paz que vienen realizando las organizaciones altefias desde la
‘guerra del gas’, con un fuerte sentido de réplica del cerco que ya hiciera el caudillo
indio Tupac Katari en la fase inicial de la conquista espafiola (2005: 7).

Algo cercano puede afirmarse con respecto a la toma de ciudades que. como tactica del
Movimiento Indigena, tiene elementos simbdlicos especificos:

Otro recurso dramaturgico es la toma simbolica de las ciudades. Pablo Davalos dice que
la ‘toma’ de las ciudades, particularmente de la plaza, es un acontecimiento politico que
se “inscribe dentro de la dinamica de los levantamientos indigenas, tiene connotaciones
simbdlicas y forma parte de los imaginarios simboélicos de los pueblos indigenas’. Este
autor ha estudiado la fiesta del Inti Raymi en Cotacachi (Ecuador), una de cuyas
caracteristicas es la ‘toma’ ritual de la plaza, que rememora aquella ocurrida hace mas
de cinco siglos por los espafioles. Ocupar la plaza implica la apropiacion simbolica del
poder para dotar de nuevos referentes y significados; dentro del mundo indigena, ‘la
marcha hacia la capital, hacia la ciudad. que moviliza a los comuneros hacia la toma de
la ciudad, hacia la apropiacién de ese centro lejano’ puede contener el universo
simbolico de la fiesta y la ceremonia ritual. Es la revuelta en contra de contenidos de
dominacion, que no son solamente econémicos sino también rituales. ideologicos.
simbélicos. La toma, la marcha rumbo a la capital, la concentracion, todos los actos de
masa realizados por el MAS tienen una doble significacion. Por una parte muestran la
capacidad de convocar a gente. la fuerza del numero, la fuerza de la masa, y, por otra.
permiten que los individuos puedan aprehenderse a si mismos como parte de ese cuerpo



colectivo y pueden mirarse a través de sus iguales, por ende como diferentes del resto
(Komadina R. 2008).

2. La dimensién nacional y la dimension nacionalista.

2.1. Un nacionalismo “plebeyo”.

Stefanoni ve en la experiencia boliviana la implementacion de un “nuevo nacionalismo
plebeyo™ que es articulado “por las masas indigeno-mestizas que han recuperado parcialmente
los clivajes propios del viejo nacionalismo boliviano (lucha entre la nacién y la anti-nacion,
anti-imperialismo y demanda de nacionalizaciéon de la economia y del Estado), pero
incorporando un novedoso componente étnico-cultural y de auto-representacion social en la
construccion de una identidad colectiva popular atravesada por multiples identificaciones
sindical-corporativas™ (2006: 1). Esta nocion del “nacionalismo plebevo™ aparece
particularmente feliz para indicar la discontinuidad de cualquier nacionalismo con vision
derechista. aristocrata o enraizada en la vision fascista (Baschet 2002), siendo este ultimo
elemento componente de la formacion del nacionalismo boliviano de los afios cincuenta. Aqui
“el nucleo unificador en lo social y promovedor de la idea de nacidn es el indio™ y “el indio es
va un sujeto politico autonomo que propone un nuevo modelo de nacionalismo expansivo.
una nacion multicultural que resalta la “unidad en la diversidad™ (Garcia L. 2006b: 28).

Cancino encuadra —también a la experiencia boliviana del MAS, aunque también a
gobiernos que aparecen con propuestas que integran en su contenido las demandas indigenas-
como “izquierda nacional-popular”. Realiza esta caracterizacion porque “han emergido en un
proceso de insurgencia social que ha dado por resultado una dicotomizacion del espacio
social. es decir. donde los actores se han visto a si mismos como participes de uno u otro de
los campos enfrentados en lo que podriamos denominar una ruptura populista™.

Rescata también “el protagonismo de lideres carismaticos cuyo discurso interpela a los
sectores populares v contribuyendo a transformarlo en un actor politico con una identidad
colectiva™ vy aclara que “estos movimientos son nacionales en la medida que una de sus tareas
es deconstruir los simbolos e imaginarios y mitos del Estado nacional oligdrquico para
construir la nacién a través del pueblo y rescatar la historia y los héroes, las tradiciones y los
simbolos del pasado™. Pone como actores de éstos a “las grandes mayorias de la poblacion

que quedaron excluidas de una forma de Estado elitista™ (2007: 12).
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Pero, aclara Vilas, en estos regimenes nacional-populares que protagonizan varios gobiernos
latinoamericanos, hay un espacio para la pluralidad que engarza con los planteos indigenas:
“Se distingue también de los populismos del pasado en la vision mas plural y diferenciada de
lo popular y de la nacion, que ya no se limita a determinados actores del mundo del trabajo —

la clase- o de la politica —el lider o el Estado-.”" (2005: 95).

2.2. La valoracion de los estados actuales.

somos mas ecualorianos que los ecuatorianos, agui nacimos, agui
hemos de vivir y aqui hemos de morir
Luis Macas

Hay un cuidado constante en los dirigentes —cosa que he notado en las entrevistas- de afimar
la lucha indigena pero encuadrarla dentro de un proyecto de pais.

Fausto Vargas me decia:

Y el movimiento indigena de Ecuador y en América Latina se estd viéndose con fuerza,
nosotros como Ecuador, con los 14 nacionalidades indigenas y 19 pueblos indigenas de
Ecuador siempre hemos retomado, hemos tomado y seguimos en camino la lucha. la
reivindicacion y la causa justa a los pueblos indigenas en Ecuador y siempre tomando
también en cuenta para el desarrollo y fortalecimiento de nuestro pais en general
(Entrevista).

Y el asambleista Gilberto Guamangate me decia asi: *‘el Movimiento Indigena ha optado por
tomar su autonomia y buscar un consenso nacional. Ya basta, nosotros creemos que las
ideologias lo que tienen que servir es para sacar adelante al pais, para vivir como hermanos™
(Entrevista).

Desde la lucha por autonomias concretas a nivel local se construy6 en Bolivia la opcion a
nivel nacional**. El zapatismo también deja claro que “nuestra lucha es nacional” (EZLN

1994b: 61) y tiene afirmaciones muy fuertes de lo nacional y lo patridtico, pero como
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conceptos reconstituidos desde los més pobres y sobre todo desde su fundamento indigena'

%« un proceso de ascenso de fuerzas campesinas y populares en los espacios de las instituciones liberales, en
particular los municipios y el sistema de partidos™ que cred las posibilidades de disputar el ejecutivo nacional
(Tapia 2005: 4).

'* “Importa la bandera nacional, la que declara el fundamento indigena de una nacién hasta ahora condenada a
la desesperanza. Importa el escudo nacional, el que advierte a la serpiente del poder su destino. Importa el suelo
que nos sostiene en la historia y evita que caigamos en el olvido de nosotros mismos. ... Importan los mexicanos
y no aquellos que nos venden tocando la puerta extranjera™ (EZLN, Declaracion del 12 de octubre de 1993 en
Ceceria ¢t al. 2002). “Resulta que eso de ‘Liberacién Nacional’, apellidos del EZLN. los zapatistas nos lo
tomamos muy a pecho y espada y, anacrénicos como somos, creemos todavia en conceptos “caducos’ como el de
‘soberania nacional’ e ‘independencia nacional’” (EZLN, Declaracion del 19 de julio de 1999 en Cecefia et al.
2002). “La patria, no es esa idea que esta entre letras y libros. la patria que queremos todos. tiene que nacer otra
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Hay un planteo que no cuestiona la existencia del Estado y de lo nacional: se reconocen como
“los mas primeros de los mexicanos” (CCRI-EZLN en Gomez S. 2007: 54), y se invita a
“luchar para que no se acabe de destruir y vender nuestra patria que se llama ‘México™
(EZLN 2005: 6). Algo parecido aparece en el famoso discurso de Macas: “somos mas
ecuatorianos que los ecuatorianos. aqui nacimos. aqui hemos de vivir y aqui hemos de morir”
(En Porras V. 2005: 272). Pero a la vez se exige una reforma de la estructura estatal y de la
orientacion del mismo (EZLN en Gomez S. 2007: 53-54). Es asi la reestructuracion de lo
nacional desde la hondura de la historia de los mas ligados a su tierra y que ya no significa
una univocidad totalitaria, sino sobre todo una orgullosa independencia hecha desde la
fidelidad a la identidad mas profunda. Chancoso defiende que los indigenas son los
poseedores de “las reservas identitarias para generar procesos originales de liberacion
duradera en el continente™, por eso es esa “diferencia” indigena —vivida en su propia tierra,
territorio. leyes. valores culturales. religiosidad. “con gobiernos propios que respondan a la
vision comunitaria de la vida™ (2007)- la que desde las autonomias puede alentar un
verdadero proceso de “nacionalismo”™ emancipador. Como afirma Salvatierra en este tema:
“.Qué rol juega la identidad étnica: ‘Los indigenas son los comandantes. el factor
unificador™ (En Archondo 2006: 7). En este sentido hay una clara oposicién al “imperialismo
extranjero™ (Porras V. 2005: 273).

Bartra plantea como en el espacio generado por el zapatismo, “en el que se han debatido los
derechos de los pueblos indios™. también “es perfectamente posible debatir el problema de los
derechos de todos los mexicanos™ y que esta generaciéon de una perspectiva global es mas
posible entre los pueblos indios porque “son un sector quizas en términos demograficos mas
reducido™, pero que “se han elevado a niveles que trascienden sus propias problematicas
especificas™ (En Bartra et al. 1998). Y existe en buena parte de la poblacion una conciencia de
que el destino de los pueblos indigenas estd unido al destino del pais entero: *Yo te digo: lo
que el Movimiento Indigena pidan esta bien. Porque con eso ellos también avanzan,
desarrollan. salen adelante sus familias. Y no solo ellos sino el pais. el pais sale adelante.”
(Pitantuiia O.. Entrevista). Esta abarcatividad indigena devela la abarcatividad verdadera que
debe tener cualquier proyecto democratico y su irrenunciable direccionalidad: abarcar a toda
la sociedad desde los planteos y las reivindicaciones de los mas pobres, abarcar desde abajo,

que es la tnica forma de que un planteo abarcativo no se transforme en opresivo y totalitario.

vez. En nuestros despojos. en nuestros cuerpos rotos, en nuestros muertos y en nuestra esperanza tendra que
levantarse otra vez esta bandera.” (EZLN, Declaracion del 23 de febrero de 1994 en Cecefia et al. 2002).
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Hay una relativizacion de ciertos aspectos superficiales del nacionalismo. como nos decia
Julian Pucha: “Si este territorio se llamd Ecuador jque se siga llamando Ecuador! ;Para qué
vamos a estar retrocediendo hace afios “yo soy indio y ta eres mestizo’? Nosotros ya lo

creemos superado™ (Entrevista).

2.3. El Estado Plurinacional.

somos sociedades colectivas organizadas, nosotros no nos semelemos a
socledades individvales de Estado-Nacion
Humberto Cholango

nadie todavia, después de la izquierda que plantea quee haciendo la revolucion termina la
lucha de clases, v que con la revolucion habra igualdad, después de ese planteamiento no
ha habido otra, es ésta gue hablamos de la plurinacionalidad

Blanca Chancoso

El Estado que durante tanto tiempo habia sido “el virtual demiurgo de la historia™ (Nun
2004: 7) aparece hoy con una configuracion cuestionada: “... demasiado pequefio para los
grandes problemas y demasiado grande para los pequefios.” (Touraine 1999: 49). Sobre todo
después del “éxtasis” neoliberal, es un Estado débil al cual “es facil reducir a (...) una
estacion de policia local, capaz de asegurar el minimo de orden necesario para los negocios.
pero sin despertar temores de que pueda limitar la libertad de las companias globales™
(Bauman 1999: 92). Después de este auge neoliberal Santos ve que el estado moderno esta en
una “crisis final” (2007: 26). En la busqueda del fundamento de esta problematica. el mismo
autor sostiene que la legitimidad de este Estado estuvo ligada al modo en que resolvid la
tension entre capitalismo y democracia (2004: 14).

Los Estados-Nacion latinoamericanos fueron disefiados en orden a su adscripcion al
capitalismo y ambos, capitalismo y Estado, fueron las grandes instituciones de la modernidad
liberal (Giddens 1994: 66). Razon y Estado se sirvieron mutuamente (Luhmann 1973: 109) y
ambos tfueron empleados a sueldo del capitalismo.

Un Estado, una Nacion, una Cultura, fue la formula bajo la cual se intento configurar a estos
estados nuestros. en una “nacionalizacion de la identidad cultural”™ que “se asentod sobre el
etnocidio y el epistemicidio: todos aquellos conocimientos, universos simbolicos, tradiciones
y memorias colectivas que diferian de los escogidos para ser incluidos y erigirse en nacionales
fueron suprimidos, marginados o desnaturalizados, y con ellos los grupos sociales que los

encarnaban” (Santos 2004: 15).
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La formulacion moderna -que tom¢ caracteristicas canodnicas- de la Nacién como
fundamento del Estado contiene las falencias de la identidad nacional como un proyecto
inacabado por un lado y contradictorio, sobre todo, por otro. Porras Velasco sostiene que “la
identidad nacional —que suele ser un proyecto de las élites. llevado a cabo principalmente por
el Estado- se hizo como en la mayoria de los paises. entronizando como propios de la nacion
unos rasgos y no otros, que ademdas coincidian con limites étnicos y econdémicos. lo que
supuso un principio de exclusion™ (2005: 325). Por eso Macas destaca como “desde la
constitucion de los Estados nacionales™ no se reconoce la diversidad cultural “por su vision
uninacional. vertical y excluyente™ (En Chancoso 2007).

Asi se penso incluso el concepto de sociedad. La “sociedad™ en la que piensa el quehacer
sociologico esta en la linea de los estados nacionales “modernizados™ (Giddens 1994: 25).

Para entender lo que significa el planteo de Plurinacionalidad frente a este tipo de Estados
que tenemos en América Latina, conviene aclarar primero qué encierra el concepto de
nacionalidad indigena. ya que aquél concepto proviene de la afirmacion de éste.

Me parece interesante presentar un concepto amplio como el que plantean Albd-Barrios
Suvelza. Estos autores parten de una aplicacion de la distincion marxista de clase en si y para
si. Asi, sostienen “que hay también etnias (en el sentido mas restringido de pueblos
indigenas) en si y para si; y una nacion indigena seria una etnia para si. es decir. con
conciencia y orgullo de serlo y un proyecto politico para desarrollarse y ser reconocida como
tal por el Estado (igualmente ‘Nacional’) del que siguen siendo parte™ (2006: 44). Hay tres
elementos en esta definicion: conciencia, orgullo y proyecto. Si cambiaria el final de la
expresion de los autores bolivianos, ya que si el Estado los reconoce. deja de ser “nacional™
para pasar a ser “plurinacional .

Porras Velasco entiende como viable la nocion de nacionalidad indigena —a pesar de la
diversidad de situaciones-:

(...) siempre y cuando se produzca un traslado de la estructura politica de la nacion:
Estado y territorio, a uno cultural: identidad colectiva con proyecto: comunidad cultural.
en términos de Castells. En estas circunstancias parece que la plurinacionalidad y el
derecho de autodeterminacion que le es implicito deben pensarse en distintos grados y
caracterfsticas de acuerdo a la realidad de cada nacionalidad. pero esto reclama de las
organizaciones indias y de sus bases un largo y detenido proceso de discusion que
también incluya a los demas ecuatorianos (2005: 236).

Tapia habla de “naciones comunitarias™ en Bolivia. Son aquellas “cuya matriz social. que
incluyen los procesos productivos, el orden social y la forma de gobierno politico, se organiza

en torno a una estructura de caracter comunitario”. En ellas “el principio organizativo es la



forma comunidad; es la participacién en la forma comunidad lo que da derecho a la tierra y.
también, a la participacion en la toma de decisiones colectivas sobre el trabajo. la
reproduccion vy el resto de los aspectos de la vida social”™ (2007¢: 52).

Avanzo entonces hacia el concepto de plurinacionalidad.

Entiendo que para esto se puede ir desglosando lo que me decia sobre el tema Humberto

Cholango:

Los pueblos indigenas somos, aparte de reclamar, los que hemos desnudado al Estado
hegemonico. uninacional, colonial con estructuras que no corresponden a la realidad
actual. Hemos dicho que nuestra propuesta, nuestro aporte a este si es hacia el
reconocimiento de estos pueblos, Nacionalidades indigenas. campesinos. sectores
pobres. porque el hecho de ser pobre, ¢l hecho de ser indigenas. el hecho de ser tal vez
del area rural, también nosotros tenemos derechos. tenemos opciones politicas y por lo
tanto nosotros estamos aportando a que este espacio, este Estado sea construido de
manera democratica, sea construido con el reconocimiento de la verdadera historia del
rostro interno de cada uno de los paises. Porque si no se reconoce eso no habra
democracia. Si a los pueblos indigenas no los reconocen no habra la verdadera
participacion o la transformacion social. Y qué mejor que ahora esté sucediendo todo
esto. nuestro planteamiento ha sido democratizar los espacios de poder. Estamos
planteando la constitucion y hemos planteado nuestra Constitucion Politica del Estado
reconoce el Estado plurinacional. En sintesis, el Estado plurinacional es cambio en lo
politico. cambio en la visién cultural, cambio en lo econdmico, cambio en lo social, es
decir, llegar a una justicia social. y mas alla de esto, como pueblos indigenas, es un
reconocimiento a la deuda historica que tienen estos Estados con los pueblos indigenas.
porque nos han sometido cobardemente a una explotacion, a un sometimiento que no
tiene nombre. Entonces este reconocimiento nos va a permitir unir. Nosotros somos
colectividades. somos sociedades colectivas organizadas. Nosotros no nos sometemos a
sociedades individuales de Estado-Nacion (Entrevista).

El primer elemento que aparece es el de “haber desnudado al Estado hegemonico,
uninacional, colonial”. Es que el reclamo indigena cumple un papel de “desnudar” a la
institucion estatal latinoamericana de aquellas ropas exoticas que se colocod y que mantuvo
con algunas variaciones que nunca llegaron a ser suficientemente profundas. Desnuda
también una falsa presentacion de la “identidad nacional™ que solamente fue la afirmacion de
la hegemonia cultural occidental mediante un planteo violenta y barnizadamente unificador
que tuvo la principal —y casi exclusiva- funcién de reacondicionar a los distintos modos del
capitalismo un modo de ser colonial que fue elegido para nuestros Estados. En el concepto de
plurinacionalidad se ponen en juego “las formas hegemonicas de identidad sobre las que se
construyeron (...) estructuras politicas nacionales™ (Gomez S. 2007: 28).

El segundo elemento es que este Estado se ha formado y se mantiene “con estructuras que
no corresponden a la realidad actual”. Esta no correspondencia tiene, primero. raices

histéricas, como lo analizo mas abajo. Por eso Cholango invita al “reconocimiento de la



verdadera historia del rostro interno de cada pais™. La insercion del esquema liberal politico-
economico en los estados latinoamericanos, guard6 una correspondencia hacia fuera, hacia los
imperialismos capitalistas de turno, y, en ese mismo movimiento, dieron la espalda a las
realidades de sus pueblos. En ese sentido puede afirmarse con Gémez Suarez que el planteo
de la plurinacionalidad es consecuencia de una situacion real (2007: 49), a lo que
agregariamos: deliberadamente desconocida. Lo primero que hay reconocer es, como dice
Blanca Chancoso, que “coexistimos otras naciones y pueblos dentro de un solo estado™
(2007). Es algo que pertenece mas al terreno de la vida que de los conceptos: “En el tema de
la plurinacionalidad y multiculturalidad yo pienso que son temas mas bien que se viven y no
son conceptos que se dicen” (Guerrero, Entrevista).

Este reconocimiento esta inmensamente mas cerca de ser efectivo entre las clases populares
que entre los grupos de poder. Porque atin en medio de las opciones de las élites por afirmar el
racismo de clase. una gran parte del pueblo. sobre todo el mas pobre. se las ingenid para
convivir y para vivir en pluralidad. Por eso puede afirmarse. como me decia Julian Pucha. que
la plurinacionalidad también es una forma de vivir, que practica gran parte de los sectores
populares:

En la Constitucion hemos pedido que se refleje la realidad de la vivencia que se esta
practicando ahora. Si salimos de aqui a la esquina: ahi va un sefior de corbata, pasa un
sefior con chompita normal y pasa de pronto otro con ponchito. Eso es para nosotros el
estado plurinacionalidad, toda esa identidad toda esa forma de vivir. Es que el pueblo ya
estamos viviendo y quienes son los que hacen el conflicto son pocos grupos que quieren
acaparar el poder a su manera y a su juicio. Entonces nosotros ya estamos viviendo eso
va. La interpretacion juridica y todo eso: para eso ya hay especialistas, ya hay
entendidos. derecho y todo eso. Ya sera tarea de ellos también. Por nuestra parte vamos
a seguir viviendo esto. (Entrevista).

El tercer elemento es el reconocimiento de los pueblos, el reconocimiento de sus derechos y
de sus opciones politicas.

Como sostiene De la Fuente. uno de los pilares en la construcciéon de los estados-nacion
latinoamericanos puesto ““en jaque” por el Movimiento Indigena ha sido el de “la igualdad de
derechos civiles y politicos para todos los ciudadanos™ (2007a: 2-3). Desde la imposicion
unicultural la igualdad se volvio deliberadamente imposible. Junto a la negacion de la
diferencia se establecid hasta osificarse la desigualdad que implicaba la inexistencia politica
de los mas pobres en el esquema liberal. Macas identifica a la plurinacionalidad con el hecho
de que esto “permita el ejercicio de los derechos de todos™ (En Davalos 2003: 45).

El cuarto elemento es que con este tema de la plurinacionalidad “estamos aportando a que

(...) este Estado sea construido de manera democratica”, y esto se remarca cuando dice que



“nuestro planteo ha sido democratizar los espacios de poder”. Frente a una democracia que
tiende al formalismo y al procedimentalismo. la plurinacionalidad llena de contenido a la
democracia: es un “pueblo™ constituido por diversas “nacionalidades™ (y “pueblos™ que
pueden encaminarse a ser nacionalidades) el que es soberano. asi nuestra democracia tiene
que expresar esto. Por eso dice Luis Macas “;Qué entendemos nosotros. los pueblos
indigenas, cuando hablamos de la construccién de un Estado Plurinacional? En primer lugar.
una reformulacion de la democracia™ (2005: 38).

Cuando Floresmilo Simbaina explica el concepto de plurinacionalidad lo presenta
estructurado en “cuatro puntos vertebrantes”, en el primero de éstos expresa que existe una:
“ruptura democratica con el actual Estado uni-nacional y construccion de uno plural que
permita la participaciéon de los pueblos indigenas y de la sociedad en general en su
organizacion y conduccion™ (2005: 208).

Justamente. aqui hay un planteo estratégico del Movimiento Indigena que. a través del
concepto de plurinacionalidad, traslada la polémica clave al campo politico: “La
plurinacionalidad fue mas bien un planteamiento estratégico clave y exitoso en el discurso
indigena. asi, supone en primer lugar el traslado del conflicto social (diferencia étnica) al
campo politico: nacionalidad y. por tanto, la posibilidad de resolverlo con los canales
politicos, en el mejor de los casos: democratica y participativamente™ (Porras V. 2005: 239).

Macas une la legitimidad de la democracia al hecho —enmarcado en la plurinacionalidad- de
que “'sea solidaria y respetuosa de las diferencias culturales™ (En Botero V. 2001: 31). Es que
la soberania del pueblo no va a ser efectivamente reconocida y menos gjercida sin un
reconocimiento de sus identidades y de las raices histéricas de las mismas. La soberania
propia del autogobierno democratico del pueblo, implica pensar en los pueblos
latinoamericanos como sujetos con un lugar protagonico de los pueblos indigenas. Implica
una “integracion democratica de la heterogeneidad cultural” (Gomez S. 2007: 28). Este
pueblo soberano no es, para nada, el “pueblo™ de propietarios ricos que planteara Locke. ni
aquel “pueblo™ aislado de la politica a través de la “representatividad™ que lograra Hamilton.
Por eso se entiende la plurinacionalidad como un aporte a que el “Estado sea construido de
manera democratica”, reconocerla es una condicion sin la cual “no habra democracia (...) no
habré la verdadera participacion o la transformacion social™.

El quinto elemento es un “cambio en lo econdémico” Como también planteaba Macas:
“cuando hablamos de un estado plurinacional, también estamos hablando de una
reformulacion del sistema econdmico™ (2005: 38). Y el mismo Simbafia presenta su segundo

punto vertebrador en la estructuracion del concepto de plurinacional diciendo que consiste en



la “lucha contra las desigualdades e injusticias econémicas como base para la superacion de la
explotacion y discriminacion™ (2005: 208).

El sexto elemento es un “cambio en lo social™ es “llegar a la justicia social”. Como se puede
concluir de lo planteado, este concepto de justicia social queda enriquecido y no restringido a
la sola redistribucién econémica. La dirigente indigena ecuatoriana Moénica Chuji afirma esto
desde su distincion en cuanto al concepto de bienestar, que en el caso del “ciudadano
moderno™ es fundamentalmente econdmica. pero en el de los pueblos v nacionalidades
indigenas es “ética y holistica™ (2008: 15).

El séptimo elemento es un “cambio en la vision cultural™.

Simbafia presenta su tercer punto vertebrador en que estructura el concepto de
plutinacionalidad diciendo que consiste en la “transformacion de la organizacidon socio-
cultural de la sociedad (...) que se asienta sobre la base del racismo y la segregacion™ y que
pretende “la construccion de una sociedad basada en la tolerancia, la horizontalidad de las
relaciones y la interculturalidad™ (2005: 208). Cimadamore et al. remarcan la oposicion
verticalidad-horizontalidad en este planteo (2006: 24).

Aqui estd el otro pilar del Estado-Nacion que De la Fuente reconoce como puesto ““en
jaque” por el Movimiento Indigena: “la pretendida unicidad étnica™ (2007a: 2). Esta propuesta
que se expresa desde el concepto de interculturalidad tiene la virtud de dotar de un
protagonismo negado a los pueblos indigenas pero exenta de una autorreferencialidad lo cual
extiende aquel protagonismo a la esfera de la conduccion estatal (Soruco S. 2009: 24-25).
Larrea Maldonado sostiene que es la plurinacionalidad la que hace posible la interculturalidad
ya que ésta —que es un tema fundamentalmente politico- supone una igualdad que no ¢s
posible desde el Estado monocultural (2008: 79-80).

El octavo elemento es “el reconocimiento de una deuda histérica que tienen los Estados con
los pueblos indigenas™, es “el reconocimiento de la verdadera historia”. Y es en este sentido
en que puede afirmarse que “el Estado Plurinacional es un modelo de organizacion politica
para la descolonizacion de nuestras naciones y pueblos™ (Larrea M. 2008: 80). Descolonizar
es la gran deuda pendiente en América Latina.

El noveno elemento es que “este reconocimiento nos va a permitir unir”. Esto es clave
porque en la plurinacionalidad las nacionalidades y pueblos indigenas han establecido un
horizonte comun de lucha de inmensa potencialidad y abarcatividad. Es esto. justamente. lo
que da la base para evitar el “sometimiento” a “sociedades individuales de Estado-Nacion™.
La puesta en practica de este no sometimiento. es fundamentalmente la concrecion de las

autonomias. Esto constituye el cuarto punto vertebrador del concepto que presenta Simbana



que es la autonomia de los pueblos indigenas (2005: 208) entendida como “la capacidad de
los grupos étnicos por decidir sobre sus asuntos™ (Ibarra, H. 2007: 7). Esta autodeterminacion
colectiva de los pueblos indigenas tiene como consecuencia que se esté gestando un “nuevo
pacto” entre €stos y el Estado-Nacion (De la Fuente 2007a: 1). Aquel Estado que se habia
autoacostumbrado a tratar con los indigenas como “desprotegidos, incapaces de valerse por si
mismos. y por tanto, objeto de su olvido o de su proteccion”, tiene que enfrentarse con “una
nueva identidad india” como un actor politico de importancia basica para esta definicion de la
identidad plurinacional, actor con el cual “hay que negociar, pactar, atender y hacer
concesiones™ (Porras V. 2005: 324). La consecuencia de la concrecion de este pacto es el
rediseio de la configuracion estatal (Garefa L. 2005a: 31).

Entiendo que se puede sostener que este “nuevo pacto”™ ha comenzado a configurarse a
partir del reconocimiento constitucional de la plurinacionalidad. Es un pacto que aspira a
superar un tipo de “estado de naturaleza” —mas bien de tipo hobbesiano- en el cual el
rico/blanco ha sido “lobo™ para el pobre. Es un pacto que. principalmente, no se hace entre
individuos sino entre naciones (Bustos 2003). Es un pacto que, jpor fin! aspira a defender la
verdadera libertad del hombre que es su libertad de determinacion que incluye un sentido
comunitario de la vida y la economia y su armonizacién con la naturaleza y que, por eso
mismo y en defensa de esa libertad para todos, “interfiere” frente al atropello del “homo
aeconomicus” egoista que en nombre de la “libertad™ capitalista “interfiere” frente a los
economicamente mas débiles y frente a la naturaleza.

“Nacion™ es un concepto politico, es el contenido y la razon de ser del Estado. ahora si. no
como una agregacion de individuos atomizados, sino como colectivos que pueden ser capaces
de coexistir y cogobernarse en igualdad en un marco politico reconfigurado.

Este planteo constituye entonces una propuesta revolucionaria.

Esto es asi porque hay un cuestionamiento inapelable al Estado-Nacion: “el nuevo
indianismo politico ha cuestionado en Ecuador de forma inapelable, por una parte. el dogma
del Estado-Nacion, como Estado mestizo, centralista, monocultural y monolingiiistico™ (Maiz
2005: 17). En este cuestionamiento del Movimiento Indigena se “estan desafiando las
premisas sobre las cuales se ha construido el Estado-nacién durante mas de un siglo.” (Botero
V. 2001: 210).

Este cardcter lo remarcaba Blanca Chancoso que me decia que la ve como la primera
propuesta verdaderamente revolucionaria luego del planteo de la lucha de clases de la

izquierda:



(...) nuestra lucha ha continuado. Igual tambien nos hemos venido planteando lo del
Estado plurinacional porque creemos hasta ahora es la tinica propuesta, porque, nadie
todavia, después de la izquierda que plantea que haciendo la revolucion termina la lucha
de clases, y que con la revolucion habra igualdad. después de ese planteamiento no ha
habido otra. es ésta que hablamos de la plurinacionalidad, si hablamos de la revolucion.
de liberacion, desde una politica desde un Estado plurinacional pero hablamos solidario,
democrético. incluyente no excluyente. De cambio de pais. refundar el pais (Entrevista).

Este caracter revolucionario de este tipo de reestructuracion estatal contiene una coherencia
con un proceso de empoderamiento de los pueblos indigenas en cuanto ocupantes de un
ultimo lugar social desde el esquema del racismo de clase. No olvidemos que. como sostiene
Vilas sobre el Estado. “la especificidad de éste consiste en expresar institucionalmente una
dada matriz de relaciones de poder™ (1997: 150).

Este caracter revolucionario es coherente con las oposiciones de las que es objeto. En este
sentido Porras Velasco ve que este planteo indigena es el que suscita mayores reacciones: “el
discurso indigena de esta movilizacion es complejo, conjuga elementos politicos. econdmicos
y culturales; (...) pero el que concita reacciones polarizadas es el politico: la
plurinacionalidad, la autonomia. la autodeterminacion. etc.” (2005: 237).

Esto hace que sea algo todavia en camino, y en un camino que tiene y tendrd —como hasta
ahora- muchos obstaculos poderosos. Hay. por un lado. un orgullo por haber conseguido la

plasmacion constitucional de la plurinacionalidad. como me decia Fausto Vargas:

Nosotros tenemos en nuestro proyecto politico la ansia de construir el estado
plurinacional y en lo consiguiente que pasé ya lo ganamos y esta considerado como pais
Plurinacional (...). Esto es un orgullo de que nosotros llevamos una propuesta desde
hace décadas que (...) lo estamos luchando como Confederacion Indigena de Ecuador,
como CONAIE y eso es lo que hemos conseguido.

Pero también hay una clara conciencia de que hay que seguir realizando un trabajo arduo

para que esto se implemente en la practica:

Entonces son situaciones que lo que se estd queriendo fortalecer aqui, ahora el camino
es fuerte: una vez que tenemos ya constituido la plurinacionalidad en el Ecuador
tenemos que buscar una estrategia de como seguir fortaleciendo ese camino que ya
hemos conseguido porque si va es un trabajo muy fuerte, seguir pensando de que
nosotros tenemos harto trabajo de tratarlo y hacerlo y de que se cambie toda la vision de
un estado. de una sociedad (Entrevista).

Porque. por experiencia. el Movimiento Indigena del Ecuador sabe que no basta con la
plasmaciéon en los papeles. En Ecuador el reconocimiento de su calidad de “pais
multinacional” se da va en la Constituyente que surge tras la movilizacién indigena de 1998

que consigue la renuncia de Bucaram, “pero ese triunfo se convirtié en derrota toda vez que la
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burguesia ‘consiguié imponer el sistema liberal representativo’ que, en aras de la
gobernabilidad, relativiza la potencia de la movilizacion social”. Alli “el reconocimiento de

los derechos colectivos de los pueblos indigenas no modificé los fundamentos del Estado

ecuatoriano” (Zibecchi 2006: 1).

Ese potencial de que hablan los autores tiene una incidencia clave en lo que es la

reformulacion del Estado.

El MAS ha introducido una vision étnica de los procesos politicos y culturales que
proviene del discurso katarista y de los discursos de los indigenas de las tierras bajas.
“El colonialismo interno ha fracasado en la construccion de un estado-nacion moderno’.
de tal modo que ya no se trata de renovar las bases indigenas de la ‘nacién imaginada’,
sino de construir un Estado multinacional y pluricultural. El Estado nacional es pues
profundamente racista y debe ser refundado sobre la base de las autonomias indigenas
(Komadina R. 2008).

El otro elemento clave que caracteriza a este planteo es que se trata de una propuesta
abarcativa.

Se puede decir que éste es uno de los aspectos virtuosos de este planteo politico del Estado
Plurinacional, al cual podriamos traducir también como un aporte clave para una verdadera
universalizacion de los derechos y con elementos que ayudarian a la practica de su
efectivizacion.

Se piensa en una pertenencia autonoma al Estado, dada su va logrado caracter plurinacional
en varios paises, y de que sea considerado el aporte indigena en igualdad y para el bien de

todos:

Ahora los pobres estamos catalogados y de aqui nosotros que somos gente con la razon.
somos seres humanos, somos pensantes y queremos ser también partes de este estado
que queremos lo que ahora tenemos declarado plurinacional ;no?... parte de este estado,
y somos estado por esa razén. Somos seres humanos pensantes con razon que queremos
trabajar por el bien social. No solamente, repito, en funcion de los pueblos indigenas
sino que queremos que la sociedad en general sea favorecido con estas propuestas que
lenemos... unas propuestas muy interesantes que tenemos como pueblos indigenas y
eso queremos que sea encajado, que sea incluido para favorecer al bienestar general.

En este sentido, hoy en dia, los pueblos indigenas ... me repito, merecemos respeto y
somos... somos ecuatorianos, somos de la sociedad ecuatoriana. No somos una clase
inferior que no queremos que esto nos sigan diciendo, que si eso nos dicen nos estan nos
estan... ya no nos estan respetando nuevamente como que nos minimizan que el pueblo
como ahora se estan escuchando las palabras del presidente actual que solamente son
chiqueritos. son minoritarios. Eso es lo que no nos gusta que queremos que haya respeto
y la igualdad de derechos para todos y seamos un pais incluyente. (Vargas, Entrevista).

Aunque existieron —y existen- tendencias mas radicales que plantearon “suprimir la actual

division politico administrativa™ (Ibarra, H. 2007: 6), ha predominado en el Movimiento
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Indigena la propuesta de permanencia de los actuales Estados como continuidad juridica pero
profundamente reestructurados. En parte por aquellas tendencias —aunque no solamente- el
tema de la autonomia es a veces comprendido por algunos como una idea separatista, asi paso
en Nicaragua. donde —por el contrario- la clave se plantea como una participacion
“empoderada’ desde el rescate de la identidad'®.

Justamente, la nocién de plurinacionalidad tiene la virtud de dar cabida juridica a los
pueblos y nacionalidades indigenas. lo cual evita que sea necesaria la formacion de estados
indigenas separados de los actuales, como dice Sarango Macas tras la sancion de la
plurinacionalidad en la Constitucion ecuatoriana: “antes no €éramos reconocidos como pueblos
y como tal ecuatorianos, temian de que estemos empefiados en la formacion de estados
indigenas. ahora esta teoria no tiene cabida™ (2006: 2-3).

Es interesante la féormula “pueblos y nacionalidades™ que fue gestando el Movimiento
Indigena Ecuatoriano porque rescata dos elementos articuladores (pueblo v nacion) que se

o

adectian a situaciones distintas y son ambos superadores del concepto individualista de

o

ciudadania.

Esta nocidn se presenta como abarcativa, tanto de aquellas etnias que estdn en capacidad de
alcanzar una situacion de “nacionalidad”, como a otras etnias de menor desarrollo. La
problematica es presentada asi por Garcia Linera para el caso boliviano:

... en el caso de Bolivia, no toda comunidad cultural distinta a la boliviana es nacional;
existen identidades culturales menores y menos politizadas. especialmente en el oriente
del pais, cuyo reconocimiento politico estatal pasa por procedimientos organizativos
distintos a aquellas comunidades culturales nacionales. como la aymara. que requieren
una modificacion sustancial de la estructura organizativa del Estado (2005a: 21).

Blanca Chancoso destaca que se piensa en todos desde el planteo plurinacional, se piensa en
un pais capaz de una verdadera igualdad:

Entonces, a partir de ello, nuestra exigencia de lucha de ejercer el derecho al voto

siendo la mayoria analfabetos en todo este pueblo indigena reivindicamos el ejercicio
del derecho al voto de los analfabetos que se gand la primera instancia, pero a partir de

ello nuestras luchas han sido pensando como pais. Siempre exigiendo la soberania del

pafs. la dignidad del pais, para la vida de todos, la igualdad. un trato igualitario para

todos (Entrevista).

13« . parte del problema es que, a veces. la gente del resto del pais tiende a entender que cuando en la Costa
Atlantica decimos autonomia, estamos hablando de separacion. de la formacién de otro Estado: que estamos
lesionando la nacién nicaragiiense. Y ese no es nuestro punto de vista; lo que queremos es participar plenamente
en la vida nacional. Esa participacion plena no podra venir si no nos podemos identificar plenamente por lo que
s0mos como grupos étnicos. La autonomia tiende a rescatar esa identidad costefia, esa identidad étnica, para asi
‘empoderarnos’, participar como ciudadanos de primera en este pais.” (Dometz. Faran en Diaz P. 2007: 3).
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Este concepto de nacionalidad resulta, entonces, plenamente abarcativo. devela la
abarcatividad verdadera que debe tener cualquier proyecto democratico y su irrenunciable
direccionalidad: abarcar a toda la sociedad desde los planteos y las reivindicaciones de los
mas pobres, abarcar desde abajo. que es la tnica forma de que un planteo abarcativo no se
transforme en opresivo y totalitario.

Un punto que entiendo merece tratarse también es la relacion entre Plurinacionalidad y
territorialidad.

Entre los aspectos que quedaron afectados por la estructuracion colonial, uno fue una
configuracion territorial completamente distinta:

Pricticamente, ninguna de las sociedades premodernas estuvo tan delimitada como los
modernos estados nacionales. Las civilizaciones agrarias tenian *fronteras’ en el sentido
que le es atribuido por los geografos, mientras que las comunidades agrarias mas
pequefias y las sociedades de cazadores y recolectores se difuminaban entre grupos
circundantes y no eran territoriales en el mismo sentido que lo son las sociedades

B

fundamentadas en el estado (Giddens 1994: 26).

La territorializacion reaparece hoy como lucha en el Movimiento Indigena. no en vistas a
restablecer totalmente la territorialidad previa a la conquista —cosa imposible- pero si para
lograr espacios de libertad y autonomia.

Alb6-Barrios Suvelza ven clave en la plurinacionalidad

... la aceptacién o promocion de territorios diferenciados para cada pueblo. a partir de
su distinta distribucién geogréfica espacial. Pueden ser de tipo federal o autonoémico. de
acuerdo a cada situacién y opcion local al nivel del que estamos hablando. Una etnia
para si. por su nivel de conciencia y por su proyecto futuro y ademas con territorio
propio en que pueda desarrollar mas a fondo su propio modo de ser. tiene toda razon
para autodenominarse y ser reconocida como nacion: y al ser muchas, para que el
Estado en que se agrupen sea considerado un Estado plurinacional. ... (2006: 55-56).

2.4. Soberania y antiimperialismo.
Antes eran los partidos comunisias los enemigos acérrinos de
los gringos, ahora somos los indios
Felipe Quispe
Otra de sus caracteristicas es “la afirmacion del principio de “soberania nacional’, es decir,
el derecho inalienable a decidir sobre su sistema politico y sus recursos naturales y ecologicos
frente a las transnacionales globales, a las politicas dictadas por las instituciones y los

gobiernos de los estados hegemonicos del mundo globalizado™ (Cancino 2007: 45-47).

(]
-]
Lh



Es que el nacionalismo indigena es, esencialmente un nacionalismo antiimperialista.
Salvatierra afirmaba que “la principal contradiccion no es la que enfrenta a indigenas y no
indigenas. sino la que contrapone a Bolivia y el imperialismo™ (En Archondo 2006: 7).

No hay que olvidar que los pueblos indigenas experimentaron y experimentan el embate del
imperialismo, aunque confian en que se puede seguir luchando. asi me decia Julidn Pucha:
“nuestras culturas indigenas estamos sufriendo este embate del imperialismo de esa masacre
también. nos duele mucho pero estamos sobreviviendo a todo eso y creemos que vamos a
seguir en esta hermandad latinoamericana y mundial.” (Entrevista).

Garcia Linera sostiene que este componente en Evo y el MAS “deviene de la praxis de
resistencia que tuvieron los sindicatos cocaleros desde fines de la década del ochenta y
durante la década del noventa”. Fue esto lo que “potencid un discurso radicalmente
antiimperialista, pues los distintos gobiernos neoliberales actuaban contra los cocaleros
presionados —y apoyados militarmente- por EEUU.” (2006b: 29).

Es interesante la frase de Felipe Quispe: “Antes eran los partidos comunistas los enemigos
acérrimos de los gringos, ahora somos los indios™ (2003).

Esto es expresado admirablemente en la contraposicion a la figura del “yanquizado™
Sanchez de Losada:

[.a vinculacion de la imagen del presidente con Estados Unidos. con la capitalizacion.
con lo extranjero. con los organismos internacionales y con el neoliberalismo, agoto su
capacidad de interpelacién. EI MNR pasé de ser el partido que construyo el Estado-
Nacion en 1952 al partido de la anti-nacion y del ‘gringo vende patria’. como era
denominado Sanchez de Lozada por los sectores populares por su dificultad para hablar
sin acento inglés el castellano y por la capitalizacién de las empresas estratégicas del
Estado (Costa B. 2005: 242).

Y toma fuertes elementos simbdlicos desde el tema de la hoja de coca. La lucha
defendiendo el cultivo y el discurso que la acompaiié sirvieron como “una superficie de
inscripeion para el creciente cuestionamiento a la subordinacion nacional. a los mandatos de
la embajada estadounidense v al cardcter racializado del Estado y la sociedad bolivianos™. lo
cual se potencid al relacionar el cuestionamiento del colonialismo yanqui con el de la
historica estructuracion colonial espariola (Stefanoni 2005: 271).

Lo mismo se ve en la percepcion del Movimiento Indigena ecuatoriano. la situacion actual
es captada desde el concepto de una continuidad de la invasion:

La invasién cultural, politica, economica, socio organizativa y la profanacion a nuestra
Madre Tierra atin no ha terminado. Hoy vienen los nuevos invasores y conquistadores
de las oligarquias y del imperialismo norteamericano en sus renovadas carabelas
neoliberales del FMI. el BM, los TLCs: las corporaciones transnacionales; la Deuda
Externa injusta, inmoral e impagable: las empresas privatizadoras y saqueadoras de los



recursos estratégicos; las bases militares pro imperialistas: etc., a robar lo que les faltaba
(Chancoso 2007).

Al hablar de la izquierda que aparece en gobiernos latinoamericanos, Vilas sostiene que hay
un “encuadramiento simbolico de la accién politica™ desde el concepto de nacion.Y que éste
funciona también como “un referente que otorga plausibilidad a la interpelacion a un arco
amplio de sujetos por encima de su pertenencia a sectores o clases”. De esa forma se intenta
superar “la atomizacién individualista del concepto liberal del ciudadano™ y entiende que “al
igual que el pueblo. la nacién es construida por el discurso politico como sujeto politico
activado en torno de un programa de accion colectiva™ (2005: 94).

Y esta postura antiimperialista, es también constructora de identidad:

La primera frontera separa al enemigo externo, el extranjero. especificamente al
imperialismo norteamericano de la “nacién’ y el pueblo boliviano. Asi, el programa del
MAS dice: ‘Bolivia cayd primero en las garras de los ingleses. para luego pasar a los
yanquis y al dominio de las empresas transnacionales de Europa. Norteamérica y Asia
Oriental, y sus sirvientes Banco Mundial, Fondo Monetario Internacional y la
Organizacion Mundial del Comercio®. Esta escision simbélica. cimiento de todos los
nacionalismos, estd profundamente enraizada en el imaginario politico boliviano desde
la Guerra del Chaco y ha alimentado ideologicamente la Revolucion de 1952. el
nacionalismo militar de Ovando y Torres (1969-1971) y el discurso de la ‘vigja’
izquierda boliviana. La oposicion entre la naciéon y la antinacion (como decia Carlos
Montenegro, el idedlogo del nacionalismo revolucionario). entre la patria y la antipatria.
tiene un efecto interpelativo importante porque permite dilatar el Nosotros hacia un
conjunto de sectores sociales que no se reducen a la plebs. el grupo méas empobrecido de
la poblacién. sino que incluyen a las clases medias e incluso a sectores de empresarios
‘patriotas’. Solo la oligarquia queda fuera del cinturén protector de este territorio para
permitir el antagonismo o la “ruptura populista’ (Komadina R. 2008)

Es interesante la postura que tiene Tapia en este tema. Sostiene que ... en Bolivia la
politica de nacionalizacién no tiene que ver basicamente con una politica identitaria sino con
la dimension del control local de los recursos naturales, es decir con soberania sobre el
territorio y sus riquezas; es una cuestion politico-econémica”. O sea que lo que se propone es

“nacionalizacién como base material de un Estado plurinacional™ (2007¢: 59).
2.5. Demandas autonémicas y Estado-Nacion.

Asi describe la autonomia a que quiere llegar el Movimiento Indigena Julian Pucha:

Nuestro camino y nuestra organizacién tiene claro a donde quiere llegar, quiere llegar a
tres objetivos que soflaron nuestros mayores que la seguimos y que van a seguir
proyectando en funcion, lo primero: queremos llegar a tener una politica organizativa
propia con identidad con nuestras autoridades, donde el territorio y las autoridades velen
de todos los integrantes: que cuiden el ambiente, que produzcan. que ahiga trabajo. que



ahiga empleo. que se utilice un mecanismo de comercializacion y todo eso y bien
organizaditos (Entrevista).

Garcia Linera define autonomia como “potestad atribuida en ordenamientos juridicos
estatales a determinadas entidades territoriales para darse a si mismas normas con rango de
ley. aunque de manera subordinada a un sistema juridico y normativo superior en cuya
elaboracion también participan™ (2005a: 25) y Hernan Ibarra sostiene que es “la capacidad de
los grupos étnicos por decidir sobre sus asuntos” lo cual incluye el nombramiento de
autoridades locales, la territorialidad y el pluralismo juridico (2007: 7).

Tenemos entonces aqui los elementos claves de la autonomia indigena en lo conceptual:

1) la capacidad y posibilidad de establecer una organizacién propia que abarca lo politico,
lo economico, lo juridico y lo social (lo cual abarcaria la educacion y la salud en forma
preminente). donde pueda expresarse la propia cosmovision de la vida (“con identidad™) y en
articulacion respetuosa con otras instancias estatales:

2) la institucionalizacién juridica de esta posibilidad que implique no sélo el
reconocimiento o la creacion de espacios territoriales adecuados sino que también prevea los
recursos para el desarrollo organizativo necesario para asegurar el “buen vivir™;

3) el reconocimiento —aun a costa de contradecir intereses poderosos y tratados
internacionales firmados en condicion de dependencia- del derecho de desarrollar un tipo de
actividad econémica que establezca relaciones con la naturaleza desde las propias
cosmovisiones —como lo veremos un poco mas abajo-;

4) la posibilidad de un tipo de gobierno politico y representaciéon legislativa que no
corresponde necesariamente al esquema partidario de la democracia liberal como se ha
reconocido e implementado en Bolivia.

Este tipo de conceptualizacion de la autonomia tiene una serie de implicancias que,
entiendo, conviene analizar un poco mas detalladamente.

Por un lado el tema tiene implicancias econémicas. Traducida a éste ambito podria hablarse
de una pretension de autogestion econémica aunque en relacion con otras instancias estatales.
Uno de los puntos importantes es que implica que los gobiernos autondémicos tendran poder
en cuanto a controlar las inversiones en su territorio (Andrés Barreda en Bartra et al. 1998).
Unido a esto esta una apropiacion del proceso productivo y la dotacion autogestionaria de
servicios basicos (Bartra 2004: 1-2).

Por otro lado implica una reforma estructural que algunos captan como una de las

principales que pueden hacerse y que podrian transformar “la actual correlacion de fuerzas



internacional e intranacional a favor de los pueblos, los trabajadores y los ciudadanos™ ya que
puede generar nuevas articulaciones entre las distintas regiones autonOmicas. asi su
potencialidad es captada como “un proyecto generador de nuevas relaciones sociales, cuyo
caracter democratico comprende una nueva construccion del poder y la politica. capaz de
extenderse a la cultura, la sociedad y la economia y de ponerse en practica en las instituciones
del programa y el presupuesto participativo”™ (Gonzdlez C. 2002: 3). Son practicas de
“autogobierno”™, o sea de “libre determinacién politica” fundadas en la preexistencia
(anterioridad) al Estado vigente y a una exterioridad “al sistema social hegemonico™ y dejan
asi robustecido “'su sentido de alteridad”. Esta anterioridad y exterioridad de las autonomias
indigenas con respecto al sistema socio-politico vigente les da gran parte de su valor y
especificidad.

Asi es que la forma autondémica indigena esta dotada de una gran potencialidad: “'si en un
primer momento es un comportamiento sistémico, un modo insumiso de insertarse en el orden
existente, en su forma mas acabada es un comportamiento anti-sistémico: un modo de resistir,
construyendo ordenes alternos desde abajo y a contrapelo™ (Bartra 2004: 1-2).

Asi entendido. el planteo de los autores mexicanos no trata de cualquier tipo de autonomias.
Porque también es importante ser conciente de que existe una superposicion de demandas
autonomicas de distinto tipo que se da. sobre todo, en el caso boliviano y, en buena parte.
aprovechando el planteo autonomico indigena. Esta superposicion aparece como de caracter
deliberado, tendiendo a confundir y tendiendo a validar desde una especie de copia burda del
reclamo indigena. un reclamo que tiene que ver mas bien con la garantizacion de una
acumulacion desigualitaria de riqueza y poder, como es el caso de la Media Luna. En este
intento de apoyarse en argumentos de otro —tergiversados- puede verse en las
argumentaciones en pro de la “Nacién Camba” —una artificialidad creada por la oligarquia
crucefia- que utilizan conceptos como “colonialismo”, “derecho a la diferencia™, etc.. Por eso
Assies habla de “una mezcla fascinante™ del discurso camba, a donde estdn presentes en
primer lugar “elementos tomados del discurso de los movimientos indigenas internacionales y
locales™ (2006: 97-99).

La pregunta que puede aparecer es, entonces, en qué condiciones es posible la autonomia
indigena.

Zibecchi ve una clave de esta capacidad para la autonomia en la capacidad para asegurar la
subsistencia. Esta capacidad dada en comunidades que en muchas ocasiones —sobre todo a
través de la institucion econdmica de la hacienda- tuvieron que vivir totalmente sujetos a la

economia patronal podrian de esta forma plantear una autonomia que deja atras su



dependencia de los patrones, v —aunque no absolutamente- también de los partidos politicos v
del Estado central. Asi se puede sostener con el uruguayo que se trata de una “autonomia
material y simbolica™ (2003:2). Unido a esto es necesario que estén organizadas —por lo
menos basicamente- las instituciones politicas, sociales, culturales y econdmicas que sean el
soporte del ejercicio del derecho autonomico (Villoro 2007: 6), pero también condiciones de
otro tipo que funcionan como base de estas instituciones, como lo refiere el lider indigena
nicaragiiense Francisco Campbell: “La autonomia se da entre el pueblo. en el corazéon y en la
mente del pueblo. Cuando ya esta consolidada ahi es cuando las estructuras formales
empiezan a reflejar esa eficiencia, esa efectividad que necesitamos.” (En Diaz P. 2007: 7).

También es importante cierto acompafiamiento y solidaridad de los sindicatos. de partidos
politicos que sean respetuosos de la cosmovision y la independencia politica indigena. y de
otras organizaciones con las cuales las comunidades autondmicas y sus representantes
establezcan alguna forma de contacto y articulacion (Bartra 2002: 2).

Pero la busqueda autondmica es, a la vez, una demanda de cambio constitucional y juridico
v un ejercicio de hecho (Bartra 2004: 3). Esta “instrumentacion practica de la autonomia” es —
para Francisco Pineda- una “carta fuerte del EZLN™. ya que al “pasar a la instrumentacion de
la autonomia por la via de los hechos (...) las perspectivas crecen (...) el proceso legal.
juridico. tendrd nuevas condiciones y deberd ajustarse a ratificar lo que ya se esta
construyendo™ (Bartra et al. 1998). Lo que expone Pineda vale, en otros contextos y
condiciones. para otras comunidades.

Es que hay que tener en cuenta que una de las razones por las cuales es posible la
autonomia en una importante cantidad de casos que se han ido concretando o estan en camino
hacia ello es que muchas veces tienen que ver con un Estado-Nacion que expreso su exclusion
hacia lo indigena desde la ausencia en aquellos territorios considerados marginales donde
quedaron viviendo muchas de las comunidades. Porras Velasco. que pone como ejemplo a la
gobernacion de los Tséchilas, el parlamento de Guamote o los gobiernos de las nacionalidades
amazonicas en Ecuador. sostiene que “en muchos de estos territorios, especialmente en la
Amazonia. el Estado nunca estuvo presente v, en el mejor de los casos, delegd su gestion a
terceros: iglesias. hacendados. petroleras, madereras, militares y empresas turisticas™ (2005:
177).

Con este panorama podemos entrever que la capacidad y las condiciones para la autonomia
no son iguales en los distintos territorios indigenas, un ejemplo es el caso ecuatoriano:

Una de las relaciones que se establece como fundamental para reconocer la nacion ha
estado tradicionalmente ligada al territorio; esta conexién es imposible de establecer en



la Sierra; la nacionalidad quichua. que puebla esta region. se encuentra dispersa en
pequefos grupos a lo largo de todo el callejon interandino, las distancias fisicas entre
los pueblos de indios y los pueblos de mestizos en algunos sectores son minimas o no
existen, la mayoria de comunas en la Sierra estan conformadas por ambos grupos, que
se consideran diferentes pero que conviven sin mayores dificultades. Ademas. la
migracion hacia las ciudades y en los ultimos afos al extranjero ha modificado
sustancialmente esta relacion (Porras V. 2005: 236).

La situacion es distinta en la Amazonia ecuatoriana.
Bartra manifiesta su admiracion por la capacidad para la autonomia que se ve en el
fenomeno zapatista:

La movilizacion del 1ro de enero en San Cristobal, y la inauguracion de los Caracoles.
en agosto, documentaron el lado luminoso de las autonomias de hecho: la capacidad de
los pueblos para organizar la vida toda, no en una comunidad, en un extenso territorio.
Ambito que se extiende sobre cerca de 600 comunidades de los Altos. la Selva y la zona
Norte ubicadas en 35 de los municipios Constitucionales de Chiapas (2004: 1).

Un elemento importante como base de este reclamo autonémico el concepto de

“ctnodesarrollo”. Este concepto ha sido definido por los mismos pueblos indigenas como:

(...) el derecho que tienen nuestros pueblos a poseer. controlar y administrar un territorio
—actual o ancestral- juridicamente reconocido y respetado, dentro del cual un pueblo. sin
injerencias de ninguna especie. desarrolla, recrea y proyecta todos los aspectos de
cultura particular y especifica. En estos territorios nuestros pueblos implementan su
propio modelo y opcién de desarrollo segun sus propias concepciones cosmogonico-
filosoficas de la economia y de su relacion con la naturaleza, controlando efectivamente
los recursos del suelo y del subsuelo (Elche D. 2007: 12).

Vemos aqui como este concepto esta intimamente relacionado con el de autonomia.

En “el Informe “Nuestra Diversidad Creativa® de la Comision de Cultura y Desarrollo de la
UNESCO en 1995 se plantea que la nociéon de desarrollo ‘comporta cinco dimensiones:
crecimiento economico socialmente equilibrado, erradicacion de la pobreza, sostenibilidad
ambiental, defensa de los derechos humanos y de la participacion social. y respeto a la
multiculturalidad™ (Elche D. 2007: 11).

Desde esta nocion se fundamenta la reivindicacion indigena en su capacidad para sostener el
equilibrio ecolégico desde otra racionalidad distinta. Esto aparece demostrada en la practica:
“no es casualidad que las zonas de mayor conservacion ecoldgica en el mundo estén en
territorios indigenas” (Guevara 1994: 49). Esto mismo fue el argumento defendido desde
varios movimientos indigenas que plantearon que “si son los indigenas los que cuentan con el
acercamiento y el tratamiento (tecnologia) mas apropiados para mantener el equilibrio

ecoldgico, entonces es a ellos a quien corresponde la toma de decisiones en sus propios

4mbitos, puesto que son decisiones basadas en una racionalidad ecol6gica antes que en una



racionalidad econdmica™ (Elche D. 2007: 12). Asi los planteos indigenas “han traspasado los
limites establecidos por el conservacionismo™.

Esto justifica afirmar que las experiencias autonomicas indigenas son ya y pueden seguir
siendo verdaderos “laboratorios de altermundismo™ (Bartra 2002: 2). Verdaderos espacios de
demostrar la viabilidad de otro tipo de politica y de economia. En este sentido configuran una
“apuesta” importantisima del Movimiento Indigena no sélo en cuanto a la vida de las
comunidades. sino también en su proyeccion politica en América Latina. Y digo “apuesta”
porque en estas experiencias se puede ganar o perder.

La posibilidad de “perder” puede estar relacionada a debilidades propias de un tipo de
organizacién naciente y con un parto hecho en medio de la pobreza. pero también van a jugar
a favor de esa derrota muchos intereses muy poderosos. No olvidemos que estdn en juego
inversiones, apropiaciéon de recursos naturales claves y el impacto de cuestionamiento
politico-econdmico que significa el éxito de estas experiencias.

El hostigamiento del que son objeto las comunidades autondmicas zapatistas es una
muestra, por eso les es:

(...) forzoso autoproveerse de educacion. salud. vivienda y alimentacion (servicios que
en otros ambitos pueden ser reclamados de las instancias publicas), resolver asuntos de
tierra, de trabajo v de comercio, y administrar justicia. todo lo cual genera ‘constante
friccion y enfrentamiento” con las comunidades no zapatistas que comparten el

o

territorio, pues éstas participan a la vez de la vida institucional convencional y de la
administracion rebelde (Bartra 2004: 2).

Asi. las autonomias indigenas son uno de los espacios claves de lucha y un desafio
importantisimo para las organizaciones que sirven como demostracion micro de su posibilidad

de proyeccion politica y economica.

2.6. Nacionalidades indigenas y transestatalidad.

nosotros no hemos puesio las fronteras, no es nuesira idea
Julidn Pucha.

Varese entiende que lo transnacional tiene. en ocasiones, més importancia que lo nacional

para las luchas indigenas. Sostiene que ese ejercicio de la ciudadania —del que hablamos-

17 “E| primer paso lo dieron en las aldeas Kari-Oca, donde celebraron la Conferencia Mundial de los Pueblos
Indigenas sobre Territorio, Entorno y Desarrollo. paralela a la reunién de los gobiernos en Rio. De ahi salio la
Declaracion de los Pueblos de la Tierra. que asocia el desarrollo sostenible con una relacion espiritual con la



“ambiguo y desparejo” es el que condiciona la ““pertenencia nacional” y que les asigna una
posicion marginal en la sociedad civil. Para el autor esta es una de las razones que hacen que
estén “participando activamente en esta reconstitucion de una sociedad civil transnacional”
(1996: 1-2). Si bien entiendo que hay parte de razon en lo que afirma Varese. en cuanto a que
la dimensién internacional ha servido muchas veces para concretar apoyos y para tener poder
de presion sobre los estados nacionales, creo que hay que matizar las afirmaciones de este
autor con lo que sostiene el espafiol Cairo Cairou quien hace notar la paradoja que se da: “el
Estado-nacion latinoamericano, al tiempo que es cuestionado formal y practicamente. se
convierte en interlocutor y juez de las demandas de los movimientos indigenas que. en
principio estarian reivindicando parcelas bajo su autoridad como la soberania territorial y se le
exige y reclama la proteccion de los derechos economicos y sociales generales™ (Cairo C.
2007a: 14).

Pero hay un tema que también tiene que ver con lo que [lamamos aqui “nacionalismo™. El
nacionalismo indigena es mas transestatal que estatal, tiene como una de sus dimensiones
claves lo latinoamericano.

Julian Pucha me decia: “nosotros no hemos puesto las fronteras, no es nuestra idea”
(Entrevista).

La transestatalidad indigena tiene otra dimension: la de que las patrias étnicas abarcan
muchas veces territorios de distintos estados'*®. En los tltimos afios ha crecido la relacion —
que habia sido dificultada por el trazado de los estados- entre las comunidades de igual
identidad étnica pertenecientes a distintos estados nacionales. Esto, si bien relativiza una
identificacion con los mismos'’, también aporta a la conciencia de necesidad de integracion
entre los paises latinoamericanos desde la clave de la ancestralidad.

Esto lo destaca también Julidn Pucha cuando me decia:

En América Latina, al menos. tenemos nuestros hermanos. Por ejemplo en la frontera
peruano-ecuatoriano, que son nuestra familia y que por haber puesto este rio de frontera

tierra, y que tiene como condicion previa el reconocimiento de derechos de autodeterminacion sobre la tierra y
los recursos, frente a la idea de Rio de que los recursos pertenecen a los Estados.” (Elche D. 2007: 14).

"*% En la segunda reunién de Barbados en 1977, los indigenas sostenian que “la tierra que nos queda ha sido
dividida v se han creado fronteras internas e internacionales. se ha aislado y dividido a los pueblos v se ha
pretendido enfrentar a unos contra otros” (Citado en Botero V. 2001: 55). Varese sostiene que “se vuelve a
reconocer el cardcter transnacional, trans-fronterizo y trans-estatal de numerosas etnias indias. como un hecho
historico de larga duracion que se remonta al reparto territorial colonial ¥ a su ulterior confirmacion post-
colonial. En varios paises de Latino América, un mismo grupo indigena comparte territorios fronterizos
contiguos pertenecientes a estados-nacionales distintos.” (Varese 2005b: 1).

1% Cairo Cairou destaca la construccion de “contraespacios” por parte de los excluidos de los Estados
poscoloniales —indios y negros- que “han desarrollado en las ultimas décadas poderosos movimientos que
cuestionan la legitimidad de los Estados-nacion, trascienden sus fronteras y articulan a diferentes pueblos
originarios por encima de los discursos nacionales oficiales™ (Cairo C. 2007a: 9).
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ahi tienen que estar matdndose entre hermanos. No creemos que es justo. Estamos
hablando de una integracion latinoamericana. eso ya se esta viviendo, no es nuevo. (...)
por eso los pueblos indigenas han formado una coordinadora andina de los pueblos
indigenas. que ojala que eso vaya creciendo, pero eso es una lucha con proyeccion a
muchos afios. (Enfrevista).

Se plantea asi una especie de “transestatalidad indigena™. Asi los limites excluyentes y
restrictivos que se impusieron desde las organizaciones de los Estados-Nacion, tienen que ser
hoy resignificados como limites fundantes (Najmanovich 2010b: 4) y habilitantes (2010e: 9).

Escarzaga Nicté habla de como se da este tema en la region andina:

En la region andina. la de mayor concentracion indigena. las fronteras nacionales se
diluyen. Por la precariedad de los procesos de construccion nacional en los paises
andinos, que es consecuencia de la polarizacion étnica, social y geografica, la ausencia
de alianzas v la debilidad del mestizaje. las fronteras impuestas por los procesos de
independencia carecen de sentido para sus habitantes indigenas, que comparten con sus
vecinos al otro lado de la frontera un mismo habitat y recursos naturales. costumbres e
idioma. y en cambio se sienten muy lejos cultural y socialmente de las élites blancas o
mestizas que los gobiernan desde espacios lejanos. los despojan de sus recursos y
desatienden sus problemas (2004).



VIII
De una
logica de contestacion
a

una logica de poder.






1. La capacidad de contestacion.
de la resistencia de 500 afios a la toma del poder para 500 aios, indigenas,
obreros, todos los sectores para acabar con esa injusticia, con esa desigualdad,
para acabar sobre todo con la discriminacion, opresion
Evo Morales

La importancia de la capacidad de contestacion del Movimiento Indigena ha quedado
demostrada en los ultimos afios. Si vemos en México como la crisis de 1994 coincidi6 con lo
que Sader considera el primer gran grito internacional contra el neoliberalismo en la selva
chiapaneca (2003: 2). También en Ecuador “las intermitentes rebeliones indigenas
destronaron tres presidentes en los dltimos tres aios™ (Boron 2005¢: 1: Cf. Tb. Sader 2005:
4).

Hay una conciencia de esta fuerza. Fausto Vargas me decia: “el movimiento indigena es una
fuerza muy poderosa™ (Entrevista).

En esta capacidad existen dos elementos claves: la cantidad de poblacion indigena y su
capacidad organizativa. Es que “la relacion de poblacién indigena en los diferentes paises de
América Latina, determina el tipo y la fuerza organizativa de las acciones colectivas que cada
comunidad nativa va a protagonizar en estas naciones” (Gomez S. 2007: 36)'". Las cifras de
Van de Fliert dan por ejemplo una mayoria indigena poblacional para los casos boliviano (71
%) y guatemalteco (66 %). y es notoria la mayor capacidad organizativa de las comunidades
indigenas bolivianas. En un segundo nivel estarian las poblaciones indigenas que se¢ acercan a
la mitad del total nacional, como los casos de Perti (47 %) y Ecuador (43 %). También aqui es
notoria la mayor capacidad organizativa ecuatoriana, que fue, de alguna forma pionera en dar
una dimension nacional a su proyeccion politica (Gomez S. 2007: 36).

Hay otro elemento que destaca Tapia para el caso boliviano:

Hay otras condiciones historico-politicas més densas que operan como limites al
neoliberalismo. La principal es la existencia de estructuras comunitarias de autoridad y
autogobierno en varios territorios del pais, lo que permite articular un discurso de critica
de la transnacionalizacion liberal desde valores y cosmovisiones alternas. una vez que ¢l
nucleo social y discursivo obrerista se ha debilitado y desarticulado. Estas estructuras
comunitarias son otro nucleo de produccion simbdlica, que oferta una alternativa ética y
social —aunque en la lucha politica y los cambios que se dan las cosas sigan ocurriendo
en el seno de las instituciones modernas y su horizonte cultural. penetrado y reformado
por estas fuerzas agrarias (2007b: 111).

0 §i se dimensiona lo aborigen desde lo cuantitativo globalmente hay que tener en cuenta que “segin datos de

la CEPAL., existen en América Latina y el Caribe entre 33 y 40 millones de indigenas. pertenecientes a alrededor
de cuatrocientos grupos étnicos™ (Davalos 2005: 20-21).



El drama de la potencia de la contestacion es su paso a la proposicion de medidas concretas
y que puedan ser consensuadas de alguna forma.

Resulta interesante lo que dice Gustavo Esteva al respecto: “En realidad. la posibilidad de
que haya un acuerdo entre los diferentes supone un proceso largo y complejo para saber como
podriamos construir entre todos un orden general a partir de visiones muy distintas. Hay un
sentido de urgencia por encontrar lo que une. por formar consensos. y en ese consenso se
anula la diferencia porque se utiliza el estilo partido o el estilo ley para lograrlo.” Ve que
cuando “se plantean leyes que regulen de manera homogénea la vida general: esto niega las
particularidades e inmediatamente hay dificultades”. También considera que “El énfasis
principal de la coalicion de los diferentes debe seguir siendo el no (...) cada vez que el
movimiento de los diferentes pasa de su rechazo comun. que le da mucha fuerza y mucha
capacidad, a una propuesta afirmativa, se debilita y se dispersa™. Y propone: “El mejor
modelo ¢s el de la ley oaxaquena sobre usos y costumbres, que consiste en una ley sombrilla:
que cada municipio siga eligiendo a su manera. La ley de Oaxaca es una limitacion al estado.
no a la gente. que queda en libertad de optar por partidos o por usos y costumbres, siguiendo
el procedimiento propio de cada lugar, y las autoridades electorales tienen la obligacion de
reconocer la decision.” (En Bartra et al. 1998).

El paso de la protesta a la propuesta es valorado porque acrecent6 la legitimidad y el peso
politico del Movimiento Indigena. Asi me decia Santiago Naula:

Entendieron que también el poder participar, retomar el rol en la democracia no es
Gnicamente gritar, levantarse. no. también poner propuestas. Hoy también el
Movimiento Indigena es protagonista, lanza propuestas. propuestas. También hay cosas
interesantes: que también cuestiona al Estado. Esto ha permitido que el gobierno diga:
“estos si tienen propuestas’ y respondan a esas necesidades (Entrevista).

También el paso del lugar de oposicion al del ejercicio de gobierno trae aparejado una serie
de tentaciones de los elementos nocivos plenamente vigentes en el actual sistema
democratico: “la larga historia de exclusion politica ha generado en los movimientos sociales
una cultura politica de oposicién, que deben superar hacia una cultura de ejercicio alternativo
del poder, que no replique los males del sistema politico como son el prebendalismo, el
caudillismo. la corrupcion y las practicas excluyentes™ (Cabezas F. 2005: 14). Evo Morales
plantea como desafio: “de la resistencia de 500 afos a la toma del poder para 500 afios,
indigenas. obreros, todos los sectores para acabar con esa injusticia, con esa desigualdad. para
acabar sobre todo con la discriminacion, opresion. donde hemos sido sometidos como

aymaras. quechuas. guaranies™ (2006: 2). De todas formas, el hecho de hablar de una “l6gica

de poder’™ no es un tema univoco en el Movimiento Indigena. como veremos mas abajo.



El otro drama que encierra la formidable capacidad de contestacion del Movimiento
Indigena es el de poder llegar a tener articulaciones, estrategias y alianzas lo suficientemente
solidas para que esta capacidad no sea utilizada solamente para producir cambios de nombre
que no quieren abrir el camino hacia una democracia verdadera. El caso de Zdrate Wilca es
emblematico en Bolivia, y sobre la experiencia ecuatoriana me decia asi Blanca Chancoso:

Entonces si que nuestra lucha va unida a todo un proceso. Si. ha sido dificil pero ha
tocado también bastante creo que es lo que ha permitido que de alguna manera exigir
ciertos niveles de cambio en los paises. Porque hemos tenido que llegar a niveles mas
altos de nuestra lucha. que indirectamente han tenido que caer algunos gobiernos. Pero
tal vez nos han faltado ciertas estrategias en las que se pueda. después de esa lucha. no
entregar en bandeja para los mismos, para otros lobos. Quizas todavia no hemos
ubicado alguien que no sea lobo disfrazado sino que se le mire de verdad pero tambicn
ha costado para incidir. Creo que todavia hace falta abrirnos un espacio de debate de los
que queremos el cambio (Entrevista).

2. El objeto de la contestacion.

Sader destaca como la lucha es contra el neoliberalismo y, a la vez, por otro modelo
hegemonico, no solamente en oposicién a una politica econémica (2005: 1). Ve que en el

2002 se dio la novedad en mostrar “a capacidade de traduzir essa for¢a acumulada pelo
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movimento popular em forga politico-institucional y lo ve en la llegada a la segunda

vuelta electoral de Evo Morales y en los triunfos de Lula y Lucio Gutiérrez.

Sostiene que

A crise hegeménica no continente ganhou uma inscricdo institucional. com o desalojo
do governo. nestes dois paises. dos blocos sociais e politicos que haviam levado a cabo
as politicas neoliberais nos anos anteriores. Abre-se assim um novo periodo. com um
novo espaco de luta, que inclui a governos que se clegeram com plataformas anti-
neoliberais e que terdo cumprido com seu mandato Se conseguirem sair do
neoliberalismo e colocar em pratica politicas posneollbelals

Y destaca fuertemente la importancia de estos nuevos gobiernos:

De seu sucesso ou fracasso depende o futuro do movimento popular no continente.
Nisto consiste o grande desafio dos movimentos sociais nesses paises —com repercussao

" “La capacidad de traducir esa fuerza acumulada por el movimiento social en fuerza politico-institucional™
(Esta traduccion v las dos que siguen son mias).
42« a crisis hegemonica en el continente tuvo una inscripcion institucional, con el desalojo del gobierno, en
estos dos paises, de los bloques sociales y politicos que habian llevado a cabo las politicas neoliberales en los
afios anteriores. Se abre asi un nuevo penadoj con un nuevo espacio de lucha, que incluye a gobiernos que se
eligieron con plataformas antineoliberales y que habrin cumplido con su mandato si consiguieran salir del
neoliberalismo y poner en practica politicas posneoliberales™.



continental: de sua capacidade para contribuir para o sucesso desses governos, 0 que
significa definir uma postura que combine apoio com independéncia. para fortalecer a
esses governos quando atuem na dire¢@o da ruptura com o neoliberalismo. de politicas
de soberania e justica social, de democratizagio politica, de afirmagdo cultural. E para
critica-los quando fortalecerem elementos de continuidade e de reprodugdo do modelo
vigente, na sua forma atual ou em alguma de suas versdes renovadas'* (2003: 5).

Esta oposicion al neoliberalismo es constitutiva de este planteo politico del Movimiento
Indigena. En el caso boliviano, el MAS “logré encarnar a este sujeto antineoliberal™ a través
de una “clasificacion dicotomica principal” puesta “en primer plano™ que abarcaba al
“neoliberalismo y sus operadores. los partidos politicos sistémicos o tradicionales™ por un
lado y a los movimientos sociales por otro. Esto “permitié articular las demandas de distintos
grupos sociales afectados por la politica econdémica y por la exclusion politica puesta en obra
por el neoliberalismo™ entre los cuales también estaban “las clases medias empobrecidas y
(...) todos los sectores golpeados por el neoliberalismo™ (Komadina R. 2008).

No hay que olvidar también que esta lucha implica también un cambio en el sentido comuin,
como lo recuerda Tapia. En este sentido, la capacidad de “produccion simbélica™ lograda por
el Movimiento Indigena y expresada en su discurso fue importante para realizar una

=

contestacion clara y profunda a este “sentido comun” hegemodnico gestado por el

neoliberalismo. Este autor describe asi a ese sentido comun:

(...) un tipo de sentido comun que reduce el espesor historico en la interpretacion y
experiencia de los hechos. los despolitiza y articula la interpretacion de sentido en torno
a la biografia individual y familiar. no en todas las dimensiones sino en tanto sujetos
econdmicos o articulados a los mercados de todo tipo. El neoliberalismo reduce los
horizontes de sentido y experiencia simbolica (2007b: 103).

3. La desdivinizacion del poder y la universalidad en el zapatismo.

[La mayoria de los movimientos revolucionarios latinoamericanos habian participado de una
cierta sacralizacion del poder entendiéndolo como meta clave de su accionar y como
fundamento de su planteo reestructurador de la sociedad. Una de las dificultades de esta

sacralizacion es repetir desde otras posturas ideoldgicas un esquema de dominacion

% “De su éxito o su fracaso depende el futuro del movimiento popular en el continente. En esto consiste el gran
desafio de los movimientos sociales en estos paises —con repercusion continental, de su capacidad para contribuir
al éxito de esos gobiernos, lo que significa definir una postura que combine apoyo con independencia, para
fortalecer a esos gobiernos cuando actaen a favor de la ruptura con el neoliberalismo, de politicas de soberania y
justicia social, de la democratizacién politica, de la afirmacion cultural. Y para criticarlos cuando fortalecieran
elementos de continuidad y de reproduccién del modelo vigente, en su forma actual o en alguna de sus versiones

renovadas.”
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relativamente similar al que viene ejerciendo el pensamiento moderno-liberal-capitalista.
Nuestra historia evidencio las peligrosas consecuencias de esta postura si lo que se busca es
un verdadero autogobierno popular, lo cual llevo —después de largas. y muchas veces
sangrientas luchas- a fracasos. traiciones. decepciones y fuertes retrocesos.

Por eso, la propuesta zapatista es “no repetir la formula de que para cambiar al mundo es
necesario tomar el poder, y ya en el poder, entonces si lo vamos a organizar como mejor le
conviene al mundo, es decir, como mejor me conviene a mi que estoy en el poder”™ (EZLN en
Cecefia et al. 2002), porque “no se busca cambiar un poder por otro™ (Cecefia 2001¢: 3). No
quieren basar su lucha en la toma del poder, sino en la construccion de un poder distinto. de
un “mundo nuevo™: “;La toma del poder? No, apenas algo mas dificil: un nuevo mundo™
(Subcomandante Marcos 1994a: 71). Para Cecefa esto significa “establecer una sociedad
distinta en la que el acto de gobernar recaiga en la comunidad como un todo™ (2001c: 3). un
poder “que lo ejerce la mayoria” -porque lo importante es quien ejerce el poder y no su titular-
(EZLN en Cecefia et al. 2002). porque este poder distinto es un “poder comunitario (que) se
construye, no se impone”. Cecefa lo denomina “el mundo de la dignidad insurrecta™ y se lo
alcanza viviendo “un proceso permanente de creacién del mundo nuevo practicando la
democracia como cultura del respeto a la otredad”. Un proceso donde “no hay tiempos fijos
porque se camina ‘al paso del mas lento’ para ir todos juntos”, que “no se alcanza
conquistando una meta (la toma del poder) (...) no contempla metas sino horizontes. no busca
realizar el gran acontecimiento: La Revolucién™ (2001c: 3-4). Es un planteo que busca
fundamentalmente ““privilegiar la autorganizacion de la sociedad™ ( Baschet 2002).

Sin embargo, Cecefia habla también de que esto “supone la eliminacion de todo tipo de
relaciones de poder™ (2001c: gy planteado en un contexto de “lucha en contra de la
dominacién” y que implica “no el uso de la fuerza sino el de la democracia™ Pero “la
posibilidad de deconstruccion de las amplias y profundas redes de dominacion que ha logrado
desarrollar el capital sélo podra concretarse con el encuentro de todas las rebeldias y con el
concurso de los dominados de todas partes del mundo. De ahi que su llamado sea: "no nos
dejen solos™ (Cecena 2001c¢: 3).

Holloway califica esto como una “lucha antipolitica™ —en cuanto entiende a lo politico como
“momento constitutivo de la relacion del capital™-. lo cual origind controversias en ¢l mismo

ambito de la izquierda (2001a).

¥ Esto aparece como relativamente contradictorio con lo anterior. Quizas ayude aqui la distincion que realiza
Holloway entre el poder-hacer (“potentia™) y el poder-sobre (“potestas™) (2001a).
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Un tema clave aqui es el de “las certidumbres™ que guian este proceso. Porque “no hay
punto de llegada porque no hay verdad sino muchas, ni un solo mundo sino muchos, v los
horizontes se van trazando sobre la marcha (‘preguntando caminamos’) porque tienen que
constituir una construccion colectiva™. Es que “no puede haber ninguna certeza en la creacion
de una sociedad autodeterminante™ ya que “la certeza solo puede estar del lado de la
dominacion™ (Tischler 2001).

No obstante existe una “Gnica definicion precisa (que) esta expresada en las once demandas
zapatistas™ y “los mecanismos para alcanzar ‘las tres llaves que abren las tres cadenas’.
democracia, libertad y justicia, pueden variar, pero permitiran ir tejiendo la trama de la
sociedad del nuevo mundo™. Un nuevo mundo que tiene como esencia “la construccion de una
humanidad digna. de la humanidad como sujeto emancipado y libertario., de un poder popular
profundamente democratico y participativo. sin vanguardias. en el que la capacidad de decidir
y de autodeterminarse tenga como unico eje la dignidad del ser humano comunitario™ (Cecena
2001c: 4).

La formulacion del tema del poder por parte del zapatismo no posee la precision propia de
lo académico. Esto es posiblemente deliberado. su intencion de “replantear el problema del
poder”. es buscando “un cambio de premisa”. buscando “‘producir otra forma de hacer politica
v otro tipo de politico. otros seres humanos que hicieran la politica diferente a la de los
politicos que padecemos hoy en todo el espectro politico” (EZLN en Cecefia et al. 2002).

El planteo sobre este tema “representa la sintesis de un nuevo pensamiento revolucionario™
que aparece como respuesta a “la fragmentacion y atomizacion de la modalidad neoliberal de
organizacion de la sociedad” (Cecefia 200lc: 3). pero que también aparece como
cuestionamiento a buena parte del pensamiento de izquierda'*.

Pero también puede responder a una dimension de realismo frente a la realidad mexicana.
Sader indica como el zapatismo — por esta estrategia de consolidarse sin tomar el poder-
evoluciond hacia una afirmacién del poder en lo local, pero perdié ambiciones a nivel
nacional (2005: 3). Una de las razones puede ser la realidad demografica de la poblacién
indigena mexicana: “México tiene la poblacion indigena mas numerosa de América Latina,
alrededor de 10 millones. pero representa solo el 14 % de su poblacion total” (Goémez S.
2007: 4).

"% Tischler opone el planteo zapatista al leninista en cuanto éste plantea una “concentracion en el ejercicio del
poder” y una “productividad auténoma de la politica” (2001) y Bachet —en la misma linea- advierte una
sobrevaloracion leninista del poder estatal como “un espejismo insuficientemenete critico de la forma moderna
de soberania. encarnada en el estado-nacion™ (2002).
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Gonzalez Casanova sostiene que:

La declaracién de los zapatistas en la que sostuvieron que no les interesa el poder del
Estado no parece tener, como creen muchos, semejanza alguna con las posiciones
aparentemente parecidas de los anarquistas. Mas bien apunta a la creacion de islas y
archipiélagos de gobiernos locales auténomos y libremente articulados entre si para la
defensa de los intereses de sus comunidades y para el manejo democratico de sus
problemas, incluido el manejo que corresponda a una légica poscapitalista en relacion a
la distribucion del excedente y a la asignacion de la propiedad de medios de produccion
y bienes de uso comun, familiar o privado. Con una aclaracion: la tendencia parece ser
en éste, como en otros casos. a la combinacion de propiedades publicas, sociales.
comunales, familiares y privadas més que a la idealizacion excluyente de una de cllas
(2002: 2)'*°.

Ademds, en la propuesta zapatista hay un planteo universalista que estd dado “no a pesar de
su propia identidad indigena, sino a causa de ésta” (Gomez S. 2007: 30). Para Cecefa “la
manera zapatista de concebir la politica y la profunda deslegitimacion de la llamada politica
representativa que, en la mayoria de los casos, ha sido suplantadora de la voluntad comunitaria. es
lo que ha otorgado al discurso del EZLN un sentido universal” (2001c¢: 4). Gomez Suarez sostiene
que esta “dimensién universal” es “un poder transnacional que el zapatismo ha explotado muy
bien™ y que “se da en la formacion de redes humanas —a través de visitantes extranjeros-y a través
de redes informaticas™ y que por eso se los llama “movimiento guerrillero informacional™ (2007:
11). Con esto contribuyé a la formacién de la oposicion mundial contra el neoliberalismo
(Algranatti et al. 2005b: 12). Si bien puede ser cierto que “cada revolucion genuina tiende a ser
ecuménica” (Hobsbawm 2003b: 73), en el caso zapatista esta universalizacion no esta pensada
como imposicién o como la formulacién de una propuesta superior. sino como una oferta
humilde de una alternativa politica dispuesta a entrar en didlogo.

Hay otro problema que aparece en el zapatismo —aunque no solo en él- y que constituye un
clasico de la ciencia politica: si las perspectivas democraticas que aparecen posibles y
beneficiosas en pequefias comunidades son posibles de aplicar a grandes extensiones
territoriales y poblacionales. La contrariedad que se vefa en los clasicos es la posibilidad de
sujecion a un déspota. el debilitamiento de la influencia efectiva del ciudadano, etc. Aunque
otros. como Jefferson. ven en la idea federal la posibilidad de su ejercicio en grandes

extensiones. Marcos reconoce esta limitacion de la extension de la democracia asamblearia.

pero ve que es posible una mezcla de formas que aseguren un verdadero control popular sobre

146 Sader sostiene también que en la lucha contra el neoliberalismo se requiere la construccion tedrica y practica
de “un modelo hegeménico alternativo™ y remonta esta construccion hasta la Comuna de Paris que pasa por la
construccion desde abajo de otro poder —mas que por la toma del mismo- de tipo popular “que desemboque en

[
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los representantes y la supervivencia y reconocimiento de este tipo de democracia en otros
niveles'’

El otro problema que aparece es la falta de proyeccion de lo que significo el zapatismo hacia
la politica institucional mexicana. Ante el triunfo de Calderdn, Touraine reflexionaba asi:

Si me guio por el imaginario mas que por la realidad, podria anticipar la hipdtesis
sostenida por muchos. de que la llegada al poder del candidato del Partido de la
Revolucion  Democratica (PRD), Manuel Lopez Obrador, habria marcado
probablemente una estrechisima asociacion de fuerzas sociales y politicas. desconocida
en el pais hasta el momento (...)

El reducido margen entre el vencedor y el vencido en la reciente eleccion presidencial
muestra hasta qué punto México se ha acercado a un modelo de gestion democratica de
los cambios sociales. Es necesario incluso ir mas alld de esta aparente simetria, pues el
gobierno de Lopez Obrador tendria ciertamente como tarea principal reintroducir en el
sistema politico a una parte importante de la poblacion que hoy se encuentra excluida.
Desde este punto de vista, es preciso reconocer el fracaso de Marcos y los zapatistas. Si
bien es comprensible que no haya querido unirse al PRD o a la campafia de Lopez
Obrador, la hostilidad hacia ese candidato parece tan irrisoria como errada. La campaiia
de Marcos no le quité muchos votos a Lopez Obrador. no potencio la defensa de las
comunidades indigenas. ni reforzé la necesidad de un proyecto democrdtico mexicano —
elementos que engrandecieron al movimiento zapatista hasta la marcha sobre México-,
lo que finalmente dejo a los zapatistas en una situacion de extrema debilidad. La
importancia simbélica del zapatismo justifica la trascendencia del fracaso de esta
postura. La gran novedad de la accidn zapatista hizo nacer la esperanza de una profunda
renovacion de la vida politica en el continente. Pero ha sucedido lo contrario. No solo ¢l
candidato del PAN vencié a Lopez Obrador, sino que la propia esperanza nacida del
alzamiento zapatista ha desaparecido, y no se ve como podria renacer en un futuro
proximo (2006: 28-30).

4. La experiencia de toma del poder en Ecuador.

La experiencia traumatica del Movimiento Indigena en su participacion apoyando la
candidatura de Gutiérrez en Ecuador ¢ integrando su gobierno. constituye un elemento

importante para el analisis de las posibilidades reales que tiene una dinamica de alianzas.

un estado controlado directamente por la ciudadania organizada”™ y que determine “nuevas formas de
convwencm social. de produccion material v cultural™ (2001).

“Yo creo que esta forma de democracia solo es posible en la vida comunitaria. Funciona en una comunidad
indigena porque su organizacion social hace posible que tenga éxito esta forma de democracia politica, pero no
creo que sea transferible ni generalizable a otros escenarios, por ¢jemplo, los urbanos, ni a niveles més grandes,
estatales o nacionales. Lo que si. el control del colectivo sobre la autoridad debe ser un referente. ... Nosotros
decimos. la democracia representativa funciona en determinados niveles o puede funcionar, si existe
efectivamente. Pero la democracia comunitaria o la democracia directa o la democracia social, funcionan en
otros.” (Subcomandante Marcos en Le Bot 1997: 281-283). Baschet sostiene que “el ‘mandar obedeciendo’
parece mantener la representacion pero controlandola™ (2002).
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Frente al “agotamiento del sistema politico™. Gutiérrez era visto como una esperanza para ¢l
movimiento indigena y los movimientos sociales' ™. Pero, luego “el nuevo presidente se
‘independiza® del movimiento social y busca destruirlo (...) apoyado en los planes de
cooperacion y desarrollo disefiados por el Banco Mundial, el nuevo gobierno busco dividir.
aislar y cooptar a sectores decisivos del movimiento indio, en particular en la Amazonia, cuya
organizacion consiguio fracturar”. La CONAIE “pese a haber ganado las elecciones. ocupado
varios ministerios y organismos estatales y contar con una importante bancada parlamentaria™
termina comprendiendo que “‘nunca habiamos sido mas débiles que cuando ocupamos el
gobierno™”, asi —en palabras de Davalos- “el movimiento indigena se estrello contra el muro
liberal™ (Zibecchi 2006: 1).

Blanca Chancoso me describia este proceso en el marco del racismo todavia imperante en

Ecuador:

Yo voy a hacer otro paréntesis. En lo tltimo por ejemplo, en la parte de cuando queda
escrito como mads visible nuestra lucha en el proceso electoral con Lucio por ejemplo. Y
es que la gente estaba con sed de liberacién. la gente estaba con fe. esperanza de
cambiar este pais. Pero también los indigenas estdbamos confiados de que habiamos
logrado esa simpatia del pueblo., y esa confianza. Entonces, sin embargo, no nos
atrevimos a poner nuestro propio elemento. sino que dimos a otra persona que no era
nuestra y solamente ocupamos otros espacios menores y fall6. fallo. Para la gente no
quedo el nombre del que fallo, sino que fue ese pueblo. Entonces nos damos cuenta para
la gente no quedd el nombre del que fallé. Una primera vez, un primer error, que no ¢s
que los traicionamos: no nos han perdonado, nos han pasado facturas. Y yo digo que es
racismo, porque hay otros que durante cientos afios han traicionado y los vuelven a
traicionar con diferentes nombres de partidos politicos y siguen confiando en ellos, a
ellos no les pasan facturas, con ellos vienen disfrazados de lo que sean y siguen. A
nosotros una sola vez y ya, nos pasan la factura. Es mds le unen: “como era indio no
sabe entonces’, ‘es que ademas de indios es que no saben’. Nos dan como siendo
incapaces. Entonces ‘nunca mas’. Pero los otros pueden seguirse disfrazando de lo que

sea y siguen (Entrevista).

Larrea Maldonado sostiene que “el movimiento indigena fue erosionado. fragmentado y
dividido como nunca antes en su historia” (2005: 2). Esto deja ver como a veces “el
movimiento social ‘triunfa y a la vez pierde’. o sea, ‘obtiene triunfos que enmascaran
derrotas™ (Zibecchi 2006: 1). Pero el Movimiento Indigena logré una importante

recuperacion desde su vuelta a lo comunitario'*. Uno de los elementos fundamentales de esta

4% o ; . i ¥ i y F > )
18 . una persona nueva que no pertenecia a los partidos politicos tradicionales, que liderd una rebelion contra

el gobierno que impulso la dolarizacion y concedio a los Estados Unidos la base de Manta y que, en alianza con
el movimiento indigena y los movimientos sociales, ofrecia un programa de gobierno de corte ‘progresista’™.
(Larrea M. 2005: 2).

9 Zibecchi relata como “La pregunta de como cay6 la CONAIE en una situacion de extrema debilidad que casi
la lleva a la desaparicion la siguen formulando sus dirigentes y buena parte de los movimientos del continente.



vuelta es la conciencia de que se equivocod un elemento clave del camino fecundo del
Movimiento Indigena: “La estrategia de accion politica de la CONAIE, por definicion, fue la
acumulacion de fuerzas y construccion del poder desde abajo, pero esta resulta modificada.
sin ningtn debate politico ni consenso, por la toma del poder™ (Simbaifia, F. 2005: 209).

Blanca Chancoso habla de este tiempo como “un tiempo de convalecencia™ “‘porque nos
cogié un tiempo de convalecencia. entonces necesitabamos fortalecernos. después del ciclon
con Gutierrez necesitamos un espacio nosotros para convalecencia, para curarnos
definitivamente (...) pero a nosotros nos ha costado mucho y nos sigue costando™
(Entrevista).

La coyuntura actual. frente al gobierno de Correa. presenta una situacion conflictiva.
Muchos de las ideas y planteos del Movimiento Indigena, y también mucha gente que
historicamente los apoyd. incluso muchos dirigentes indigenas. han quedado en manos de
Correa quien publicamente se ha enfrentado al Movimiento Indigena. Frente a esto, Byron
Cuaces, militante de izquierda que acompaii6é la marcha contra la mineria, me decia: “;como
es posible que un gobierno que dice ser socialista del XXI -en realidad no es otra cosa que la
socialdemocracia de derecha europea- sea el gobierno que mas haya vilipendiado a los indios.
busque dividir comprando dirigentes?” (Entrevista).

No obstante. he podido ver que en la mayoria de la poblacion ecuatoriana hay una
conciencia de los derechos indigenas y de lo positivo de su organizacion. Luis Pitantuia
Ortega me decia. comentando la marcha contra la mineria: “El Movimiento Indigena esta
avanzando y ellos tienen mucha razon. Ellos deben cuidar de lo que es de ellos pues, porque
ellos son los duefios de las tierras. entonces si ellos no quieren que explotemos las minas no
debemos explotar. pues.” (Entrevista). También se referia al aporte indigena a la democracia
Jorge Stalin Vallejos:

Yo creo que la CONAIE, a partir del afio noventa, puso un punto historico en este pais
en donde veamos a la gente hacia abajo: el Ecuador subterraneo, el Ecuador rural.
Donde haya esa compaginacion. esa coyuntura de vivir el momento. Donde se pudo unir
la democracia formal y la democracia indigena. Encontremos el punto, el punto que es
valedero para encontrar la verdadera democracia que reivindique toda la cuestion de la
pobreza que vayan a donde tienen que ir todos los recursos. (Entrevista).

‘Habiamos pensado que ganar las elecciones es clave para cambiar la sociedad, y eso es liberalismo’, dijo
Dévalos en La Paz. Fue mas lejos: ‘Es el liberalismo el que nos esta dando los marcos epistemolégicos y eso nos
llevé a poner nuestras practicas emancipatorias en clave liberal’, entre otras cosas, porque ‘el discurso liberal
sirve para desmovilizar y deslegitimar’. A lo largo de 2005 la direccion de la CONAIE retorna a las bases
comunitarias, que habian mantenido su solidez, pese a la ofensiva estatal. Se realizaron més de 200 talleres de
discusion sobre el TLC, Macas asistié a mas de 150 y la CONAIE desaparecié del panorama politico ecuatoriano
porque toda la direccién habia retornado a las bases. Esa desaparicion mediatica le permitio reconstruirse por

abajo.” (20053a: 2).
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Es importante tener en cuenta que Gomez Sudrez destaca varios elementos que hacen a la
potencialidad de la CONAIE y a su capacidad de alianza™” y como Maiz sostiene que —
incluso tras esta experiencia- “a comienzos del siglo XXI. las organizaciones indigenas
constituyen sin duda el movimiento social mas sélido de Ecuador y una de sus fuerzas

politicas mas relevantes™ (2005: 17).

5. La experiencia boliviana.

Bolivia fue uno de los lugares donde el neoliberalismo llevo a cabo sus experiencias
“piloto”, asi lo recuerda Sader como “un laboratorio privilegiado"'m. Esto tuvo su contracara
politica con la integracion de cuadros indigenas en el aparato estatal, legitimando de alguna
forma este esquema liberal (Zibecchi 2006: 2).

En contradiccion al planteo zapatista “la consigna de ‘cambiar ¢l mundo sin tomar ¢l poder’
jamas tuvo eco en Bolivia” y mediante la “tesis del instrumento politico™ se busco “centralizar
la representacion politica popular frente a la derecha y ocupar el poder del Estado™ (Do Alto-
Stefanoni 2006: 3). Y lo logrado en el terreno social se proyecio a lo politico-estatal: =... el
MAS-IPSP plantea sin fisuras la necesidad de transformar el poder conquistado por las
organizaciones sociales en poder estatal™ (Stefanoni 2006: 35).

En la consecucion de este objetivo, fue muy importante la capacidad que demostré el MAS
de asumir abarcativamente las fecundas identidades de raigambre revolucionaria que poblaron
y pueblan el panorama politico boliviano sin haber podido nunca afirmarse en el poder:

Lo interesante es que la reconstruccién de la identidad indianista de la que participa ¢l
MAS coincide con un develamiento general que también se da en la sociedad boliviana
en estos ultimos veinte afios. Y este proceso lo promueve el MAS aprovechando
notablemente las luchas que le antecedieron: el katarismo de las décadas del setenta y el
ochenta, el indianismo radical de Felipe Quispe en la década del noventa, ¢ incluso el
katarismo moderado de Victor Hugo Cardenas. La identidad indianista que Evo Morales
y los sindicatos cocaleros logran reconstruir es flexible. Heredan la produccion

Y Destaca que lo étnico es uno de los elementos ideologicos mds fuertes en el pais, unido a la mayor capacidad
de cohesion social, a una madurez politica e ideologica, al hecho de tener una estructura en red sin liderazgos
exclusivos, junto a la apertura a otros sectores sociales (Gomez S. 2007: 40-42).

! Sader sostiene que en Bolivia y Chile nacieron estas experiencias neoliberales y que dejaron como saldo una
farra especulativa y la inestabilidad econémico-social mds grave a nivel mundial (2003: 1). Garcia Linera sitia el
caracter anticipatorio de la experiencia neoliberal boliviana en el marco de una tendencia general que se dio a lo
largo de su historia lo cual entiendo como respondiendo posiblemente al hecho de ser “un pequefio pais marcado
por la gelatinosidad de sus estructuras institucionales y por la marginalidad en el contexto internacional™.
(2001a).
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discursiva de los sindicatos indigenas y de los ayllus del altiplano, y la matizan con el
indianismo mas negociador de las comunidades indigenas de tierras bajas (Garcia L.
2006b: 27).

Tapia resume asi lo que pasa en Bolivia:

En el caso boliviano, no es una clase fundamental del modo de produccion capitalista
la que se constituye como el nicleo articulador del bloque sino los campesinos. pero a
través de la organizacién de algunas formas modernas de hacer politica. como son los
sindicatos y los partidos: sindicatos que generan partidos. pero que tienen a la vez un
fondo social e histérico que son las estructuras comunitarias. [.as organizaciones
campesinas y de pueblos comunitarios han aprendido a participar en los procesos
clectorales en el seno de instituciones liberales sin tener una cultura politica liberal, y
han ganado elecciones municipales y nacionales. Ahora se enfrentan al reto de
transformar una estructura estatal monocultural en una estructura de gobierno
multicultural que corresponda a la composicion del bloque social e historico en
construccion.

Las comunidades agrarias mantienen estructuras de autogobierno y practicas de
produccion y relacion con la naturaleza, que han persistido por debajo de las estructuras
estatales y capitalistas de dominacién. que junto a la memoria nacional-popular en la
nacionalizacion y el cogobierno hoy se articulan en un proceso de recomposicion de un
sentido comun popular y comunitario, que parcialmente estd sustituyendo el discurso
neoliberal y produciendo una autovaloracion o creencia en si mismos que ya ha
provocado un cambio en los sujetos del gobierno y va camino de una reforma de la
estructura del Estado boliviano. El principal cambio en el sentido comun en el pais es la
idea y realidad de que los campesinos y comunarios no s6lo pueden y deben

o

autogobernarse sino que son capaces de gobernar el pais en su conjunto (2007b: 113).

Sin embargo. Bor6én afirma cl caracter revolucionario del programa del MAS: “... ses el
programa del MAS el “méximo social y revolucionario™ que, bajo determinadas condiciones
de conciencia y organizacion, puede hoy plantearse el pueblo boliviano? Me parece que si”
(2005b: 2).

Por supuesto. que. pese a la enorme esperanza depositada en el gobierno de Morales. no
todas son flores para él. Prada Alcoreza sostiene que la experiencia de gestion de la
Coordinadora del Agua, tras la salida de la transnacional “Aguas del Tunari”, “quedé a mitad
de camino™ ya que “no logré convertirse en una empresa autogestionaria™ solamente “termind
administrando modestamente la antigua dependencia estatal, Servicio Municipal de Agua
Potable (SEMAPA). institucion restringida en proyectos y recursos para atender las
necesidades del campo y de la ciudad en cuanto al liquido elemento™. En cambio “el afiorado
proyecto de Misicuni. que atenderia en tres etapas la demanda del agua del departamento de
Cochabamba, no acaba de materializar ni siquiera su primera etapa”™ y concluye que “en cierto
sentido se puede notar una latente frustracion al respecto™ ya que “el gran esfuerzo llevado a

cabo en la Guerra del Agua no cristalizé todavia en una autodeterminacion y en una
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autogestion social™ (2004: 36). Ademas se ha yuxtapuesto al planteo autondémico indigena el
que hacen —en un sentido totalmente distinto ideologicamente- los departamentos mds ricos
del paislsz.

Pero hay elementos claves que podrfamos denominar “luminosos™ en el gobierno de Evo en
Bolivia.

Frente a su triunfo electoral. Boron identificaba los elementos claves que de poder
efectivizarse lograrian un avance sustancial hacia la configuracién de otro tipo de Estado y
hacia una base posible con miras a una superacion de la rigidez del capitalismo neoliberal,
¢stos eran:

El programa del MAS propone una serie de reformas que, si se llevan a cabo. podrian
acrecentar decisivamente la gravitacion popular en la politica boliviana: nacionalizacion
e industrializacién de los hidrocarburos; utilizacion de esos recursos para financiar una
agresiva politica social; convocatoria a una asamblea constituyente genuinamente
representativa de la diversidad cultural y étnica de Bolivia y que ponga fin a la ancestral
discriminacion ‘legal” en contra de las poblaciones indigenas; defensa y legalizacion de
la coca como cultivo histdrico de los pueblos originarios, rechazando de plano las
politicas de erradicacion auspiciadas por la Casa Blanca: activa promocion de las
politicas de salud. educacion y los servicios sociales; por ultimo, una politica exterior
latinoamericanista. decididamente anti-imperialista, y en sintonia con los gobiernos de
Cuba y Venezuela (2005b: 6).

La importancia simbélica de la evaluacion que pueda hacerse del gobierno de Evo Morales
y su importancia para el panorama politico latinoamericano es resaltada por Touraine:

El lugar donde se decide la vida politica del continente y su capacidad de inventar un
modelo politico y social capaz de operar sobre una situacion extraordinariamente dificil
es. sin ninguna duda. Bolivia. (...) Estoy entre quienes piensan que el futuro politico del
continente depende hoy ante todo de las oportunidades de Bolivia de construir y hacer
realidad un modelo de transformaciéon social (...) es en verdad en la solucién mas
radical que representa la Bolivia de Morales donde se debe ver la posibilidad de
establecer un vinculo entre la lucha contra la desigualdad y la lucha por la democracia
(2006: 53-54).

[lamativamente, tras cuatro afios de gobierno puede decirse que —luego de muchas luchas y

dificultades- este programa se viene cumpliendo en una gran medida, lo cual toma

2 Vacaflores v Lizarraga lo analizan como “un movimiento propiciado por la clase dominante de los
departamentos que la forman, como una estrategia para posicionar el conflicto social en el plano de la
confrontacion de regiones y evitar asi la construccion del escenario del conflicto en el plano de la lucha entre
clases sociales (...) con esto (...) aspiran a evitar el cuestionamiento de las relaciones de poder que generan las
condiciones de atraso y pobreza de Bolivia. pero de las cuales ellos se benefician para acceder a un nivel de vida
al cual no puede acceder la gran mayoria de los bolivianos™. Sostienen que trataron de instalar una oposicion
entre “sectores conflictivos” del occidente y “sectores progresistas™ de la propia Media Luna. Su
representatividad vehiculizada a través de los Comités Civicos representa a los grupos tradicionalmente
dominantes de esas regiones (2005: 3-6).



dimensiones de proeza en una Bolivia cuya debilidad economica e institucional y cuya

desintegracion social la marcaron histéricamente y subsisten como pesadas amenazas.



Conclusion.

Recapitulo. muy brevemente. aqui algunos de los elementos fundamentales que puedo
presentar a manera de conclusiones, aunque en los distintos capitulos he expuesto algunas
sintesis conclusivas de los temas puntuales.

Entiendo, primero, que el abordaje de la problematica politica indigena y de su relacion
cuestionante y, a la vez. enriquecedora con la actual democracia latinoamericana. debe
hacerse desde un replantieo profundo en lo epistemolégico y, consiguientemente, en lo
metodoldgico. Este replanteo aparece necesario como una adecuacion a la problemdtica
abordada que permita su correcta y situada lectura, pero mas alld de eso es una busqueda de
una epistemologia y metodologia mas adecuadas para nuestras realidades latinoamericanas,
mas en sintonia con el conocimiento indigena que tiene inmensos elementos que aportar en
este sentido. El planteo aqui pasa por descolonizar la epistemologia y la metodologia en
coherencia con el desafio de descolonizacion de la ciencia y también de la vida politica de
nuestros pueblos. Hoy por hoy esto no es un proceso totalmente transparente. Por eso lo
entiendo como una busqueda, pero una busqueda en la que podemos tener algunos puntos de
arranque genuino. Entiendo que uno de estos puntos de arranque es la sabiduria indigena
desde la resignificacion que los mismos movimientos indigenas estan haciendo. Otro de los
puntos es el dialogo de saberes capaz de abarcar las otras realidades culturales presentes en el
continente pero dentro de un planteo de interculturalidad. o sea eliminando el componente de
subordinacion opresiva al que algunos planteos parciales nos tienen acostumbrado. Este
didlogo implica, como todo didlogo, respeto vy apertura. Estas dos actitudes también tienen
que aparecer en el campo de las Ciencias Sociales, en lo epistemoldgico v en lo metodologico.
Implica renunciar a la sacralizacion del eurocentrismo y yanquicestrismo sumamente presente
en estos aspectos de la ciencia y especialmente en la Ciencia Politica. la cual ocupa un lugar
importantisimo en este dialogo. Implica asumir la “ventaja epistemoldgica™ que tiene la
sabiduria indigena para el analisis de la realidad latinoamericana y para la elaboracion tedrica
que pueda corresponder a ella. El avance que se va logrando en la vida académica y en la
practica politica indigena es un factor muy importante en el enriquecimiento de este didlogo.

Un segundo elemento de estas conclusiones es que tanto el notablemente unificado discurso
indigena, como su practica politica que tiene elementos muy valiosos y que tiene aspectos en
los que necesita seguir creciendo y afirméndose, tienen una base riquisima a la cual necesitan

mantenerse unido y encontrar vias constantes de comunicacion con ella, para inspirar sus



caminos y para evaluarlos constantemente y corregirlos cuando haga falta. Afirmar una
relativa institucionalizacion de esta comunicaciéon puede resultar paradigmatico para la
politica latinoamericana. A la vez tiene que ir madurando el didlogo fronterizo entre el
sistema politico vigente y el planteo indigena unido a todos los planteos populares. En el
enriquecimiento de este didlogo las Ciencias Sociales tienen un papel importante. siempre que
renuncien a su enfermedad extranjerizante y al servilismo de los grandes capitales.

En este dialogo la izquierda tiene mucho que aportar, pero solamente si crece en una
autoeritica humilde para ser mas latinoamericana. menos atada a esquemas exoticos y mas
auténticamente fiel a los planteos populares. En un didlogo asimétrico con ¢l Movimiento
Indigena tendra que aprender a sacar lo mejor de su riqueza de manera que sea 1til a todo el
pueblo pobre de América Latina y de que sus planteos y practicas logren una coherencia
revolucionaria verdaderamente popular —la cual muchas veces le faltd. a pesar de poseer una
gran dosis de buenas intenciones-. Asi, resignificando su riquisimo bagaje teérico y practico
podra realizar un aporte genuino al Movimiento Indigena y, entiendo, podra revitalizarse.
Ademés —como lo dicen Cecefia et al.- el “pensamiento revolucionario™ tiene “el privilegio de
vivir el nacimiento de nuevas categorias de analisis y la resignificacion de algunas que en el
pasado se revelaron insuficientes™ (2002).

De entre todos los planteos indigenas. el de la Plurinacionalidad ocupa un lugar eminente y
tiene caracteristicas fundacionales para repensar y rehacer nuestros Estados. Contiene la
posibilidad de que vayamos encaminandonos a un verdadero constitucionalismo
latinoamericano que ha comenzado a aparecer en algunas reformas pero que tiene un largo
camino por recorrer en la teorfa y en la practica.

Entiendo. con Garcia Linera, que esta “reconstitucion de un tejido social”™ que viene
realizando el Movimiento Indigena y su proyeccion politica cada vez mas nitida, aportan
realmente “destellos de lucidez civil” (2001a) que la democracia liberal imperante no ha
encontrado o no ha buscado. Una evolucién positiva. en una reconversion de ésta hacia una
coherencia democratica como autogobierno del pueblo. no aparece como de realizacion fécil.
Mas todavia. si le sumamos una exigencia de originalidad latinoamericana. pensando la
politica desde las raices éticas de sus mayorias, que son o tienen origen indigena. El
Movimiento Indigena tiene clara esta exigencia: “Nunca mas un Ecuador sin nosotros. Para
todo el pueblo en general hacemos entrega de esta bandera Wipala para que comprendamos

que nunca mas permitiremos que se haga un Ecuador sin nosotros. Necesitamos una
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democracia hecha a nuestra imagen y semqjanza."";‘q‘. Pero la particular situacion politica que
vive América Latina con su parcial —pero importante- giro hacia gobiernos “populistas de
izquierda™ es una oportunidad casi Gnica de un avance real en este sentido. Sostiene Katz que
“la region es el principal foco de resistencia internacional al imperialismo y al
neoliberalismo™ (2006b: 2). Del coraje. la independencia mental y la capacidad de
articulacion de estos gobiernos depende mucho. Pero, lo fundamental estd en que los
Movimientos Sociales, con el protagonismo emblematico del Movimiento Indigena, sigan
empujando desde abajo esta reconversion. Con una articulacion muchas veces complicada,
problematica y dificil, pero profundamente viva, su proyeccién politica empuja, propone.
lucha y ha adquirido la capacidad —limitada todavia- de influir fuertemente en que los
gobiernos no puedan seguir sometidos vergonzosamente al neoliberalismo como en otras
partes del mundo si lo hacen. En este espacio de libertad, las reivindicaciones y las propuestas
indigenas encuentran un lugar importantisimo y radicalmente novedoso.

A su vez las Ciencias Sociales latinoamericanas y especialmente las Ciencias Politicas
encuentran un lugar de maduracién autéctono que estd deviniendo en una importante
fecundidad tedrica con proyeccién hacia otros lugares y lo indigena la enfrenta a una
reconsideracion de sus fundamentos epistemoldogicos mas profundos desde una racionalidad
distinta a la moderna la cual viene unida a los anteriores proyectos politicos.

Frente a esta monumental problemdtica el desarrollo del trabajo aparece como limitado.
pero intenta ser un aporte para seguir la busqueda tedrica que acompaile esta busqueda

politica tan importante y tan significativa del Movimiento Indigena.

13 palabras de un dirigente indigena en la marcha hacia Quito en 1990, en Porras V. 2005: 295.
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4. Carlosama, Olga. Secretaria Ejecutiva de la Casa de Formacion de Misioneras
Indigenas. Entrevista realizada por el autor en la sede de la Casa de Formacion. San
Antonio de Ibarra. enero de 2009,

5. Criollo, Mercy. Militante social en los barrios de Quito. Entrevisia realizada por el
autor en la casa de Vicente Martinez y Mabel Alvarez. Quito, enero de 2009.

6. Cuaces, Byron. Militante de izquierda y obrero petrolero en la Amazonia. Entrevisia
realizada durante la Marcha contra la Ley Minera. Quito, 20 de enero de 2009.

7. Chancoso, Blaneca. Dirigente historica de la CONAIE que coordina la Escuela de
Formacion Politica de Mujeres “Dolores Cacuango™. Entrevista realizada en la sede
de la Escuela de Formacion Politica. Quito, enero de 2009.

8. Chauca, Elisabeth. Presidente de la Casa de Formacion de Misioneras Indigenas.
Entrevista realizada en la sede de la Casa de Formacion. San Antonio de Ibarra.
enero de 2009.

9. Chela, Bélgica. Comunicadora kichwa y Directora de Radio ERPE. Entrevista
realizada en la sede de Radio ERPE. Riobamba, enero de 2009.

10. Cholango, Humberto. Presidente de ECUARUNARI Entrevista realizada en la sede
de Ecuarunari. Quito. enero de 2009.

11

Farinango, José. Abogado del Consejo Quitu. Entrevista realizada por el autor en la

casa de Vicente Martinez v Mabel Alvarez. Quito. enero de 2009.

12. Gémez, Pedro. Dirigente del pueblo Quitu de San Francisco de Oyacoto. Enfrevisie
realizada por el autor en la casa de Vicente Martinez y Mabel Alvarez. Quito, enero
de 2009.

13

-

Guamangate, Gilberto. Asambleista Nacional por Cotopaxi del Movimiento
Pachakutik. Enrrevista realizada en las oficinas de Pachakutik en la Asamblea

Nacional. Quito, enero de 2009.
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14. Guerrero, Eduardo. Director de Radio Latacunga. Entrevista realizada en la sede de
Radio Latacunga. Latacunga, enero de 2009.

15. Guitarra, Rafael. Dirigente kichwa de la UNORCAC y Concejal por Pachakutik en
Cotacachi. Entrevista realizada en la sede de la Alcaldia de Cotacachi. Cotacachi.
enero de 2009.

16. Naula, Santiago. Comunicador kichwa que dirige la Red Kichwa de Radio
Latacunga. Entrevista realizada en la sede de Radio Latacunga. Latacunga. enero de
2009.

17. Pérez, Juan. Director de la Fundacion ERPE. Entrevista realizada por el autor en la
sede de Radio ERPE. Riobamba. enero de 2009.

18. Pilatuna Zincango, Jaime. Dirigente Quitu-Kara y Docente de la Universidad
Intercultural Amawtay Wasy. Entrevista realizada por el autor en el Pargue del
Arbolito. Quito, 20 de enero de 2009.

19. Pitantuia Ortega, Luis Alfonso. Militante de las Asambleas Populares. Entrevisia
realizada por el autor frente a la Asamblea Nacional. Quito, 20 de enero de 20009.

20. Pucha, Julian. Dirigente del COMICH. Entrevista realizada en la sede del COMICH.
Riobamba. enero de 2009.

21. Sarango Macas, Luis Fernando. Dirigente kichwa Saraguro y Rector de la
Universidad Intercultural Amawtay Wasy. Entrevista realizada por el autor en la
Universidad Intercultural Amawtay Wasy. Quito, enero de 2009.

22. Tupac Yupanqui, Luis. Militante social y funcionario del gobierno en la atencion a
los migrantes. Entrevista realizada en la casa de Vicente Martinez y Mabel Alvarez.
Quito. enero de 2009.

23. Vallejos, Alonso. Director del Centro Riobamba de la Fundacion Populorum
Progressio. Entrevista realizada en la sede de la Fundacion Populorum Progressio.
Riobamba. enero de 2009.

24. Vallejos, Fabricio. Militante de izquierda. Enfrevisia realizada en la casa de la
familia Vallejos. Quito, enero de 2009.

25. Vallejos, Jorge Stalin. Militante de izquierda. Entrevisia realizada en la casa de la
familia Vallejos. Quito. enero de 2009.

26. Vargas, Fausto. Dirigente de Educacion de la CONAIE, kichwa amazonico.

Entrevista realizada por el autor en la sede de la CONAIE. Quito, enero de 2009.



