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RESUMO

Este trabalho examina a representagao da bruxaria no romance Akelarre (2019), de Mario
Mendoza, analisando-a como uma ressignificagdo de praticas historicamente
estigmatizadas. Parte-se da premissa de que a construgdo da bruxaria como heresia
demoniaca pelos tribunais da Inquisicdo serviu como mecanismo de controle sobre os
corpos femininos, refletindo dindmicas de poder que persistem na modernidade. No
enredo, ambientado no caos urbano de Bogota, a bruxaria emerge ndo como elemento
fantastico, mas como forma de resisténcia e transgressado. Através das trajetorias de
Frank Molina, do padre Lazaro e, sobretudo, de Leticia , que se descobre bruxa em meio
a uma série de assassinatos de prostitutas, e também da bruxa Mama Larisa. A partir de
referenciais teorico-metodolégicos na relagdo entre Histéria e Literatura, a analise
demonstra que obra revela o uso politico de saberes ancestrais, destacando praticas
como a parteria, o aborto e o uso medicinal de plantas como ferramentas de autonomia
contra a violéncia patriarcal e a heranga colonial. Assim, a narrativa de Mendoza é
utilizada para refletir sobre a marginalizagdo social e a poténcia desses saberes
dissidentes na Coldmbia contemporanea.

Palavras chave: bruxaria; Colédmbia; literatura; histéria; Mario Mendoza; Akelarre;



RESUMEN

Este trabajo examina la representacion de la brujeria en la novela Akelarre (2019) de
Mario Mendoza, analizandola como una resignificacion de practicas histéricamente
estigmatizadas. Parte de la premisa de que la construccion de la brujeria como herejia
demoniaca por parte de los tribunales de la Inquisicién sirvi6 como mecanismo de control
sobre los cuerpos femeninos, reflejando dinamicas de poder que persisten en la
modernidad. En la trama, ambientada en el caos urbano de Bogota, la brujeria emerge no
como un elemento fantastico, sino como una forma de resistencia y transgresion. A través
de las trayectorias de Frank Molina, del padre Lazaro y, sobre todo, de Leticia, quien
descubre que es bruja en medio de una serie de asesinatos de prostitutas, y también de la
bruja Mama Larisa. A partir de referentes teodrico-metodologicos en la relacion entre
Historia y Literatura, el andlisis demuestra que la obra revela el uso politico de saberes
ancestrales, destacando practicas como la parteria, el aborto y el uso medicinal de
plantas como herramientas de autonomia frente a la violencia patriarcal y la herencia
colonial. Asi, la narrativa de Mendoza se utiliza para reflexionar sobre la marginalizacion
social y la potencia de estos saberes disidentes en la Colombia contemporanea.

Palabras clave: brujeria; Colombia; literatura; historia; Mario Mendoza; Akelarre.



ABSTRACT

This work examines the representation of witchcraft in Mario Mendoza's novel Akelarre
(2019), analyzing it as a re-signification of historically stigmatized practices. It starts from
the premise that the construction of witchcraft as demonic heresy by the Inquisition courts
served as a mechanism of control over female bodies, reflecting power dynamics that
persist in modernity. In the plot, set in the urban chaos of Bogota, witchcraft emerges not
as a fantastic element, but as a form of resistance and transgression. This is shown
through the trajectories of Frank Molina, Father Lazaro, and especially Leticia, who
discovers herself as a witch amidst a series of murders of prostitutes, as well as the witch
Mama Larisa. Drawing on theoretical and methodological frameworks connecting History
and Literature, the analysis demonstrates that the work reveals the political use of
ancestral knowledge, highlighting practices such as midwifery, abortion, and the medicinal
use of plants as tools of autonomy against patriarchal violence and colonial legacy. Thus,
Mendoza’s narrative is used to reflect on social marginalization and the power of these
dissident knowledges in contemporary Colombia.

Keywords: witchcraft; Colombia; literature; history; Mario Mendoza; Akelarre.
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1 INTRODUGAO

Esta dissertagdo investiga o universo visceral de Mario Mendoza no romance
Akelarre, focando em como a cidade de Bogota é retratada como um cenario de exclusao
e violéncia sistémica. O objetivo central é analisar a figura da bruxa ndo como um
elemento sobrenatural, mas como uma agente politica e social. Através das personagens
Leticia e Mama Larisa, discute-se, no dialogo entre Historia e Literatura, como saberes
que foram historicamente perseguidos, como a medicina das plantas e a parteria,
ressurgem no contexto urbano contemporaneo como ferramentas de sobrevivéncia.

A intencdo da pesquisa € investigar o tema da bruxaria na Historia sob o viés da
Literatura, com énfase nas ressignificagdes culturais e politicas da bruxaria a partir dos
romances do literato colombiano, Mario Mendoza. Os objetivos especificos da dissertagéao
incluem analisar as representagdes da bruxaria nas obras literarias, considerando sua
relagdo com o contexto historico e cultural das narrativas, com o afa de destacar a
importancia da bruxaria como um elemento que reflete questdes de poder, identidade e
resisténcia na histéria. A metodologia dessa pesquisa dialoga com as relagbes entre
Histéria e Literatura, observando a literatura como fonte histérica, pois ao entender a
literatura como parte constitutiva de um contexto histérico e cultural, podemos perceber
como os romancistas, ao longo do tempo, representam e ressignificam formas de
perceber e interpretar o mundo social.

A analise das representagcbes da bruxaria, na Histéria e na Literatura, pode
oferecer subsidios para a compreensdao de dinamicas sociais, culturais e politicas ao
longo do tempo. Como conceito e pratica, a bruxaria transcende fronteiras temporais e
geograficas, manifestando-se de maneiras diversas, pois tem sido um elemento
comumente associado a diferentes contextos culturais e a imaginarios sociais em longa
duracdo. Uma das possibilidades de estudo sobre o processo social de construgcao de
imaginarios e mentalidades consiste na analise histérica da literatura. O uso da literatura
como fonte histdrica ja foi objeto de polémicas tedrico-metodoldgicas, afinal a literatura,
por lidar diretamente com elementos da ficcdo e do imaginario, € propicia a multiplas
leituras e, durante muito tempo, associada a um conhecimento demasiadamente subjetivo
e incapaz de fornecer informagdes para a investigagao histérica. Até meados do século
XIX, momento de institucionalizacdo da Histéria enquanto ciéncia, a fonte histérica era
considerada como um documento da expressao da verdade sobre o passado. Assim, por

exemplo, convém lembrar dos historiadores associados a escola metddica francesa,
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sobretudo a partir da década de 1870, os quais estabeleceram parametros metodologicos
orientadores da critica interna e externa das fontes com o objetivo de assegurar a
autenticidade documental para reconstituir objetivamente o passado numa correlagao
explicativa de causas e consequéncias. Foi nessas circunstancias que as fontes escritas,
preferencialmente de carater oficial e vinculadas a politica estatal, ganharam o status de
documentos verdadeiros para uma escrita da histoéria preocupada, sobretudo, com o
encadeamento cronoldgico dos acontecimentos politicos nacionais.

Nessa perspectiva, “os textos literarios, assim como outras fontes artisticas, nao
eram considerados documentos fidedignos para atestar a verdade historica”. (FERREIRA,
2017, p. 63). Com o movimento de renovacgao da historiografia na segunda metade do
século XX, a Historia passa a ser orientada para um olhar voltado a compreensao da
complexidade e da totalidade das experiéncias humanas a partir de outras linguagens,
com énfase aos processos sociais € econbmicos e aos aspectos culturais das
civilizagbes. Este movimento de ampliacdo dos métodos e problemas de investigagcao
histérica, em especial no ambito da Historia Cultural e da Histdéria Social da Cultura, levou
a uma nova maneira de estudar o passado na sua complexidade que nao seja somente
aquela de ordem cronoldgica que conta a historia das nagdes ou dos “grandes vultos”.
Isso contribuiu para uma dilatacdo nos territorios tematicos da Histéria, de modo que a
fonte histérica, o documento a ser analisado, deixa de ser entendido como expressao da
verdade para ser analisado como um monumento, e com isso podemos trabalhar outra
maneira de entender a cultura através da histoéria’.

As narrativas literarias ndo apenas respondem a perguntas e expectativas sobre a
realidade, mas também oferecem uma perspectiva unica que transcende os limites entre
o verdadeiro e o falso. Assim, a Histdria e a Literatura funcionam como modalidades
complementares que nos permitem reconstruir o mundo, reconfigurar o tempo e
questionar a realidade de maneira profunda e enriquecedora. O historiador Antonio Celso
(2017) afirma que a Literatura e a Historia, como disciplinas fundamentais para a
compreensao da sociedade e da cultura, desempenham papéis essenciais na construgao

e na expressado do imaginario social. Por meio da literatura, autores criam narrativas

' Conforme Jacques Le Goff em Histdria e Memoria (1988), o documento ndo é uma prova neutra ou uma
janela objetiva para o passado, mas sim um monumento. Enquanto o documento era visto tradicionalmente
como um depdsito passivo de fatos, o conceito de monumento revela que toda fonte € uma construgao
consciente ou inconsciente da sociedade que a produziu, servindo para transmitir uma determinada
memoria e omitir outras. Portanto, cabe a historiadora desmontar esse monumento para compreender as
intencdes e as relagbes de forga por tras de sua criagdo.
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ficcionais que capturam e dialogam com as representagdes coletivas de uma sociedade
em um dado momento historico.

Desde a graduacgao, era do meu interesse fazer da bruxaria meu objeto de estudo,
porém foi somente no mestrado que pude concretizar meus objetivos. Numa primeira
tentativa de pesquisa, acabei indo para outros lugares, levando o tema para questdes
como do Santo Oficio da Inquisigéo, dos juizes, testemunhas de acusagao e inquisidores,
e até mesmo cheguei a encontrar documentos muito antigos das atas da Inquisigao
Portuguesa, o que me aborreceu imensamente e fez com que eu reprovasse em
Monografia |I. Eu sempre quis falar de bruxaria através das praticas magicas. Falar sobre
a perseguigao, ou seja, sob o viés masculino, dos juizes e inquisidores, nunca foi minha
intengdo, e, portanto, guardei o tema e segui minha trajetéria académica pesquisando
outro tema de meu fascinio, a literatura.

No ano de 2022, retornei a Foz do Iguagu pds-pandemia. Foi um momento
delicado, no qual quase desisti da graduagdo, mas também um contexto em que a
chamada Integracdo Latino Americana aconteceu na minha vida: foi nesse ano que
conheci a produgao literaria e a trajetéria Mario Mendoza, através de amizades
colombianas. O primeiro livro que li do autor foi justamente Akelarre, e conforme fui
adentrando no universo dessa Bogota gotica e sombria, o projeto de pesquisa sobre
literatura, historia e bruxaria a partir das representagdes de praticas magicas foi tomando
forma, e esse é o resultado que apresento, levando em conta os mistérios que os
caminhos da vida me levaram até que eu chegasse até aqui, ou até a Colémbia.

Portanto, o capitulo inicial tem teor historiografico e tedrico-metodologico, e ira
discutir primeiramente os conceitos de magia, feiticaria, a partir de perspectivas
historiograficas, e também de encontro a outras ciéncias, como a antropologia e a
geografia. Essa analise contribui para o entendimento de dindmicas sociais, politicas e
culturais ao longo do tempo. Para além dos enigmas, mistérios e fascinios que a bruxaria
ressoa, o tema tem promovido reflexdes sobre suas representacdes e praticas, as quais
sdo apresentadas na primeira parte desse primeiro capitulo. As diferengas entre as
praticas magicas e a bruxaria enquanto aparato de persegui¢gdo seguem um percurso a
ser compreendido ao decorrer da leitura, ao reconhecer os motivos da construgdo da
figura da bruxa, e os seus atos de bruxaria aliados ao medo crescente da sociedade
européia da época.

Na segunda parte do primeiro capitulo, analiso a persegui¢cdao a bruxaria na

Europa, evidenciando como esteve ligada a reorganizagao das relagdes de poder, género
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e trabalho, e quais os aparatos utilizados para consolidar a bruxaria enquanto um crime a
ser combatido e penalizado. Por fim, o foco recai sobre a natureza feminina e a influéncia
diabolica, analisando como a criacdo da figura da bruxa estava alinhada a uma
construcao historica gradual, e como saberes e praticas antigas foram usurpadas, como
por exemplo, o conhecimento acerca de temas referentes ao universo feminino e seus
misterios, como menstruagédo, parto, lactagdo, gestagdo, aborto. Diversos pilares de
sabedoria foram dominados, em prol de um pensamento hegeménico. Esses sdo os
temas retratados neste primeiro capitulo, que tem por fungéo abrir a discussao sobre a
Histdria e a Bruxaria.

O capitulo seguinte investiga a chegada da bruxaria a América Latina, com foco
especifico na Coldbmbia, bem como a atuagdo do deménio enquanto guia e aliado da
bruxa. No segundo capitulo, analiso como o fendbmeno da bruxaria se estabelece na
Colébmbia, enfatizando a influéncia da Inquisicdo Espanhola nesse processo. Propde-se
tragar o percurso de um conceito europeu, a bruxaria, que atravessa fronteiras e se insere
no contexto latino-americano, ilustrando as formas pelas quais esse saber e suas praticas
chegam até a Coldmbia contemporanea. Nesse sentido, compreender a bruxaria na
Espanha e a Inquisicao enquanto aparato repressivo colonial torna-se fundamental para a
analise proposta, especialmente considerando que um dos tribunais da Inquisicdo
Espanhola estava sediado em Cartagena das indias, na costa colombiana.

Além disso, o segundo capitulo visa aprofundar o argumento apresentado no
primeiro capitulo, sobre a relagdo entre a caca as bruxas na Europa e a colonizagédo nas
Américas. Dialogo com autoras como Carolina Rocha, que em Saba do Sertdo (2015),
analisa as dinamicas de opressao da bruxaria e a atuacdo do Santo Oficio na América
Portuguesa, que foi totalmente divergente da atuacéo da Inquisicdo Espanhola. Segundo
a autora, no Brasil, Portugal atuava de maneira a incitar o medo através da figura do
demobnio, enquanto na Espanha, a perseguigao era diretamente contra as praticantes de
magia, ou seja, as bruxas.

Adentrando as veias da literatura colombiano, trago também o conceito do
realismo magico, vertente literaria latino-americana na qual o sobrenatural € cotidiano e
intrinseco, e para tanto, a obra do jornalista e cronista colombiano German Castro
Caicedo é apresentada como ponte para adentrar o tema da bruxaria no territério
colombiano, de maneira a chegar ao terceiro capitulo dialogando com a bruxaria na

contemporaneidade colombiana, onde, através da analise do romance Akelarre, podemos
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refletir acerca da tematica central que norteia a pesquisa, que sao as relagcdes entre as
representacdes da bruxaria e o contexto politico colombiano.

Por fim, a analise de tais itens permite chegar ao debate da bruxaria na
atualidade, do qual é representada pelo autor Mario Mendoza em Akelarre, tema do
terceiro capitulo. Akelarre ndo é o unico romance do autor que aborda a bruxaria, porém,
€ o escolhido como fonte para essa pesquisa. A compreensdo das dinamicas de opressao
que sao retratadas através das personagens de Akelarre sdo analisadas neste terceiro e
ultimo capitulo, entrelagando as informacdes sobre a bruxaria, tanto quanto aparato
repressor do estado, como enquanto pratica magica.

Além disso, o terceiro capitulo também ira fazer algumas reflexbes acerca da
religiosidade na Colédmbia, levando em conta que o romance perpassa pelo tema, ja que
um dos personagens principais € um padre, e a presenca do mal, enquanto ser
onipresente e maligno é constante na narrativa.

A analise das diversas formas de constituicao da fé é imprescindivel para o
aprofundamento da pesquisa. Leticia, a personagem feminina que se descobre bruxa, é
uma mulher negra, e apesar desse tema nao ter tanto aprofundamento no romance, o
terceiro capitulo investiga as dinamica das religiosidades africanas na Colombia, assim
como questdes de raca e a escravidao. Por fim, o exercicio e a pratica da bruxaria séo
analisados a partir das duas personagens bruxas: Leticia e Mama Larisa, assim como os
temas que as envolvem, como aborto, prostituicdo, uso de plantas alucinégenas e os

mistérios de ser bruxa na Cidade Goatica.
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2 CAPITULO I: BRUXARIA E HISTORIA

2.1 A historiadora e a bruxa: magia, feiticaria e bruxaria na historiografia

Este capitulo examina a crenca em bruxaria em diversas culturas e periodos
histéricos, abordando os conceitos de magia, feiticaria e bruxaria a partir de perspectivas
historiograficas como as de Jules Michelet, que a interpretou sob o viés romantico do
século XIX; Carlo Ginzburg, com sua analise micro-histérica; Wolfgang Behringer, focado
em conexdes globais; e Silvia Federici, que vincula a perseguicdo as bruxas ao
capitalismo nascente na primeira modernidade. Utilizando abordagens conceituais e
tedrico-metodoldgicas da Histéria Global e da Histéria das Mentalidades, o capitulo busca
elucidar como essas praticas e crencas estdo relacionadas a sistemas de valores,
imaginarios sociais e dinamicas de poder ao longo do tempo.

Com a renovacéao da historiografia, e com ela as novas maneiras de ler a histéria,
inclusive metodologicamente, a historia péde, por fim, ir ao encontro de outras ciéncias,
como a antropologia e a geografia, trazendo uma ampla gama de crencgas e praticas, das
quais pode ser analisada a nogdo do comportamento ou de atitude do ser humano, e isso
constitui o conceito de mentalidades, ou seja, a maneira particular de pensar e sentir, os
processos dindmicos de construgcdo e atribuicdo de sentido a realidade social, e como
isso foi construido ao longo do tempo, e portanto, buscar a histéria da atividade humana.
Assim, a historiografia tem apontado que a A Histéria das Mentalidades refere-se ao
estudo dos sistemas de crencas, valores, modos de sentir e de pensar de uma época ou
grupo social. Ela engloba sentimentos, medos, receios e percepgdes, elementos que nao
se transformam de um dia para o outro, e contribui para a compreensao dos processos de
mudanca nos padroes de atitudes e visées de mundo ao longo do tempo. Segundo a

historiadora Gabriela Larocca:

Essas renovagbes historiograficas com seus impactos na histéria cultural
desembocaram no campo da bruxaria, resultando em uma série de novos estudos
e abordagens. Em seu artigo, A Cultural History of Witchcraft, Klaniczay apontou
cinco diregbes de pesquisa para a histéria cultural da bruxaria: a que segue as
metodologias da antropologia e microhistéria; os novos debates sobre o saba,
encabegados especialmente por Ginzburg; a bandeira da “virada linguistica” de
Stuart Clark; as questdes de género e por ultimo, a abordagem da fungédo das
crengas de bruxaria na explicacdo de infortunios do cotidiano, inserida na histéria
de longa duragao de conceitos positivos e negativos relacionados ao sobrenatural.
(LAROCCA, 2021, p 33)
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Para iniciar a discussao acerca do fendmeno da bruxaria, é importante definirmos
0s conceitos de magia, feiticaria, para, enfim, chegarmos a bruxaria. A bruxaria, enquanto
pratica cultural, pode ser analisada a partir das perspectivas da Historia Global,
considerando-se as possibilidades de “escrever historia sobre espagos demarcados (ou
seja, néo ‘globais’), mas com a consciéncia da existéncia de conexdes e de condi¢des
estruturantes ao nivel global” (CONRAD, 2019, p. 24). Além disso, se trata de uma
perspectiva que considera “a interseccao entre os processos globais e as suas
manifestagbes locais” (CONRAD, 2019, p. 24), observando, inclusive, como que as
experiéncias culturais envolvendo a bruxaria, localizadas temporal e espacialmente,
podem se conectar a fendmenos historicos e culturais em longas duragdes e ainda em
escala global. Embora muitas vezes tenha sido considerado um tema misterioso e
enigmatico, a bruxaria tem sido objeto de fascinagdo, medo e persegui¢cao ao longo dos
séculos, promovendo, especialmente, na historiografia contemporanea, reflexdes sobre
suas praticas e representacoes.

As possibilidades de uma Histéria Global da bruxaria tém sido delineadas por
diversos historiadores e historiadoras que tratam sobre o tema. Um exemplo disso pode
ser localizado no trabalho do historiador alemdo Wolfgang Behringer (2004), que,
utilizando-se de perspectivas histérico-antropolégicas, analisou as formas de perseguicéo
as bruxas na Europa da primeira modernidade, observando a presenca de fendmenos
conectados ou semelhantes em outras regides, como por exemplo na América e na Asia.
Outros historiadores, ancorados também em didlogos com a Histéria Global, observam
que os estudos mais recentes sobre bruxaria tém se distanciado das analises sobre as
praticas de perseguicdo, caracteristicas de estudos sobre a primeira modernidade, e
aproximam-se de interpretagcdes que buscam analisar o vasto leque de praticas
magico-religiosas e as dinamicas sociais relacionadas a bruxaria em diversas
temporalidades. Conforme Jacqueline Van Gent, "os estudos culturais emergentes sobre
bruxaria agora buscam discutir os periodos posteriores as intensas persegui¢cdes as
bruxas (em especial o longo século XVIII) e regides onde as perseguicdes eram menos
frequentes ou aconteceram apenas muito mais tarde" (GENT, 2011, p. 601). Como
resultado, a bruxaria tem sido interpretada como uma parte integral da histéria das
praticas religiosas, tanto em nivel das crengas populares quanto no nivel institucional. A
diversidade de praticas associadas a bruxaria "tem tornado imperativo uma

contextualizagao histérica mais ampla" (GENT, 2011, p. 601).
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Em cada um desses caminhos, as regras do pensamento critico devem ser
aplicadas para testar afirmagdes e interpretagcdes. Como destacado pelo historiador Carlo
Ginzburg em Histéria Noturna (1990), a magia esta profundamente ligada a um universo
no qual todas as partes estdo relacionadas e afetam umas as outras, mesmo que
remotamente. Ginzburg também alerta para os riscos do sensacionalismo, da
incredulidade e da delimitagao estéril do campo de pesquisa, que podem levar a negacao
da magia como fendbmeno histérico e cultural. Essa visao ressalta a importancia de
abordar a magia ndo como mera supersticdo, mas como uma expressao complexa da
relagdo entre o ser humano e o mundo ao seu redor, refletindo tanto buscas por
significado quanto dinamicas de poder e resisténcia ao longo da histéria.

A historiografia recente tem mobilizado conceitos como “magia”, “feitigaria” e
“bruxaria” ao tratar sobre o tema — e, nesta primeira parte do capitulo, buscamos
apresentar esses conceitos a partir de uma revisao historiografica. Para Jeffrey B. Russell
e Brooks Alexander, a magia é entendida como uma pratica que busca manipular forgas
sobrenaturais ou ocultas para influenciar o mundo natural e os eventos humanos. Em
Histéria da Bruxaria (2019), os autores destacam que a magia, em suas diversas
manifestagbes, sempre esteve presente em diferentes culturas e periodos historicos,
coexistindo e se entrelagando com sistemas religiosos e crengas populares. Eles
enfatizam que a magia ndo € um fendmeno uniforme, mas sim uma expressao cultural
complexa, que pode ser utilizada tanto para fins considerados benéficos quanto para
aqueles vistos como maléficos, dependendo do contexto e da intengdo de quem a pratica.

A “alta magia”, conforme discutido por Russell e Alexander (2019), representa
uma forma mais elaborada e intelectualizada de pratica magica, frequentemente
associada ao papel das elites culturais, religiosas ou académicas, dentro do contexto
europeu. Diferente da magia popular, que se concentra em necessidades cotidianas, a
alta magia envolve rituais complexos, sistemas simbdlicos sofisticados e um profundo
conhecimento de disciplinas como astrologia, alquimia e textos sagrados. Praticada na
Europa por eruditos, magos e membros de ordens esotéricas, ela busca objetivos
elevados, como a iluminagao espiritual, o contato com divindades ou a transformagao do
proprio praticante. Essa forma de magia esta associada a uma visdo de mundo na qual o
universo & permeado por forgas ocultas que podem ser compreendidas e manipuladas por
meio do conhecimento e da pratica ritualistica.

De acordo com Russel e Alexander (2019), a feiticaria € uma magia automatica,

também chamada pelos autores de “baixa magia”, em que se realiza uma determinada
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acdo e com ela obtém-se os resultados correspondentes, ou seja, depende do
desempenho mecanico de uma agao para produzir outra, e acredita-se que o poder
exercido através da feiticaria seja um poder natural obtido pela compreensao sobre os
relacionamentos ocultos e por causa da habilidade que se manifesta ao controla-los. De
acordo com os autores, a feiticaria € a magia praticada em escala global, quer seja
benéfica ou maléfica, quer seja mecanica ou envolva a invocagdo de espiritos
(ALEXANDER, RUSSEL, 2019, p. 21). Por mecanico entende-se uma logica de causa, ou
seja, algo que é feito para obter determinado resultado, assim como em tradi¢coes
religiosas institucionalizadas, como o cristianismo, com o ato de colocar a héstia ao ato do
fiel, que segue uma sequéncia repetida de gestos, porém como algo simbdlico e sagrado.

A feiticaria € amplamente difundida em muitas sociedades e culturas ao longo do
tempo. Portanto, teve um papel importante na definicdo de certos valores sociais e
formas de crengca. Uma das fungbes da feiticaria €, justamente, a de aliviar tensdes
sociais, como uma forma de corrigir erros ou de quita-los, pois, em muitos casos, os
feiticos sdo empregados pelos fracos contra os fortes, a quem ndo podem atingir de outra
maneira. Com isso, a feiticaria é frequentemente aceita como parte da cultura de algumas
comunidades, dando ao individuo um senso de poder diante de um mundo muitas vezes
incompreensivel e amedrontador, ajudando a consolidar os limites de uma comunidade e
fortalecer a solidariedade contra hostilidades externas. Além disso, a feitigaria também
pode ser mobilizada como uma forma de restabelecer uma ordem social, como por
exemplo, controlar tensdes internas. Assim, ela pode operar tanto como forma de
resisténcia quanto como meio de manutengao da autoridade, revelando sua complexidade
e ambivaléncia dentro das dindmicas sociais.

Existem grandes e profundas variagbes entre as praticas magicas de diversas
culturas. Praticas consideradas como feiticaria podem ser observaveis em quase todas as
sociedades, tendo variagbes e semelhangas nos significados para cada cultura. As
possiveis explicagdes das semelhancas incluem a coincidéncia, a difusdo cultural, a
heranga arquetipical/estrutural, e por fim, a hipétese da existéncia de uma antiga e
coerente religido universal de bruxaria. No entanto, a historiografia tem demonstrado a
inexisténcia de um volume de provas numa ampla variedade de culturas e geografias
através dos milénios, o que torna a coincidéncia, e em alguns casos a difusdo cultural,
virtualmente possivel. Além disso, postular uma religido universal de bruxaria ignora as
enormes dessemelhancas que também existem entre sociedades e o fato de nao

existirem provas sobre quaisquer conexdes explicitas (RUSSEL, ALEXANDER, 2019, p.
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32). Russell e Alexander também exploram como as praticas magicas foram
frequentemente associadas a heresia e a supersticdo quando confrontadas com a
ortodoxia cristd. Essa associagdo levou a persegui¢ao de praticas magicas, que foram
interpretadas como uma ameaca a ordem social e religiosa estabelecida.

Convém demarcar que a bruxaria, enquanto uma série de tradicbes e crencas
anteriores ao cristianismo, segundo Margaret Murray (1921) seria um termo adotado pela
Inquisicdo para dar corpo a um culto antigo a natureza e a fertilidade, que nao se opunha
ao cristianismo, porém, frente a perseguicdo empreendida pela Igreja, se transformou
num culto clandestino e de resisténcia, que culminou na permanéncia de tradicdes
ancestrais no seio da cristandade. A medida que o cristianismo se expandiu e consolidou
sua influéncia no mundo medieval europeu e na primeira modernidade, a bruxaria
gradualmente se tornou estigmatizada e associada a algo maligno, em conjunto ao rétulo
de praticas demoniacas. Essas praticas foram associadas e atribuidas a mulher, pois na
visdo da Igreja, a natureza feminina era propensa a influéncia diabdlica, o que permitia a
difusdo dos cultos sabaticos das bruxas, que tinham como fim macular os principios da fé,
o qual deveria ser concisamente combatida pelos tribunais da Inquisi¢éo.

O quadro das perseguicbes a bruxaria na Europa comeca a ganhar forma
sobretudo no século XV e XVI, como resultado de diversos fatores, incluindo a
Contrarreforma e a criacdo dos tribunais do Santo Oficio da Inquisicdo. A transformacéao
das praticas magicas em bruxaria enquanto bode expiatério foi, em grande medida, fruto
da agao do pensamento cristdo sobre a sociedade e a religidao pagas. Na feitigaria, o
simbolo torna-se uma parte do sistema oculto de interliga¢gdes e produz uma interagéo
entre o ser humano e a natureza, porém as autoridades cristds viam esse trabalho como
sendo efetuado por intervengdo do demdnio (ALEXANDER, RUSSELL, 2019, p. 62).

Segundo Ludmila Portela:

A bruxaria, em especial, passou a ser vista como uma grande conspiragao
demonolatrica que, muitas vezes, ndo encontra correspondéncia com a realidade
da pratica da magia, a ndo ser no imaginario daqueles que professavam a fé crista
com fervor (PORTELA, 2012, p. 20).

O termo bruxaria também foi associado tanto a chamada bruxaria diabdlica, no
contexto da caca as bruxas, quanto a bruxaria neopagéd na contemporaneidade, que se
manifesta de maneiras diferentes dependendo de como as praticas magicas interagem
com cada cultura. O equivoco mais comum a respeito da bruxaria € a concepcao de que

nao existem bruxas, porém, a existéncia ou ndo de bruxas esta relacionada a maneira de
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caracteriza-las. De acordo com Margaret Murray em O culto a bruxaria na Europa
Ocidental (1921), a bruxaria € uma sobrevivéncia do antigo paganismo, suprimido durante
longos séculos pelos cristaos, levando a formagao dos chamados bruxos modernos. Além
disso, outra ideia equivocada, mas amplamente difundida, € a de que a perseguicao a
bruxaria € um fendmeno caracteristico da Idade Média, quando na verdade, ocorreu
durante a Renascencga, a Reforma e o século XVII. Silvia Federici argumenta que a caga
as bruxas na Europa da primeira modernidade aconteceu simultaneamente a colonizacao
nas Américas, em que a escraviddao de negros e indigenas consolidaria o sistema
capitalista enquanto esquema de exploracdo que enriqueceria o continente europeu as
custas do sangue alheio.

Conforme Roni Tomazelli (2015), diversas interpretacbes acerca da bruxaria
foram promovidas na historiografia contemporanea. Essas correntes incluem a
interpretacéo liberal, que nega a existéncia da bruxaria, considerando-a um aparato
repressivo da autoridade eclesiastica; ha também a abordagem folclorica, que a vé como
uma antiga religidao da fertilidade, e, além disso, a perspectiva da Histéria Social, que
admite sua inexisténcia, mas a considera como parte de estratos culturais mais
profundos, especialmente entre sociedades camponesas, e por fim, a analise da Historia
das ideias a define como uma combinagdo de conceitos ao longo dos séculos. Sobre a
interpretacao folclérica, que entende a bruxaria como uma antiga religido de fertilidade, a
antropologa inglesa Margaret Murray propds, em O culto a bruxaria na Europa Ocidental
(1921), que a bruxaria foi uma religido matrifocal, ou seja, as mulheres eram praticantes
de antigos cultos de fertilidade destinados a propiciar cultos que existiram nas regides do
Mediterraneo durante milhares de anos, mas aos quais a Igreja se opds por
representarem ritos pagaos, além de constituirem uma ameacga ao poder. Vale destacar
que o moderno saber historico rejeita essa tese por falta de evidéncias historicas.?

De acordo com Carlo Ginzburg (1990), entre o final da ldade Média e o século
XVIl, a feiticaria se transformou em bruxaria quando o ato passou de mecanico para

invocagdao demoniaca, que culminou na idealizagao do Saba na Europa, que consistia em

2 O resgate da bruxaria enquanto um culto pagdo de fertilidade tem sido tema de diversas fontes na
atualidade. Os chamados “bruxos modernos” tém constituido material de referéncia, aqui podemos citar
autoras como Laurie Cabot e Starhawk, que se autodeclaram bruxas e possuem extenso material teérico
que dialoga com essa teoria, dentre eles O poder da Bruxa (1990) de Cabot, e A danga césmica das
feiticeiras,(1993) de Starhawk . Além disso, livros como Lady Sapiens (2024), de Jennifer Kerner, Thomas
Cirotteau e Eric Pincas nos trazem referéncias arqueolégicas de um culto ao feminino nos periodos
longilineos da humanidade, além disso, a historiadora Merlin Stone contribuiu com as pesquisas em relagao
ao culto ao feminino através do livro Quando Deus era mulher (2022).
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um rito coletivo realizado por bruxas, onde os elementos caracterizantes eram a
metamorfose em animais, o culto ao diabo, e o chamado voo noturno. As bases para a
transformacao da feiticaria em bruxaria foram a agdo do pensamento cristdo sobre a
sociedade e a religiao paga, onde a teologia crista incentivou sua transformacéao gradual,
através de invengdes distorcidas e exageradas, nas quais o0 imaginario do saba
constituiu-se como um bode expiatério contra os praticantes de feiticaria, acusados sem
precedentes. Carlo Ginzburg argumenta que ha uma hostilidade crescente frente a grupos
marginais, a procura compulsiva de um bode expiatério, como anteriormente foram os
leprosos, os judeus, todo um aparato tedrico foi sendo construido para que a bruxaria
fosse parte do medo coletivo, e portanto, deveria ser combatido e punido.

A importancia da figura do Diabo, enquanto ser oponente a Deus, trouxe uma
concepgao de mundo que transformou o conceito de feitigaria nas sociedades cristas. Em
sua forma mais simples, a feiticaria era puramente mecénica, porém, com o poder
conferido as bruxas pelo préprio diabo, que estava portanto ligada a invocacdo de
espiritos, os quais eram definidos como hostis a humanidade, passaram a ser definidos
como hostis a Deus, constituindo uma oposicdo ética e césmica. O cristianismo
consolidou esse argumento de forma que, os espiritos bons, como os anjos e os santos,
nao podiam ser compelidos, ja que a eles s6 era possivel suplicar. Os Unicos espiritos que
podiam ser compelidos eram os maléficos. O feiticeiro subjugava e forgava os espiritos;
portanto, os espiritos assim convocados eram, por definigdo, malignos (ALEXANDER,
RUSSELL, 2019, p. 46).

Um dos primeiros historiadores a discutir o tema da bruxaria foi o francés Jules
Michelet (1798-1874), inserido numa tradicdo da historiografia romantica na Franca, a
qual buscava fornecer quadros explicativos para a formacdo da identidade nacional
francesa. Em 1862, Michelet publicou uma das suas obras mais famosas, La Sorciere (A
Feiticeira). Assim como outros historiadores romanticos do século XIX, Michelet defendia
efetivamente a existéncia de bruxas e de sabas no periodo tardo-medieval e na primeira
modernidade, considerando que esses eventos eram lugares onde individuos na base da
piramide social, a exemplo de servos, se libertavam da ordem religiosa e das opressdes
sociais. Além disso, Michelet foi responsavel pela consolidacdo de uma perspectiva que
compreendia a bruxaria como uma espécie de “sobrevivéncia” do paganismo no seio da
cristandade (SOUZA, 1987).

Segundo Michelet, em La Sorciere:
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“Durante mil afios el unico médico del pueblo fue la bruja. Los emperadores, los
reyes, los papas, los mas ricos barones tenian algunos doctores de Salerno,
moros o judios, pero las masas de todo Estado, podemos decir todo el mundo, no
consultaban mas que a la Saga, o comadrona. Si no curaba, la injuriaban y la
llamaban bruja.” (MICHELET, 1862, p. 2).

A partir do século XX, o tema da bruxaria foi retomado por outros historiadores,
sobretudo aqueles relacionados a primeira geragdo da Escola dos Annales®. Esses
historiadores comegaram a estabelecer um dialogo com outros campos de conhecimento,
como por exemplo as ciéncias econdmicas e a psicologia, com o objetivo de produzir uma
“ciéncia dos homens no tempo”. Um dos historiadores que discutiu o tema da bruxaria foi
Lucien Febvre, considerado como uma das figuras fundacionais dos Annales. Em 1946,
Febvre publicou um artigo intitulado "Witchcraft: nonsense or a mental revolution". Nesse
artigo, Febvre dialoga com a nocao de "mentalidades", para abordar a bruxaria como um
conjunto de ideias norteadoras do modo como os homens e mulheres compreendiam a
realidade em outro periodo histérico (FEBVRE, 1973 apud LAROCCA, 2021). A partir da
nogao de mentalidades coletivas, Febvre impulsionou um novo tipo de abordagem
tedrico-metodolégica sobre o fendbmeno da bruxaria, considerando-a como parte das
imaginacdes coletivas, enquanto proje¢cdes mentais de ansiedades e medos socialmente
construidos.

As décadas de 1960 e 1970 marcaram o surgimento de novas perspectivas na
historiografia, impulsionadas sobretudo pela terceira geracdo da Escola dos Annales.
Diferentemente da primeira geragéo, que, sob a lideranga de Marc Bloch e Lucien Febvre,
priorizou o estudo das mentalidades coletivas, e da segunda, voltada a civilizagdo material
e a demografia com Fernand Braudel a frente, essa terceira fase introduziu uma
abordagem histoérico-antropoldgica das mentalidades, essencial para os avangos recentes
nos estudos sobre bruxaria, especialmente no ambito da histéria cultural desse fenémeno.
O historiador francés Robert Mandrou, em dialogo com os estudos sobre as mentalidades,
abordou a bruxaria como parte de uma ruptura nas mentalidades dos franceses no século
XVIl, enfatizando a acdo dos magistrados e de outras autoridades envolvidas nos
processos por bruxaria. Conforme Larocca (2021, p. 125), “Mandrou examinou um tipo de

histéria seriada dos debates publicos e panfletos politicos, religiosos e médicos

3 A Escola dos Annales foi fundada na Franga em 1929 por historiadores como Marc Bloch e Lucien
Febvre, revolucionou a historiografia ao propor uma abordagem mais ampla e interdisciplinar, que marcou
uma revolugcao na forma de estudar a histéria, buscando ir além do positivismo e da andlise de eventos
politicos.
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relacionados aos julgamentos das bruxas na Franga do inicio do século XVII, tecendo um
paralelo com os casos de possessao das freiras de Loudun e Louviers”.

Outro historiador que se insere nessa tradigdo de estudos sobre mentalidades e
sensibilidades coletivas foi Jean Delumeau. Na sua obra Histéria do Medo no Ocidente,
publicada pela primeira vez em 1978, Delumeau utiliza uma imensidade de fontes (a
exemplo de cronicas, tratados religiosos e discursos de médicos e juristas) para investigar
a construgcao de um imaginario coletivo que relacionava a mulher a bruxaria, sobretudo a
partir do século XV e XVI. Delumeau demonstra o0 modo como essas representagcdes da
bruxaria também implicavam na inferiorizagdo das mulheres, associando-as ao mal e ao
pecado original. Vale a pena destacar que uma parte das fontes utilizadas por Delumeau
sao textos de natureza literaria, como, por exemplo, poemas e pecas teatrais, além de
iconografias, para demonstrar a constru¢gao de um imaginario do mal e da diabolizacéo da
mulher (DELUMEAU, 2009).

Alguns historiadores, em dialogo com o campo da Histéria Social, tém recuperado
fontes produzidas por instituicbes, como por exemplo as atas produzidas durante os
processos julgados pela Inquisigdo, com o objetivo de mapear ou investigar a experiéncia
histérica dos homens e mulheres acusados de crimes e heresias. Em Histéria Noturna, o
historiador Carlo Ginzburg (1989), considerado um dos principais nomes da micro-historia
italiana, argumenta que grande parte da historiografia encontrada sobre a bruxaria tem
como énfase estudos voltados mais para a histéria da perseguicdo, do que como um
instrumento analitico da histéria das religides e do folclore, com isso, os historiadores da
feiticaria tém que trabalhar com sensacionalismos e incredulidade, e o carater universal
de crengas de que magia nao existe, o que determina uma estéril delimitagdo do campo
de pesquisa, portanto, os objetos de pesquisa recorrentes sdo demonoldgicos, juizes e
testemunhas de acusacgao, porém existe a possibilidade de investigar a bruxaria enquanto
elemento da cultura folcldrica, retratada ou ressignificada pela literatura.

Em outro texto, intitulado “Feiticaria e piedade popular: notas sobre um processo
modenense de 1519”, e publicado em Mitos, Emblemas e Sinais, Ginzburg demonstra o
modo como uma mesma fonte, nesse caso, um processo relativo a um caso de feiticaria,
poderia estar repleto de diferentes vozes em diadlogo e em conflito, sobretudo dos
acusados e dos agentes da Inquisicdo. Em alguns casos, esses processos demonstram o
modo como “a feiticaria pode ser realmente considerada, sem exagero, uma arma de
defesa e ataque nas lutas sociais” (GINZBURG, 1989, p. 21), sobretudo em casos de

camponeses que denunciam seus patrbes. Mas, acima de tudo, essas fontes polifénicas
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sdo “um precioso documento indireto das crencas e tradi¢des populares” (GINZBURG,
1989, p. 31). Desse modo, Ginzburg fornece uma perspectiva metodolégica importante
para essa pesquisa: a possibilidade de pensar a bruxaria como parte de experiéncias
culturais e relagdes sociais em um determinado contexto historico.

Assim, a magia, a feiticaria e a bruxaria sdo fenémenos que refletem tanto as
aspiragdes humanas de controle sobre o mundo quanto as tensdes entre tradi¢cdes
populares e estruturas de poder dominantes. A perseguigcao as praticas magicas foi sendo
construida em confronto com a ortodoxia crista, sendo interpretadas como uma ameaca

contra a ordem social e religiosa estabelecida.

2.2 Dinamicas histéricas de opressao e resisténcia: Bruxaria e opressao social e
cultural

Este subcapitulo tem como objetivo analisar a persegui¢cao a bruxaria na Europa, e
também buscara evidenciar como a caga as bruxas esteve ligada a reorganizacéo das
relagcbes de poder, género e trabalho, sendo um instrumento importante na consolidag&o
de novas formas de dominagdo. A perseguicdo as bruxas foi um processo longo e
complexo, que variou em intensidade e duragdo em diferentes regides da Europa, mas
atingiu seu pico durante os seéculos XVI e XVII, coincidindo com a consolidagdo do
capitalismo e a reorganizacao das relagdes de classe. Segundo Silvia Federici em Caliba
e a Bruxa (2017), a caga as bruxas na Europa teve seu auge no periodo entre 1550 a
1650. Porém, o fendmeno comecou anteriormente, se intensificando no final da Idade
Média, especialmente apds a Peste Bubbnica (século XIV) e as transformacgdes sociais e
econOmicas que se seguiram, como a fome e a diminuigdo da populagdo europeia. A
autora também argumenta sobre o fato de que, concomitantemente, as grandes
navegacdes acarretaram na exploracdo das Américas. Para Federici, esses dois
processos — a perseguig¢ao as bruxas na Europa e a colonizagdo das Américas — foram
parte de um mesmo projeto de controle social e econbémico, que visava consolidar o

capitalismo e subjugar tanto as mulheres europeias quanto os povos colonizados.

Um ponto importante defendido por Federici em Calibd e a Bruxa (2017), foi a
crise do feudalismo na Europa, marcada pela ruptura das bases que sustentavam a
economia camponesa, COmO O acesso a terra e aos espagos comunais, pradarias,
bosques e lagos. Esses recursos eram essenciais para a subsisténcia das comunidades,
garantindo ndo apenas lenha, madeira e pastos, mas também fomentando a coeséo e a

solidariedade entre os camponeses, tendo em vista que eram espago de troca,



27

principalmente entre mulheres. Segundo Federici, o0 cercamento fisico operado pela
privatizagdo da terra e o cercamento das terras comunais, sobretudo na Inglaterra dos
séculos XVII e XVIII, foram ampliados por meio de um processo de cercamento social: a
reproducao dos trabalhadores passou do campo aberto para o lar, da comunidade para a
familia, do espacgo publico (a terra comunal, a Igreja) para o privado (FEDERICI, 2017,p.
163). Com a perda do controle sobre seus meios de subsisténcia, o que minou a visédo de
um mundo baseado no compartilhamento e na cooperacgao, aliada a crescente exploragao
feudal, o terreno para revoltas populares e movimentos heréticos foi preparado, e tais
revoltas buscavam resistir @ opressdo e construir uma sociedade mais justa. Como
destaca Silvia Federici, essa crise foi fundamental para a transi¢cao ao capitalismo, que
exigiu a desestruturagdo das comunidades camponesas e a submissao da populagao ao

trabalho assalariado. Segundo Federici:

(...) a resolugdo mais importante do conflito entre senhores e servos foi a
substituicdo dos servigos laborais por um pagamento em dinheiro (arrendamentos
em dinheiro, impostos em dinheiro) que colocava a relagao feudal sobre uma base
mais contratual. Com esse desenvolvimento de importancia fundamental, a
servidao praticamente acabou, mas, assim como acontece com muitas “vitoérias”
dos trabalhadores que apenas satisfazem parcialmente as demandas originais, a
substituicdo também cooptou os objetivos da luta; funcionou como um meio de
divisdo social e contribuiu para a desintegracdo da aldeia feudal. (FEDERICI,

ANO, p.62)

A heresia conecta a caca as bruxas ao processo de acumulagao primitiva, que
exigia a destruicdo das formas de vida comunitarias e a submissdo da populagcéo ao
trabalho assalariado. A diferengca mais importante entre a heresia e a bruxaria é que esta
ultima era considerada um crime feminino. (FEDERICI, 2017 p. 323). Assim, a
perseguicao as bruxas em paises catélicos e protestantes na primeira modernidade foi
parte de um projeto maior de controle social, que visava eliminar resisténcias e consolidar
o poder das elites durante a transigao para o capitalismo. Federici associa a perseguigao
as heresias e a bruxaria ao processo de acumulagao primitiva do capitalismo, tendo em
vista que a repressdo as praticas culturais e religiosas alternativas foi essencial para
desmantelar as comunidades camponesas, expropriar terras comuns e forgar a populagao
a se submeter ao trabalho assalariado.

A heresia, portanto, ndo era apenas um crime religioso, mas também um
obstaculo a consolidacdo do capitalismo. A transigcdo das acusacdes de heresia para a
cacga as bruxas foi um processo complexo e intencional, ligado as transformagdes sociais,

econdbmicas e religiosas que ocorreram na Europa entre os séculos XIV e XVII. Essa
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transicdo nado foi apenas uma mudanga de foco nas perseguigdes, mas uma estratégia
deliberada para consolidar o poder das elites e facilitar a transicédo para o capitalismo.
Antes da caga as bruxas, a Igreja Catdlica ja havia perseguido hereges, como os cataros
e os valdenses, que desafiavam a autoridade eclesiastica e questionavam a ordem social.
Essas perseguigcbes serviram como um "laboratorio" para taticas de repressdo, como
tortura, execugdes publicas e a criagdo de um aparato burocratico para investigar e punir
desvios, no entanto, as heresias eram principalmente associadas a homens e a

movimentos organizados, o que limitava seu alcance como ferramenta de controle social.

A acusacao de heresia foi uma ferramenta poderosa usada pelas instituicdes
religiosas e pelos Estados modernos para controlar e marginalizar grupos que desafiavam
a ordem estabelecida, especialmente mulheres, camponeses e praticantes de saberes
tradicionais. Assim, a partir da modernidade, a figura da bruxa foi construida nos
discursos de tedlogos e juristas como uma herege diabdlica, que renunciava a Deus e
pactuava com o demdnio, representando uma ameacga a ordem social e religiosa. Muitas
das praticas consideradas heréticas eram, na verdade, formas de resisténcia cultural e
social, e as acusacgoes de bruxaria estavam ligadas a saberes tradicionais, especialmente
aqueles relacionados a cura, a fertilidade e ao controle do corpo. Mulheres que atuavam
como curandeiras, parteiras ou lideres comunitarias foram frequentemente acusadas de
heresia e bruxaria, pois seus conhecimentos ameagavam o monopdlio da Igreja e da
medicina emergente. A heresia também foi utilizada como justificativa para controlar o
corpo e a sexualidade das mulheres, pois muitas vezes incluia alegagdes de praticas
sexuais desviantes, como pactos com o diabo e orgias rituais. Essas acusag¢des serviam

para reforgar normas de género e garantir a submissao das mulheres ao poder patriarcal.

Conforme a historiadora Gabriela Larocca (2022), a partir da primeira
modernidade, a bruxa demonolatrica tornou-se um esteredétipo feminimo impulsionado
pelas discussdes teoldgicas e filosoficas sobre a origem do Mal no mundo e as ameacgas
satanicas que rondavam a cristandade. A partir desse momento, principalmente na
literatura teoldégica, emerge a figura da mulher-bruxa que realiza pactos diabdlicos e
participa de reunides noturnas, representando, portanto, uma ameaca a ordem social e
religiosa. Esse discurso antifeminino ndo era uma novidade do periodo moderno, € sim
resultado de uma longa tradicdo de discursos judaico-cristdos que personificavam a

mulher como figura diabdlica.
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A perseguicdo as mulheres na primeira modernidade integrava um contexto
maior, no qual grupos socialmente marginalizados foram perseguidos e culpados por
crises sociais, econbmicas e religiosas. Carlo Ginzburg (1990) argumenta que a
perseguicao a esses grupos reflete padrdes profundos de medo, exclusao e necessidade
de encontrar culpados para problemas complexos. Os leprosos foram os primeiros
estigmatizados e marginalizados, sendo excluidos da vida comunitaria, assim como o0s
judeus, acusados de envenenar pocos € até mesmo de causar a Peste Bubbnica. A
perseguicao aos judeus e leprosos, principalmente nas regides Mediterranicas, foi
gradualmente substituida pela caga as bruxas. Ginzburg alega que essa transig¢ao refletiu
mudangas nas estruturas sociais e religiosas da Europa na primeira modernidade. Uma
vez que o grupo € identificado como bode expiatério, a sociedade pode projetar todo tipo
de maldade que reprimiu sobre tal grupo. Grande parte dos rancores e genocidios
étnicos, politicos ou religiosos advém da demonizagdo de oponentes, e se tratando de
bruxas, era contra o préprio deménio que a sociedade estava projetando seus medos. A
projecdo negativa é reforgcada pela culpa, porque o bode expiatoério precisa ser
culpabilizado; se ndo, a culpa de transformar alguém em bode expiatério devera ser muito
maior, praticamente insuportavel para quem a projetou. Em tais condi¢des, a criacao de
bodes expiatérios se torna intensa e amplamente difundida, como ocorreu na Europa
durante a caca as bruxas entre os séculos XVI e XVII, quando as insegurangas e 0s
terrores da sociedade foram projetados sobre certos individuos que entao eram torturados
ou mortos. (ALEXANDER, RUSSELL, 2019, p. 23).

Um dos fatores que contribuiram para a consolidacdo da bruxaria como bode
expiatorio foi a hegemonia da tradigao judaico-crista, que, ao construir a figura do diabo
como um inimigo poderoso e onipresente, forneceu um fundamento ideoldgico essencial
para justificar a caga as bruxas, pois o problema do mal sempre foi o mais dificil desafio
da teologia judaico-cristd. Como explicar que Deus, sendo onipotente e totalmente
bondoso, tenha criado um mundo onde abundam a doenca, a fome e a tortura? Uma
possivel resposta € que o mal &, pelo menos em parte, causado por um espirito maligno
de grande poder. Os hebreus chamaram esse espirito de Satan, “o destruidor”. No Antigo
Testamento, a figura de Satanas manifestou-se de forma gradual e imprecisa, mas,
posteriormente, o Diabo adquiriu uma definicdo mais clara. Com isso, o Senhor e o Diabo
eram percebidos em oposigao ética e cosmica, e cada um possuia seu proprio reino: o do

Senhor era o reino da Luz, e o de Satanas, o das Trevas. Essa concepc¢ao dualista foi
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posteriormente aprofundada pelos pensadores da patristica e da escolastica medieval,
como Santo Agostinho e Tomas de Aquino, que buscaram justificar a existéncia do mal
em um mundo criado por Deus. Suas ideias ajudaram a consolidar a figura do Diabo
como agente do mal e foram influentes nas interpretacbes teoldgicas que associaram
bruxaria, heresia e ameaga a ordem cristd — influéncias que permaneceram até a

modernidade.

Com a transformacédo da feiticaria em bruxaria, a cultura juridica candnica e
secular ajudou a transferir as caracteristicas dos espiritos maléficos para as bruxas,
portanto, eliminar fisicamente a bruxa era a unica maneira de garantir que ela (e Satanas)
nao voltassem. Essa foi basicamente a base da transformacéao da feiticeira em heresia, e
esse conflito também deu origem a formagédo do Saba na Europa, que eram as reunides
de bruxas, que visavam adorar ao diabo, praticar orgias, sacrificios e atos de canibalismo,
praticas associadas, nos imaginarios europeus da primeira modernidade, ao medo dos
poderes do diabo, que era incapaz de atribuir tal qualidade a uma figura feminina, afinal,
jamais dariam tanto poder a uma mulher. Portanto, a semelhanga do proprio Deus, o
Diabo também era quase universalmente percebido como masculino, afirmando o papel
sexual do Diabo no Saba como de um homem, e embora a homossexualidade n&o fosse
excluida, ele quase exclusivamente coabitava com mulheres, firmando a crenga do

predominio de mulheres no Saba.

Com o surgimento da imprensa de Gutenberg em 1450, a caga as bruxas foi uma
das primeiras experiéncias em propaganda, com O uso perverso das acusacbes de
bruxaria para fins politicos. Anos depois, foi publicado o manual inquisitério Malleus
Maleficarum, escrito pelos clérigos Heinrich Kramer e Jacob Sprenger em 1487. O
Malleus Maleficarum coloca as mulheres no centro da bruxaria, argumentando que elas
eram mais propensas a sucumbir ao diabo devido a sua "natureza fragil" e "apetite sexual
insaciavel". Essa visdo misogina serviu para justificar a perseguicdo especifica as
mulheres.

(...)documentos cristdos de repudio a bruxaria funcionaram como discurso de
controle e repressao, na tentativa de conter os avancos de praticas identificadas
com o demoénio e, ainda, de proclamar os prejuizos impostos pela mesma a vida
cotidiana dos individuos e comunidades atingidos por acontecimentos nefastos e
tragicos. Os manuais inquisitorios elaborados por autoridades cristds colaboraram

para a criagdo, manutencao e continuidade da idéia da bruxaria como signo do
diabo, do mal e da promiscuidade feminina (PORTELA, 2012, p. 22)
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Ainda conforme Larocca (2022), o periodo entre os séculos XVI e XVI| foi marcado
pela emergéncia de uma elite letrada, composta principalmente por teélogos, magistrados
e homens eruditos, que produziram tratados demonoldgicos, os quais contribuiram para a
construcdo da bruxaria e a ameaca representada pela mulher-bruxa. O Malleus
Maleficarum trouxe a bruxaria, que até entdo ocupava uma posicao periférica, para o
centro da doutrina crista. Assim, a "principal inovagao do Malleus foi sintetizar, perante o
tribunal, a bruxa construida pelos tedlogos, a bruxa da tradigdo popular e a mulher idosa,
as misturando num unico ser feminino e maligno que precisava ser contido" (LAROCCA,
2022, p. 164). Desse modo, no século XVI, os "tedricos da bruxaria" passaram a
concordar sobre as principais definicbes de bruxa e bruxaria, produzindo uma
interpretacédo mais uniforme baseada em esteredtipos e lugares comuns. O Malleus
Maleficarum, cujo objetivo principal era demonstrar a existéncia e a ameaca da bruxaria,
fornecia uma série de agdes remediadoras, tanto de carater legal quanto espiritual.

Além da crise do feudalismo, da ortodoxia judaico-crista, outros fatores também
contribuiram para a persegui¢cao a bruxaria. Em Calibd e a Bruxa (2017) Silva Federici
afirma que a primeira maquina desenvolvida pelo capitalismo foi o corpo humano, e a
intencédo do funcionamento dessa maquina era fazé-la trabalhar. Um dos modelos de
governo de controle do corpo foi o modelo cartesiano, no qual, a partir de um corpo
totalmente mecanico, adquire-se a possibilidade de que o individuo desenvolva
habilidades de autodisciplina, autocontrole e autorregulacdo, tornando as relagdes de
trabalho possiveis e consentidas. Ja o modo hobbesiano, que nega a possibilidade de
uma razao livre do corpo, externaliza as razées de comando, e confere ao Estado a
autoridade absoluta. Além disso, a teoria de René Descartes tem um duplo objetivo, que é
negar a influéncia de fatores externos sob o comportamento humano, e com isso liberar a
alma de qualquer condicionamento corporal, tendo a capacidade por fim de exercer a
soberania sobre o proprio corpo. A supremacia da mente sobre o corpo implica que a
vontade pode controlar as necessidades, reflexos e reagdes, impondo uma ordem regular
sobre as fungdes vitais, portanto forgcar o corpo a trabalhar com as especificacoes
externas, ndo levando em conta os desejos. Com isso, a contrapartida da mecanizagao
do corpo é o desenvolvimento da razdo como juiz, gerente, inquisidor e administrador.
Fazer do préprio corpo uma realidade alheia que se deve avaliar, desenvolver e manter na
linha, com o fim de obter dele os resultados desejados, se convertia em uma
caracteristica tipica do individuo moldado pela disciplina do trabalho capitalista.
(FEDERICI, 2017, p 277).
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A nova filosofia mecanica do corpo separou e classificou os elementos
constitutivos, como a circulagdo sanguinea, os movimentos voluntarios e involuntarios, a
fala, e até mesmo as sensagdes, num conjunto de componentes e possibilidades, com
formas de comportamento uniformes e previsiveis. Hobbes e Descartes foram
representantes de um projeto de que se configurava em definir os costumes, atitudes e
sensacdes, os limites e as possibilidades, todos em equilibrio meticuloso, numa
compilagdo de recursos naturais, suas vantagens e desvantagens. Esse trabalho
configurou, portanto, o inicio de uma psicologia burguesa que estudava todas as
faculdades humanas sob o ponto de vista do potencial para o trabalho e a contribuicdo
para a disciplina, ou seja, a construgado do corpo como analogia de uma maquina, em que
tudo estd regulado como em um automoto. Quando por fim os mecanismos foram
desconstituidos, o corpo foi reduzido a uma ferramenta, e seus poderes e possibilidades
se tornaram abertos a manipulagdo. “Fez-se possivel investigar os vicios e os limites da
imaginacgédo, as virtudes do habito e os usos do medo, como certas paixdes podem ser
evitadas ou neutralizadas e como podem ser utilizadas de forma mais racional’
(FEDERICI, 2017, p.253). Com isso, a filosofia mecanicista privilegiou o controle da
classe dominante sobre o mundo natural, e consequentemente, sobre a natureza
humana. Transformando a natureza em grande maquina, transformou-se também o corpo
humano, em que seu comportamento pode ser organizado, calculado, e sujeito as
relagcdes de poder.

Embora parecesse distante dos assuntos cotidianos, as especulagdes de tais
filésofos constituem as primeiras conceptualizagdes sobre a transformag¢ao do corpo em
maquina de trabalho. Ao comparar o coragdo com uma bomba, as articulacbes com
rodas, os bragos com alavancas, pulmdes com fole, os olhos com lentes, constroi-se uma
ideia de que o trabalho € a condi¢do e o motivo da existéncia do corpo, e que o0 mesmo
sente a necessidade de transformar os poderes corporais em forga de trabalho, portanto,
sendo possivel decidir quais as propriedades poderiam viver e quais ndo, mas o que
morreu foi o conceito do corpo como receptaculo de poderes magicos que predominava

anteriormente no mundo medieval. De acordo com Federici:

Tratava-se de uma alquimia social que ndo convertia metais comuns em ouro, mas
sim poderes corporais em forga de trabalho. A mesma relagdo que o capitalismo
introduziu entre a terra e o trabalho estava comeg¢ando a tomar o controle sobre a
relacdo entre o corpo e o trabalho. Enquanto o trabalho comegava a ser
considerado como uma forga dindmica capaz de um desenvolvimento infinito, o
corpo era visto como matéria inerte e estéril que apenas poderia se mover numa
condicao similar a relagdo que Newton estabelecera para a massa e o0 movimento,
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em que a massa tendia a inércia a menos que se aplicasse sobre ela uma forga.
Do mesmo modo que a terra, o corpo tinha que ser cultivado e, antes de mais
nada, decomposto em partes, de tal maneira que pudesse liberar seus tesouros
escondidos. Pois, enquanto o corpo € a condicdo de existéncia da forgca de
trabalho, é também seu limite, ja que constitui o principal elemento de resisténcia a
sua utilizagdo. (FEDERICI, 2017, p. 255)

A iniciativa estatal foi necessaria para o fundamento da filosofia mecanicista, ja
que o corpo maquina nao poderia ter se transformado em modelo de comportamento
social sem a destruicdo de ampla gama de crengas, praticas e sujeitos sociais que

contradiziam a regulagao do comportamento corporal afirmado pela filosofia mecanicista.

A incompatibilidade da magia com a disciplina do trabalho capitalista e com a
exigéncia de controle social € uma das razdes pelas quais o Estado langou uma
campanha de terror contra a magia — um terror aplaudido sem reservas por
muitos dos que hoje em dia sdo considerados fundadores do racionalismo
(FEDERICI, 2017, p. 261)

A esséncia magica formava uma concepg¢ao animista da natureza que n&o
acatava qualquer separacao entre matéria e espirito, imaginando o cosmos como um
organismo vivo, povoado por diversas for¢cas ocultas, onde cada elemento estava em
troca constante com o restante. A erradicagao das praticas magicas era algo necessario
para a racionalizacdo capitalista do corpo e do trabalho, ja que a magia era tida como
uma forma ilicita de poder. Impor habitos repetitivos a um proletariado que seguia os
préprios ritmos, que estavam interligados a natureza era incompativel com a disciplina
proposta pelo trabalho capitalista. Pouco importava se os poderes que as pessoas diziam
ter, ou aspiravam ter, eram reais ou ndo, pois a mera existéncia de crengas magicas era
uma fonte de insubordinagdo social (FEDERICI, 2017, p. 260). Essa cosmovisao ainda
existe e é compartilhada por diversos povos originarios, o qual o sistema capitalista
combate diariamente tentando impor seus ideais e diretrizes. De acordo com Mario

Mendoza, em Paranormal Colémbia:

Empecemos a entrar en los objetos, a sentir extrafas fusiones con las plantas y
los minerales. Miremos lentamente los animales y percibamos en ellos la extrafa
superioridad de una masa corporal pura e incontaminada. No es posible una
ecologia sin un respeto sagrado por el entorno. La raiz indoeuropea de «sagrado»
esta en sak, de donde viene sak-ro, es decir, todo aquello que nos produce

veneracion, respeto profundo. (MENDOZA, ANO, p. 241)
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A medida que o individuo se distanciava de seu préprio corpo, este passava a ser
percebido como um objeto de constante vigilancia, fonte de medo e repulsa, quase um
inimigo interno. Esse processo nao se limitava a esfera ideoldgica: manifestava-se
também em praticas cotidianas que evidenciavam as transformagdes em curso, como a
vergonha diante da nudez, o uso de talheres, e a valorizacdo dos chamados bons modos
e boas maneiras — comportamentos normatizados que regulavam as condutas
esperadas de um individuo considerado civilizado (ELIAS, 1993).

Ao romper as barreiras da natureza, tirando-nos do nosso estado natural,
estendendo o dia de trabalho para além dos limites e exaurindo o corpo, constituiram uma
batalha contra si préprio, e uma classe trabalhadora ja moldada pela disciplina do trabalho
capitalista reflete alguém que vende “livremente” seu trabalho e entende o préprio corpo
como um objeto a ser entregue a quem oferecer o melhor prego. O corpo, entdo, passou
ao primeiro plano das politicas sociais porque aparecia ndao apenas como uma besta
inerte diante dos estimulos do trabalho, mas como um recipiente de for¢a de trabalho, um
meio de produgao, a maquina de trabalho primaria. (FEDERICI, 2017, p. 249)

Com isso, € possivel observar a histéria da bruxaria como uma investigacao de
um conceito que foi construido ao longo do tempo, com as implicagdes e transformacoes
que levaram a necessidade inconsciente de responsabilizar alguém pelos infortunios da
vida cotidiana. Embora todos os periodos da histéria humana tenham enfrentado
perturbagdes, nem todos produziram uma caga as bruxas. A caga as bruxas, portanto,
representa um capitulo crucial na histéria da maldade humana, refletindo as dindmicas
sociais, politicas e culturais da modernidade e de um contexto marcado pelo

desenvolvimento do sistema mundo capitalista.

2.3 A natureza feminina e a influéncia diabdlica: género, poder e espiritualidade

A criagédo da figura da bruxa n&o foi um fenémeno espontaneo, mas resultado de
uma construgao histérica gradual, fundamentado por discursos religiosos e institucionais,
como manuais inquisitérios, sendo o mais famoso o Malleus Maleficarum, um marco na
formalizacao da cacga as bruxas. Destacado na tradicdo europeia, o Malleus descreve
como argumentos foram sustentados para a construgdo da mulher diabolizada e maligna,

ou seja, a figura da bruxa ndo surgiu subitamente nem de uma 'histeria coletiva', mas foi
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muito bem fundamentada e delimitada (Larocca, 2021, p. 35). Segundo a historiadora
Gabriella Larocca (2021), o Malleus Maleficarum, produzido por padres dominicanos no
final do século XV, cujo titulo em latim pode ser traduzido como “martelo das feiticeiras”,
foi responsavel por colocar a perseguicdo as mulheres categorizadas como bruxas no
centro da doutrina cristd. Desse modo, a partir do periodo moderno, “os chamados
tedricos da bruxaria passaram a concordar acerca das principais definigdes de bruxa e
bruxaria, sendo que o Malleus desempenhou um importante papel na transformacéao e
refinamento desses termos” (LAROCCA, 2021, p. 166), levando a producado de

esteredtipos e lugares comuns associados as mulheres.

A Igreja Catdlica forneceu o arcabougo metafisico e ideoldgico para a caga as
bruxas e estimulou sua perseguicdo, da mesma forma que anteriormente havia
estimulado a perseguigdo aos hereges. Sem a Inquisicdo, sem as numerosas
bulas papais que exortavam as autoridades seculares a procurar e castigar as
‘bruxas’ e, sobretudo, sem os séculos de campanhas misdginas da Igreja contra
as mulheres, a caga as bruxas néo teria sido possivel (FEDERICI, 2017, p. 302)

O Malleus Maleficarum (1486), de Heinrich Kramer e James Sprenger, € um marco
na historia da repressao a bruxaria, consolidando um discurso cristdo misogino que
transformou a mulher em simbolo do mal e a magia em ameaga diabdlica. Como
destacado por Ludmila Portela (2012), o documento € o “apice e eloquéncia” de um
discurso que estigmatizou o feminino e legitimou a caga as bruxas nos séculos XV a XVII”
(Portela, 2012, p. 103). Ao surgir em um periodo de crise na Europa do século XV,
marcado por doengas, fome, guerras e cisma papal, “a Igreja endureceu seu discurso
contra heresias, identificando a bruxaria como uma seita organizada liderada pelo diabo”
(Portela, 2012, p. 14). O Malleus se destaca por seu discurso misdgino, atribuindo a
mulher uma natureza propensa ao mal, enumerando os vicios femininos, como
infidelidade, ambi¢ao e luxuria carnal. A demonizagdo da mulher no Malleus reflete a
teologia patriarcal, que associa o feminino a carnalidade e ao pecado original. Portela cita
a ideia de que a mulher, criada de uma “costela curva” de Adao, € intrinsecamente
defeituosa e propensa a abjurar a fé (Kramer; Sprenger, 2010, p. 115, citado em Portela,
2012, p. 102). Tal ponto justifica a perseguicao as mulheres, especialmente vilvas,
solteiras e curandeiras, que de alguma maneira escapavam do controle.

Essa perseguicdo as mulheres, acusadas de bruxaria, também se insere numa
tradicdo em longa duragdo que tem sido estudada pela histéria das sensibilidades, a

exemplo dos estudos de Jean Delumeau sobre a Histéria do Medo no Ocidente (2009), e
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demonstra o modo como tradi¢des religiosas, ao lado de outros saberes (como, por
exemplo, saberes médicos) foram responsaveis pela “diabolizagdo da mulher”
(DELUMEAU, 2009, p. 462). A tematizagao da mulher/bruxa como um agente diabdlico foi
reforcado em diversos textos produzidos por agentes associados a persegui¢cao contra
hereges, como o ja citado Malleus Maleficarum. A imagem da feiticeira na literatura
moderna € quase sempre tenebrosa, representando a megera, assassina, perversa.
Segundo Russel e Alexander (2019) de inicio, a bruxa estava em igualdade com o
demobnio, para depois ser resgatada dos efeitos da loucura pela virgem, ou por algum
outro santo. Em sua fraqueza, a mulher ndo teria dominio mental para executar os feitos
diabolicos, sendo entéo vitima das agdes dos espiritos malignos, porém, a tortura servia
como meio de investigacdo, pois um pacto diabdlico era sempre voluntario, ao contrario
da possesséo.

Jean Delumeau, em Histéria do Medo no Ocidente (2009) contribui
significativamente para a investigagdo historica sobre a construcdo do medo e da
repressao na Europa dos séculos XIV a XVIII, com foco na demonizacdo da mulher e sua
associacao com a feiticaria. O medo, estruturado pela sociedade clerical e pelas elites, foi
instrumentalizado para identificar e perseguir grupos percebidos como ameacas,
particularmente as mulheres, como anteriormente tinham sido os leprosos, os judeus, ou
seja, sempre existiria um bode expiatorio que seria alvo dos ataques, parte de um mesmo
mecanismo de projecao do medo para reforcar a autoridade. A figura da bruxa foi
construida em paralelo com outros demonizados, reforgcando a ideia de que a repressao

as mulheres acusadas de feitigaria era parte de um projeto maior de controle social.

No comeco da ldade Moderna, na Europa ocidental, antijudaismo e caca as
feiticeiras coincidiram. Nao foi por acaso. Do mesmo modo que o judeu, a mulher
foi entdo identicada como um perigoso agente de Sata; e ndo apenas por homens
de Igreja, mas igualmente por juizes leigos. Esse diagnostico tem uma longa
histéria, mas foi formulado com uma malevoléncia particular — e sobretudo
difundido como nunca anteriormente, gragas a imprensa — por uma época em que
no entanto a arte, a literatura, a vida da corte e a teologia protestante pareciam
levar a certo destaque da mulher. (DELUMEAU, 2009, p. 486)

Delumeau argumenta que as acusagdes de bruxaria surgiram da interagao de dois
niveis distintos de crengas e praticas, o popular e o erudito. Essa distingdo ajuda a
compreender como praticas culturalmente aceitas foram transformadas em crimes
demoniacos, que resultaram na caga as bruxas. No nivel popular, as acusacdes de

feiticaria eram baseadas em crengas antigas e generalizadas sobre maleficios, ou seja,
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eventos negativos como mortes, doengas, tempestades e acidentes que eram atribuidos
a individuos especificos. Tais crengas nao envolviam o demoénio ou pactos satanicos
necessariamente, mas refletiam uma mentalidade compartilhada entre a sociedade e a
crenga vigente. As acusagdes geralmente recaiam sobre as mulheres, vistas como mais
préximas da natureza e capazes de manipular forgas ocultas para o bem (curas,
adivinhagdes) ou para o mal (feiticos, maleficios). Ja em nivel erudito, tedlogos e juristas
na primeira modernidade reinterpretaram os maleficios populares e praticas tradicionais
como crimes teologicos ligados a pactos demoniacos. Essa transformagéo foi
impulsionada por uma demonologia elaborada em tratados como o Malleus Maleficarum
e outros textos que buscavam discutir a natureza do mal e das forgas demoniacas entre
os seres humanos (BRAGA, 2022). Essa demonologia transformava qualquer pratica
magica em um crime de lesa-majestade divina, ou seja, uma heresia. Com isso, a caga
as bruxas tornou-se possivel pois havia um consenso local, onde denuncias populares

eram validadas pela demonologia erudita.

A convicgdo de que as acusagdes de bruxaria eram irrefutaveis levou a execugéo
de dezenas de milhares de pessoas — estimativas apontam entre 40 mil e 60 mil vitimas
na Europa entre os séculos XV e XVIIlI, como apontado em Historia da Bruxaria (2019).
Essas acusagdes, na melhor das hipoteses, eram distorcidas e exageradas; na pior, pura
invencdo. Quais foram as origens dessas crengas e como elas se consolidaram? Que
padrées sociais e psicoldgicos as produziram e sustentaram? A imagem da bruxaria,
conforme estabelecida por tedlogos e juristas, s6 se formou plenamente a partir do século
XV, pois, inicialmente, as praticas de feiticaria na Europa assemelhavam-se as de outras
culturas, centradas em magia popular e curandeirismo. Sua transformagdo em um
esteredtipo maligno foi, em grande parte, impulsionada pela influéncia do cristianismo e o
contexto da Contrarreforma, que reinterpretou tradigdes pagas como ameagas a ordem
religiosa. Esse processo, no entanto, ndo ocorreu de forma imediata, mas ao longo de
séculos de tensdes culturais e religiosas, e foi em parte, fruto da agdo do pensamento

cristdo sobre a sociedade e a religido pagas.

¢, Qué vemos cuando entramos a una iglesia? Un hombre crucificado, doliente, con
corona de espinas, con las manos y los pies sangrantes. Y el cristianismo nos
obliga a alabar a ese hombre en ese momento. Es una cultura masoquista, que
siente admiracién por la desdicha, la flaqueza y el sufrimiento (MENDOZA, 2015,
p. 76).
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Ainda de acordo com Jean Delumeau (2009), o conceito de mentalidade obsidional
nos ajuda a compreender como o fendbmeno da bruxaria ganhou magnitude perante os
desafios da época. Segundo o autor, a mentalidade obsidional constituia na forma como
as pessoas na Europa se sentiam cercadas por perigos e inimigos constantemente, um
medo coletivo de que o demdnio e seus seguidores, as bruxas, estivessem sempre ao
ataque contra a sociedade crista. Esse medo vinha de crises, doengas, guerras e divisdes
na Igreja, e a crengca de que Satad estava por tras de tudo. A mentalidade obsidional
explica por que as pessoas acreditavam tanto nas acusagdes, mesmo que fossem
inventadas ou exageradas, e nada mais € que o medo estruturado pela igreja para
justificar a perseguicdo. Esse medo fez uma divisdo entre o bem e o mal, sendo o bem

referente a Igreja, os cristdos e a obediéncia a Deus, e o mal, ao demodnio, as bruxas.

Outro ponto crucial é a polaridade de género em ambos os conceitos, sendo
constantemente representados como poténcias masculinas. “Na cultura judaico-crista,
tanto Deus quanto o Diabo sao inegavelmente forgas masculinas. A bruxa, grande
representante da malignidade feminina, € invariavelmente agente submissa do Mal
masculino, muito maior e poderoso" (Larocca, 2021, p. 44). O problema do mal foi
sempre o mais dificil de solucionar da teologia judaico-crista, pois como o mesmo Deus
que detém todo o poder da criagdo, pode também gerar fome, doengas e desgragas no
mesmo mundo? A resposta é que, o mal é, em partes, causado por um espirito maligno
de grande poder, do qual os hebreus chamavam Satan, ou seja, o diabo. “No Antigo
Testamento, a figura de Sata s6 se manifestou de forma gradual e imprecisa, mas depois,
no periodo do Apocalipse e da literatura apécrifa (200 a.C. a 150 d.C.), recebeu uma
definicdo clara” (RUSSEL, ALEXANDER, 2019, p. 46). Sendo o Senhor e o Diabo
percebidos em oposi¢cao ética e césmica, cada um tinha seu proprio reino, de Luz e
Trevas respectivamente. Essa concepcao de mundo transforma o conceito de feitigaria,
que em sua forma mais simples, era puramente mecéanica, e estava ligada a invocagao de
espiritos, os quais eram definidos como hostis a humanidade, porém agora séo definidos
como hostis a Deus, portanto, um feiticeiro que invoque os espiritos esta convocando os
servos do proprio Sata, tendo em vista que os bons espiritos jamais poderiam ser

ludibriados, a eles so6 seria possivel suplicar.

Com isso, a criagdo do imaginario do Saba trouxe em seu teor invengdes
distorcidas e exageradas. Carlo Ginzburg (1990) em Histéria Noturna, elucida em como

foi possivel alcancar, por meio do estereétipo do Saba, as estruturas mentais invisiveis da
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magia popular, além da significacdo de tal comportamento para compreensao da natureza
humana e como a acgédo do pensamento cristdo agiu sobre a sociedade, transformando
gradualmente a feitigaria em bruxaria. O arquétipo do Saba nao se reduz a uma definigao

fixa, mas € composto por diversos elementos misticos.

Sem duvida, o saba é revelador — mas revelador de um estrato cultural ‘menos
inacessivel’: o da sociedade circunstante. Por intermédio do simbolismo do saba,
essa sociedade formulava em negativo os préprios valores. A escuriddo que
envolvia os encontros das bruxas e feiticeiros exprimia uma exaltagdo da luz; a
explosdao da sexualidade feminina nas orgias diabdlicas, uma exortacdo a
castidade; as metamorfoses animalescas, uma fronteira claramente tragada entre
o animal e o humano. (GINZBURG, 1990, p. 11)

Ginzburg interpreta o Saba como uma construgéo imaginaria que reflete crengas
populares, reinterpretadas pela repressao inquisitorial. Um dos elementos que constituem
o Saba é o voo noturno, que seriam viagens espirituais de encontro a entidades
sobrenaturais. Outro ponto sdo as metamorfoses animalescas, ou seja, a transformagao
em animais, como lobos, gatos, sapos, dentre outros. Ginzburg associa isso a crencgas
antigas sobre a alma assumindo formas animais em rituais ou sonhos, comum em
narrativas de lobisomens e grupos como os benandanti, que relatavam combates
espirituais em forma animal para proteger a fertilidade dos campos. A adoragéo ao diabo
também era um ponto importante no Saba, fortemente imposto pela cultura dos
inquisidores, porém, para as pessoas comuns, 0s encontros noturnos descritos nos
processos de bruxaria muitas vezes envolviam figuras ambiguas (como "senhoras da
noite”, ou seres miticos), ndo necessariamente o demoénio cristdo. Banquetes e rituais
coletivos também faziam parte do Saba, incluindo festas, dangas e até orgias.

Pouco a pouco, por meio da lenta introducdo de um modelo cultural hostil, esse
estrato foi se transformando no Saba. O esteredtipo negativo do Saba, a orgia sexual, o
canibalismo ritual, e adoragao de uma divindade em forma animal, iria refletir obsessoes e
medos antigos, colocando tais elementos em contraposicdo aos ideais da cosmoviséo
predominante na época, ou seja, a escuriddo que provinha do Saba se opunha a
exaltagdo da luz, a sexualidade feminina, dialogava com a castidade imposta pela
doutrina crista, e as metamorfoses animalescas reinteravam a fronteira tracada entre o
animal e o humano. Para Federici, o Saba foi um estereétipo criado para criminalizar
mulheres e trabalhadores, servindo a acumulagdo primitiva ao destruir resisténcias

comunitarias e subordinar o corpo feminino a reproducao do trabalho.
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A revolta de classe, somada a transgressao sexual, era um elemento central nas
descricdes do saba, retratado como uma monstruosa orgia sexual e como uma
reunido politica subversiva, que culminava com a descricdo dos crimes que os
participantes haviam cometido e com o diabo dando instrugdes as bruxas para se
rebelarem contra seus senhores. (FEDERICI, 2017, p. 318)

Portanto, a transformacao da feiticaria em bruxaria, exigiu a destruicao de praticas
populares, especialmente associadas as mulheres, impondo assim uma nova ordem
social e econémica. Federici vé a caga as bruxas como um mecanismo de repressao que
transformou saberes femininos em algo demoniaco através da criminalizacdo de praticas
que antes eram aceitas e transmitidas, criando o esteredtipo da bruxa como inimiga da
sociedade, culminando no Saba como uma projegdo de medos e desejos do controle
social. A bruxa, enquanto imagem subversiva, precisava ser destruida para o triunfo do
sistema vigente, patriarcal e capitalista. Era preciso tomar as medidas corretas para se
livrar “de um mundo de sujeitos femininos que o capitalismo precisou destruir: a herege, a
curandeira, a esposa desobediente, a mulher que ousa viver s6, a mulher que
envenenava a comida do senhor e incitava os escravos a rebelido" (FEDERICI, 2017, p.
24).

A caga as bruxas foi um instrumento da construcdo de uma nova ordem
patriarcal, em que os corpos das mulheres, seu trabalho e seus poderes sexuais e
reprodutivos foram colocados sob o controle do Estado e transformados em recursos
econdmicos. De acordo com Silvia Federici, quando com a instauracado da Inquisicao pela
Igreja Catdlica, mulheres foram queimadas e decapitadas aos milhares sob a acusacao
de serem bruxas, porém, essas mulheres tinham grande conhecimento sobre a natureza,
e o utilizavam para propagar a cura diante das enfermidades da época, portanto, eram
chamadas curandeiras. “Las brujas medievales, quiza las primeras feministas
occidentales, fueron perseguidas, torturadas y quemadas vivas porque propusieron otras
formas de aprehension de lo real opuestas a la Iglesia catdlica, es decir, opuestas al
poder masculino” (MENDOZA, 2015, p. 11).

Com o surgimento da profissdo médica na Europa, que ja em sua
institucionalizagao excluia as mulheres, juntamente com seu forte teor cristdo, que as
demonizava, o conhecimento acerca da cura foi sendo transformado e normatizado para
que poucos tivessem acesso, nos exemplificando como o poder e saber caminham juntos
para a exclusdo de uns e poderio de outros. “A eliminacdo das bruxas como curandeiras
teve como contrapartida a criagdo de uma nova profissdo médica masculina, sob a
protecao e patrocinio das classes dominantes” (EHRENREICH; ENGLISH, 2010, p. 8).
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Assim, a mulher foi estigmatizada como agente do mal, com a Igreja e a medicina
emergente como instrumentos de exclusdo. Segundo Michelet (1862), “habilmente se
dividio el reino de Satan. Contra su hija, contra su esposa la Bruja, se armd a su hijo, el
Médico” (MICHELET, 1862, p. 7).

Em Bruxas Parteiras e Enfermeiras (2010), Barbara Ehrenreich e Deirdre English
exploram e exemplificam o surgimento da profissdo médica em detrimento das mulheres
acusadas de bruxaria, e o papel que foi atribuido a elas apds o periodo de perseguigao.
Frequentemente as bruxas curandeiras eram as uUnicas pessoas que prestavam
assisténcia médica ao povo, e a Igreja permitia a perseguigdo as mesmas como um
combate contra a magia, ndo contra a medicina. Vale ressaltar que essas mulheres
trabalhavam no seio do povo, enquanto as classes dominantes contavam com os médicos
formados nas universidades, tendo em vista que a formagao médica na Europa iniciou-se
a partir do século Xlll, mantendo-se como ciéncia secular e profissdo, onde as teorias
médicas se baseiam mais na légica do que na observacdo, no entanto, as curandeiras,

segundo Ehrenreich e English:

Os métodos utilizados pelas bruxas curandeiras representavam uma ameacga téao
grande (ao menos para a Igreja Catdlica e em menos escala também para a Igreja
Protestante) devido aos resultados que elas obtinham, porque de fato, as bruxas
eram pessoas empiricas: confiavam mais em seus sentidos do que na fé ou na
doutrina; acreditavam na experimentacao, e na relagdo entre causa e efeito. Nao
tinham uma atividade religiosa passiva, mas ativamente indagadora. Confiavam
em sua propria capacidade para encontrar formas de atuar sobre as enfermidades,
a gestagdo e o parto — seja através de medicagcdes ou com praticas magicas.
(EHRENREICH; ENGLISH, 2010, p. 22)

Dentre as contribuicdes que enriguecem a analise da bruxaria como fenbmeno
histérico e cultural, destaca-se Eve's Herbs: A History of Contraception and Abortion in the
West (1997), obra do historiador norte-americano John M. Riddle. Ao investigar o uso de
ervas por mulheres no Ocidente, desde a Antiguidade até a ldade Moderna, como
métodos contraceptivos e abortivos, revela um saber botanico empirico que conferia as
mulheres controle sobre seus corpos e desafiava as estruturas patriarcais de poder.
Riddle argumenta que esse conhecimento, transmitido oralmente entre geragdes, foi
progressivamente reprimido por instituicdes religiosas e médicas, especialmente a partir
da |dade Média tardia, sendo frequentemente associado a bruxaria em contextos

inquisitoriais.
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Acusavam-nas de todos o0s crimes sexuais concebiveis contra os homens.
Nitidamente, sobre elas pesava a “acusagdo” de possuir uma sexualidade
feminina. Em segundo lugar, acusavam-nas de estar organizadas. A terceira
acusacao, finalmente, era de que possuiam poderes magicos sobre a saude, que
podiam provocar um mal, mas também que tinham a capacidade de curar .
Frequentemente, eram acusadas especificamente de ter conhecimentos médicos
e ginecologicos. (EHRENREICH; ENGLISH, 2010, p. 14)

Sendo a medicina uma profissdo cujo exercicio que gradativamente passou a
exigir uma formacgao universitaria, do qual as mulheres eram excluidas, tal fato fez com
que a alianga entre Igreja, Estado, e a profissdo médica alcangasse seu pleno apogeu nos
processos de bruxaria, nos quais os médicos desempenhavam o papel de "especialistas”,
encarregados de dar uma aparéncia cientifica a todo o procedimento. “Era solicitado seu
julgamento para determinar se certas mulheres podiam ser acusadas de praticar bruxaria
e se determinados males tinham sua origem em praticas magicas” (EHRENREICH;
ENGLISH, 2010, p. 29). No entanto, as mulheres ainda assim mantinham a resisténcia
das por meio de praticas coletivas e saberes tradicionais, desafiando a repressao. De
acordo com Federici, durante o periodo medieval, esta documentado que as mulheres
haviam contado com muitos métodos contraceptivos, “que consistiam basicamente em
ervas transformadas em pocgdes e 'pessarios’ (supositorios vaginais) usados para
estimular a menstruagdo, para provocar um aborto ou para criar uma condigdo de
esterilidade” (FEDERICI, 2017, p. 181). As relacbes coletivas prevaleciam, e atividades
eram realizadas em cooperacdo, como fiar, tecer, fazer a colheita e cuidar dos animais
nos campos comunais, portanto, a divisdo sexual do trabalho ndo constituia uma fonte de
isolamento, mas sim uma fonte de poder e protecdo das mulheres. Era a base de uma
intensa sociabilidade e solidariedade feminina que permitia as mulheres enfrentar os
homens, “embora a Igreja pregasse pela submissdo e a Lei Canbnica santificasse o
direito do marido a bater em sua esposa" (FEDERICI, ANO, p. 53).

Desde que a Inquisicdo, o pensamento cartesiano, e por fim a instituicido médica
passaram a exercer o poder diante das praticas antes realizadas pelas curandeiras, ja
que, antigamente, as mulheres eram as curandeiras autbnomas onde seus cuidados eram
muitas vezes a Unica atencido ao alcance dos pobres, tais ordens cumpriram seus papéis
ao tentar exterminar as mulheres e outros grupos sociais que tinham conhecimentos
sobre autocuidado, e portanto, construindo um monopdlio politico e econdmico que
significava o controle da organizacao institucional, da teoria e da pratica, dos beneficios e
o prestigio da profissdo médica. Porém, as resisténcias dos conhecimentos tradicionais

se mantiveram:
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As curandeiras eram as médicas da comunidade, sua ciéncia fazia parte da
subcultura popular. A pratica médica destas mulheres tem continuado prosperando
até nossos dias no seio dos movimentos de rebelido das classes mais pobres
contra as autoridades estabelecidas. Os profissionais homens, ao contrario,
sempre tém estado a servico das classes dominantes, tanto no aspecto médico
como no politico. Eles tém contado com o apoio das universidades, das fundagdes
filantrépicas e das leis. (EHRENREICH; ENGLISH, 2010, p.6)

Um dos ultimos pilares da medicina popular a serem usurpados foram a parteiras
tradicionais, “e uma vez nas maos dos cirurgides-barbeiros, a pratica da obstetricia se
converteu de um servico da vizinhanga em um negocio lucrativo” (EHRENREICH,;
ENGLISH, 2010, p.30). O ataque as parteiras fora langado em nome da ciéncia e da
reforma, onde eram chamadas de sujas, ignorantes e incompetentes, e isso significou a
hostilizacdo das parteiras tradicionais e curandeiras, destruindo a autonomia e
autoconfianga nos corpos femininos, e assim, a profissdo médica acabou passando as
leis que proibiam a parteria, transferindo enfim o cuidado de saude do ambito popular,
para apenas o hospitalar, nas maos do médico, € a Unica possibilidade restante as
mulheres no campo da saude foi a enfermagem.

Curar significa tanto o tratamento médico quanto os cuidados gerais, e as antigas
curandeiras e curandeiros cumpriam ambas as fungdes, por exemplo, as parteiras, nao se
limitavam a assistir ao parto, mas permaneciam na casa até que a mae fosse capaz de
voltar as atividades. Porém, com o desenvolvimento da medicina cientifica e da moderna
profissdo médica, tais fungdes foram separadas, e com isso, o tratamento médico
tornou-se exclusividade dos médicos e os outros cuidados foram relegados a enfermeira.
Com a marginalizagdo das parteiras, iniciou-se um processo pelo qual as mulheres
perderam o controle que haviam exercido sobre a procriagdo, reduzidas a um papel
passivo no parto. A ideia da maternidade compulsodria, apoiada em bases culturalmente
construidas que leva o castigo do pecado original, que diz “pariras com dor”, formam o
imaginario social sobre o processo do parto e do nascimento como “situagdes de
emergéncia, patologicas e altamente perigosas. Ao mesmo tempo, colocam a mulher
gestante e parturiente como extremamente fragil, incapaz de parir e doente”
(EHRENREICH; ENGLISH, 2010, p. 74).

A caga as bruxas destruiu os métodos que as mulheres utilizavam para controlar
a procriagéo, ja que eles eram denunciados como instrumentos diabdlicos, e & possivel
imaginar o efeito consequente as mulheres verem suas vizinhas, parentes e amigas

acusadas, torturadas presas e queimadas quando percebido qualquer iniciativa
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contraceptiva, que poderia ser interpretada como perversdo do demodnio. Com essa
mudanca, também teve inicio o predominio de uma nova pratica médica que, em caso de
emergéncia, priorizava a vida do feto em detrimento da vida da mae. Isso contrastava
com o processo de nascimento habitual que as mulheres haviam controlado. E, para que
efetivamente ocorresse, a comunidade de mulheres que se reunia em torno da cama da
futura mae teve que ser expulsa da sala de partos, ao mesmo tempo que as parteiras
eram postas sob a vigilancia do médico ou eram recrutadas para policiar outras mulheres.

Ao tratar o corpo feminino fora dos ritmos naturais, o mesmo fora transformado
em instrumento para a reproducéao de trabalho, tratado como uma maquina, uma tentativa
de criminalizar o controle da natalidade e de colocar o corpo feminino a servigo do
aumento da populagao e da acumulagao da for¢a de trabalho (FEDERICI, 2017, p. 326),
uma atividade historicamente determinada, dotada de interesses e relagbes de poder
diversas. O controle sobre os corpos e processos naturais como gestagao, parto,
lactacéo, e aborto, reflete a angustia e o desespero sofridos ao ver seu corpo se voltando
contra si mesma, como acontece no caso de uma gravidez indesejada.

Além das curandeiras, a mulher libertina e promiscua, como a prostituta ou
adultera, ou seja, a mulher que praticava sua sexualidade fora dos vinculos do casamento
e da procriagdo, também era alvo dos ataques e acusacdes. “A bruxa era também a
mulher rebelde que respondia, discutia, insultava e ndo chorava sob tortura. Aqui, a
expressao “rebelde” ndo se refere necessariamente a nenhuma atividade subversiva
especifica em que possa estar envolvida uma mulher” (FEDERICI, 2017, p. 332). Além de
condenar a sexualidade feminina, representou uma ampla reestruturacdo da vida sexual,
que criminaliza qualquer atividade sexual que ameagasse a procriagao, agora ajustada a

nova disciplina do trabalho capitalista.

Uma mulher sexualmente ativa constituia um perigo publico, uma ameacga a ordem
social, ja que subvertia o sentido de responsabilidade dos homens e sua
capacidade de trabalho e de autocontrole. Para que as mulheres nao arruinassem
moralmente — ou, o que era mais importante, financeiramente — os homens, a
sexualidade feminina tinha que ser exorcizada. Isso se alcangava por meio da
tortura, da morte na fogueira, assim como pelos interrogatérios meticulosos a que
as bruxas foram submetidas, e que eram uma mistura de exorcismo sexual e
estupro psicolégico (FEDERICI, 2017, p.343)

Assim, essas mulheres tinham grande conhecimento sobre a natureza, e o
utilizavam para propagar a cura diante das enfermidades da época e eram chamadas

curandeiras, a partir do surgimento da profissdo médica na Europa, que ja em sua
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institucionalizagdo excluia as mulheres, juntamente com seu forte teor cristdo, que as
demonizava, viram o conhecimento acerca da cura foi sendo transformado e normatizado
para que poucos tivessem acesso. A estigmatizagdo da mulher/bruxa atravessou mares,
fronteiras e séculos, discussao que sera retomada nos capitulos seguintes.

Portanto, esse primeiro capitulo discute acerca da crenga em bruxaria em
diversas culturas e periodos histéricos, abordando os conceitos de magia, feiticaria e
bruxaria, buscando exemplificar como essas praticas e crengas estdo relacionadas a
sistemas de valores, imaginarios sociais e dinamicas de poder ao longo do tempo. Para
além das analises das praticas de perseguicdo, busco analisar as praticas
magico-religiosas e as dindmicas sociais correlatas a bruxaria, levando em conta as
variagdes entre as praticas magicas de diversas culturas, ja que a pratica de feiticaria é
observavel em quase todas as sociedades. Com isso, magia, feiticaria e bruxaria sao
fendbmenos que ecoam as aspiragées humanas de controle mundial e as tensdes entre
estruturas de poder e tradi¢gdes populares.

Sendo associadas constantemente a heresia e a supersticio em contraste com a
ortodoxia cristd, as praticas magicas foram interpretadas como uma ameaca, o que
comitantemente levou a perseguicdo, a medida que o cristianismo se expandia e
consolidava sua influéncia no mundo medieval europeu, enquanto a bruxaria foi se
tornando estigmatizada e associado ao maligno, que se conectam a figura da mulher e a
natureza feminina propensa a influéncia diabdlica, o qual deveria ser combatido pelos
tribunais inquisitorios. A transformagao da feiticaria em bruxaria teve diversos fatores e
causas, como o fruto da agdo do pensamento cristdo sobre a sociedade e a religido
pagas, e quando o ato passou de mecanico para invocagdo demoniaca, que se atrelou a
idealizacdo do Saba, um ritual coletivo realizado pelas bruxas que tinha caracteristicas
especificas, sendo uma delas o culto ao diabo, figura importante na construgcdo da
imagem da bruxa enquanto inimiga a ser combatida. Com o poder do Diabo, um inimigo
poderoso e onipresente, forneceu-se um fundamento ideoldgico essencial para justificar a
cacga as bruxas, portanto, a feiticaria passou de mecanica para ser associada a invocagao
de espiritos hostis em oposi¢cédo aos bons, que respondiam somente a Deus.

Diversos fatores contribuiram para a perseguicdo a bruxaria na Europa, dentre
elas a crise do feudalismo, a ortodoxia-crista, e a imposicdo da mecanizacdo do corpo
através de teorias de Descartes e Rousseau. As acusacgdes de bruxaria surgiram da
interacao de dois niveis distintos de crencas e praticas, o popular e o erudito, essa

distingdo ajuda a compreender como praticas culturalmente aceitas foram transformadas
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em crimes demoniacos, que resultaram na caca as bruxas. A tematizacdo da
mulher/bruxa como um agente diabdlico foi reforgcada em diversos textos produzidos por
agentes associados a perseguicao contra hereges, e com isso, € possivel observar a
histéria da bruxaria como uma investigagdo de um conceito que foi construido ao longo do
tempo, e como a mulher/bruxa foi tida como agente diabdlico, argumento reforcado em
diversos textos produzidos por agentes associados a persegui¢ao, por exemplo, o Malleus
Maleficarum.

A filosofia mecanicista, citada anteriormente, reflete o dominio sobre o mundo
natural e sobre a natureza humana, erradicando as praticas magicas e racionalizando
habitos e comportamentos, que implicavam em uma supremacia da mente sobre o corpo,
transformando-o na primeira maquina do capitalismo. A caca as bruxas foi um
instrumento da construgdo de uma nova ordem patriarcal, em que os corpos das
mulheres, seu trabalho e seus poderes sexuais e reprodutivos foram colocados sob o
controle do Estado e transformados em recursos econdmicos. O proximo capitulo ira
discutir como a bruxaria chegou na América Latina, e como a literatura na Colémbia

utilizou do tema, e da figura da bruxa, para criar suas narrativas.
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3 CAPITULO IlI: TRAMAS DA BRUXARIA COLOMBIANA

3.1 Praticas Sociais, Discursos Inquisitoriais e Narrativas Literarias

Neste segundo capitulo, iremos tracar um caminho rumo a América Latina, de
modo a discutir, a partir de uma perspectiva histérica, como um conceito europeu, como a
bruxaria, atravessa as fronteiras e foi ressignificado/apropriado na Coldmbia no tempo
presente. Portanto, por ter sido um territério de colonizagdo espanhola, compreender a
bruxaria na Espanha, e, consequentemente, a Inquisicdo enquanto aparato repressivo no
periodo colonial, é fundamental para o desenvolvimento da pesquisa, especialmente para
evidenciar o contexto de violéncias e persegui¢cdes dirigidas a determinados grupos
sociais ao longo do tempo.
A bibliografia atual nos permite investigar, portanto, as relagdes entre a Colédmbia
e Espanha, e a maneira como as praticas que divergiam da hegemonia cristd eram
perseguidas e condenadas durante o periodo colonial, através da destruigcdo de simbolos
e idolatrias indigenas, para a consolidagao da hegemonia crista. O que o sistema vigente
nao previa era justamente o fato de que o contato entre diferentes estratos culturais daria
voz a um culto de resisténcia. Em seguida, adentraremos na Colémbia sob o prisma da
literatura de German Castro Caicedo. Ao considerar a magia e bruxaria na Colémbia, &
importante salientar o realismo magico enquanto vertente que sustenta as possibilidades
de um uma analise da bruxaria no romance de Mario Mendoza.
Como exposto no capitulo anterior, de acordo com Delumeau, em Historia do
Medo no Ocidente, (1978), medos peculiares dos homens do medievo europeu foram
socialmente construidos, ou seja, foi promovido um trabalho meticuloso de elaborar teses
que nao deixaram margem a qualquer duvida sobre a existéncia do mal. Conforme
Henningsen (2010, “para la mentalidad del hombre del siglo XX resulta incomprensible
que la sociedad de otro tiempo haya tomado la religion tan en serio como para quemar a
aquellos individuos cuyas creencias diferian de las establecidas oficialmente”.
(HENNINGSEN, 2010, p. 63) Para tanto, foi criada uma instituigdo com o intuito de lutar
pela preservacdo da ortodoxia religiosa e da fé cristd, o Tribunal do Santo Oficio da
Inquisicdo. Segundo Gustav Henningsen em El abogado de las brujas (2010), a Inquisicao
se configurava como um monstruoso estado dentro do estado. A meta do Santo Oficio
nao era exterminar os hereges, mas sim os transformar em bons catolicos. Em casos de

heresia menor, era aplicado um pequeno castigo e a liberdade em troca de renuncia a
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heresia. Os inquisidores ndo eram monstros ou torturadores, e sim tedlogos e juristas
sérios, altamente respeitados, que possuiam demasiados estudos, e eram em sua maioria
sacerdotes ordenados. Os processos tinham uma longa duragdo, ndo somente pelo
desejo de ndo cometer equivocos, mas pela impossibilidade de levar diversos processos
ao mesmo tempo. A chave do poder do Santo Oficio residia no voto de sigilo, praticado
em todos os ramos de suas atividades por todos os seus empregados, acusados e
testemunhas, em que nem mesmo o rei tinha o direito de se inteirar dos feitos além da
divulgacao oficial. As denuncias também eram recebidas sob a promessa de sigilo. O
objetivo inicial da Inquisicdo era a luta contra os falsos judeus convertidos, os novos
cristdes, ou seja, judeus convertidos recentemente ao cristianismo, que eram os mais
perseguidos e mortos pela Inquisi¢cao, ja que a mesma nao perseguia adeptos de outras

religides, mas catodlicos acusados de praticar heresia.

De acordo com Silvia Federici, a heresia foi 0 maior inimigo e ameacga que a Igreja
enfrentou, e foi uma tentativa consciente de criar uma nova sociedade, na qual as seitas
tinham um programa de reinterpretagdo da tradicéo religiosa, e eram organizadas em sua
difusdo de ideias. Um dos motores da perseguicdo aos movimentos heréticos eram os
aspectos sexuais, estes foram grotescamente distorcidos segundo formas que
anteciparam as posteriores representagdes dos sabas de bruxas (FEDERICI, 2017, p. 86.
Isso resultou na continuidade entre a heresia e a bruxaria, que foi se constituindo de
maneira dramatica pelos traumas produzidos pela Peste, e nas relagdes de classe que
reorganizou a vida econOmica e social dos europeus através dos processos de
Colonizagao, que acarretou no enriquecimento do continente europeu em detrimento da
exploracdo das Américas, utilizando mao de obra escravizada indigena e africana. A
travessia e chegada dos europeus foi articulada e sustentada através da dominacgao das
ideologias que contrastavam com o ideal da Igreja, que foram também chamadas de

heréticas, e consequentemente perseguidas e punidas.

Conforme tem apontado a historiografia, a Inquisicdo Espanhola foi reorganizada
em 1478, e possuia seus proprios tribunais e prisdes, além de seu proprio ministério, el
Consejo de la Suprema y General Inquisicion, também conhecido como la Suprema. De
acordo com Henninsgen:

la Inquisicion espafiola habia adquirido una posicién especial, ya que no se

sometid, como lo hiciera en otros paises, a la directa jurisdiccion de Roma, sino
que tuvo su propio inquisidor general designado por el rey de Espafia, eleccion
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que debia ser corroborada por el papa. El inquisidor general nombraba a sus
propios inquisidores y, en virtud de su extensa autoridad la Inquisicion espafiola
era practicamente auténoma en la ejecucién de su labor: la salvaguardia de la fe
(HENNINGSEN, 2010, p. 64).

Na Espanha tardo-medieval, coexistiam diversas comunidades, judaicas,
muculmanas e cristas. Porém com a unido dos reinos de Castela, Ledo e Aragao, no fim
do século XV, devido ao casamento de Fernando de Aragdo e Isabel de Castela, a
monarquia espanhola foi criada, e os diferentes reinos passaram a integrar um centro de
poder complexo, marcado pela pluralidade juridica sob o governo dos “reis catélicos”.
Com isso, os reinos espanhois passaram por diversas dificuldades politicas e
economicas, 0 que 0s responsaveis pela direcdo da sociedade ndo tomaram frente, e
decidiram ocultar sua responsabilidade sobre as crises e localizar a causa dos
problemas nos judeus, em especial nos acusados de serem os “cripto judeus”, ou
seja, aqueles “judaizavam” as escondidas (BARBOSA, VERA, 2023, p. 41).

Os funcionarios que atuavam em nome do Santo Oficio, juntamente com a
organizacdo e divisdo politica dos tribunais espalhados por todo o territério
correspondente a América Espanhola, formavam uma rede essencial para o controle
colonial, pois, nesse contexto, a centralizagao se tornava fundamental para evitar divisbes
e preservar o dominio metropolitano. Essa centralizagdo abrangia ndo apenas a unidade
da doutrina religiosa, mas também a do idioma utilizado, visto que a comunicagao
estava ligada a compreensdo dos signos do outro. Com a Inquisicédo instalada, as
autoridades conseguiam manter esse controle rigoroso e avaliar o grau de penetracédo da
religido catodlica na populagédo. Cabe ressaltar, ainda, o papel crucial das ordens religiosas
como dominicanos e jesuitas, na promogéo dessa unidade doutrinaria e cultural, pois com
a presenca da Inquisicéo, eles conseguiam manter esse controle, e assim analisar o quao

compenetrada estava a religido catolica dentro da populagao.

A presenga dos catélicos na América colonial por si s6 colaborou diretamente
para a assimilagdo cultural das populagdes indigenas, fazendo com que muito da
heranga cultural original fosse perdida, e a catdlico-europeia fosse imposta. As
relacdes de poder entre metropole e colbnia que se submetem a Espanha e a América
acarretam na aculturagao dos povos indigenas, que € um dos elementos que favoreciam

a dominacdo. Esse fendmeno pode ser observado, por exemplo, na regido conhecida
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como o Vice-Reino de Nova Granada, designagao utilizada desde o inicio do século XVIII

para se referir a area correspondente a atual Coldmbia, Equador, Panama e Venezuela.

Na América Portuguesa, por exemplo, n&o foram instaurados tribunais
inquisitoriais, pois os agentes do Santo Oficio atuavam por meio de visitagbes. Segundo
Carolina Rocha Silva, em O Saba do Sertdo (2013), a feiticaria perseguida pelos
inquisidores em Portugal ndo estava centrada no saba, mas sim no pacto com o diabo. A
autora analisa as dinamicas de opressao da bruxaria no Piaui colonial, que reflete acerca
da atuacgao do Santo Oficio no Brasil Colbnia, que foi totalmente divergente da atuagao da
Inquisicao Espanhola. Na América Portuguesa. Portugal atuava de maneira a incitar o
medo através da figura do demdnio, enquanto na Espanha, a perseguicdo era
diretamente contra as praticantes de magia, ou seja, as bruxas. “Portugal nao presenciou
a grande histeria de caga as bruxas vivenciada pela Europa central e do norte na época
Moderna” (ROCHA, 2013, p.21). Ja os espanhdis possuiam trés tribunais presentes e
atuantes no territério, os de Lima (1570), México (1571) e Cartagena das indias (1610),
e que atuavam nas respectivas regides circunscritas.

Em sintese, o processo inquisitorial se desenrolava de maneira sistematizada, por
meio de um regimento interno. Era recebida a denuncia, depois realizava-se a
prisdo, geralmente junto ao confisco dos bens. Esperava-se do réu a
confissdo, que era a condigdo para a salvagdo de sua alma. Nessa
confissdo, o réu geralmente deveria indicar mais nomes de pessoas
envolvidas em dada pratica herética, para que a maquina inquisitorial
continuasse a funcionar. Nado denunciando, a confissdo era considerada
incompleta, e eram realizadas as mais diversas torturas para que
conseguissem obter alguma informagao, que fosse verdadeira ou ndo. Depois da
confissdo era decretada a pena do réu, que geralmente era o cumprimento de um

auto-de-fé, mas poderia também ser o degredo ou a pena de morte (BARBOSA,
VERA, 2023, p. 43).

Em suma, a atuagdo do Santo Oficio nas Américas revela que a preservacao da
ortodoxia catdlica era indissociavel do projeto de dominio colonial. Enquanto a Inquisigao
se estruturava como um aparato juridico rigoroso para converter heréticos e vigiar
'cristdos-novos', sua presenca nos territérios hispanicos, como o tribunal de Cartagena,
consolidou um sistema de controle de mentalidades que transformou dissidéncias
culturais em crimes de fé. Assim, a transicdo da heresia para a bruxaria ndo apenas
justificou a repressdo aos saberes marginais e as populag¢des indigenas e escravizadas,
como também estabeleceu as bases de uma aculturacdo forcada, em que o medo e o
sigilo inquisitorial serviram para sedimentar a hegemonia metropolitana sobre a

pluralidade do Novo Mundo.
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3.2 A Invengao do Mal: A Demonizacgao de Saberes e a Construgao da Bruxa Andina

A regido andina se refere a extensa faixa territorial denominada Cordilheira dos
Andes, a maior cadeia montanhosa em extensdo continua, com cerca de 7.000
quildbmetros, abrangendo sete paises: Venezuela, Colédmbia, Equador, Peru, Bolivia, Chile
e Argentina. O mundo andino ndo conhecia a nogdo do mal encarnado em uma figura
satanica, e sim, uma visdo dialética em que o bem e o mal sdo complementares
(PORTUGUAL, 2007, p. 16). Porém, no periodo colonial, foram transportados para os
Andes o diabo e a sua aliada, a bruxa. A maioria dos espanhdis da fé crista
acreditavam que o diabo ja havia visitado os Andes, e como esperavam, ele tinha que
agir através dos mais miseraveis e vulneraveis da sociedade: mulheres pobres que se
juntavam as suas fileiras como bruxas.

Em Moon, Sun, and Witches (1987), Irene Silverblatt examina as complexidades
da interagdo entre hierarquia politica e género, e como a conquista espanhola dos Andes
entrelagou seus futuros, ao refletir sobre a transformagao dos Andes em uma colénia da
Espanha, que consistiu em uma conquista material e espiritual dos povos que aqui
encontraram. Para que o dominio espanhol fosse estabelecido com sucesso, estes
realizaram um julgamento de valor prévio e procuraram conhecer os costumes e a lingua
dos povos. Ao descreverem os povos andinos, sua religido, sociedade e costumes, os
cronistas espanhois se aproximaram dos modelos demonolégicos propagados na Europa,
ou seja, os sacerdotes sdo transformados em bruxos e feiticeiros, e suas praticas
demonizadas, com o objetivo de acabar com a Igreja paga.

Os ditos feiticeiros, homens ou mulheres, eram vistos pelos espanhodis como
perniciosos a colonizagao, pois ao, revitalizarem antigas crencgas, incitavam a resisténcia
ao sistema colonial (PORTUGUAL, 2007, p. 16). Na sociedade andina haviam
conhecedores de ervas, soldadores de ossos € os curandeiros, mas, como na Europa
dizia-se que esse tipo de conhecimento s6 era concedido aos seguidores do
diabo, a idolatria, o curandeirismo e a bruxaria acabaram sendo confundidos,
sendo esta Ultima, uma invencdo hispanica. Por meio de tortura, os visitadores
conseguiam as evidéncias que necessitavam para condenar o acusado, assim um
grande numero de curandeiros confessaram ter recebido seus conhecimentos de
ervas através de pactos demoniacos (PORTUGUAL, 2007, p. 23).
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Dessas confluéncias culturais emergiu o que se convencionou chamar de
'‘bruxaria andina': uma categoria hibrida onde a demonologia espanhola foi imposta aos
rituais indigenas, resultando em praticas sincréticas que fundiam tradicées locais a
elementos do imaginario europeu. Com isso, houve um processo de desculturagcao do
mundo andino através da extirpagdo de ideologias. Ana Raquel Marques da Cunha
Martins Portugual (2007) nos apresenta uma relagdo entre a extirpagdo e a inquisicao,
onde a inquisicdo queria acabar com as heresias de individuos ja integrados a cultura
hispanica, enquanto a extirpagdo era a filha bastarda da inquisicdo, que tinha por
projeto a destruigdo das religides andinas. O apagamento das memdrias indigenas gerou
um processo de aculturacido, na qual a cultura passou a ser filtrada de acordo com os
modelos europeus. Esse processo teve inicio pela destruicdo de idolos e combate aos
rituais, e tudo que era estranho era visto como feiticos ou artes magicas a serem
destruidas e queimadas.

A perseguicdo a “hereges” no periodo inicial da cristianizagdo andina, tinha
por objetivo combater aqueles que se opusessem ao designio “divino”,
do rei de Espanha, sobre os territérios encontrados. Dessa forma, estavam

travando uma “guerra santa”, como a das Cruzadas, em que defendiam
uma causa civil cuja meta final seria religiosa p. (PORTUGUAL, 2007, p.19)

No inicio da colonizagdo, os objetivos dos espanhdis eram conquistar e
enriquecer, tendo em vista que vinham de um ambiente e culturas de guerras, como as
lutas pela Reconquista e contra os mouros. A primeira tentativa de evangelizagéo
enfrentou sérias limitagdes, pela incompreensao dos signos indigenas, e pelo fato de que
o objetivo dos agentes da conquista colonial maior era saquear e roubar. Com o inicio da
campanha de extirpagao, acirraram-se as disputas entre o clero regular (composto pelas
ordens religiosas) e o clero secular (ligado a hierarquia episcopal). Enquanto os primeiros
muitas vezes pendiam para uma evangelizagdo via persuasdo, 0s segundos
frequentemente institucionalizavam o uso da for¢a e da tortura para a eliminagao definitiva
dos vestigios da religiosidade nativa. Os primeiros eram favoraveis a uma evangelizagao
por ndo violéncia, enquanto os outros incentivaram a destruicdo dos simbolos indigenas
pelo uso da forga, utilizando metodos de tortura, como acoites, tosas de cabelo, ter seus
bens confiscados, ou até mesmo a pena de morte. Sendo assim, como 0s espanhdis
construiram suas igrejas com os restos dos santuarios indigenas, outras praticas
sincréticas também ganharam forma, como por exemplo o culto a deuses sob o nome dos

santos catdlicos, o que acarretou em um ataque ainda mais intenso. Assim, a destruicido
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dos idolos foi acompanhada por uma caga as bruxas, cujo alvo eram particularmente as

mulheres. Segundo a autora:
No caso das mulheres, especificamente, a perseguicdo foi expressiva,
ndo s6 por serem as ‘bruxas” as companheiras do diabo, conforme a
mentalidade européia da época, mas porque estas eram temidas pelos
espanhdis e seus aliados indigenas, por representarem a resisténcia ao
mundo colonial, visto que tinham grande poder dentro de suas
comunidades, participando de reunides importantes do povoado e sendo
inclusive temidas pelos curacas. Eram as detentoras da sabedoria e rituais
indigenas e utilizavam esses conhecimentos para  destruir o

desequilibrio provocado em seu mundo pelo dominio espanhol. (PORTUGUAL,
2007, p. 27)

Portanto, ja que o processo de evangelizacdo nas Américas esteve ligando ao
processo de extirpacdo das idolatrias e praticas religiosas indigenas, “el programa
misionero peninsular tenia como principal objetivo el de alejar a los habitantes de América
de sus viejas creencias” (PODERTI, 2005, p. 41). O catolicismo foi o brago ideoldgico do
dominio colonial. Ao manter crencgas idolatras e heréticas, ou seja, praticar a bruxaria, o
que para as autoridades espanholas era praticamente a mesma coisa, os povos indigenas

subvertiam o poder colonial.

E importante ressaltar que a caca as bruxas na Europa aconteceu
concomitantemente a colonizagdo das Américas. Ao mesmo tempo que os barcos
europeus retornavam da Africa com seus primeiros carregamentos humanos, todos os
governos europeus comegaram a impor penas mais severas a contracepgéao, ao aborto e
ao infanticidio (FEDERICI, 2017, p. 174). As campanhas simplesmente faziam uso das
mesmas estratégias e taticas repressivas que a classe dirigente europeia havia forjado no
final do periodo medieval e no inicio da época moderna, durante a perseguicdo de
minorias religiosas e heresias, ou seja, recriminar, perseguir e condenar praticas que

fugiam a norma imposta. Silvia Federici afirma que:

Em ambos os casos, populagdes inteiras foram expulsas de suas terras pela forca,
houve um empobrecimento em grande escala e campanhas de “cristianizagao”
que destruiram a autonomia das pessoas e suas relagcbes comunais. Também
houve uma influéncia reciproca entre os dois processos, por meio da qual certas
formas repressivas que haviam sido desenvolvidas no Velho Mundo foram
transportadas para o Novo e depois reimportadas para a Europa. (FEDERICI,
2017, p. 380)
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Ainda de acordo com Federici, a caga as bruxas também aconteceu na Africa,
onde sobrevive até hoje como um instrumento-chave de divisdo em muitos paises,
especialmente naqueles que, em determinado momento, estiveram implicados no
comeércio de escravos. As perseguicdes religiosas, em diversos contextos, estavam
diretamente vinculadas a contextos politicos, como, por exemplo, na perseguicdo ao
Antonianismo, movimento profético e milenarista que ganhou forma entre as populagdes
bakongo, no norte de Angola, no inicio do século XVIII (THORNTON, 1988). Também
ocorreram visitagdes do Santo Oficio da Inquisi¢cao, principalmente em Angola, e que
tinham como alvo a presenga de “cristdos novos” e praticas criptojudaicas, mas também a
sobrevivéncia de praticas religiosas ancestrais africanas (CASTELNAU-L'ESTOILE,
2020). As mulheres escravizadas na América Latina e Caribe também tiveram impacto
decisivo na cultura da populacédo branca, por meio de suas atividades como curandeiras,
videntes e parteiras. A caga as bruxas na Ameérica se desenvolveu até metade do século
XVII, até que a perseguigcado deu lugar a uma perspetiva paternalista, que considerava as

praticas magicas habilidades de pessoas ignorantes e sem razao.

No entanto, a abolicdo da escravidao nao pressupbs a desaparicdo da caga as
bruxas do repertério da burguesia. Pelo contrario, a expansao global do
capitalismo, por meio da colonizacdo e da cristianizagdo, assegurou que esta
perseguicao fosse implantada no corpo das sociedades colonizadas e, com o
tempo, posta em pratica pelas comunidades subjugadas em seu préprio nome e
contra seus préprios membros. (FEDERICI, 2017, p.41)

Segundo Federici, o colonialismo foi 0 meio pelo qual algumas semelhangas entre

a bruxaria europeia foram exportadas, assim como o outras crengas e praticas que foram

consideradas, perseguidas e condenadas como feiticaria, dentre elas o vodu no Haiti, a

Santeria em Cuba, o Candomblé no Brasil, tais praticas se constituiram como uma forma

de resisténcia, ao mesmo tempo que renasceram em outra terra, se adaptaram e se
mantém até os dias atuais.

Muchos de los esclavos provenian de la costa occidental africana, por esta razon

algunas religiones sincréticas actuales, como la santeria, el vudu y otros cultos y

rituales en el Caribe y Brasil, tienen origen en las religiones Yoruba y Fon, ambas

pertenecientes a pueblos de las actuales Nigeria y Benin y Toga). Como los

"demonios familiares" europeos medievales, no necesitan de muchas

invocaciones, estan ahi omnipresentes, como Dios mismo, por lo que para ellos
sera dificil diferenciar y no entremezclar ambas tradiciones (GOMEZ, 2001, p.41)
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Praticas magico-religiosas, acusadas pelos agentes da Inquisicdo como
sintomaticas da adoracao ao diabo, tiveram um papel chave na colonizagcdo, além da
estratégia de cercamento, tanto de terras, de corpos e de relagdes sociais, ao fazer com
que diversos grupos se separassem e se enfraquecessem. Sendo o continente africano
marcado pela diversidade cultural e linguistica, a estratégia de separar os conterraneos foi
essencial para evitar organizagdes contra o sistema escravista e colonial. “Assim como na
Europa, a caca as bruxas na América foi, sobretudo, um meio de desumanizacao e, como
tal, uma forma paradigmatica de repressdo que servia para justificar a escravidao e o
genocidio” (FEDERICI, 2017, p. 382). Porém, os povos colonizados mantiveram a
resisténcia, através do vinculo com a terra e com os cultos religiosos que permaneceram
e surgiram diante o cenario agressivo. Essa luta foi principalmente gracas as mulheres,
que proporcionaram uma fonte de resisténcia anticolonial durante mais de quinhentos
anos.

Antes da colonizagédo, as mulheres, tanto andinas como africanas trazidas em
regime de escravidao, tinham suas proprias organizagdes, e suas esferas de atividade
eram reconhecidas socialmente. As mulheres que defenderam o antigo modo de
existéncia, e que se opuseram com mais veeméncia as novas estruturas de poder
colonial, justamente pelo fato de serem também as mais afetadas. Isso é afirmado através
do culto a importantes divindades femininas nas religides pré-colombianas, além de
praticas como nao batizar seus filhos, nem irem as missas, ou pela recusa em colaborar
com as autoridades coloniais, e assim, as mulheres se converteram nas principais
inimigas do dominio colonial. Durante a colonizagdo, na regido andina, a feiticaria
feminina canalizou grande parte dos comportamentos e valores rechagados pelas
instituicdes e estruturas coloniais, desafiando a cultura e a moral dominantes. De acordo

com Alicia Poderti, em Brujas Andinas (2005):

En muchas oportunidades se invocaba a espiritus, a santos y a la Virgen Maria,
pero también era comun la invocacién al demonio y a ciertas figuras andinas
ancestrales, como el Inca y la Colla. Con respecto a este ultimo aspecto, debe
tenerse en cuenta que la asociacién "demonio-inca" no fue una creacién popular,
sino que respondia a una construccion ideolégica de los grupos dominantes.
Dentro de la tradicion judeo-cristiana se identificaron aquellas supervivencias
mitico paganas con las practicas satanicas. (PODERTI, 2005, p. 7)

O exercicio da feitigaria praticada por mulheres campesinas foi um dos fatores
que permitiu a sobrevivéncia de certos tracos culturais andinos pré coloniais, tanto em

contextos sociais rurais, quanto urbanos e multiétnicos. As bruxas eram definidas como
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mas, segundo os valores hispanicos que considerava os opostos Bem e Mal como
definicdo de carater. Segundo a autora, esses termos se articulam quando a oposigao
depende das qualificagdes visiveis e do vocabulario social que a sociedade dominante
define, e onde 0s o0s grupos subalternos se movem e se comunicam. Ser bruxa, adorar o
diabo, ser iddlatra, ou ser adivinha e andina sido atitudes que revelam um status de
resisténcia, e ndo simplesmente uma continuacdo da tradi¢ao, tendo em vista que tais
praticas que eram sempre comparadas ao modo como a sociedade espanhola masculina
definia tais praticas, sendo elas selvagens, subversivas, ameacadoras e destrutivas do
bem maior social.

Portanto, as estratégias de resisténcia das mulheres transformaram-se em
resposta as diferentes formas de dominacdo. Durante a dominagdo espanhola, foram
introduzidas instituigdes econémicas e juridicas que reproduziam um modelo de mulher
dependente e imatura, o que impedia as mulheres de estarem a frente de suas
organizagbes de maneira autbnoma, e com isso, as mulheres desenvolveram formas de
resisténcia singulares, tanto coletivas como individuais, estruturadas na base dos
principios de igualdade de género.

Gobémez (2001), em sua tese La Inquisicion de Cartagena de Indias o de como se
inventa una bruja en el siglo XVII, reafirma o argumento de que a colonizagdo espanhola
coincide com a caga as bruxas e os movimentos de Reforma e Contrarreforma na Europa.
Os indigenas eram acusados de feiticaria, xamanismo, curanderia, dentre outras praticas
consideradas heréticas, e o Tribunal del Santo Oficio de Cartagena, criado em 1610, se
ocupara “consecuentemente con la brujomania en el periodo comprendido desde la fecha
de su fundacién hasta aproximadamente 1680” (GOMEZ, 2001, p.3). Apds esse periodo,
até 1740, o conservadorismo domina gragas a interiorizagcdo dos doutrinamento da
Contrarreforma, o que permite a transformagdo dos imaginarios europeus em que a
imagem obscura da bruxa e as acusagdes de feiticaria através do pacto com o deménio
deixa de ser uma caracteristica fundamental das transgressdes heréticas, para que apos
1740, instaura-se una época ya de una cultura decididamente mestizada, de
caracteristicas mas o menos definidas y diferenciables de la espafola. (GOMEZ, 2001, p
4). Com isso, as praticas magicas passam a ser um problema de ordem religiosa para
problemas de ordem policial, de Estado, e o dever do Estado era ordenar e controlar os
costumes do povo, ou seja, ao inveés de cagar bruxas, a perseguigao ocorria pelo usos de

venenos e ervas toxicas, o exercicio da medicina pelas curandeiras, 0 uso de praticas



57

adivinhatérias, de maneira que as acusagdes de bruxaria e feiticaria sempre recaiam
sobre os grupos marginais.

Assim, como se pode ver nessa primeira parte do capitulo, buscamos refletir, em
didlogo com a historiografia, sobre o Santo Oficio da Inquisicdo, as particularidades da
Inquisicdo Espanhola, e a maneira como essa estrutura atravessou os mares para
exercicio de sua dominacao sobre os povos e culturas que viviam na América Espanhola,
ou seja, 0s povos andinos, e como 0 roubo ndo se deu apenas pelas riquezas materiais,
mas também de ideologias e corpos. A perseguigado as bruxas na América Espanhola,
assim como a outras minorias religiosas, coincide com um contexto de aprofundamento
da violéncia colonial e escraviddo. Com isso, agora adentraremos no territorio
colombiano, para compreender as especificidades das dominacbes e resisténcias

relacionadas ao tema da bruxaria e feiticaria no pais.

3.3 "Yo no creo en brujas, pero pasaron cosas": A Bruxaria como Trama da Histoéria

e da Literatura Colombiana

A relagdo da bruxaria na Colédmbia com os processos de colonizagao, o conflito
armado, assim como a maneira como tais temas s&o tratados dentro da literatura, através
do realismo magico serdo discutidos a seguir. Nessa segunda parte do capitulo,
seguiremos a analise da bruxaria no contexto colombiano, e para tal, a literatura de
German Castro Caicedo sera uma importante fonte para compreensao de parte da

histéria do pais, principalmente na contemporaneidade e no contexto politico p6s-1990.

Segundo Betancur (2024), na Colémbia contemporanea, as representagbes da
bruxaria estdo relacionadas com a colonizagdo de minorias étnicas, o conflito armado, a
saude mental, assim como as concepgdes relacionadas com o corpo. Ja no periodo
colonial, aqueles acusados de bruxaria eram frequentemente individuos pertencentes a
grupos marginalizados, que possuiam conhecimentos empiricos e praticavam artes
magicas que eram alienadas ao saber espanhol. A condi¢do de ser mulher na Europa,
assim como a de ser negro, indigena, mestico ou mulher na América, eram consideradas
suspeitas em relagédo a essas acusagdes. Nas ultimas cinco décadas, as praticas magicas
na Colédmbia deixaram de ser simples supersticbes marginais para se tornarem
fendmenos histéricos e culturais dignos de estudos. Essa mudanga aconteceu devido ao
surgimento de movimentos contraculturais nos anos sessenta, que traziam debates

decoloniais e feministas, que trouxeram a valorizacdo dos saberes indigenas e
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afrodescendentes, desafiando as estruturas patriarcais e abrangendo uma visdo mais

ampla e inclusiva da cultura.

Na Colédmbia, sao identificados trés grandes periodos nas acusagdes por praticas
magicas. O primeiro ocorreu com a chegada dos espanhdis até o ano de 1680, que
coincidiu com a caga as bruxas e os movimentos de reforma e contrarreforma na Europa.
Nesse periodo, foi instaurada a inquisicdo de Cartagena, criada em 1610. O segundo
periodo, 1680 a 1740, se caracteriza por um momento de estabilizagao institucional, onde
a obsessao para encontrar bruxas diminui. Durante o periodo colonial, o fenbmeno da
bruxaria e o uso de acusacgdes de feiticaria cumpriam duas fungdes distintas. Por um lado,
serviam como instrumento institucional: a bruxaria era mobilizada desde as esferas do
poder para estigmatizar e controlar individuos ou grupos culturais que desafiavam a
ordem estabelecida ou certas concepg¢des da estrutura social. Por outro lado, possuiam
uma dimensao social mais ampla; uma vez incorporado o arquétipo da bruxaria ao
imaginario coletivo, este atuava como catalisador que permitia identificar, nomear e

agravar conflitos e tensdes ja existentes na sociedade.

A partir de 1740, com a Independéncia, com a independéncia colombiana, a
identidade nacional é redefinida, com a valorizagdo da mesticagem pelas elites locais.
Nesse momento, o Estado busca reduzir as consideragbes sobre as praticas magicas,
alegando-as como supersti¢cdes, ignorancia e engodos. Durante o periodo republicano na
Colébmbia, ha um vazio historiografico no estudo das praticas magicas, especialmente
durante o século XIX, e uma possivel razdo é a marginalizagao historica das praticas
magicas, que foram consideradas superstigdes e crengas irracionais. Conforme Betancur
(2024), “esto puede haber llevado a que los historiadores prefirieran temas considerados

mas serios, como la politica o la economia”. (BETANCUR, 2024. p.13).

Ja no periodo contemporaneo, contemplando os séculos XX e XXI, o ambito
universitario demonstrou um interesse crescente nas praticas magicas, que passaram a
ser vistas desde perspectivas mais amplas, considerando contextos socioculturais
diversos, além das relagcdes de poder, violéncia e guerra que acompanham a histéria do
pais. A literatura de German Castro Caicedo nos exemplifica de que maneira as praticas
magicas se entrelagam na histéria da Colébmbia, e Gabriel Garcia Marquez também
dialoga com a tematica através do romance Cem Anos de Soliddo (1967), que reconta

parte da histéria contemporanea do pais sob o olhar do realismo magico. No romance, a
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bruxaria e o sobrenatural ndo sdo meros recursos estéticos, mas reflexos de uma
realidade onde o sagrado e o profano se interpenetram desde o periodo colonial. Ao
narrar a saga dos Buendia, o autor resgata essas praticas como formas de resisténcia
cultural e memoria coletiva, evidenciando que as crengas perseguidas no passado

permanecem latentes no imaginario contemporaneo.

A bruxaria em Garcia Marquez estd na naturalidade com que o invisivel se
manifesta. Melquiades & a figura central do saber "magico". Ele traz elementos da
alquimia e das ciéncias ocultas que, no periodo colonial, seriam facilmente classificados
como feitigaria pela Inquisi¢gdo. Suas profecias (os pergaminhos) representam uma forma
de vidéncia que dita o destino de Macondo, conectando-se a ideia de um tempo circular e
pré-determinado. O fantasma de Prudencio Aguilar, que persegue José Arcadio Buendia,
nao é visto como um "monstro"”, mas como uma extensao da culpa e da meméria. A figura
feminina em Macondo resgata e atualiza o papel da mulher como detentora de saberes
marginais, ecoando a resisténcia das "bruxas" e curandeiras do periodo colonial. Esse
esoterismo doméstico manifesta-se, primordialmente, em duas personagens centrais:
Ursula Iguaran e Pilar Ternera. Ursula personifica uma intuicdo mistica que transcende o
visivel; sua capacidade de "prever" desgracas e sua agudeza sensorial para manter a
ordem da linhagem Buendia funcionam como uma forma de preservagdo da memoria e
do equilibrio familiar diante do caos. Por outro lado, Pilar Ternera representa a
manifestacdo mais direta desse saber oculto. Através da cartomancia e do profundo
conhecimento dos segredos da estirpe, ela guia os desejos e destinos da familia,
ocupando o lugar daquela mulher temida e respeitada que a historiografia identifica no
contexto colonial. Pilar é a guardia de um conhecimento que nao se submete a autoridade
da Igreja ou do Estado, reafirmando a sabedoria feminina como um territério de poder e
resisténcia que sobrevive através das geracdes. Outro autor que trabalha o tema da

bruxaria na Coldbmbia em suas obras € German Castro Caicedo.

German Castro Caicedo nasceu em 1940, em Zipaquira, e faleceu em Bogota no
ano de 2021. Foi considerado um dos jornalistas mais importantes da Colémbia, oficio
que atuava desde os seus quinze anos. Segundo o também jornalista Fernando Checa,
sua obra € um trabalho “testimonial” que foi assumida como um protesto contra o
sentimento tragico colombiano, em que o autor releva a realidade alucinada da Colémbia,
através de historias de piratas, bruxas, santos, naufragios e tempestades, ou seja,

diversos temas e personagens sao retratados em seus livros, através de histérias de
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pessoas comuns, como campesinos, operarios e mulheres. Caicedo se converteu em um

dos escritores mais conhecidos e respeitados na Cold6mbia.

Leyendo a German Castro Caycedo queda claro que su objetivo es rastrear la
historia repugnante que es aquella de Colombia y dar voz a un pais que esta
sometido a un caos social inmenso. Por lo tanto, cuando se lee German Castro
Caycedo, se lee Colombia (SALDI, 2014, p. 40)

O autor situa sua obra entre a crbnica jornalistica e a ficcao, ja que seus livros
trazem a tona a situagdo da Colémbia em sua contemporaneidade, através de relatos da
vida cotidiana de colombianos e colombianas que contam histérias de conflitos politicos
internos, dependéncia estrangeira, desigualdades e corrupgdes que somam como
exemplos para contar parte da histéria da Coldémbia. Tais crénicas sao profundamente
reveladoras dos conflitos sociais e politicos que marcaram a experiéncia colombiana pelo

menos desde sua independéncia. Segundo Arne Saldi:

Sin embargo, la situacion terrible de las ultimas décadas culminé a finales de los
anos cuarenta del siglo pasado. Se hicieron sentir dificultades econdmicas,
surgieron tensiones politicas y habia el problema de la importacién de demasiados
productos norteamericanos que inundaron el mercado colombiano. Politicamente,
un crecimiento de la creencia en poderes bipolares para un sistema politico
moderno y democratico dirigié el pais hacia confrontaciones y conflictos mas
grandes y, ademas de todos estos problemas, el asesinato de Jorge Eliécer
Gaitan, lider de un nuevo partido de liberales en quien confi6 mucha gente
proveniente de las clases populares y que aspiraban un futuro mas préspero y
justo puso en marcha una onda de choque de rebeliones y represién con mucho
dafno y muchas victimas. Este periodo llegb a nombrarse ‘La Violencia’, una
pagina negra en la vida del pais de Colombia de la que todavia no se ha
recuperado. Llevd a la desconfianza general en cuerpos dirigentes del pais, la
corrupcion por parte de latifundistas, la consolidacion de los capos de la mafia y de
narcotrafico y al abuso de la gente mas pobre que no tiene salida alguna, sino la
de la colaboracién con aquellos que secuestran el pais con terror y armas y, sobre
todo, el surgir de la nocién de movimientos armados ‘seudopoliticos’ como las
FARC (Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia) o el movimiento del 19 de
Abril (M-19 o el ‘eme’ en breve). (SALDI, 2014, p. 7)

German Castro Caicedo foi um dos principais autores do jornalismo literario na
Colémbia. Suas obras combinam literatura e jornalismo, com a finalidade de refletir sobre
a sociedade colombiana. Essa técnica, surgida na década de 1960, se revela como uma
nova forma de comunicacgao, “y logré posicionarse como un género que habita entre estas
dos corrientes, llegando a crear y promover revistas con enfoques informativos vy literarios
a lo largo del mundo” (PAEZ BUITRAGO, 2023, p.6) Através de suas obras, Caicedo
evidéncia a sociedade colombiana, em especial ao enfatizar o modo como aqueles que

habitam as periferias sdo vulneraveis ao desamparo do Estado, onde ndo séao
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consideradas pessoas, de modo que os direitos humanos s&o violados, enquanto os que
vivem na regido central e seus arredores estdo menos propensos a viver esses conflitos.
O jornalismo literario emerge através dessas narrativas, “llegando a ser tan potente en
informacion como en calidad narrativa, donde el autor y el lector tienen un vinculo
estrecho creando un espejo logrando que el que esta leyendo puede identificarse con lo
que esta plasmado en el papel’. (PAEZ BUITRAGO, 2023, p.9)

A literatura testimonial de Caicedo teve inicio no ano de 1984 com o titulo Mi Aima
se la Dejo al Diablo, onde o autor reconstréi a vida de um camponés colombiano
abandonado na selva amazénica. Durante a narrativa, observamos as consequéncias da
invasdo de territérios, além da busca e exploracdo de matérias primas por parte das
elites, as quais exploram os trabalhadores, gerando grandes ganancias a pouco custo
econdbmico. Em La Bruja, coca politica y demonio (1994), Caicedo aborda o relato de
Amanda Londofio, mulher que aconselha narcotraficantes e personagens politicos, gragas
a habilidades que foi desenvolvendo ao longo de sua vida. Amanda cresceu em uma
regiao onde a igreja catdlica tinha grande influéncia, e os mitos e lendas sobre atividades
paranormais eram comuns entre os habitantes, o que simboliza o entrelace da mescla de
culturas que existe tanto na Coldmbia como em todas partes da América Latina.

Ja no livro Nuestra Guerra Ajena (2014), Caicedo explica como a guerra sempre
fez parte da histéria da Coldbmbia, e como a situagao de violéncia que atravessa o pais
serviu como pretexto para que a comunidade internacional tenha controle dentro do
territorio e as pessoas que ali habitam, assim perdendo a autonomia e liberdade. Assim,
‘la investigacion que hace para este libro cubre un gran trayecto del territorio
Latinoamericano donde el epicentro del testimonio estd en Colombia y en la guerra que se
vive desde inicios de la historia” (PAEZ BUITRAGO, 2023, p.24). Os livros de Caicedo sao
baseados em entrevistas, colocando os entrevistados frente a temas dos quais eles vao
relacionando, contando e relatando, e enfim mostrando sua forma de pensar. Com isso,
Caicedo transformava a entrevista em um mondlogo, 0 que provoca uma sensagao de
comunicagao direta com quem |&. Ao ser questionado na entrevista sobre qual livro o

impactou mais intensamente, Caicedo responde:

Todos me han impresionado. El que megolped durisimo fue La Bruja, porque recibi
tres demandas por violar la privacidad de unas diputadas. Durante la investigacion
tuve muchos problemas, no sé por qué. Yo no creo en brujas, sin embargo
pasaron cosas que no son normales, como que se me dafie un computador: puse
la palabra maranata, que es la ultima palabra del Apocalipsis, se dividi6 el texto en
dos y no pudimos arreglarlo, tuvimos que cambiar de computadora. Cuando
estaba investigando tuve un accidente de auto. Yo no lo atribuyo a nada de la
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brujeria; pero, coincidencialmente, me sucedieron muchas cosas. Debe ser el
realismo magico. (CHECA, 1997, p. 68)

La Bruja se passa em Fredonia, na provincia de Antioquia, e conta a histéria de
vida de dois protagonistas, a bruxa Amanda Londofio e o narcotraficante Jaime Builes. O
livro € uma crénica jornalistica que o autor se baseou nas conversas e entrevistas com
Amanda, e com pessoas do convivio de Jaime, ja que o mesmo era um narcotraficante
que enriqueceu por suas atividades, comprando terras e se instalando em Fredonia, e
morreu ao ser capturado pela policia mexicana.Portanto, sua historia nos € contada
através dos relatos de Amanda, e de seus companheiros e familiares préximos. Os relatos
vao se entrelagando por todo el libro y se convierten en dos ejemplos de poder con el que
uno puede convertirse en un personaje relevante en los ambientes politicos tan corruptos
de Colombia: la brujeria por un lado y el narcotrafico por otro lado (SALDI, 2014, p. 11).

Amanda era uma bruxa, a qual relata toda sua vida depois de ter sido exorcizada,
contando sobre o poder adquirido gragas a suas forgas magicas, cujo servigos atenderam
até mesmo alguns ex-presidentes do pais. Por conta disso, a primeira edi¢gado de La Bruja
foi censurado, “por las denuncias directas y personales que contiene el libro, sobre todo
en cuanto a la descripcion de los vinculos del narcotrafico con personajes de la politica”
(SALDI, 2014, p.12). A bruxa Amanda se constitui como uma personagem interessante,
em que se pode certamente duvidar do seu relato, ja que no momento da entrevista,
Amanda ja havia passado pelo exorcismo e fala de seu passado como um momento em
que estava envolvida com magia diabdlica. Assim, sua fala carrega todas as culpas,
remorsos e perddes da Igreja que a salvou, apesar de que durante toda a historia, ela se

mostra ciente das agdes que a acompanham desde sua infancia.

En La Bruja, se desarrolla la trama de Amanda, la bruja principal del libro, en el
que se entiende cdmo adquiere cada vez mas poder y como va ganando la
confianza de gobernadores, ex presidentes y hasta el presidente de la Republica
mismo. Ellos recurren a las cualidades de bruja de Amanda para tener mas fortuna
tanto en su vida privada como en los negocios en los que estan metidos. De esta
manera, a través del testimonio de Amanda se aprovecha de la situacién — el
hecho de que varios cabecillos politicos de la Colombia estan metido en brujeria y
hechiceria — para criticar la situacién politica indirectamente, como se esconde

detras de la persona de una bruja. (SALDI, 2014, p. 20)

No livro, ha uma série de descricdes das feiticarias realizadas tanto por Amanda,
quanto por suas amigas bruxas, ilustrando o alto nivel de poder das bruxas como
Amanda, e a influéncia que elas mantinham com o poder politico. Caicedo se empenha

em representar de maneira detalhada os ingredientes conjuros e usados pelas bruxas,
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além disso, chama a atencdo o fato de que sempre coloca os nomes das plantas
utilizadas em rituais em letra maiuscula. Um exemplo de um feiti¢co realizado por Amanda,

registrado por Caicedo:

Una noche el Presidente me llamé aparte y me dijo que definitivamente él estaba
muy enamorado. ... Le dije que me trajera otra fotografia de su amor, y luego la
trajo y yo se la trabajé con mucho cuidado. Un viernes la meti en Balsamo de la
India, la dejé trasnochar, le eché Ambar Gris, Cantaridas y Almizcle, el sabado la
puse al sol, le eché esencia del nido de pajaro Macua, el domingo la recé las
veces que era necesario, la alumbré... Bueno, se me fue toda la semana en ese
trabajo y a la semana siguiente se la entregué para que la llevara siempre consigo
y, ademas, le escribi los sortilegios que él tenia que decir en determinados
momentos y a determinadas horas. Unas semanas después el Presidente me
llamé y me dijo que le estaba yendo muy bien con aquella dama. (CAICEDO,
1994, p. 94-95)

Portanto, a obra de Caicedo, que mescla literatura e jornalismo, nos situa frente a
posicdo da Colédmbia em sua contemporaneidade, ja que refletem vivéncias de pessoas
reais que perpassa os conflitos politicos do qual o pais esta mergulhado, acarretando na
mescla de culturas que o processo da colonizagdo promoveu. Para tanto, o realismo
magico se constitui como ferramenta importante para analise tanto das obras de Caicedo,

quanto de Mario Mendoza posteriormente, no capitulo seguinte.

344 Yo no lo atribuyo a nada de la brujeria; pero, coincidencialmente, me

sucedieron muchas cosas: O Realismo Magico

Conforme ressaltado por Caicedo, a magia que a literatura colombiana apresenta,
ao retratar o cotidiano do pais, pode ter como ponto de partida o realismo magico, tema
qgue exploro em minha monografia sobre a representacao da revolugao haitiana na histéria
e na literatura, através da autora chilena Isabel Allende®. A principio, ndo pensava em
incrementar tal discussao na dissertacdo, porém, com 0S avangos ha pesquisa, percebi
que o dialogo com a vertente literaria € importante, pois através da literatura, podemos
investigar acerca da cultura folclérica da bruxaria em diversos locais, como por exemplo a
América Latina. Carlos Alberto Uribe argumenta, principalmente ao pensar a histéria do

continente latino americano pré-colonial, a partir de cronistas como Pedro Cieza de Léon

4 BRAULINO, Mayara dos Santos. Representagao historica e realismo magico no romance A ilha sob o mar
(2010) de Isabel Allende. 2023. Trabalho de Conclusao de Curso (Bacharelado em Historia — América
Latina) — Instituto Latino-Americano de Arte, Cultura e Histéria, Universidade Federal da Integracédo
Latino-Americana, Foz do Iguagu, 2023.
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(século XVI), que ha uma relagdo antiga entre a politica, o sagrado, a agéo violenta, a
guerra e a religido. Os sacrificios rituais, a antropofagia e as guerras magicas entre
xamas, tudo isso em meio ao culto aos mortos e a morte, e ao consumo de ervas
psicotrépicas, estendia-se desde o litoral até as alturas andinas dos incas, e nenhuma
dose de modernidade ao longo dos séculos foi capaz de acabar com os filtros amorosos,
as pogdes, unguentos, rezos, conjuros, os rituais de morte, de cura de enfermidades, os

quais fazem parte da cultura nesse local da incerteza humana.

Esses fragmentos da cultura tradicional, que a persegui¢cao propunha cancelar por
meio da violéncia cultural e politica causada pelos colonizadores, é representada por
autores e autoras que, ao inserirem nas narrativas acontecimentos sem explicacio,
utilizando elementos classicos do gético, renascendo os mortos e desconstruindo figuras
humanas em monstros, realizam uma analise estrutural da difusdo do patriménio folclorico
€ a maneira como repercute na sociedade contemporanea atual, levando em conta a
complexidade de fenbémenos ignorados, como a persisténcia de mitos e ritos em

contextos culturais inexplicaveis.

Assim sendo, o género literario intitulado como realismo magico nos auxilia a
compreender a literatura latino-americana diante a tematica da bruxaria enquanto fonte de
estudo. O realismo magico pode ser entendido como um género préprio da literatura de
vanguarda latino-americana desde meados do século XX. A partir dos anos 1930, houve
um novo momento das literaturas latino-americanas, o chamado 'boom’', em que os olhos
do mundo se voltaram para a producao literaria do continente americano. Nesse
movimento, diversos escritores buscaram compreender as modernidades
latino-americanas, sem ignorar todas as suas dificuldades e quase que infinitas
contradicoes, e, nesse mesmo sentido, entender a escrita da nossa historia, tratar da
heranga colonial e da violéncia da realidade historica do continente por meio de

interpretacdes literarias sobre experiéncias historicas e politicas da América Latina.

Conforme aponta a historiografia e a critica literaria, os antecedentes do realismo
magico na literatura latino-americana podem ser localizados a partir da década de 1930,
momento em que escritores de diferentes paises passaram a tratar da heranga colonial e
a violéncia da realidade historica e social do continente. Discutindo tematicas como as
independéncias, revolugdes e golpes de Estado, disputas religiosas e conflitos por terra.

Assim, todas as criagdes ficcionais que o realismo magico abrange podem ser
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consideradas tanto como entretenimento quanto poderosa fonte de informagdo, pois além
de narrativas ficcionais também s&o historiograficas, levando em conta a denudncia
realizada a censura pelos regimes ditatoriais que atravessaram a América Latina no
século XX. Tais obras atuam como uma preservagao da memoria ou suprimento, por uma
narrativa irreal, de uma série de explicacbes do inexplicavel e, ainda, como forma de
resistir a contextos autoritarios. Desse modo, a implantacdo das ditaduras e seus
dispositivos de terror teve como resisténcia a literatura realista magica, em que o objetivo
seria elaborar uma versao de um presente/passado traumatico pelo desejo profundo de

falar de liberdade sob uma ditadura.

O realismo magico pretende modificar a visdo do que foi imposto como verdadeiro,
para repensar o continente. Os escritores magicorrealistas do século XX na Ameérica
Latina buscaram compreender o real, a singularidade da experiéncia histérica
latinoamericana e o peso da heranca colonial, repensando o significado do que é real
para escreverem as suas ficgdes. Sao histérias que ndo seguem as expectativas do olhar
colonizador, em uma realidade intensa e tragica. Tratam-se também de memorias
coletivas, ressignificadas a partir da literatura, que envolvem uma aproximagao entre
passados e presentes latino-americanos, em especial as lutas coletivas em situacdes de

violéncias e hierarquizagdes de poder.

De acordo com Francine legelski, um dos primeiros romances de realismo magico
publicados na América Latina foi E/ Reino de este mundo (1949), do escritor cubano Alejo
Carpentier. No mesmo ano, o literato guatemalteco Miguel Angel Asturias publicou
Hombres de maiz, no qual tratou sobre as sociedades e culturas guatemaltecas e o
cultivo do milho, para tratar, a partir das memdérias de populagdes pré-hispanicas, as lutas
de povos indigenas contra invasores estrangeiros que, ao longo do tempo, buscaram
explorar e comercializar o milho. Em 1955, o mexicano Juan Rulfo publicou Pedro
Paramo, no qual narra a tragica histérica de camponeses mortos na cidade de Comala,
metaforizando o México de meados do século XIX e a revolta cristera na virada do século
XX, uma guerra na qual camponeses mexicanos e organizagdes catoélicas lutaram contra
as posic¢des anticlericais do Estado mexicano. Ainda de acordo com legelski, um outro
fator relevante para se pensar a literatura latino-americana entre as décadas de 1950 e
1960 diz respeito a recepcao desses escritores diante de romancistas estadunidenses -
em especial de autores como William Faulkner e Ernest Hemingway - e as tentativas de

buscar uma expressao genuinamente latino-americana por meio da literatura. Além disso,
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muitos escritores e ensaistas ligados ao realismo magico latino-americano consideravam
que era necessario afastar-se do fantastico europeu, para, assim, compreender e

mergulhar no maravilhoso americano para formar uma visao da propria América Latina.

Além dos romances supramencionados, um dos textos fundacionais do realismo
magico na América Latina foi o ensaio “Magical realism in Spanish American fiction”, do
critico literario Angel Flores, e publicado em 1955. Demarcando o realismo magico como
uma nova estética e genuina expressao latino-americana, Flores afirmava que algumas
das suas caracteristicas seriam: 1) a descricdo da vida cotidiana agregando
acontecimentos fantasticos e irreais; 2) o uso de imagens sintéticas no lugar de
descrigdes verborragicas, de modo a criar uma precisao légica [...]; 3) a tendéncia do
desaparecimento da cronologia como ordenadora légica dos acontecimentos da vida.
Para Flores, um dos principais precursores do realismo magico latino-americano teria sido
o escritor e ensaista argentino Jorge Luis Borges, que, desde meados da década de
1930, tratava, ainda que pontualmente em seus ensaios, sobre as relacdes entre literatura
e magia, indicando que os escritores conseguiriam apreender a realidade de forma mais
complexa se utilizassem de narrativas nao-naturalistas, embebidas em elementos
magicos. Outro texto importante na histéria do realismo magico latino-americano foi ja
citado Cem anos de solidéo, do escritor colombiano Gabriel Garcia Marquez, que narra
uma histéria longa e violenta do continente, mobilizando também registros das lutas de

independéncia no século XIX e dos golpes de Estado do século XX.

Entre as décadas de 1960 e 1970, com a instalacdo de diversos governos
autoritarios e ditaduras na América Latina, o realismo magico surge como uma forma de
reacao, utilizando o elemento magico como reforgo das palavras contrarias aos regimes
dos ditadores, tentando driblar a censura comum a esses regimes. Foi uma maneira de
reagir por meio da palavra. Assim como o Massacre da companhia bananeira narrado em
Cem anos de soliddo de Garcia Marquez, que retrata o assassinato de grevistas
colombianos em 1928, em De amor e de sombra, Isabel Allende conta sobre um
assassinato durante a ditadura chilena em que a autora guardou recortes de jornal

durante anos sobre o caso, e que transformou em uma ficgdo em um momento oportuno.

Assim, pode-se perceber que a literatura atua como uma memoria do passado, ao
mesmo tempo em que é uma composi¢ao intelectual de tempos heterogéneos,

conformando uma configuragdo complexa temporalmente. Essa memoéria, muitas vezes,
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passa a ser coletiva, pois, como fez Alejo Carpentier com o Haiti, Jorge Luis Borges com
a Argentina, ou Isabel Allende com o Chile, o escritor tece estratégias de territorializagao
e identificagcdo em torno de um lugar que costumam repercutir em interpretagées futuras
sobre aquele lugar e ele préprio. Por isso, as obras de ficcdo tem a surpreendente

caracteristica de ressignificar, atualizar, romper e ultrapassar o seu proprio tempo.

O realismo magico, portanto, configura-se como uma atitude perante a realidade,
uma expressao que reflete sobre quem vive na América Latina e suas caracteristicas
culturais. Nao se trata de trazer narrativas que sao compostas por mundos imaginarios e
seres misticos e/ou sobrenaturais, apesar de que ha sim tais seres, como Melquiades em
Cem Anos de Soliddo de Gabriel Garcia Marquez ou Clara, a clarividente em A casa dos
espiritos Isabel Allende — diferente do fantastico, no realismo magico, esses componentes
da trama ndo geram grandes tensées aparentes, e por que ha de se espantar? E como se
o realismo magico dissesse: sao tantos absurdos que nos foram soterrados no processo
colonizatério, que nada pode surpreender-nos mais que nossa propria realidade, eis a
complexidade de compreensdo do realismo magico, que tece uma relagdo misteriosa

entre o ser humano e sua circunstancia.

Dessa forma, para captar esse mistério, é preciso té-lo vivido, e essa dimensao de
intimidade com a realidade é tdo intensa e exotérica que pode até ser considerada
"magica"”, no sentido de complexidade. Alguns autores preferem utilizar o termo
"maravilhoso", em que maravilhoso significa olhar com intensidade. Na década de 60 do
século XX, muitos desses olhares estavam voltados para a América Latina,
impressionados com a literatura que daqui surgiu, pois todas as imposi¢cées coloniais
fizessem com que nds nos sentissemos estrangeiros em nossas proprias terras. De
acordo com Chiampi:

criando assim uma dependéncia do esteredtipo colonial que erigiu e manteve a
nossa sujeicdo, impondo uma estrutura maniqueista, de oposi¢cdes raciais,
culturais e religiosas absolutas. Por outro lado, o desejo de capturar as esséncias
magicas da Ameérica conleva uma fungdo desalienante diante da supremacia

europeia, quando exalta a americanidade como valor antitético desta e se oferece
como possibilidade de superacgdo dialética dos enfoques redutores das culturas

aos seus tragos acidentais.

Porém, vale ressaltar que o “boom” da literatura latinamericana no século XX foi
um movimento de autores masculinos, as mulheres nao tiveram espaco de visibilidade na

corrente literaria. Dessa forma, com certa frequéncia, ocorre uma secundarizacdo das
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personagens mulheres nos romances. Sendo o patriarcado um dos bragos que sustentam
o sistema capitalista vigente, a escrita de autoria feminina se torna essencial para o
processo de liberdade e expressao das mulheres, pois aprendemos sobre a realidade e
modo de vida das pessoas em determinada época através das producdes artisticas
realizadas. Diversas escritoras que publicaram durante os anos do Boom e, em varios
casos, anteciparam ou inovaram em relagao as tendéncias posteriormente associadas ao
movimento foram deliberadamente subvalorizadas ou silenciadas. Entre elas destacam-se
Marvel Moreno (Colédmbia, 1939-1995), cuja obra ficcional, centrada na opressao feminina
e na critica a burguesia caribenha patriarcal, sé alcangou plena circulagdo com a
publicacdo postuma de El tiempo de las amazonas (2020). Alba Lucia Angel (Colémbia,
1939-1987), autora de Estaba la pajara pinta sentada en el verde limon (1975), uma
novela que relata a vida de uma familia de classe média na mesma época de dois
acontecimentos que marcaram a historia da Colombia, o assassinato de Jorge Eliacer
Gaitan, conhecido como Bogotazo, e a morte do padre guerrilheiro Camilo Torres. O ato
de escrever dessas mulheres é uma forma de mostrar as suas vivéncias, trazendo a
memoria e a consciéncia coletiva e individual da mulher, que traz diferentes géneros
literarios em suas obras, misturando a realidade com ficcdo em mitos, fantasias, poemas
e ensaios. Ao sair da escrita falocéntrica, saimos também da escrita colonial e patriarcal,
e muitas vezes tal fato pode até ser magico, pois para driblar as imposi¢cées coloniais

patriarcais, um trabalho muito extenso e dedicado é preciso ser feito.

Investigar sobre a ressignificacdo da figura da bruxa no romance de Mario
Mendoza, sendo ele um homem, através de outras fontes também masculinas, como
German Castro Caicedo, recai em uma tarefa um tanto quanto desafiadora, pois a
narrativa dos homens difere quanto ao foco que segue a de autoria feminina. Mesmo
quando a personagem principal € uma mulher, como no caso de Amanda em La Bruja de
Caicedo e Leticia em Akelarre de Mendoza, temas pertinentes ao universo feminino, que
recairam como acusagdes de bruxaria, dentre eles a sexualidade, o parto, o aborto, a
menstruacdo e os desdobramentos de tais assuntos, ndo s&o explorados com a
sensibilidade devida. A investigacdo do tema poderia seguir outro caminho, tendo um viés
mais politico no sentido de explorar a histéria da Colémbia através da violéncia que ocorre
entre as guerrilhas, por exemplo. Porém, seguir por entre as brechas das personagens
femininas, coletar a histéria silenciosa da perseguigado contra as praticas magicas a partir

do corpo feminino, também deve ser uma decisao politica a ser seguida e contemplada,
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assim como a escolha de trabalhar com um autor masculino para retratar tais assuntos,
buscando explorar o tema da bruxaria no romance Akelarre, poderia tomar outros rumos,
caso o foco se centrasse em outra personagem que nao fosse a Leticia. Frank Molina, por
exemplo, € um personagem recorrente em diversos outros livros do autor, configurando

portanto um extenso material de analise sob o ponto de vista masculino.

Para Mendoza, o realismo magico é fundamental por permitir o tratamento da
bruxaria como uma categoria politica de resisténcia. O autor utiliza o género para
demonstrar que, no contexto colombiano, a fronteira entre o real, marcado pela violéncia
das guerrilhas e do Estado, e o mistico, manifestado em rituais e crengas, € virtualmente
inexistente, estabelecendo o que se pode chamar de uma relacao intrinseca entre o ser
humano e sua circunstancia. Nesse sentido, o realismo magico configura-se como a
'chave mestra' para a compreensao da obra de Mario Mendoza, fornecendo o substrato
tedrico e estético necessario para a execucao de tarefas narrativas complexas, como a
normalizagcdo do absurdo. Nela, elementos sobrenaturais, como a clarividéncia e o
invisivel, ndo provocam tensdes aparentes, o que se torna essencial dado que a realidade
colombiana é tao atravessada por traumas, como o narcotrafico e a desigualdade, que o
mistico se revela como a unica linguagem capaz de descrevé-la em sua totalidade.
Ademais, o género viabiliza uma investigagdo das lacunas do poder, permitindo que
Mendoza explore as 'brechas' das personagens femininas e a historia silenciosa da
perseguicao. Ao ressignificar a figura da bruxa na personagem Leticia, em Akelarre, o
autor desloca a bruxaria do campo da mera supersticdo para o territério da deciséo

politica e da resisténcia cultural.

Em sintese, o percurso historico e literario analisado neste capitulo demonstra que
a Inquisicdo e suas campanhas de extirpacdo de idolatrias ndo foram apenas eventos
religiosos, mas engrenagens fundamentais de um projeto de dominagao colonial que
buscou padronizar subjetividades e silenciar alteridades. Ao transformar curandeiros,
lideres espirituais e mulheres detentoras de saberes ancestrais em 'bruxas' e 'heréticos', o
Estado colonial espanhol forjou uma categoria de criminalidade que serviu para justificar a
violéncia e o controle dos corpos, especialmente na regido andina e nas rotas da diaspora
africana. Essa construgdao do medo, embora tenha provocado processos profundos de
aculturagéo e traumas coletivos, néo foi capaz de apagar as estruturas de resisténcia que,
sob o manto do segredo e do sincretismo, preservaram a memodria dos povos

colonizados.
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Portanto, a transicdo para a literatura de German Castro Caycedo e o realismo
magico revela que essas vozes, outrora perseguidas pelo Santo Oficio, permanecem
latentes e atuantes no imaginario social da Colémbia. Através do olhar de autores que
reconhecem a 'realidade alucinada' do pais, a bruxaria € resgatada ndo como supersticéo,
mas como uma potente linguagem politica e estética capaz de narrar os absurdos da da
realidade que surgiu derivada de todos esses processos de controle estatal. Assim, a
literatura assume o papel de um tribunal de memaria, onde o mistico e o real se fundem
para denunciar as lacunas do poder e reafirmar a forca dos saberes marginais na
contemporaneidade. O proximo capitulo analisa o romance Akelarre e sua ressignificagao
sobre a bruxaria, mostrando como o uso das plantas e o cuidado com os partos e corpos
femininos funcionam como ferramentas reais para proteger a vida de quem a sociedade

tenta excluir, através das personagens bruxas: Leticia e Mama Larisa.
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4 CAPITULO Ill: BRUXARIA COMO RESISTENCIA: SABERES ANCESTRAIS, O
CORPO FEMININO E A SOBREVIVENCIA URBANA EM AKELARRE

No ano de 1975 foi realizado na Colédmbia, na cidade de Bogota, o Primeiro
Congresso Mundial de Bruxaria, evento organizado por Simon Gonzalez. Durante o
evento, ocorreram diversas intervengdes culturais relacionadas a bruxaria e as ciéncias
ocultas, além de conferéncias sobre alquimia, telepatia, hipnose, além disso, também se
organizou el Salon de Arte Brujo, onde foi entregue um prémio internacional de literatura,
e foram feitos diversos rituais de candomblé, vodu e também limpezas xamanicas. O
evento ocorreu entre 24 e 28 de agosto de 1975, na Feria Internacional de Bogota, hoje
conhecida como Corferias. O Primer Congresso Mundial de Brujeria foi um evento com
repercussao internacional. Seu criador, também conhecido como Brujo Simon, foi
empresario e depois politico na cidade de Medellin, e realizou o evento no auge de sua
carreira como diretor do Instituto Instituto Colombiano de Administracién (Incolda).

Segundo Gonzalez (2023), o congresso foi criado como um espacgo para discutir e
presenciar praticas espirituais ndo hegemoénicas, incluindo seus principios filoséficos e
rituais. Os participantes presentes representaram, em partes, sistemas espirituais da
América Latina e Caribe, sistemas estes que foram estigmatizados como perigosos ou
demoniacos dentro da hegemonia crista. Diante disso, “el congreso también fue pensado
para confrontar la mentalidad colonial, conservadora y jerarquica colombiana”.
(GONZALEZ, 2023, p. 4). Além da magia, temas relacionados a disciplinas como
antropologia, etnobotanica, hipnose, contatos extraterrestres, telepatia, a literatura, a
historia das religides, demonstram o carater interseccional do qual o evento estava
comprometido. Foram realizadas mais de vinte conferéncias, e um dos temas centrais
foram as apresentagdes de especialistas em culturas e religides afro-diaspéricas e
indigenas.

O interesse de estabelecer uma reflexdo sobre os elementos rituais das culturas
afro-diaspédricas da regido teve como principal tarefa o dialogo entre sistemas espirituais
para contrastar dindmicas de exclusdo e marginalizagao social. “La centralidad que tuvo la
cultura afrodiaspodrica en la conceptualizacion y planeacion del evento se encuentra en
didlogo con la lucha por derechos civiles de las comunidades negras en las Américas y el
Caribe desde los afos setenta” .(GONZALEZ, 2023, p. 7). Segundo o autor, na Colémbia,

essa associagao historica e racializada entre bruxaria e os sistemas espirituais indigenas
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e afrodiasporicos tém implicagdes especificas, e a contribuigdo do Congresso de Brujeria
somou ao interesse de visibilizar espiritualidades alternativas.

Apesar disso, uma das principais criticas ao evento foram os precgos elevados das
conferéncias académicas. Uma das conferéncias mais populares do congresso foi a da
escritora brasileira Clarice Lispector, a qual leu seu conto intitulado “O ovo e a galinha”,
que narra uma viagem astral que se inicia em uma cena doméstica cotidiana, cujo
significado foi inconclusivo para parte do publico. A parte mais acessivel ao publico foi a
Feria Mundial de Brujeria, que teve um carater mais popular, onde diversas pessoas e
instituicdes puderam vender seus servigcos e produtos bruxos, o que resultou em uma
grande variedade de participantes que iam desde curandeiros até vendedores de moveis.
Diante do pouco retorno financeiro, a chance de um segundo congresso foi praticamente
nula. O congresso, portanto, estava na metade do caminho entre o ativismo espiritual e a

comercializagado da contracultura.

Esto explica, parcialmente, la razén por la cual el evento fue considerado banal y
no merecié mayor atencion por parte de la historiografia nacional. Por el contrario,
el inicio del conflicto armado rural y urbano, el fin del Frente Nacional y el
surgimiento del narcotrafico (GONZALEZ, 2023, p. 10).

El Salon de Arte Brujo, organizado por Maria Teresa Guerrero®, representou
através da arte temas relacionados a violéncia e suas sequelas, com corpo e paisagem,
criando assim uma porta de entrada para compreender o papel que a espiritualidade
cumpre no processo criativo dos artistas visuais da época. Essa mostra artistica se
integra como um manifesto coletivo frente ao momento politico de fragmentagéo do qual
se encontrava a Coldbmbia. Ao menos no discurso, tanto o evento como a mostra de arte,
demonstraram uma crescente necessidade entre as instituigdes culturais colombianas de
estabelecer espacos de dialogo mais abertos para com artistas e pessoas envolvidas com
outras formas de religiosidade, que eram e ainda sio parte essencial dos processos
politicos de cada momento, e podem ser utilizados para aprofundamento dos temas. Essa
mudanca de percepcgao permitiu que a bruxaria fosse gradualmente compreendida nao
como uma heresia a ser extirpada, mas como um refugio de subjetividades e memorias
subalternas. Sob esse prisma, a figura da bruxa emerge na literatura contemporanea

como uma potente metafora de insubmissao politica.

5 Maria Teresa Guerrero (1942-2003) foi uma renomada historiadora, critica de arte e curadora colombiana.
Atuou como professora associada da Universidade Nacional da Colémbia e foi uma figura central na
renovacgao da critica de arte no pais entre as décadas de 1970 e 1980, com foco nas relagbes entre arte,
politica e identidade latino-americana.
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Uma reflexdo sobre a bruxaria como pratica de resisténcia cultural e histérica na
América Latina, é apresentada no romance Eu, Tituba: bruxa negra de Salém (1986), de
Maryse Condé. A narrativa reconta a trajetéria de Tituba, mulher caribenha envolvida nos
julgamentos de Salém, que recorre a saberes ancestrais herdados de sua comunidade
africana e indigena. Por meio de elementos como o vodu, o culto aos antepassados e o
contato direto com a natureza, a personagem afirma uma espiritualidade propria, marcada
por vinculos com a terra e com as forgas invisiveis que sustentam a vida coletiva. A obra
evidencia como a figura da bruxa atravessa diferentes tempos e geografias, revelando
conexdes profundas entre colonialismo, racismo e género. Destaca-se, assim, que
praticas magicas e espirituais, historicamente marginalizadas e criminalizadas, persistem
como estratégias de sobrevivéncia e de afirmacao identitaria, desafiando a violéncia dos
processos coloniais e a imposi¢gao de um pensamento ocidental hegemaonico.

Assim adentramos nesse ultimo capitulo, trazendo a bruxaria na Colémbia, para
desvendar de que maneira Mario Mendoza, sob o olhar de suas personagens femininas,

fizeram frente ao que significa fazer bruxaria na contemporaneidade colombiana.

4.1 Soy Mario Mendoza: tu antigua presencia

Soy Mario Mendoza, tu antigua presencia, y si te persiguen personajes alucinados,
extraviados, delirantes, marginales, déjalos pasar, no te obsesiones con ellos. Son
los personajes de mis libros, que cruzan el tiempo para llegar hasta ti. Ya estan
escritos, ya existen en alguna de las multiples dimensiones que crea la escritura.
Igndralos, sigue derecho, no mires hacia atras. Y tampoco te detengas en el
escritor, en mi. No vale la pena. Yo s6lo cumpli 6érdenes. La obra ya esta ahi, ya
forma parte de la Biblioteca. Dedicate mas bien a vivir una nueva existencia plena
y dichosa. Te deseo lo mejor. Que me olvides sera un enorme alivio para ambos.
Justo en esta linea te bendigo, te abrazo y te beso, y te libero de toda atadura con
el pasado. Buen viaje... (MENDOZA, 2012, p.104)

Mario Mendoza nasceu em Bogota em 1964, estudou Filosofia e Letras na
Universidade Javeriana, e também fez mestrado no exterior, na Fundagao José Ortega y
Gasset, em Toledo. em Literatura, area que lecionou durante um tempo. Atualmente se
dedica somente a carreira de escritor. Em seus escritos e entrevistas, o autor assume
que desacredita na academia, pois considera um local elitista e excludente, e que seu

trabalho alcanga mais pessoas através de suas obras literarias.

Por eso me retiré de la docencia. Porque no queria calificar, exigir, castigar,
imponer, regafiar. Cada vez me parecia mas al cura y al barbero de la novela, y
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menos a Don Quijote. Me aburri de eso, ademas de que corria el peligro de un dia
perseguirme a mi mismo, o de volverme un critico literario. Preferi la calle, los
parques, patear latas vacias con las manos entre los bolsillos, no tener plata,
perder el tiempo, escribir. (MENDOZA, 2012, p. 41)

Durante sua juventude, no ano de 1988, em uma viagem a Jerusalém, Mario
Mendoza relata sua experiéncia no carcere, em que foi preso pois estava sendo
investigado por apoiar grupos terroristas palestinos. A cadeia é um ambiente recorrente
em suas novelas. “Parte de esa dureza que aprendi en la carcel la reflejé luego en
novelas como Cobro de sangre y Buda Blues. No es facil aguantar sin desmoronarse en
una situacion semejante. Hay que quedarse quieto y aguantar” (MENDOZA, 2012, p. 51).
Para ele, seus livros sdo uma busca constante por apreender o tempo, para que as
proximas geragdes saibam o que ocorreu nesse tempo. Quando escreve, o desespero € a
angustia desaparecem, para retornar novamente, em meio a violéncia e a soliddo. “La
muerte es el motor de mi obra, el resorte, lo que realmente la impulsa. Pienso una y otra
vez en mi transitoriedad, en lo efimero de todo, en la impermanencia de cada idea, de
cada afecto, de cada accion” (MENDOZA, 2012, p. 65). Sua obra varia entre ficcéo e
outros livros que ele chama de “além da literatura”, na qual dialoga diretamente com o
leitor, ao enfatizar informag¢des sobre sua propria trajetoria, vivéncias, crengas, e visdes

de mundo.

¢ Escribo mis libros asi, como si mis palabras estuvieran a punto de herir al lector
alli donde yo sé que es mas vulnerable? ; Cuando estoy con el esfero en la mano
lo agarro como si tuviera un cuchillo ensangrentado? ; Tengo conciencia de que el
lenguaje es un arma, quiza la mas peligrosa de todas? (MENDOZA, 2012, p. 62)

Além disso, Mario Mendoza n&o esta nas redes sociais, € uma pessoa reclusa, e
apesar de ser muito reconhecido na Colémbia, rejeita esse local de fama, e é possivel
entender os motivos dessa escolha ao ler suas obras. O autor se tornou um fenébmeno
quando, em 2002, langou o romance Satanas, que ficcionaliza um atentado que ocorreu
na Colédmbia, no qual um homem adentrou um restaurante e assassinou diversas pessoas
a tiros. Esse evento ficou conhecido como Massacre de Poseto, episddio de violéncia no
qual mais de vinte pessoas foram assassinadas a tiros por Campo Elias Delgado. A
narrativa toma voz pelas historias entrecruzadas de Maria, Andres e o padre Ernesto, que
ao final se tornam vitimas de Campo Elias. E importante comentar que Mario Mendoza
era colega de faculdade de Campo Elias, e que o mesmo o procura durante as matancas

que realizou pela cidade no ano de 1986, portanto, Satanas € uma obra construida a
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partir da experiéncia vivida pelo romancista e de suas memoérias do atentado. Os
romances de Mendoza trazem reflexdes sobre o urbano, os corpos em suas expressoes,
a sexualidade, as religiosidades, e as personagens que enfrentam os desafios da Bogota
contemporanea, também podem ser vistos como corpos em conflito com as normas e
pressdes sociais. A cidade, nesse contexto, pode ser vista como um reflexo das
expectativas sociais e das complexas dinamicas de poder que afetam o corpo e a
sexualidade das personagens

O autor define suas obras como uma expressao do realismo macabro, pois sao
quase sempre ambientadas no caos urbano, e refletem as dindmicas e violéncias da
sociedade bogotana. O seu primeiro romance foi langado em 1994, chamado La ciudad
de los umbrales.

Segundo o préprio autor:

La gente me conoce como un autor de realismo urbano, como escritor de novelas
negras y policiacas. Pero mis verdaderos origenes no son esos. Mi iniciacion en la
escritura estd en la literatura fantéstica. Y ese primer libro, con el cual ganaria un
tiempo después un premio nacional de cuento, lo terminé de armar y de pulir en
esa casa en la que la policia acababa de dar de baja a varios atracadores que
venia rastreando meses atras. (MENDOZA, 2014 ,p.97)

E importante salientar que Mario Mendoza ndo é um autor traduzido para a lingua
portuguesa e, portanto, seus romances sado de dificil acesso no Brasil. A literatura
colombiana como um todo fica a mercé de Gabriel Garcia Marquez, com isso, outros
autores e autoras sdo pouco lidas e debatidas fora de espacos intelectuais. Mendoza
apresenta com tamanha sensibilidade enredos que tem alta representatividade, o autor
possui personagens trans, deficientes, negros, pobres, dentre outros, ou seja, 0 mesmo
escreve sobre uma perspectiva onde corpos dissidentes sdo protagonistas de suas
historias, mesmo que essas historias sejam ambientadas por uma violencia cotidiana, que
reflete o caos urbano do qual é retratado Bogota.

Em Paranormal Colémbia, livro nao-ficcional lancado em 2015, Mario Mendoza
relata que sempre se sentiu atraido pelos que estdo a margem da sociedade e pelos
desajustados, pela seguinte razdo: quando um sistema esta infectado, apodrecido no seu
interior, torna-se necessario olhar para fora. “Hay una decencia en el que se sale, aquel
que decide no acatar las reglas corruptas que el establecimiento patrocina para fomentar
aun mas la inmundicia y el contagio”. (MENDOZA, 2014, p. 99) Por isso, 0 marginal obriga

a rever o que o resto da sociedade considera ndo apenas normal, mas ideal, modelar.
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Diante disso, Mendoza optou por nao casar ou ter filhos, e se autorrepresenta como um
individuo que se entrega inteiramente a criagéo literaria, o que ofusca por completo sua
lucidez em outros aspectos da vida. Mario acredita na literatura como uma forga
libertadora e transformadora, que é capaz de utilizar o sofrimento como um combustivel
poderoso e revelador; “Médiums escribientes... Eso soy yo, qué duda cabe, alguien que
entra en trance y conecta con voces que le dictan los libros” (MENDONZA, 2014, p.164).
O escritor portanto se desdobra, conecta com outras vidas distantes a sua, se antecipa e

vé 0 que os outros nao podem ver:

Creo en el escritor como un chaman. Como un ser que canaliza voces de su
inconsciente. Como alguien que se permite ser otros. Creo en el escritor que
experimenta, en el que imagina y también en el que investiga. Todos estan
atravesados en algun momento por una suerte de intuicion que no pueden
pretender comprender, y que, sin embargo, hace veridica su historia. Creo en la
realidad como la méaxima ficcion. Y creo en la ficcion como una realidad alterna. La
descripcion de mi blog es ilustrativa: A veces suefio en colores, me desplazo a
otros habitats, converso con otros o0jos. A veces recuerdo esos suefios y siento
haber estado alli. Mi literatura es del desdoblamiento. De todo aquello que sin ser
yo, también soy: del mar, la costa, del cuerpo. La bitacora del cuerpo es un
recorrido emocional por las instancias de mdltiples personajes y rostros; de los
fantasmas que también me habitan, de las presencias que me involucran en su
historia. Es asi como un personaje es una presencia y me atrevo a decir que
hostiga su ausencia (MENDOZA, 2014, p. 257).

Em 1997, Mario tentou publicar seu romance Scorpio City, porém fracassou por
desinteresse editorial, e o livro foi publicado somente no ano seguinte. “Un pufiado de
editoriales me la habian devuelto con el argumento de que era muy sangrienta y marginal,
que tenia expresiones populares groseras y que Colombia estaba cansada ya de tanta
violencia” (MENDOZA, 2012, p.45). O romancista argumenta que o pais leva cinquenta
anos ou mais de guerra, e que o0s colombianos estdo em um movimento de
autodestruicdo, ja que ninguém os ensinou a mudar as perspectivas de futuro. Com uma
mudanca estrutural, mediada por uma outra forma de pensar, que auxilie transformar a
consciéncia negativa social, causadora do &dio, das guerras, do consumo desenfreado,
da exploracdo e da fome é possivel pensar em outra Coldmbia. Mario Mendoza busca
retratar essa Coldmbia em suas obras, que quase sempre refletem uma Bogota sinistra e
sangrenta, ao mesmo tempo magica e possivel de transformacao.

Em La Melancolia de los Feos (2016), por exemplo, Mendoza conta a histéria de
Alfonso Rivas, que nasce com malformagdes fisicas, € ando e corcunda, em determinado
momento viciado em drogas, porém busca no estudo compreender as dinamicas de

opressao que o assolaram por toda sua vida, até tomar a decisdao de se afastar da
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sociedade em um barco. Sozinho em alto mar, Alfonso reflete sobre quem recebe as
oportunidades de ascensao, de melhoria, de contato social. Muitos s6 recebem essa
rejeicdo quando a beleza e a vitalidade se acaba na velhice, mas Alfonso conhece a
sensacgao de marginalidade desde o inicio de sua existéncia. Mario Mendoza defende que
o ser humano é levado a entorpecer seus sentidos naturais através do consumo
desenfreado, da falsa ascensao social. Ele acredita que o caminho se faz pra dentro, que
existem estados de consciéncia humanos que devem ser apreciados para a experiéncia
completa de se viver como ser humano na terra, como a solidao e a melancolia, porém, o
sistema eurocentrista e todo o aparato que o sustenta, como o patriarcado, o racismo, as
desigualdades sociais do capitalismo, nos obrigam a estar sempre em alerta e em busca
de mais: mais conhecimento, mais dinheiro, mais felicidade, mais companhia.

Portanto, ao pensar a Bruxaria como reflexo da sociedade e da marginalizagcao
em Bogota, através da obra de Mario Mendoza, € preciso levar em conta que suas
histérias e personagens sempre virdo de um lugar de profunda reflexdo sobre o entorno
sécio histérico. Bonecos vodu, objetos de santeria, cartas magicas, bruxas, bruxos,
lugares malditos, fantasmas e presengas que rondam a geografia colombiana nas ruas,
nos povos, guerrilheiros que fazem pacto com o demédnio, ministros e presidentes que

consultam cartomantes para tomar decisdes. Segundo Mendoza:

El realismo ha sido nuestra impronta mas caracteristica. Ha sido dificil, por no
decir casi imposible, escapar de esa percepcion y de ese modo de procesar la
informacion. Sin embargo, mi hipétesis es que en la sombra, en los subterraneos
de nuestra sociedad, otras formas de percibir, otros modos de aprehension del
entorno, otros imaginarios han permanecido vivos en ese enorme y rico
inconsciente colectivo. Ciertas sabidurias, ciertos cultos, ciertas creencias, ciertas
categorias miticas y ciertas elaboraciones arquetipicas estan ain aqui, a nuestro
alrededor, solo que no ha habido la disposicidon ni el espacio cultural suficiente
para desenterrarlas y sacarlas a la luz (MENDOZA, 2014, p. 7).

Portanto, por baixo da superficie, Coldmbia apresenta uma realidade secreta, a
qual Mario Mendoza reflete em suas obras literarias. As forgas ocultas ancestrais do
sobrenatural viaja pelas narrativas, da mesma forma que passeia pela histéria do pais e
do continente latino americano, ja que “alguien que quiera de verdad narrar nuestra
historia tendria que aprender a hacer un equilibrio al filo de lo real. (MENDOZA, 2014).
Com isso, seguimos agora com a apresentagao da obra a ser analisada sob o prisma da

bruxaria, o romance Akelarre.
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4.2 AKELARRE: La brujeria no es una cuestion de encantamientos y abracadabras

O romance Akelarre foi publicado no ano de 2019 pela editora Planeta, e faz parte
de uma saga de quatro livros, que tém relacdo entre si, mas podem ser lidos
independentemente: Lady Massacre (2013), La Melancolia de los Feos (2016), Diario del
fin del Mundo (2018) e por fim, Akelarre (2019). Esses quatro romances contam a histoéria
de um personagem, Frank Molina, um detetive particular que é atravessado por diversos
conflitos, que vive a marginalidade do sistema de maneira intensa. A palavra “Akelarre”
faz referéncia ao Saba das bruxas na Europa, que consistia em um rito coletivo realizado
por bruxas, onde os elementos caracterizantes eram a metamorfose em animais, o culto
ao diabo, e o chamado voo noturno. A criagdo do imaginario do Saba trouxe em seu teor
invencoes distorcidas e exageradas. O historiador Carlo Ginzburg (1990) em Historia
Noturna, elucida como foi possivel alcancar, por meio do esteredtipo do Saba, as
estruturas mentais invisiveis da magia popular, além da significacdo de tal comportamento
para compreensado da natureza humana e como a acgédo do pensamento cristdo agiu
sobre a sociedade, transformando gradualmente a feiticaria em bruxaria. O arquétipo do
Saba nao se reduz a uma definicdo fixa, mas & composto por diversos elementos
misticos, as quais foram analisadas no primeiro capitulo.

Akelarre é um romance polifénico, pois é narrada por trés personagens, que vao
se entrelagando no decorrer da histéria. Um deles € o proprio Frank Molina, outro € um
médico e padre chamado Lazaro e a personagem feminina chamada Leticia. Enquanto o
Padre Lazaro e Frank Molina vao trazer referéncias diretas ao mal, ao diabo, a forgas
ocultas malignas, Leticia ira refletir a bruxaria em corpo, por ser mulher, e por se descobrir
Bruxa ao decorrer da narrativa. O enredo acontece na cidade de Bogota, capital da
Colémbia. Logo de inicio, temos o Frank Molina participando de uma investigagao sobre
assassinatos na zona de prostituicdo, mas esses assassinatos acontecem de maneira
muito violenta e brutal, onde os corpos das mulheres sao esquartejados, destripados.

A partir disso, o romance Akelarre analisa a bruxaria como um crime de Estado,
evidenciando como as instituicdes eclesiasticas foram fundamentais na construgdo das
bases teodricas e morais que justificaram a perseguic¢ao institucional as mulheres. Além
disso, também ira tratar de temas como a sexualidade feminina, e a bruxaria enquanto um
ato de resisténcia das mulheres, de transgressdao, de adverténcia. Abortos, partos,

cuidados referentes a sexualidade feminina fora das maos do sistema médico ocidental
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sdo temas retratados no romance, tudo isso permeado pela ameaca de morte com o qual
seguem as investigac¢des iniciais, pois 0 romance se inicia com a morte de mulheres,
prostitutas, de maneira extremamente violenta. E importante afirmar, de modo preliminar,
que a bruxaria em Akelarre nao é fantasiosa, que se tratam de pessoas reais fazendo
coisas reais, como por exemplo mobilizando conhecimentos sobre plantas alucindbgenas
como meio de alterar o estado de consciéncia, para curar, para abortar, praticas essas
que sao totalmente criminalizadas na sociedade colombiana.

Mario Mendoza iniciou a escrita de Akelarre em 2016, e nesse ultimo romance da
quadrilogia de Frank Molina, o objetivo principal concernia em refletir acerca do conceito
de Cidade Godtica, o qual o autor vem trabalhando desde os romances anteriores. O
conceito de Cidade Gdtica dialoga diretamente com o arquétipo do gético encontrado em
Londres no final do século XVIII e inicio do século XIX, periodo onde ocorreu a revolugao
industrial inglesa e a consolidacdo da primeira cidade industrial. Londres e Paris eram as
grandes referéncias de crescimento desenfreado e centros urbanos no século XIX. Ja no
século XX, em um contexto de hegemonia econO6mica estadunidense, Nova York
tornou-se uma das principais e maiores cidades globais. Ja nas primeiras décadas do
século XXI observamos outras experiéncias de urbanizagao e globalizagdo desenfreada,
especialmente nas cidades terceiro-mundistas, como por exemplo Sao Paulo, Rio de
Janeiro, Ciudad del México e Bogota, onde se passa Akelarre.

Essas megalopoles que cresceram desenfreadamente se tornaram cadticas e
enfermas, e, seguindo a premissa apresentada por Federici (2017), sobre a relagédo dos
corpos humanos com a formacéo das cidades industriais, Mendoza também enfatiza isso
em Akelarre. No romance, Mendonza destaca como a cidade imita o corpo, com as redes
de agua, as redes de esgoto, as veias do sistema sanguineo, a luz elétrica e o sistema
nervoso, o pulmao que recebe ar, o pulm&o da cidade, o ar poluido que respiramos, as
doencas que contraimos por viver em um ambiente enfermo, as zonas que sdo como
tumores, conflitivas e problematicas, por agruparem virus, agua contaminada, fumacga de
fabricas e carros, as periferias, as favelas, as margens da cidade. Em Akelarre, esse local
€ Bogota, especificamente a zona de tolerancia conhecida como Zona Roja, local onde
ficam as prostitutas, onde também ocorrem os crimes que Frank Molina analisa no
decorrer da narrativa. A cidade esta viva, mas doente.

Mario Mendoza argumenta que o movimento gotico deu vazdo ao romantico, e
entdo a uma contracultura. O século XVIII também foi conhecido como “século das luzes”,

momento em que diversos intelectuais e letrados iluministas enfatizavam as ciéncias
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cartesianas e o racionalismo como fonte principal para entender o mundo. Contudo, nesse
mesmo periodo, surgiram outras experiéncias envolvendo intelectuais, letrados e artistas
que buscavam experienciar o mundo a partir de outras sensibilidades, inclusive a partir
de substancias que possibilitavam explorar outras consciéncias. Uma dessas substancias
era o Laudano, uma tintura de épio, uma antiga e potente mistura de extrato de papoula
do opio (Papaver somniferum) em alcool, contendo alcaloides como morfina e codeina. O
que acontece com a percepcado sob o uso de substancias que alteram a consciéncia vai
totalmente contra o uso da razao proposta pelos iluministas, pois os escritores estdo em
outra dimensao, onde buscam encontrar encontrar os caminhos para as chaves dos
mistérios. Um dos livros que podemos mencionar a respeito dessas experiéncias €
Confissées de um Comedor de Opio (1821), relato biografico de Thomas de Quincey
sobre o seu vicio em laudano e seus efeitos em sua vida. Também podemos citar aqui
Samuel Taylor Coleridge, poeta influente do romantismo inglés, que também utiliza do
opio para suas criagdes literarias. O poema Kubla Khan (1816), por exemplo, foi
inteiramente escrito sobre o efeito da substancia.

O Estranho caso do Dr. Jekyll e Mr. Hyde (1886) de Robert Louis Stevenson tem
conexao direta com as intengdes da escrita de Akelarre. Essa conexao se fazia presente
nos escritos de Mendoza desde Satanas (2002), ja que a tese de Campo Elias era sobre
Dr. Jekyll e Mr. Hyde. No ano de 2016, em uma regido préoxima onde ocorreu o Massacre
de Poseto, cometido por Campos Elias, um outro crime assolou a Colombia, tornando-se
um simbolo da luta contra a violéncia sexual e o feminicidio infantil no pais. Em 4 de
dezembro de 2016, Yuliana, uma crianca de sete anos, foi sequestrada em um bairro
popular de Bogota (Bosque Calderdn), estuprada e assassinada. Laura Restrepo aborda
o horror do crime no livro Los Divinos (2018) usando-o como pano de fundo para
investigar a violéncia e as questdes de classe social na Coldmbia, segundo a viséo de
Restrepo. Mendoza, em suas pesquisas, soube que aproximadamente um ano depois da
publicagdo de O Estranho caso do Dr. Jekyll e Mr. Hyde, surge Jack, o Estripador, famoso
assassino em série que atuou na regidao de Whitechapel, especialmente em zonas
periféricas, habitadas principalmente por imigrantes e trabalhadores, e que tinha como
alvo mulheres que trabalhavam com a prostituicdo. Assim, ao articular a historia de
Campo Elias, a figura de Jack, o Estripador, o caso de Yuliana e o conjunto de violéncias
e desordens que atravessam a cidade de Bogota, resultantes de um processo acelerado e
desigual de industrializac&do e globalizagdo, Mario Mendoza constréi o romance Akelarre.

A criagdo artistica é sinuosa, tenebrosa, e vem de areas que frequentemente podem
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assustar o artista. Akelarre € um apanhado de momentos, histérias e acontecimentos
sinistros, e € nesse local que se encontra a bruxaria no romance. La brujeria no es una
cuestiéon de encantamientos y abracadabras, sino que es sobre la libertad de percibir no
s6lo el mundo que se nos da por sentado, sino todo lo que es posible (MENDOZA, 2019,
p. 128).

Frank Molina é narrado através da segunda pessoa do singular, e é o
personagem que ira simbolizar o desgaste, a loucura, a somatizagdo das mazelas da
sociedade bogotana, e é ele quem comecga e termina a narrativa. O livro inicia com o
primeiro assassinato na zona de tolerancia, um crime feito de maneira que a vitima tem
suas tripas espalhadas pelo quarto. Por ser uma personagem cuja trajetéria foi descrita
em outros romances de Mendonza, a analise da trama,pela perspectiva de Frank,
implicaria em outra pesquisa, porém é importante salientar a relevancia do personagem
para desenvolvimento da narrativa literaria. "Akelarre percorre as entranhas de uma
Bogota onde a violéncia e o feminicidio sdo onipresentes. No centro dessa trama esta
Frank Molina, um personagem que habita as margens da normalidade; marcado pela
solidao e pelas oscilagbes de sua condicao bipolar, ele encarna a figura do individuo que

nao se ajusta as engrenagens da sociedade contemporanea.

Pero hay algo honesto y limpio en ese dolor, en ese sufrimiento de no encajar, de
vivir en un mundo que no tiene nada que ver con uno. Hay algo sano en sentir que
se esta metido en un estercolero. Lo enfermizo es lo contrario: seguir como si
nada, hacer planes, casarse, tener hijos, querer triunfar. Hay una alta dosis de
insensibilidad en la gran masa anénima. (MENDOZA, 2019, p. 156)

O outro narrador é Lazaro, o médico-padre, inspirado em Joseph Mengele, o
médico de Auschwitz. No romance Diario del Fin del Mundo (2018), Mario Mendoza narra
a jornada de si proprio, de maneira ficcional, em que reencontra um amigo da época da
escola, cuja mae havia sido assassinada pelo padrasto, que era um nazista alemao
escondido na Colombia. Diario Del Fin del Mundo ficcionaliza a vida de Joseph Mengele,
apresentando uma histdria alternativa na qual o médico fugiu para a Colémbia e realiza
experimentos em Bogota, o qual Mario e seu amigo descobrem ja em vida adulta,
revelando segredos e mistérios da infancia. Esses mistérios estdo contidos no
personagem Lazaro. Outra inspiragao para o personagem € Frankenstein, ja que Lazaro,
no inicio de sua carreira como meédico, junto a outro colega, que morre de maneira
tragica, faziam experimentos com partes de corpos humanos, com a intengao de construir

um tipo de autdomato. Além disso, Lazaro passa a fazer transplantes para o narcotrafico,
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contrabandeando 6rgédos do hospital. Em determinado momento da narrativa, Lazaro
passa a ser atormentado por forgas ocultas, pois 0 mal esta sempre a espreita durante a

narrativa. E através dele que o deménio, o mal, o oculto se apresenta:

Qué curioso: el demonio no es una entidad, sino una pluralidad, una multiplicidad
que ronda el éter y que esta en busca de cuerpos para encarnar, para poder
existir. ¢De dénde viene esa legidn, en qué dimension se encuentra y como hace
para pasar desde ese otro lado a este, donde nos encontramos nosotros? ;Ddnde
esta esa realidad demoniaca que de un momento a otro abandona su estado y nos
busca a nosotros, seres con cuerpo, seres tridimensionales, para poder existir de
verdad y tener manos, brazos, labios? (MENDOZA, 2019, p. 91)

A terceira personagem, em Akelarre, que a da voz cantante a narrativa, que sera
analisada com énfase, é Leticia, que se descobre bruxa ao decorrer da trama. Os tres
dialogam pelos capitulos sem nunca se encontrarem, e tudo esta conectado com os
crimes no estilo Jack o Estripador: Leticia, como vidente, tem visdes dos crimes que irdo
acontecer, o qual pinta quadros com as cenas tenebrosas dos atos; Frank Molina, como
investigador, esta presente nas averiguagbes criminais, e sua condigdo psiquiatrica
também permite que ele atravesse os véus da realidade; e o padre Lazaro, em diversos
momentos parece suspeito de ser o autor dos crimes, visto que quem os comete tem
conhecimentos médicos, principalmente dos érgdos humanosa. Contudo, nao se trata de
Lazaro: ao longo de todo o romance, ele luta para se desvencilhar do mal que o assola,
do espirito imundo que o atravessa. Quem comete os crimes € mais que uma pessoa, €

uma legiao:

Estan acostumbrados a lidiar con hampones de poca monta, traficantes
incipientes, ladronzuelos y cuchilleros callejeros que muchas veces son sus socios
y les pasan una parte de sus ganancias. Esto es otra cosa. Una mente
trastornada, ida, en una dimensién aparte, y al mismo tiempo una personalidad
fria, calculadora, matematica, precisa hasta la obsesion. (MENDOZA, 2019, p. 8)

A partir dessas consideragdes iniciais sobre o romance, seguiremos agora para a
analise da personagem principal, Leticia. A trajetoria da protagonista nos permite
aprofundar em trés eixos fundamentais que estruturam a narrativa de Mendoza: a sua
complexa jornada de autoconhecimento, a reconexao com religiosidades ancestrais de
matriz afro e o sensivel debate sobre a prostituicdo em Bogota. Ao entrelacar esses
temas, a figura de Leticia emerge ndo apenas como personagem, mas como o ponto de

convergéncia entre a resisténcia identitaria e a sobrevivéncia nas margens da capital



83

colombiana.

4.3 LETICIA: la bruja

Las brujas medievales, quiza las primeras feministas occidentales, fueron
perseguidas, torturadas y quemadas vivas porque propusieron otras formas de
aprehension de lo real opuestas a la Iglesia, es decir, opuestas al poder masculino.
Leticia cerr6 el libro que estaba leyendo y se dijo que acababa de darse cuenta de
la confusién en la que habia vivido desde siempre. No era una artista: era una
bruja. (MENDOZA, 2019, p. 74)

Dentre as diversas camadas que o romance apresenta, escolhi analisar sob a
perspectiva da personagem feminina Leticia, e todos os desdobramentos que essa
escolha conduz. Leticia representa o ponto de vista feminino da trama. Caso a analise se
concentrasse em Frank Molina, o foco da pesquisa se deslocaria para o caos urbano de
Bogota e para as dindmicas de adoecimento mental produzidas por um cotidiano marcado
pela violéncia. Por sua vez, a perspectiva do padre Lazaro permitiria explorar aspectos
relevantes da religiosidade cristd e do aparato demonoldgico que também atravessam o
romance.

Ja com Leticia, o foco em bruxaria enquanto um culto ancestral, corporal e
feminino é evidente, apesar de ao final, todos esses temas se entrelacarem. Leticia
percorre uma jornada permeada pelo autoconhecimento, na qual se descobre bruxa,
porém nao deixa de ser vitima dos acontecimentos alheios as suas escolhas, decorrentes
da sociedade a qual os personagens estao inseridos, incluindo Frank e Lazaro. Apesar
das historias parecerem totalmente desconectadas a principio, as narrativas vao se
conectando, e cada um passa no lugar onde o outro acabou de deixar, sem jamais se

encontrarem. Portanto, o romance apresenta a personagem:

Leticia Almanza naci6é el 13 de febrero de 1990 bajo el signo de Acuario en un
barrio de las afueras de Bogota. Su padre era de Tumaco y ella le heredé su color
oscuro, del cual siempre se sinti6 tan orgullosa. Su cabellera encrespada y
desordenada le daba un aire salvaje, indémito, y era facil reconocerla en un grupo
de nifas en el colegio porque su cabello parecia una explosion de tornillos al aire.
Su madre, una enfermera callada y perspicaz, tuvo desde los primeros afios de su
nifez la impresion de que su hija habia nacido para algo diferente, que no tendria
el destino comun y corriente de la mayoria. Cuando el padre las abandond por otra
mujer, Leticia, que apenas contaba con cinco anos, le dijo a su mama, sin
derramar una sola lagrima: —Si yo con cinco afios puedo aguantar este dolor, tu
también puedes. (MENDOZA, 2019, p. 16).
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Um fato importante é que Leticia € uma mulher afrocolombiana. Leticia, por ser
negra e bruxa, dialoga diretamente com as praticas e discriminagdes decorrentes de seus

atos.

Esto era para Leticia algo muy importante: su pelo agreste y arrebatado en bucles
indomitos era el simbolo de su raza, de su color, de sus origenes africanos. Ser
blanca es un asunto muy distinto porque la publicidad, el maquillaje, la ropa y los
tratamientos capilares son para ellas, las barbies, las de cabello liso y piel clara.
Pero ser negra significa buscar un magquillaje diferente, unos polvos faciales
especiales y, sobre todo, cuidarse el cabello como si en la cabeza uno llevara una
pancarta, un simbolo de su rebeldia que dijera: si, soy negra, y qué (MENDOZA,
2019, p. 38).

Convém mencionar que, no imaginario coletivo, a Africa tem sido frequentemente
retratada como um continente cheio de clichés, o que envolve uma marginalizagcéo da
contribuicdo africana para a histéria da humanidade em geral, e implicando na
inferioridade africana, ou seja, na ideia de que Africa ndo pode produzir conhecimento ou
historia por si s, inferioridade que é fortificada pela estrutura da colonizagdo, dominacao
fisica, humana e espiritual. Assim, essa ideia de Africa como um pedaco de carne a ser
cortado criou-se e sustentou-se durante muito tempo, principalmente ao longo da
modernidade, dando aos negros da Africa um conjunto de imagens particularmente
degradantes e designando-lhes o lugar mais baixa na escala humana.

Além de afirmar que os africanos escravizavam a si mesmos como justificativa para
a escravidao, outra justificativa da escraviddo negra pelo pensamento teoldgico
tardo-medieval ocorreu através do mito da “maldicao” dos descendentes de Cam, que deu
origem a chamada “teoria camita”. Conforme essa “teoria”, os descendentes de Cam, o
filho de Noé€, deveriam servir aos seus irmaos apos flagrar seu pai bébado; além disso,
somava-se, nos discursos teoldgicos medievais, a ideia da “maldicao de Caim”, que, apos
matar seu irmao Abel, teria sido marcado na pele e amaldicoados. No pensamento
tardo-medieval, essas nocdes reforcavam a ideia de que a Africa seria um continente
amaldicoado, e que seus habitantes poderiam ser alvo de escravizagdo dos europeus.
Nas sociedades africanas pré-coloniais, a condi¢ao de escravidao néo era perpétua , ja
gue os escravizados, em pequenas quantidades, eram individuos derrotados em conflitos,
e nao eram vistos como uma mercadoria, eventualmente sendo incorporados a
comunidade ou a linhagem, de modo que seus descendentes tornavam-se livres. Além
disso, ndo havia senso de identificagdo, muito menos um senso de identidade africana,

entdo “africanos” ndo escravizavam “africanos”: eram diversas formas de identificacao e
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auto-identificagdo em coexisténcia, como axantis, bakongos, shonas, , dentre outros. Por
extensao, convém também demarcar os sistemas de escravidao islamica, implementadas
no norte e nordeste da Africa como consequéncia da expansdo arabe a partir do século
VII e VIII. O alvo privilegiado dessa forma de escraviddo eram as sociedades que nao
haviam se islamizado ao longo desse processo, e 0s escravizados, além de serem
utilizados nas rotas de comércio transaariano, eram transportados para diversos pontos
do mundo arabe.

A expansao ultramarina europeia e as invasdes coloniais no final do século XV
resultaram na implementacdo de um sistema de escraviddo mercantil, cujos efeitos
podem ser vistos na escravizacdo em massa de africanos, traficados em pontos do litoral
africano, a exemplo da fortaleza de Sao Jorge da Mina (atual Gana) ou na fortaleza de
Nossa Senhora de Luanda (atual Angola). Como ocorreu a passagem do rapto a um
comeércio relativamente regular de pessoas escravizadas? Mais do que a transferéncia
geografica, o que importava era a transferéncia socioldgica, da nobreza da terra e
guerreira para a burguesia mercantil. As sociedades com escravos vao se transformar em
sociedades escravocratas quando os europeus comecam a circular pelo norte da Africa,
especificamente os europeus da peninsula ibérica, que abriram vias de trocas diretas com
a Africa atlantica a partir do século XV. Essas trocas acabaram por concentrar os
escravizados como mercadoria privilegiada, em uma amplitude sem precedentes.

Os europeus instauraram correntes de trocas em seu proveito, até fazer dos
escravos negros um produto de troca privilegiado, se aproveitando da estabilidade
africana a favor do caos europeu decorrente das guerras e invasdes mulgumanas/arabes.
Em um duplo sistema escravagista, de plantagbes e trabalho doméstico, o sistema foi se
consolidando de uma maneira que, por mais cruel que fosse o trafico, a propaganda da
época vendia a ideia de que os escravos africanos eram mais felizes na América do que
na propria civilizagdo africana. O comercio de escravos e a escraviddao estavam
firmemente entrelacados a economia do século XVIII.

Na Colémbia, a Igreja Catdlica e a Inquisicion de Cartagena de indias foram as
grandes responsaveis por delinear e executar as politicas culturais do Império, que tinham
como ponto principal “desarraigar las memorias histéricas y culturales de quienes
representaban la mano de obra mas importante para la extraccién de los metales y la vida
econdmica en general de los reinos de américa: los esclavos”. (RESTREPO, 2009, p.
236), e assim reprimir e extirpar as memoarias e tradi¢oes culturais histéricas das diversas

nacgdes africanas que chegaram ao que hoje chamamos de Colombia.
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Asi, la primera modernidad (1492-1789) en lo que hoy es colombia se inaugurd
baja la égida negrera, esclavista e inquisitorial. Las practicas de persecucion,
sujecion, voluntad de dominio y expropiacion simbdlica son discernibles en los
archivos inquisitoriales. Dentro de ellas se destacan por lo menos tres: la violencia
contra los cuerpos, la coaccion de los actos y el escudrifiamiento de las almas
(RESTREPO, 2009, p.230)

A discriminagdo contra afrodescendentes na Colombia ndo € somente uma
pratica cotidiana, mas um problema estrutural de longa duragdo.Suas raizes se encontram
nos legados coloniais da administragdao colonial e em sua atualizagdo durante o
pos-independéncia. O racismo institucional é entendido como uma forma de violéncia
metapolitica de Estado dinamicamente simbdlica, “la cual ha estructurado en la larga
duracion un sistema de valores que discrimina, diferencia y excluye mediante las
estrategias ideoldgicas de la invisibilidad, el ocultamiento, la negacion, la omisién y la
estereotipia” (RESTREPO, 2009, p. 222).

De acordo com Restrepo, o conceito de invisibilidade diz respeito a maneira como
o ocultamento da historia do passado africano e de seus descendentes escravizados na
Colébmbia, ndo os tratando com sujeitos e atores politicos tém consequéncias no presente.
Compreender todo o aparato que sustenta esses processos é fundamental para entender
0os mecanismos de discriminagao racial e cultural que foi construido no pais, desde os
tempos coloniais até a atualidade. Esses mecanismos agregam estratégias conscientes
ou inconscientes de ocultamento, invisibilizagdo, que sustentam ideologias racistas tanto
em ambitos cotidianos como em institucionais, que formam um complexo de
representacdes arquetipicas negativas que tem como consequéncia a inferiorizacao
cultural e racial de afrocolombianos.

Desde a Constituicdo de 1991 na Colédmbia, as politicas culturais e educativas
tem buscado atender o artigo sete, que define a nagdo colombiana como pluriétnica e
multicultural, pois a cultura, a identidade e a memoéria dos povos também sao histéricas,
“y su devenir se ancla en espacios geograficos y ecosistemas especificos”. (RESTREPO,
2009, p. 221). Leticia portanto reivindica sua negritude em um lugar de orgulho, tanto

fisica quanto espiritualmente:

Ademas, Leticia tenia conciencia también de que la cuestion de género agudizaba
aun mas la exclusion y la marginalidad. Si ser negro era ya un asunto politico,
aunque uno no lo supiera, ser negra lo era con mayor razén, porque habia una
doble discriminacién. Ese orgullo de su negritud, de su cabello leonino, de sus ojos
oscuros la condenaban a recelar de los hombres que se le acercaban o que se
sentian atraidos por ella. Pensaba que la iban a utilizar, que se querian acostar
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con ella creyendo que por ser negra y pobre era una mujer facil. Estaban muy
equivocados, que se acostaran con sus barbies y sus princesas nérdicas.

(MENDOZA, 2019, p. 18)

Na revisdo da historiografia sobre religidbes afrodiasporicas presentes na
Colébmbia, apareceram alguns temas que remetem a questdes sobre a origem e chegada
dessas praticas, o contexto socio-politico que teria influido em sua chegada e recepcéo, e
as possiveis relacbes com as populacdes afro-colombianas. Tais praticas comecaram a
surgir ha aproximadamente quatro séculos, como resultado de dinamicas diasporicas e de
transnacionalizacao, ainda que sua consolidagdo como sistemas religiosos so foi possivel
no inicio do século XXI|. Ramirez e Osorio-Rozo (2024), argumentam que, em volta
desses sistemas religiosos, existe um extenso desenvolvimento estético que alimenta
diversos campos da produgao cultural, como a literatura, a musica, as artes visuais, o
cinema, e a gastronomia, que sao influenciados por essas tradicbes que transbordam do
ambito religioso e ritual e se assentam no cotidiano, como € possivel observar através da
exploragéo e circulagdo de imagens, simbolos e significados. No caso das religides de
inspiracéo afro, que dialogam com processos de didspora e transnacionalizagao de
conhecimentos ético-filosoéficos, esses espagos oferecem servigos que vao além dorito e
atraem um grande fluxo de pessoas; ainda que nao familiarizados com a complexidade
desses significados, esses sujeitos buscam na pluralidade da magia caminhos para
solucionar suas demandas vitais.

Antes de se descobrir bruxa, Leticia frequentava a Universidade Nacional de
Colombia, onde era graduanda do curso de Artes. Ali, sente que os professores e
diretores converteram a universidade em um local elitista onde o conhecimento ndo é
compartilhado de forma hegemdnica, e que “no hay diferencia entre estudiar aqui y los
nifos de papa de las universidades privadas” (MENDOZA, 2019, p. 18). Assim, Leticia é
convidada a participar de um grupo de ativistas chamado CAQOS, no qual a ideia principal
era realizar atos de happening. O primeiro ato consistiu em fazer as pessoas envolvidas
entenderem que a vida era muito breve, que ndo somos eternos, € que ninguém nos
ensina a importancia do aqui e agora, e por isso, quando chegamos a velhice e a doenga,

ninguém sabia como se comportar ou o que fazer.

Integrantes de Caos se instalaban en un restaurante, por ejemplo, y, con la ayuda
de uno de los del grupo que trabajaba como mesero, insertaban en la carta una
nota que decia: Usted no es eterno y un dia morird. jDespierte! Y filmaban y
fotografiaban las expresiones y los gestos de la gente (MENDOZA, 2019, p.19).
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Com base na analise de Magaly Muguercia (2013) o happening foi criado por
Allan Krapov, e se configura como uma modalidade teatral que busca transitar em uma
zona de fronteira, na qual a arte deixa de ser apenas representagao para se tornar um
acontecimento, promovendo uma acao conjunta entre artistas, espectadores e materiais,
ou seja, 0 happening acontece em meio a improvisagéo, em espagos nao convencionais.
Um exemplo emblematico dessa estética na América Latina foi La Menesunda, na
Argentina, de Marta Minujin (1965), que submetia o publico a situagdes sensoriais
inesperadas, como tuneis de néon, camaras frias e interagcbes com atores nus em
ambientes construidos. Ja em Bogota, na década de 1960, o happening era alvo de
represséo, chegando até a ser proibido pelas autoridades. A proibigao insere o happening
colombiano em um quadro de censura e controle estatal, diferenciando-o das motivacoes
puramente estéticas e aproximando-o de uma zona de perigo politico. O happening é
descrito como uma forma de teatralidade dissidente que, ao ultrapassar a fronteira da
representagdo e ocupar espagos ndo autorizados, gerava desconfianga e represséao por
parte das instancias de poder. Assim, desafiou tanto as estéticas conservadoras quanto o
pensamento dogmatico, propondo uma politica vivida através do sobressalto de corpos
reais convidados a abandonar espacos autorizados. Em determinado momento, quando o
grupo CAOS decide sequestrar um aluno rico da universidade, para lhe dar um choque de
realidade diante dos seus privilégios, o plano era liberta-lo logo apés o ato, porém, o
sequestrado, que foi amarrado ainda com o celular no bolso, conseguiu contactar a
policia, e entdo todo o grupo foi preso, sob acusagao de sequestro.
Leticia fue conducida a la carcel de El Buen Pastor y unos meses después un juez
dictd sentencia: diez afios de prision. Atenuantes como no tener antecedentes
penales, no portar armas ese dia ni haber herido al prisionero la salvaron de una
pena mayor. Si estudiaba en la carcel, alfabetizaba a las prisioneras con menos
educacion y tenia un comportamiento ejemplar, podia salir en cinco o seis afios,

mas o menos. Todo se trataba de aguantar y de no desmoronarse (MENDOZA,
2019, p. 29)

E na carcere que Leticia se descobre bruxa. Apds se envolver em uma briga com
uma das detentas, é enviada a solitaria, “un antro subterraneo donde nunca entraba la luz
del sol, olia a orinal publico y de vez en cuando se veia una que otra rata rondando en
busca de algo para comer” (MENDOZA, 2019, p. 37). Ali, onde pensou ser a sua
perdi¢ao, totalmente sozinha e desesperangosa, em uma noite escutou batidas ritmadas
na parede. Pensou estar alucinando, porém, quem estava do outro lado era Madame Luz.

A cada dia ela instruia Leticia nas artes da magia e, com isso, as duas criaram todo um
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sistema de comunicacao; através dele, Madame Luz passava conhecimentos empiricos e
praticas de exercicios fisicos e mentais. Assim, mesmo estando presa em uma solitaria,

Leticia era livre.

...nadie podria jamas sujetarla ni dominarla. Pasaba el dia entero haciendo
ejercicios, pintando, escribiendo y meditando. Sinti6 que, en efecto, una fuerza
descomunal ascendia por toda su columna hasta llegar a su cerebro y conectar
hacia fuera con esa maquina exterior que se encuentra mas alla del firmamento.
Se sintié participe no solo de la tierra, de los arboles, de los otros animales, sino
del éter, de las nubes y del cosmos en general, que la constituia con los mismos
elementos con los que se habia creado las estrellas, los cometas y los meteoritos.
No era Leticia Almanza, sino una energia en perpetuo desdoblamiento, en
despliegue permanente (MENDOZA, 2019, p. 64)

Apoés sair da solitaria, Leticia recebe a noticia de que a sua colega e mestra,
Madame Luz, havia sido assassinada no pavilhdo a alguns dias atras. Porém, logo apés
a triste noticia, também foi liberta da prisdo, pois um novo juiz estava a par do caso, que
teve em conta diversos fatores que a inocentaram, por exemplo, que ninguém havia
chamado os familiares do sequestrado atrdas de um resgate, ndo houve qualquer
agressao, “e varias de las personas del publico en general a las cuales se les habia
cambiado la vida gracias a los performances del grupo Caos dieron su testimonio y
contaron cual era el verdadero objetivo de los chicos” (MENDOZA, 2019, p. 71). Leticia
portanto resolve seguir os estudos esotéricos, e € nesse momento que se entrega
também a arte, e seus quadros artisticos, que também sao visdes de futuro, passam a ser
0 seu ganha pao. Um dos livros que foi essencial para o autodesenvolvimento de Leticia,
foi O Poder do Silencio (1987), de Carlos Castafieda, que encontrou no acervo da
biblioteca Luis Angel Arango, em Bogota,.

Carlos Castafieda (1925-1998) foi um antropdlogo e escritor, naturalizado
americano (embora nascido no Peru). Ele se tornou um fenémeno cultural nos anos 70,
transformando-se em uma figura mistica e reclusa. O tema central do livro € o
conhecimento silencioso, um estado de consciéncia em que o ser humano nao precisa de
pensamentos ou palavras para entender a realidade, ele simplesmente sabe. Esse livro
organiza e sintetiza os ensinamentos de seu mentor, o indio yaqui Don Juan Matus, sobre
a natureza da percepgao e do poder pessoal. Diferente dos primeiros livros, que focavam
muito em plantas de poder, este volume mergulha profundamente na filosofia e na
mecénica do xamanismo.

A Erva do Diabo foi publicado em 1968, é o livro que deu inicio ao fenbmeno

Carlos Castaneda. Ele é apresentado como um relatério antropologico de seus primeiros
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anos como aprendiz do bruxo yaqui Don Juan Matus.O objetivo inicial de Castaneda era
estritamente académico: colher informagdes sobre o uso de plantas medicinais e
psicodélicas pelos indigenas da regido. Diferente dos livros posteriores, este é focado
quase inteiramente nas experiéncias sensoriais € nos rituais de ingestdo de trés
substancias principais: o Peyote (Mescalito), considerado por Don Juan como um mestre
e uma divindade protetora que ensina a forma correta de viver. Ja a erva-do-diabo (Datura
inoxia), personificada como uma aliada feminina, poderosa e frequentemente violenta,
usada para ganhar poder pessoal, € o Fuminho (Psilocybe), uma mistura de cogumelos

alucinégenos usada para obter visdes e ver a realidade de forma diferente.

Los consejos de Don Juan, el chaman protagonista de esas historias, habia un
camino, una especie de indicaciéon para llegar a entender que la realidad no era
algo fijo ni estatico, sino todo lo contrario: un cimulo de fuerzas plegables que
estaba en perpetuo movimiento. (MENDOZA, 2019, p. 128)

Portanto, a cada dia Leticia seguia ainda mais sua dedicagdo aos estudos, e
passou a experimentar com a vizinhanga processos de cura e clarividéncia, e os rumores

de que Leticia tinha poderes curativos se espalhou.

¢.Eran los clarividentes, los sanadores y los hipnotistas una red de apoyo, una
especie de telarana espiritual que ayudaba a los humanos a soportar su dificil
transito por este mundo? ;Eran los brujos y los chamanes puentes, contactos con
esas otras dimensiones que la gran mayoria no podian ver ni percibir? ;Y ella,
Leticia Almanza, a qué habia venido a este mundo, cual era exactamente su
misién? (MENDOZA, 2019, p. 210)

Apesar das boas intengdes, é inegavel que Leticia vive em Bogota e, como tal,
também é atravessada pelas mazelas da sociedade. Nesse sentido, € com assombro que
passa a ter visdes das proximas vitimas a serem assassinadas na Zona Roja. Ela entédo
resolve adentrar em uma busca pessoal pelo assassino, e resolve comegar a rondar pelo
bairro onde ocorrem os assassinatos, na expectativa de encontrar alguma pista que a
auxilie a desvendar o mistério, e prender o assassino. Desse modo, a trama também
discute o contexto urbano de violéncia contra grupos marginalizados, em especial, neste
caso, mulheres que trabalham com a prostituigao.

Segundo Avila (2016), as trabalhadoras sexuais colombianas, assim como em
outros lugares do mundo, s&do discriminadas, pois cometen la doble “falta” de ser
mujeres y de hacer lo que se considera un uso equivocado de su sexualidad. (AVILA,

2016, p. 153). A prostituicdo na Colombia dialoga com questdes de saude, doencga, a
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razao, a loucura, a religido, os ricos, 0os pobres, o narcoparamilitarismo, a bruxaria, a
delinquencia, os homens e mulheres envolvidos. Esta presente nas ciencias sociais, na
literatura, no cinema, na musica, nos jornais, “porque el sexo vende, y porque representa
para la tradiciéon historico-cultural de origen judeo-cristiano que se autodenomina
“Occidente”, un tipo especial de peligro que procede de su interior” (AVILA, 2016, p. 154).

Todos esses estigmas negativos sobre a sexualidade recaem sobre o corpo da
mulher, que é condenada e julgada desde o ponto de vista religioso, politico, estético e
econdmico, no qual as mulheres sdo exigidas um “bom” uso de sua sexualidade. Esses
valores s&o enraizados na realidade economica, social, politica e cultural, ja que a vida
das mulheres, especialmente nos paises da America Latina, transcorre em meio a
relacbes desiguais com o sexo masculino, especialmente nos ambitos familiar e de
trabalho.

Os estigmas sociais sobre as prostitutas também estao relacionados a pressao
que sofrem por se dedicarem a um trabalho de risco a sua integridade fisica e emocional.
Elas estao vulneraveis a serem vitimas do trafico de pessoas, serem escravizadas e
violadas, e no contexto colombiano, € comum serem utilizadas como informantes entre
guerrilheiros, paramilitares ou das forgas armadas do Estado. O exercicio da prostituicao
nao € crime na Colombia, porém nao € desejavel para o Estado colombiano. “El Estado
no desea que sus ciudadanos se involucren en esa actividad para ganarse la vida porque
el Estado considera que tal actividad le ocasiona un “mal” que es “menor” (AVILA, 2016,
p. 159). Alguns tratam a prostituicdo como uma “epidemia”, e se referem as trabalhadoras
sexuais como pragas, que se multiplicam e contaminam, e devido a sua proliferagéo
acabam com os bons costumes e a moral, além de compartilharem doencas através do
sexo. De un modo similar los poderes politicos, religiosos y econdmicos se expresan con
respecto a los comportamientos sexuales que tienen lugar en mundos marginales (AVILA,
2016, p. 159).

Na Colébmbia, ha uma relagéo direta entre a guerra e a sexualidade. A légica do
conflito armado na Colémbia potencia privilegiadamente formas brutais de violéncia,
morrer, matar ou ver matar, ser um corpo objeto de desprezo, fugir, casar ou ser
desterrada a Zona de Tolerancia (NIETO OLIVAR, 2008, p. 24). O conflito armado e a
exploragéo da terra conduzem a um ambiente onde a presenga masculina é sinénimo de

violéncia e morte.
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homens desarraigados, capazes de desbravar a selva, criados em contextos onde
a morte ou a violéncia sao vias legitimas de resolver conflitos. Homens de duros
siléncios e de palavras exaltadas, acostumados a descarregar no jogo, no alcool e
nos corpos femininos (ou feminizados) as multiplas tensdes da guerra, da
colonizagéo. (NIETO OLIVER, 2008, p. 25)

No contexto da guerra interna colombiana, a experiéncia das prostitutas como
sujeitos sociais revela como as violéncias material e simbdlica se entrelagam e dialogam
com as dinédmicas do conflito armado. Nieto Olivar argumenta que a prostituicao deve ser
compreendida como um sistema cultural, que ganha forma em um espaco para
observacao e reproducgao de formas histéricas de dominagcdo moral. Laura Restrepo, em
seu romance La Novia Oscura (2007), tras um relato sobre a prostituigdo na Colombia
através da personagem Sayonara, uma jovem prostituta na selva colombiana no seculo
XX. Enquanto Sayonara representa o corpo explorado no enclave petroleiro, as mulheres
da Zona Roja em Bogota, cujos assassinatos Leticia tenta desvendar, representam o
‘corpo-objeto’ de desprezo nas metropoles. Em ambas as obras, a prostituigdo € o cenario
onde a masculinidade violenta se descarrega.

Embora se propague a ideia no dito popular de que a prostituicao seja a profisséo
mais antiga do mundo, cabe questionar se essa pratica sempre foi compreendida sob a
otica profissionalizante. Na contemporaneidade, observamos a auséncia de um
reconhecimento social analogo ao de carreiras tradicionais, como a engenharia, bem
como a inexisténcia de uma validagao publica por parte daqueles que utilizam tais
servicos. Ainda que fosse formalmente reconhecida, a prostituicdo carece dos direitos e
garantias inerentes ao trabalho regulamentado. Dado que a maioria desse contingente é
composto por mulheres, urge refletir sobre o carater historico dessa atividade: se esta é a
ocupagao mais remota, ha quanto tempo as mulheres sdo submetidas a abusos e a
comercializagao do proprio corpo como unica via de subsisténcia econémica?

De acordo com Nancy Qualls-Corbett (1988), em A Prostituta Sagrada, tratar da
prostituicao implica, necessariamente, discutir a sexualidade, um tema que tensiona
estruturas sociais fundamentadas em dogmas religiosos, como o mito da concepgao
virginal. Contudo, antes da consolidacdo desses paradigmas, existiam sistemas de
crencas em civilizagdes como a Mesopotamia, Suméria, india e Grécia, que percebiam a
sexualidade e a entrega dos corpos como manifestagdes sagradas e naturais. Com o
tempo, o culto ao feminino foi distorcido, resultando na atual fragmentagédo social que
polariza a identidade da mulher entre a figura da boa mae ou a da prostituta, ignorando

que esta ultima frequentemente exerce, também, a maternidade.
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Recuerde que en la Antigliedad la mujer es admirada y elevada a la condicion de
diosa madre y de sacerdotisa precisamente por su fertilidad. El cristianismo es
exactamente lo opuesto: una religion falocéntrica, de hombres para hombres.
Sacerdotes masculinos, obispos, cardenales, un Papa. La misoginia del Vaticano
salta a la vista. Lo mismo sucede aqui. El asesino bien podria ser un sacerdote
desquiciado (MENDOZA, 2019, p. 52)

A analise historica e sociologica da prostituicdo pode ser localizada na obra Nove
Vidas (2012), de William Dalrymple, especificamente no capitulo "As Filhas de Yellamma".
O relato sobre as devadasis no sul da india corrobora a tese de que a sexualidade, em
tempos remotos, ndo era dissociada da sacralidade. Tradicionalmente, essas mulheres
eram casadas com a divindade, ocupando estratos sociais de prestigio e atuando como
guardias das artes e da cultura. Esse cenario dialoga com a premissa de que a percepg¢ao
da entrega sexual como algo natural e sagrado precedeu as estruturas morais rigidas que
hoje definem e marginalizam o oficio. Contudo, a trajetéria das devadasis exemplifica a
transicdo traumatica do sagrado para o profano. Sob a influéncia de reformas puritanas e
do dominio colonial, o que era um rito de devocéo foi criminalizado e despojado de seu
suporte institucional, resultando na atual fragmentagdo mencionada anteriormente. O
culto ao feminino, outrora soberano, foi distorcido a ponto de transformar a dedicacao
religiosa em uma armadilha de vulnerabilidade socioeconémica. No tempo presente, a
realidade dessas mulheres ecoa a exploracdo das que se prostituem por subsisténcia:
elas permanecem a margem dos direitos trabalhistas, sendo frequentemente submetidas
ao comeércio do corpo sob o pretexto de uma tradicao que ja nao lhes garante dignidade
ou autonomia.

Leticia, portanto, permite refletir sobre a bruxa colombiana no século XXI em meio
aos desafios que a sociedade apresenta, sendo uma mulher negra conectada a
espiritualidade e frequentando espagos nao convencionais, como a cadeia e a zona de
tolerancia, que dialogam com o corpo, a sexualidade e a liberdade. Nessa trajetoria, sua
subjetividade afro-diaspodrica atua como uma ponte entre a heranca de resisténcia e a
marginalidade urbana: ao adentrar o universo da prostituicdo em Bogota, Leticia ndo
apenas testemunha a violéncia contra o 'corpo-objeto’ feminino, mas utiliza sua
sensibilidade vidente para conferir dignidade e memodria a essas mulheres. Assim, essa
espiritualidade intuitiva e insurgente em Akelarre deixa de ser um rito isolado para se

tornar uma ferramenta de resisténcia politica, na qual a magia e a arte de Leticia
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oferecem um contraponto a légica de morte imposta pelo conflito armado e ao estigma
gue desumaniza 0s corpos nas margens da cidade.

A atuagdo de Leticia em Akelarre é atravessada por um estigma triplo que
evidencia o peso do julgamento social sobre corpos marginalizados. Primeiramente,
manifesta-se o estigma da prostituicdo: conforme aponta Avila (2016), essas mulheres
sdo frequentemente reduzidas a metaforas de 'pragas' ou 'epidemias’, marcas de uma
suposta impureza que a sociedade utiliza para justificar a violéncia contra elas. Somam-se
a isso o estigma da marginalidade, que recai sobre Leticia como uma mulher negra que
transita pelo carcere, e o estigma da loucura ou bruxaria. Ao manifestar visdes
premonitorias através da arte, ela se situa na fronteira entre o patologico, para o sistema
médico, e o demoniaco, sob a 6tica do sistema religioso tradicional.

Esse cenario de exclusao é agravado pela légica do conflito armado colombiano,
que molda comportamentos e naturaliza o horror. A guerra interna instaura o que Nieto
Olivar define como uma 'légica de descarte', em que corpos considerados marginais
tornam-se objetos de desprezo, cujas mortes sdo despidas de relevancia social. Nesse
contexto, a violéncia é retroalimentada por uma masculinidade embrutecida, forjada em
duros siléncios, que encontra nos corpos femininos o territério para descarregar as
tensdes de um pais em guerra. Leticia, portanto, ndo enfrenta apenas um assassino, mas
todo um sistema de desumanizagado que utiliza o estigma e o conflito como ferramentas
de controle e morte. A seguir, passaremos a analise de outra personagem bruxa
importante na trama, Mama Larisa, onde sera analisado sua relagdo com as plantas de

poder e com o corpo, através do aborto.



95

4.4 MAMA LARISA: la curandera

—Le decia que mis plantas estan alimentadas de manera natural. Yo no tengo
aqui una clinica clandestina, sefior Molina, como asegura tanta gente inoficiosa.
Esos antros de miseria venden después los fetos, las células madre, los cigotos
recién extraidos. Grandes compafias pagan fortunas por esos abortos para
después hacer sus cremas y sus productos de belleza (MENDOZA, 2019, p. 138)

Uma das personagens de destaque no romance Akelarre, apesar da breve
aparicdo, € a bruxa Mama Larisa, “una mujer anciana con unos 0jos grises que te
recuerdan la mirada de un lobo siberiano. Es de mediana estatura, corpulenta y se nota
que esta acostumbrada a la soledad, a ser autosuficiente y libre” (MENDOZA, 2019, p.
121). Mama Larisa entra na trama através das investiga¢cdes de Frank Molina, que vai
visita-la, e também por Leticia, que descobre uma ligagdo ancestral e carmica com a
bruxa, mas nao consegue conhecé-la na vida atual. Durante sessdes de hipnose e
regressao, Leticia € conduzida a uma vida passada onde havia desfrutado da companhia
de uma mulher, que também havia sido acusada de feiticaria. Através de transes
mediunicos, Leticia descobriu que a amiga se encontrava préxima, também na Colémbia,
em uma casa na periferia da cidade. Também viu a amiga como uma mulher muito mais
velha que ela, em um jardim exuberante com diversas plantas medicinais. Essa amiga era
Mama Larisa. Assim, Leticia passou a rodear as zonas periféricas do sul de Bogot4, a fim
de encontrar sua amiga perdida, do qual acreditava que que seria sua companheira e

cumplice que buscava tanto. Porém, quem encontra Mama Larisa é Frank Molina:

Durante los dias siguientes empiezas a rastrear a familiares de las victimas,
amigos cercanos, conocidos. Una tarde, otra prostituta de la zona te conduce a
una cafeteria pequefia y te dice en voz baja, como si tuviera miedo de ser
escuchada:

—Ellas eran seguidoras todas de un culto nuevo. Se hacen llamar Las Hijas de la
Noche. —¢ Solo mujeres?

—Son reclutadas por una mujer que se llama Mama Larisa. Es un lugar a donde
vamos a abortar cuando cometemos un error y quedamos prefadas de algun

cliente. Ella también cura otras enfermedades (MENDOZA, 2019, p.120)

Wissenbach (1997) argumenta que, em cidades que crescem em ritmos
espantosos e desordenados, a magia funciona como uma férmula criativa para minimizar
os efeitos de uma crise social aguda e do desenraizamento. Em Ritos de Magia e

Sobrevivéncia, a autora descreve a magia ndo como supersticdo, mas como uma
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ferramenta para improvisar a sobrevivéncia material e instaurar sentido em ambientes
instaveis e exigentes. Em Bogota, Mama Larisa, em sua casa periférica, utiliza seu
conhecimento botanico e espiritual para criar um territério de cura. Assim como os
curandeiros paulistas que Wissenbach estuda, ela oferece respostas que a cidade oficial
(os hospitais, a policia) ndo consegue dar aos marginalizados. Portanto, o espaco
periférico habitado pela personagem deixa de ser apenas um local de caréncia para se
tornar, sob a 6tica de Wissenbach, um universo privilegiado de interagbes culturais e de
resisténcia, onde o agir sobre o sagrado oferece as respostas que as instituicbes
hegemodnicas sao incapazes de prover.

Segundo as investigagdes de Frank Molina, Mama Larisa € uma senhora com
graduacgédo e pos-graduagdo na area de ciéncias bioldgicas, mas abdica do seu posto
académico para se dedicar somente ao contato com a natureza e o culto ao feminino
ancestral. A bruxa acredita que, entre os horrores da humanidade, esta o aumento da
luxdaria do qual os homens se langam como animais sobre as mulheres para se reproduzir
de maneira desenfreada, e o corpo feminino, outrora sagrado, é tratado como depdsito
seminal, o que configura uma degradacao do divino. Por conta disso, Mama Larisa € uma
bruxa que auxilia mulheres a realizarem abortos, especificamente pela utilizagédo de
plantas medicinais abortivas, e algumas das mulheres que procuravam seus servigos
eram prostitutas. Além dos cuidados em relagdo ao aborto, Mama Larisa as instruia, para
enfim recrutar um grupo de sacerdotisas que passassem o conhecimento sobre as ervas
medicinais adiante. Leticia, no entanto, ao buscar Mama Larisa, se recusa a acreditar que
a amiga realize esses procedimentos. Quando encontra a casa da amiga, € informada

que ali frequentam mulheres que nao desejam trazer bebés ao mundo.

- Un nino traido aqui sin amor no tiene mucho sentido. Para qué mas ladrones y
delincuentes. Es mejor evitarles esa vida miserable que les espera.

—Mi amiga es experta en plantas.

—De eso hace mucho, nifa. Ella empezé recetandonos, pero eso no da plata. Le
pagabamos con lo que podiamos. En cambio, el negocio de los abortos deja una
fortuna. Todo el mundo dice que ahora es millonaria.

—No creo que a ella le atraiga el dinero.

—A quién no le gusta la plata...

—Ella es diferente.

—Dicen que las farmacéuticas, las que hacen las cremas y las lociones para la
piel, compran los fetos y las placentas por peso a muy buen precio.

—Mi amiga no es esa clase de persona (MENDOZA, 2019, p. 127)

Segundo Veléz (2005), a Colébmbia conta com a presenga de uma populagao

majoritariamente catdlica, que contrasta com a situagdo violenta do pais. Essa
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contradicdo apontada por Veléz (2005) sugere que a hegemonia catolica na Coldmbia nao
atuou apenas como um guia espiritual, mas como uma estrutura moral que, a0 mesmo
tempo em que conviveu com o cenario de violéncia sistémica do pais, impés rigidos
controles sobre o corpo feminino. Esse paradoxo revela uma sociedade onde a devogao
religiosa coexiste com a brutalidade do conflito armado, criando um ambiente em que
praticas como o aborto eram duplamente criminalizadas: pela lei do Estado e pelo dogma
da Igreja. No universo de Akelarre, Mama Larisa ocupa justamente essa fissura social;
suas praticas de cura e interrupgao de gestagdes indesejadas representam uma resposta
pragmatica as necessidades de mulheres abandonadas por esse sistema. Ao oferecer o
que a lei proibia e a moral catélica condenava, a bruxaria de Mama Larisa configura-se
como uma rede de suporte clandestina que desafia a institucionalidade em um pais
marcado por essa profunda ambiguidade entre a fé professada e a violéncia praticada.

Hoje, o aborto € legal, mas até entéo, a situacao de ilegalidade era um problema
de saude publica, e ocupava entre a segunda e a terceira causa de morte materna no
pais. De acordo com Miriam Cotes (2011), a historia da despenalizagdo do aborto na
Colombia leva quase quarenta anos, e dialoga com a luta do movimento feminista no pais,
que reinvidicaram o direito de decidir sobre seus corpos. Desde a publicacdo da obra Un
derecho para las mujeres: La Despenalizacion parcial del Aborto en Colombia (2011) até a
efetiva legalizacdo em 2022, passaram-se 11 anos de luta. Com essa conquista, a
Colbmbia tornou-se o sexto pais da América Latina a garantir o acesso ao aborto,
unindo-se a Argentina, Cuba, Guiana, México e Uruguai. Vale ressaltar que o romance
Akelarre é do ano de 2019, portanto, as praticas de Mama Larisa ainda eram
consideradas crime.

A discussao sobre o tema do aborto se iniciou nos anos 1970, quando foram
realizadas as primeiras tentativas de despenalizar o aborto. O codigo penal de 1936,
vigente no pais até 1980, criminalizava o aborto em todas as insténcias, sendo consentido
ou espontaneo, sendo os dois casos passiveis de punicdo de um a seis anos de recluséo.
Em 1975, ganhou forma o primeiro projeto de lei que visava despenalizar o aborto por até
doze semanas, caso a gestacdo representasse um perigo para a vida da mae ou
possibilidade de que o feto pudesse vir a ter alguma enfermidade ou lesdo genética
incuravel. Esse projeto de lei ficou conhecido como “la interrupcion terapéutica del
embarazo en Colombia”, porém, destaca-se que o projeto determinava que em todos os

casos, a mae deveria estar casada e necessitava da autorizagcdo do marido para
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interromper a gestacéo, e caso fosse solteira e menor de idade, a autorizagdo de quem
exercia a paternidade da jovem.

O segundo projeto de despenalizagado do aborto parcial se apresentou em 1979,
que apontava proteger a saude e a vida das mulheres colombianas. Esse projeto fez parte
de um novo despertar feminista no pais, que em um primeiro momento estava
caracterizado pela luta pelo direito ao voto para as mulheres. Em 1987, um novo projeto
de lei foi apresentado, que buscava a legalizagao parcial do aborto em caso de perigo de
vida, tanto fisica e psicolégica da mulher, isso €, quando o a gravidez se configurava
como fruto de uma violagdo, como estrupro ou inseminagao artificial ndo concentida, ou
quando a gestante apresentava problemas com vicios em substancias.

De acordo com a Miriam Cotes (2011), ha indicios de que comegaram a surgir, na
Colébmbia da década de 1970, centros que garantiam um aborto seguro e humanizado,
em meio a preocupacdo pela mortalidade materna. Em 1989, surgem os servigos
ofertados pelas feministas,centros que foram criados em diversas partes do pais. Por
serem ilegais, “en algunos casos no asumieron una defensa abierta de la despenalizacién
del aborto, sino que centraron sus esfuerzos en la formacion de las mujeres,
especialmente alrededor de la autonomia y el derecho a decidir sobre el cuerpo” (COTES,
2011, p.16).

Paralelamente, as feministas latinoamericas do Caribe propuseram a data de 28
de setembro como o dia da despenalizagao do aborto em homenagem ao 28 de setembro
de 1871, data em que foi assinada a Lei do Ventre Livre no Brasil, que decretava a
liberdade de todos os filhos e filhas nascidos de maes escravas a partir da data vigente.
Os temas da escraviddo e da legalizagcdo do aborto conversam de modo que a
descriminalizagdo do mesmo implica reconhecer o tema como um problema de
vulnerabiidade dos direitos das mulheres, onde nao temos direito de escolha sobre
Nossos corpos, da mesma maneira que nossas ancestrais tinham seus filhos arrancados
de seu seio para servir ao sistema, vendidos, separados, mortos, tratados como
mercadoria. A Lei do Ventre Livre, assim como o fim da escravidao, e as politicas de
legalizagdo do aborto, abordam o direito a liberdade de decisdo, a igualdade a partir do
reconhecimento das diferengas de genero, assim como a perspectiva do livre
desenvolvimento da personalidade e da autodeterminacgao.

Portanto, o tema da interrupgao de gestacéo se trata de diversos outros, como por
exemplo, proporcionar orientagdo e trato humanitario as mulheres que recorrem a um

aborto, oferecendo melhores servicos de planificacdo familiar, fornecendo informacdes
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para assim diminuir as estatisticas de abortos realizados em condicoes inadequadas,
divulgando servigos para atender complicagoes derivadas do aborto induzido, assim como
os efeitos para a saude reprodutiva e mental das praticas anticonceptivas, o tratamento
das complicagdes do aborto e os cuidados necessarios posteriormente.Tendo essas
questdes acolhidas, o aborto deixa de ser uma ameaca para a vida e para a saude das
mulheres.

Segundo Cepeda-Saavedra, Gomez-Sanchez e Pardo-Mora (2020, p. 3), “el
aborto inseguro ha sido considerado un problema de salud publica y es uno de los temas
mas destacados en las discusiones en el area de la salud de la mujer, especificamente
por su estrecha relacion con la morbimortalidad materna”. No artigo em que analisam a
experiéncia do aborto induzido em Bogota a partir de entrevistas, as autoras apresentam
relatos de mulheres que realizaram o procedimento ainda sob o estigma da ilegalidade,
visto que a legalizacao plena na Colébmbia s6 ocorreria em 2022.

De acordo com as autoras, o tema segue sendo um espacgo de disputa frente as
autoridades que buscam limitar os direitos sexuais e reprodutivos. A maioria das mulheres
que cederam entrevistas, ndo demonstraram arrependimentos em respeito a deciséo
tomada, porém setores mais conservadores da sociedade como a igreja, fazem frente ao
sentimento de culpa, principalmente aquelas com maior filiagdo religiosa, porém, todas
expressam a possibilidade de voltar a realizar a experiéncia caso se encontrassem nas
mesmas circunstancias que a levaram a realizar o procedimento. Tomar a decisdo de
abortar para as mulheres também se relaciona com a maneira como a maternidade se
apresenta, levando em conta os papéis sociais do que é ser méae, que fica reclusa ao
papel de unica cuidadora, um lugar muito solitario a ser reivindicado. Essa experiencia
negativa, afirmada por construgdes sociais de abandono parental, recai diretamente na
pratica da maternidade, e também do aborto, que é visto como um delito, e as mulheres
que optam por faze-lo, sdo consideradas homicidas.

Na tradig¢ao crista, o aborto € concebido como pecado, e € por meio da culpa que
se constroi a representagdo das mulheres quando estas falham no mandato genérico da
maternidade. Espera-se, assim, que estejam sempre em plena disposi¢cao para aceitar o
filho concebido, desconsiderando-se os multiplos fatores sociais que podem impedir que a
chegada de outro ser seja vivenciada como motivo de comemoracgao e alegria. O aborto é
uma situacdo comum entre mulheres. Naturalizar a experiéncia ajuda a diminuir o estigma

a favor das mulheres que tomam essa decisdao em prol de sua propria vida, e também do



100

filho que decidiu nao trazer ao mundo, para também poupa-lo de sofrimentos decorrentes

do sistema vigente. Segundo Mario Mendoza, ao tratar do tema em Paranormal Colombia:

Es importante, entonces, que las distintas sociedades empiecen desde ya unas
politicas de educacién al respecto. Necesitamos con urgencia cuatro o cinco
generaciones hacia adelante que decidan no reproducirse, que entiendan que
tener hijos o no tenerlos es un problema ecolégico. China e India vienen
trabajando arduamente en esta linea. La educacion sobre el uso del condén y
demas métodos anticonceptivos no solo es urgente, sino que es, literalmente, de
vida o muerte. La mojigateria y la santurroneria de cierta educacion tradicional en
asuntos tan serios solo acarrearan mas caos, mas irresponsabilidad. Hay que
tener claro que como se trata de temas de salud publica, la religion no tiene nada
que ver en este asunto (MENDOZA. 2015, p.143).

Com isso, Mama Larissa exerce esse papel transgressor de lidar com o aborto,
com os corpos femininos, com as angustias geradas a partir de uma gravidez indesejada.
Em investigacdo, Frank Molina descobre que todo os abortos realizados sdo enterrados

no jardim, retornando a terra e encerrando o ciclo da vida.

Algo en tu cabeza hace clic y sales disparado hacia el jardin. Empiezas a cavar
con las manos debajo de las plantas y al principio no encuentras nada. No te
desalientas y contindas sin parar. Por fin tus manos tropiezan con algo duro y
extraes la tierra con cuidado alrededor de algo que parece ser un hueso. La
escena no puede ser mas estremecedora. Poco a poco se va insinuando el craneo
de una criatura, de un bebé. Sigues abriendo huecos en las plantas cercanas y de
nuevo, debajo de algo que a ti te parece un helecho gigante, aparece otro huesito.
Esta vez es un fémur en miniatura. Gritas a voz en cuello y el agente que te revisé
la cédula a la entrada llega corriendo con el revélver en la mano. Tu solo alcanzas
a decirle:

—Llame al capitan Almagro, por favor. Digale que traiga un equipo de forenses
especializado en cavar fosas comunes (MENDOZA, 2019, p.217).

Em suma, Mama Larisa sintetiza as tensdes sociais, culturais e politicas que
definem a Colbmbia contemporanea, consolidando-se como um elo entre a memodria
ancestral e a sobrevivéncia urbana. A partir dessa personagem, compreende-se que a
bruxaria no contexto colombiano recente opera como uma resposta politica aos vazios
deixados por um Estado ausente e por uma moralidade catdlica excludente. Larisa
representa a resisténcia das mulheres cujos corpos, outrora submetidos a légica mercantil
da escravidao e hoje cerceados pela criminalizagdo da autonomia reprodutiva, buscam
nas bordas da metrépole o direito a autodeterminagéo. Portanto, entender Mama Larisa €
reconhecer a existéncia de uma rede de cuidado e transgressao que desafia o descarte

humano imposto pelo conflito armado; ela personifica a ideia de que, onde a lei e a
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instituicdo promovem o abandono, o saber popular e o agir sobre o sagrado instauram

novos territérios de liberdade e dignidade.

4.5 PLANTAS E PARTOS: Si es un veneno, bienvenido sea.

Mama Larisa, como mencionado anteriormente, tem formacédo académica na area
das Ciéncias Bioldgicas, portanto, possui conhecimento vasto na area das plantas, tanto
com o contato direto, a partir do cultivo com o seu jardim, quanto com os conhecimentos
académicos. Em dialogo com Frank Molina, a bruxa apresenta seu jardim ao investigador,

citando algumas plantas e suas propriedades:

—Peyote, uno de los portales mas rapidos para llegar al inframundo. Y en este
lado Lophophora williamsii, la famosa amapola, que cura la tristeza y la ansiedad,
que nos conduce ante el espejo, donde podemos ver nuestro verdadero rostro.
Las plantas son nuestras amigas, nuestras protectoras, nuestros verdaderos
angeles guardianes en nuestro paso por este mundo.

—No sé mucho de botanica, la verdad... (MENDOZA, 2019, p.138)

Segundo Restrepo (1998), as plantas n&o se destacam apenas pelos seus efeitos
em bebidas, unguentos e pds, “sino porque las palabras magicas, los gestos y las
ofrendas que ellos hacian en el contexto de la curacion permitian liberar las propiedades
de cada uno de los vegetales” (RESTREPO, 1998, p.2). Sendo Mama Larisa uma iniciada
na sabedoria médico-botanica, seus conhecimentos sao utilizados para explicar, curar,
trazer alivio de dores e conexdes espirituais, e através da observagao, € possivel
determinar se a planta é quente, fria, fresca, positiva, negativa, forte ou suave. A autora
destaca que grande parte desses conhecimentos advém da diaspora africana: los
africanos lograron apropiarse de la naturaleza americana para cargarla con los sentidos
mas profundos de su propia cultura, reconstruyendo objetos cuyo uso y valor se inscribian
dentro de sus propias concepciones cosmogonicas” (RESTREPO, 1998, p.11).

Essa concepgdo de mundo, em contato com a natureza, foi transmitida de
geragado em geracgéao aos filhos e filhas ja nascidos na América Latina, o que originou em
técnicas e praticas curativas de origem africana. Portanto, os saberes africanos tém
contribuido desde a colonizagdo a enriquecer o conhecimentos sobre os bosques
tropicais na Colébmbia, o que recai diretamente sobre os afrocolombianos como

protagonistas “de la humanizacion de la selva tropical en nuestro pais. Y con ellos los
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aportes de las culturas africanas a la conformacion de saberes especializados sobre
botanica y medicina tradicional en Colombia”. (RESTREPO, 1998, p.19).

O uso de plantas para o trato das questdes como aborto, como retratadas em
Akelarre, também s&o utilizadas em outros contextos relacionados ao feminino. Essa
questao também foi discutida por Gabriela Rodriguez, em Uso y manejo de plantas
medicinales en siete casos de parteria urbana en Bogota, Colombia (2021), no qual
discute acerca do uso de plantas medicinais e parteria em contextos urbanos.
Considerando o parto e o aborto como momentos de um mesmo acontecimento, ainda
que em contextos opostos, “el uso de plantas medicinales para tratar y atender diferentes
dolencias fisicas y emocionales, al igual que para acompafar las diferentes fases del
proceso que conlleva gestar una vida es, sin duda alguna, un eje central de esta practica”
(RODRIGUEZ, 2021, p.12). Rodriguez argumenta que a globalizagdo e os processos
acelerados de transformacgao da natureza vem posto a biodiversidade do planeta em
ameacga, portanto, os processos de homogeneizagdo cultural decorrentes dessas
mudancas tem como consequéncia a destruicdo e extincdo de espécies animais e
vegetais, o que compromete a transmissao de saberes de geragao em geracgao.

A parteria, um dos pilares da bruxaria mais intensamente perseguida, é o vinculo
entre a vida humana e a natureza. A parteira nao realiza apenas partos, mas acompanha
todos os processos decorrentes do universo feminino, dentre eles o aborto. A parteria
urbana se mescla com diversos outros multiplos saberes e tradigdes, como a indigena,
afro, camponesa, dentre outras. Essa combinagao de diversos saberes deriva de diversas
tradicdes culturais, assim como da parteria colombiana, especialmente as que pertencem
a grupos afro e indigenas. Esse conhecimento e acompanhamento que a parteira propde
esta baseado na sabedoria que é herdada de outras mulheres com conhecimentos sobre
plantas medicinais para curar dores fisicas e emocionais. A parteria é considerada pelo
Ministério de Cultura Colombiano como um saber milenar feminino, que combina praticas

e conhecimentos sobre anatomia humana e etnoboténica. Segundo Rodriguez:

Las parteras han sido un pilar del mundo femenino, su conocimiento de la vida y
de la muerte, les otorga una voz dulce y fuerte y sus practicas de sabiduria se han
extendido a través de los siglos. Estas mujeres curaron y cuidaron de los
enfermos, recibieron los nifios y asistieron a sus madres, y su conocimiento de las
plantas medicinales, fue transmitido de generacién en generacion, y convirtié a
algunas mujeres en guias sabias para acompanfar los ciclos de la reproduccion,
gestacion, nacimiento, cuidado de los recién nacidos y menopausia (RODRIGUEZ,

2021, p.17).



103

A parteria ancestral negra, como destacado por lorez-Vente (2025), representa
um valioso patriménio cultural que transcende a um tempo passado onde as tradigdes
ancestrais se conectam com o cuidado integral da mulher antes, durante e depois do
parto. “Este enfoque ecoldgico y cultural resalta la importancia de preservar y valorar las
practicas ancestrales tradicionales, reconociendo la interconexion humano-no humano
que juega un papel importante en pro del bienestar” (VENTE, 2025, p. 37). A importancia
dessas praticas incide na preservacao da diversidade cultural e da sustentabilidade, papel
que as parteiras sao fundamentais para o cuidado integral que vai sendo transmitido e
deve ser preservado, tendo em vista a perseguicéo e criminalizagdo tanto de praticas de

parteria ndo convencionais, quanto o ato de abortar. Segundo a autora:

La parteria es un saber muy importante y valioso que ha viajado a través de
multiples procesos de colonizacion y aun es practicado en muchas regiones del
pais, incluyendo el litoral pacifico, en donde su pervivencia nos mantiene
conectados generacionalmente con nuestros ancestros. Ademas, quienes la
practican mantienen viva esta tradiciéon y, por ende, conectando el puente entre
nosotros y nuestros ancestros. (VENTE, 2025, p.33)

Por plantas medicinais, Rodriguez destaca que estas sao todas aquelas espécies
silvestres cultivadas que se usam no pais por sua propriedade no tratamento ou
prevencao de patologias em pessoas ou animais, que s&o utilizadas como medicamentos.
Os principios ativos conferem as plantas as qualidades medicinais, e portanto, a
capacidade de combater os efeitos das enfermidades sobre os organismos vivos. As
plantas medicinais sdo aquelas cujas partes ou extratos s&o utilizadas como
medicamentos, e podem ser consumidas de diversas maneiras, como capsulas,
comprimidos, cremes, infusdo, decoccdo, xarope, pomadas, tinturas, dentre outras
inUumeras opgdes as quais a bruxa, a parteira, a profissional que maneja as plantas ira
conduzir o uso correto das substancias.

Segundo Castro Ramirez, L. C., & Osorio-Rozo, D. G. (2024), no Ocidente, a
compreensao de saude é entendida como auséncia de doencgas, porém, muitas vezes
isso é insuficiente, ja que a doenga ndo se trata apenas de uma desordem fisica ou
psicologica pelo qual atravessa uma pessoa, que se expressa mediante sintomas no
corpo. O conceito de malestar permite ir um pouco mais além e compreender que 0s
seres humanos transitam por situagcdes de desequilibrios dos quais sdo necessarios

considerar outras dimensdes, como espirituais, sociais e culturais. Portanto, quando



104

alguém se aproxima de algum sistema religioso, no caso de Akelarre, a um culto de
mulheres com a natureza, conduzidos por Mama Larisa, essa aproximagao ocorre
mediante uma busca por restabelecer a cotidianidade, no sentido de busca por um
bem-estar coletivo.

As relagbes socioambientais que se articulam aos sistemas religiosos, como
ocorre, por exemplo, nas religides afro-diasporicas, marcadas por vinculos entre
humanos, ndo humanos e a natureza, permitem reflexbes acerca do conceito de
animismo. Trata-se da crenga segundo a qual seres vivos, objetos considerados
inanimados (como pedras e rios) e fenbmenos naturais (como o vento e o trovao)
possuem uma esséncia espiritual ou vital, fundindo os mundos fisico e espiritual e
rejeitando uma concep¢ao dualista da realidade. Dessa maneira, Mama Larisa propode
uma forma de conexdo com a natureza, que pode ser considerada bruxaria tanto no
sentido transgressor de estar indo contra o sistema, realizando atos ilegais como abortos,
quanto no sentido de propor uma nova forma de conexdo espiritual que causem bem
estar as participantes. Essa pratica € conduzida mediante o contato com as plantas, e o
desfecho de Mama Larissa exemplifica a maneira como a conduta da bruxa foi perseguida
e recriminada, o que ocasionou em sua morte, da mesma maneira brutal que as outras

vitimas do assassino sao executadas:

Cuando sales al patio central, la imagen no puede ser mas grotesca y bestial.
Mama Larisa parece crucificada en medio de su jardin, con las visceras y varios
de sus organos extraidos junto al tronco donde yace amarrada y todavia
sangrante. Moscos y zancudos revolotean enloquecidos por el olor de la carne
fresca abierta de par en par. Tu cabeza da vueltas todavia y respiras con dificultad
(MENDOZA, 2019. p. 166).

Isso acontece antes de Mama Larissa oferecer um preparado alucindbgeno a Frank
Molina, que segue em um dialogo sobre quem a bruxa acredita estar matando suas

pupilas:

—Beba, sefior Molina, es clorofila. Le sentara muy bien, lo reconfortara.

Dudas por unos segundos, pero después te das cuenta de que estas tan
deprimido que no es posible empeorar mas esta situacion. Si es un veneno,
bienvenido sea, y te tomas el brebaje sin siquiera preguntar cual es la mezcla de
plantas que te acaban de dar. Su sabor es amargo pero refrescante, agradable al
paladar. Mientras le regresas el vaso, le preguntas a bocajarro:
—¢ Quién cree usted que estd matando a sus pupilas?

—Si lo supiera ya lo habria denunciado, sefior Molina, créame. De lo que si
estamos seguras es de su filiacion: es un hijo varon del poder hegemonico y
falocéntrico que intenta no solo doblegarnos, sino anularnos y desaparecernos
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. —¢La Iglesia catolica? —La Iglesia es mas que la Iglesia, sefor Molina. El
Macabro ya ha extendido sus dominios mucho mas alla. En todas las instancias
del poder puede ver usted sus cuernos sobresaliendo detras de sus directivos, de
sus ejecutivos, de sus presidentes. Todos odian la vida y aman la guerra, el poder,
el vasallaje, la confrontacién. Las mujeres somos diferentes, sefior Molina.
Aguantamos el mundo de los hombres porque no tenemos otra opcidn, porque no
nos podemos mudar a otro planeta. Pero nuestra manera de relacionarnos no es
esa, la del dominio y el sometimiento. No nos interesan las posesiones, sino que la
energia cosmica sea celebrada en nuestros encuentros con los otros. Por eso,
para cumplir con todos sus planes, tienen que acabar con nosotras (MENDOZA,
2019, p. 145).

O preparado de ervas de Mama Marisa conduz Frank a um transe intenso,
alucinante, do qual o mesmo € encontrado mais tarde pelos policiais que o acusam de
te-la matado. Atordoado, Frank reflete sobre o acontecido, “pero también el espanto esta
dentro de ti y te dices que has sido utilizado para una ceremonia que aun no comprendes,
que todo esto lo ha tramado Mama Larisa, la bruja, la hechicera, la sacerdotisa de un
culto misterioso en las afueras de Ciudad Goética” (MENDOZA, 2019, p.148).

Em ultima analise, a articulagdo entre o saber botanico e a pratica da parteria em
Akelarre opera uma ressignificagdo fundamental da bruxaria na narrativa de Mario
Mendoza. Ao dotar Mama Larisa de uma autoridade que funde a formacao em Ciéncias
Biologicas a ancestralidade animista, uma tecnologia de cuidado integral que preenche o
vacuo deixado por um sistema de saude excludente e por uma moralidade punitiva. O
dominio sobre as plantas e os ciclos do parto (ou da sua interrupgéo) deixa de ser mera
supersticdo para se constituir como uma forma de soberania sobre o corpo e o territério,
permitindo as mulheres bogotanas uma autonomia radical frente a légica de descarte
humano. Portanto, essas questdes sdo cruciais para compreender a literatura de
Mendoza, pois situam a bruxa ndo como uma figura do passado, mas como uma agente
politica cuja morte brutal simboliza a perseguicdo sistematica a saberes que ousam

desafiar a institucionalidade e propor novas formas de conexao com a vida e a natureza.

4.6 O DESFECHO: EIl Macabro ya ha extendido sus dominios mucho mas alla.

O desfecho de Akelarre pode ser descrito em uma palavra: perturbador. Mario
Mendoza n&o relativizou pras bruxas, ndo suavizou nem sequer criou qualquer refugio de
esperancga. Todas as mortes das prostitutas na zona de tolerancia sdo causadas por um

homem que na verdade sao varios, pois representa o poder de persegui¢ao instaurado
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pela Inquisicdo, no controle dos corpos femininos, de suas escolhas e condutas. O
encontro entre Leticia e Mama Larisa nunca acontece. Quando Leticia encontra a casa da
amiga, ela ja havia sido assassinada, e Leticia pula o muro que da acesso ao jardim. Ao
adentrar a casa, viu que assim como ela, Mama Larisa também tinha visdes catastroficas
sobre o futuro, que representava através de pinturas, assim como Leticia, que sabia por
experiéncia propria quanta responsabilidade esse poder trazia, convertendo-as em
sujeitos ansiosos, com dificuldade em desfrutar a vida, pela angustia de saber que o

futuro que vira sera desastroso.

Reconocid las plantas en el jardin y otras especiales que estaban en invernaderos
separados con la temperatura y la humedad controlada: mandragora, evénimo,
belladona, peyote, amapola. Un ramalazo de nostalgia ancestral, que cruzaba los
siglos y las edades, le alcanz6 a cortar el aliento por unos minutos. Esas habian
sido siempre sus plantas, sus amigas, las multiplicadoras de su poder (MENDOZA,
2019, p. 211)

Apods a visita de Frank a Mama Larisa, que Ihe oferece uma dose de ayahuasca,
Frank passa a vivenciar intensas alucinacdes. Nesse mesmo instante, Mama Larisa é
assassinada, cena que Frank presencia e que, em seu estado de percepcao da realidade
alterada, |he aparece como se o crime fosse cometido por um grupo de homens
encapuzados. Como Frank & encontrado ao lado do corpo, quando chega a policia, é
preso em flagrante. A seguir, a descrigdo do ato que sintetiza todo o pensamento contra

as mulheres:

Un hombre grande y gordo, con la voz muy gruesa, empieza entonces una letania
acompanado por otro de voz aguda que va respondiendo en un contrapunto que te
pone la piel de gallina:

—¢ Cual es la peor transgresion ante nuestro Sefior Jesucristo?

—El pecado de la carne.

—¢ Por qué fuimos expulsados del paraiso?

—Por la lujuria y la concupiscencia

. —¢,Quién nos sedujo con mentiras y artimafas?

—Eva, la pecadora.

—¢ Quién nos quitd la pureza inicial?

—La mujer.

—¢,Cual es el camino mas seguro hacia el infierno?

—El cuerpo de la mujer, sucio y pecaminoso.

—¢,Quién habita en el sexo femenino?

—EI demonio.

—¢,Como hacemos para regresar al paraiso perdido?

—Exterminandolas, eliminandolas, sacrificandolas.

—¢,Cual es nuestra mision en este mundo?

—Recuperar el paraiso que nos quitaron, mostrar ante los ojos de Nuestro Sefior
que somos confiables.

—Entonces, que se cumpla su voluntad. Exterminemos el pecado. Acabemos con
el reinado de Satan en este mundo.
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Luego viene otra letania entre el carnicero y el hombre de la voz aguda:

—¢ Doénde radica el eje del pecado?

—En el vientre femenino.

—¢ Dénde esta el origen de la suciedad y la indignidad?

—En los ovarios.

—¢ Por donde llega la maldad a este mundo?

—Por las trompas de Falopio.

—¢ Dodnde se engendran los monstruos, los demonios, los bastardos?

—En el utero, origen de todo mal.

Te das cuenta de que mientras se esta recitando esa especie de canto gregoriano
a dos voces el carnicero va abriendo el cuerpo de la anciana y le va extrayendo los
6rganos mencionados. Una abominacion, te dices mentalmente. Al final, dejan el
cuerpo de Mama Larisa abierto y sangrante colgado de ese tronco improvisado, y
poco a poco los integrantes se van retirando con un paso monacal, parsimonioso,
unos detras de los otros. Uno de ellos llega hasta ti y no alcanzas a divisar bien
sus rasgos fisicos, su edad, su apariencia para buscarlo luego.

—Aléjate de estas mujeres, si no quieres acabar en el infierno de verdad —te dice
amigablemente. (MENDOZA, 2019, p. 165)

Apos as investigagdes, Frank €& inocentado pois € comprovado que em sua
corrente sanguinea havia substancias alucindbgenas, e que 0 mesmo nao se encontrava
em condicdo de realizar os atos cometidos contra Mama Larisa. Contudo, € preso
novamente quando sua namorada é assassinada da mesma maneira brutal, e ele é
encontrado no local. A narrativa segue em busca do assassino. Leticia passa a ter visdes
frequentes, e o padre Lazaro, atormentado por seus deménios externos, padece beirando
a loucura, oferecendo héstias as prostitutas, travestis e usuarios de drogas na zona de
tolerancia. Leticia é capturada por aqueles que a introduziram no transe mediunico que a
levou a encontrar Mama Larisa e, em seguida, € internada em uma clinica psiquiatrica.
Nesse espacgo, encontra Frank Molina, que, em razdo de sua condigdo psiquica, é
transferido do carcere para a instituicdo, e o padre Lazaro, que, tomado pelo maligno,
aguarda no mesmo hospicio a realizagdo de seu exorcismo.

Assim termina Akelarre, assim acaba finalmente a saga de Frank Molina, é dessa
forma que Leticia deixa de ser uma bruxa e passa a ser uma louca, presa em um hospital
psiquiatrico. O deménio finalmente toma conta de Lazaro, representando o poderio da
Igreja Catodlica de maneira totalmente desenfreada, crua e sinistra.

O final triste e sem esperancga do livro faz uma critica muito forte sobre como os
grupos excluidos sao tratados na Coldmbia atual. Ao mostrar Mama Larisa sendo morta e
Leticia terminando trancada em um hospicio, o autor sugere que a sociedade ainda age
como na época da Inquisicdo: perseguindo e silenciando quem vive de forma diferente.
Quando Leticia é rotulada como "louca" e perde sua liberdade, Mendoza nos mostra que
o sistema nao aceita mulheres independentes e com saberes proprios. Esse final

pessimista serve para dizer que, enquanto o poder oficial for violento e controlador, ndo
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havera espaco para pessoas como Leticia e Larisa viverem em paz. Assim, a saga de
Frank Molina encerra-se como uma denuncia de que, enquanto o "Akelarre" do poder
institucional permanecer intocado, as redes de afeto e espiritualidade dissidente
continuarao sendo empurradas para o abismo da morte ou do esquecimento.

Em Akelarre, a bruxaria deixa de ser algo "sobrenatural" para se tornar um
conhecimento pratico de sobrevivéncia. Mario Mendoza a transforma em uma mistura de
ciéncia (como a biologia, representada pela Mama Larisa) com sabedoria ancestral (a
exemplo do uso de plantas e a intuicdo). Ser bruxa, no romance, significa deter um saber
que as instituigdes oficiais, como o governo e a medicina tradicional, ndo oferecem ou até
mesmo proibem. E uma forma de "magia" usada para resolver problemas reais da vida,
como doencgas, dores e a necessidade de interromper uma gravidez em um pais onde
isso era crime. O papel da bruxaria € ocupar o vacuo deixado pelo Estado e pela Igreja.
Na Bogota violenta e desigual descrita por Mendoza, as bruxas funcionam como uma
rede de apoio para quem é invisivel, como as prostitutas. Socialmente, as bruxas
oferecem cura e acolhimento onde o sistema de saude falha e onde a religido catdlica
apenas julga e pune, e culturalmente, elas preservam a memoria e a ancestralidade negra
e periférica, criando espacgos de resisténcia (como o jardim da Mama Larisa) dentro de

uma cidade que tenta apagar essas identidades.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Em ultima analise, esta dissertacdo demonstra que o verdadeiro 'Akelarre’ de
Mario Mendoza n&o ocorre em um campo mistico, mas nas trincheiras da realidade
urbana colombiana. Se o desfecho da narrativa € marcado pelo silenciamento e pela
patologizagdo das bruxas e prostitutas, a analise aqui empreendida cumpre o papel
inverso: o de dar visibilidade e nome as estratégias de resisténcia que o sistema tenta
converter em 'pane’ ou 'loucura’. Compreender Mama Larisa e Leticia como herdeiras de
uma linhagem que resiste desde a Inquisigao é reconhecer que, mesmo sob o dominio do
'Macabro', os saberes botanicos, a autonomia sobre o ventre e a vidéncia politica
permanecem como sementes de uma consciéncia dissidente.

Portanto, Mendoza utiliza a literatura como uma forga libertadora para narrar uma
Bogota sinistra e sangrenta, onde a propria cidade é descrita como um organismo vivo: as
ruas sao veias e as periferias sao tumores de um sistema doente. Dentro dessa
metropole, o autor da protagonismo a corpos dissidentes e marginalizados, apresentando
a bruxaria ndo como um fenbmeno fantastico, mas como uma tecnologia de
sobrevivéncia. Ao final, Mario Mendoza recusa qualquer refugio de esperanga. O
assassinato de Mama Larisa e a internacdo de Leticia em um hospital psiquiatrico
simbolizam a vitdria temporaria de uma "Inquisicdo moderna". Ao transformar a bruxa em
louca, o sistema retira o carater politico de seu saber, tentando neutralizar a ameaca que
sua autonomia representa. A prisdo de Frank Molina e a queda do padre Lazaro
completam esse quadro pessimista, sugerindo que o mal € uma engrenagem institucional
que controla os corpos e silencia as vozes dissidentes.

A feiticaria, originalmente, funcionava como uma ferramenta de alivio social, o
"feitico do fraco contra o forte". No entanto, com a consolidagdo da ortodoxia crista e a
transicao para a modernidade, essas praticas foram transformadas em bruxaria diabdlica.
Através das reflexdes de Ginzburg e Delumeau, observamos a criagdo do imaginario do
Saba: uma construgcado fantasiosa da Igreja que serviu como bode expiatério para
criminalizar saberes populares e ritos pagéos, rotulando a natureza feminina como
inerentemente propensa ao mal e a influéncia demoniaca. A analise se aprofunda na
relacao entre a caga as bruxas e a ascensao do capitalismo. Utilizando o pensamento de
Silvia Federici, discutimos a introducdo da légica de René Descartes, que separou a
mente do corpo. Nessa visdo mecanicista, o corpo passa a ser visto como uma maquina

que deve ser vigiada, administrada e disciplinada para o trabalho. A raz&o torna-se o



110

"inquisidor interno", forgando o corpo a ignorar seus desejos e reflexos em prol da
produtividade. Esse processo de civilizagdo e controle transformou o corpo em algo
alheio, um objeto de medo e repulsa que precisava de constante repressao para funcionar
dentro das normas da nova ordem social e econdémica.

Ao associar essa logica de controle a perseguigdo de mulheres que transgridem
as normas produtivas e reprodutivas, considerando que o corpo ideal da modernidade é
concebido como uma maquina regida por regras rigidas, comportamentos como
libertinagem, adultério e, especificamente, prostituicido passam a ser percebidos como
uma “pane no sistema”. Ao oferecer o proprio corpo para usos sexuais fora da logica do
casamento e da procriagdo, a mulher rompe a engrenagem mecanicista cartesiana,
retirando o corpo do controle do “gerente-razao” e submetendo-o a um uso considerado
desviante. Assim como a curandeira que detinha o saber sobre ervas contraceptivas ou
abortivas, a prostituta torna-se uma figura subversiva, que precisa ser reprimida ou
institucionalizada, pois seu corpo “fora de controle” constitui um erro intoleravel na linha
de montagem da sociedade patriarcal e capitalista.

A discussao avanca para o século XX através da obra de German Castro
Caicedo, um marco do jornalismo literario que conecta a bruxaria aos conflitos politicos e
a corrupcéo na Colémbia contemporénea. Ao analisar a personagem Amanda no livro La
Bruja, percebe-se como a magia deixa de ser uma supersticdo marginal para se tornar um
elemento central no jogo de poder. Através de suas obras, Caicedo revela uma Colémbia
profunda, onde as elites politicas recorrem ao mistico para manter sua influéncia. Essa
abordagem situa a bruxaria em um local da incerteza humana, onde pogdes e rituais
convivem com a violéncia das guerrilhas e do narcotrafico, provando que o sagrado e o
politico estao intrinsecamente ligados a histéria do pais.

Com isso, o Realismo Magico entra como a chave mestra para compreender a
obra de Mario Mendoza. Longe de ser um mero recurso estético, essa vertente literaria
permite a normalizagdo do absurdo, uma forma de descrever uma realidade colombiana
tdo atravessada por tragédias e desigualdades. Mendoza bebe dessa fonte para resgatar
a memoria das lutas coloniais e mostrar que as crengas perseguidas pela Inquisicdo no
passado permanecem vivas como categorias politicas de resisténcia. Dessa forma, a
bruxaria é retirada do campo da supersticao e levada para o campo da decisao politica,
servindo como uma linguagem capaz de investigar as brechas do poder e dar voz as

histérias silenciadas das personagens femininas que habitam as margens da sociedade.
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Ao observar a trajetoria da literatura colombiana contemporanea, percebe-se uma
linhagem de resisténcia que une a Amanda Londofio, de German Castro Caicedo, as
personagens Leticia e Mama Larisa, de Mario Mendoza. Embora pertengam a universos
narrativos distintos, essas trés mulheres ressignificam a figura da bruxa como um ponto
de interseccdo entre o saber marginal e as estruturas de poder. Enquanto a Amanda de
Caicedo revela como o mistico esta entranhado na politica e nas elites do interior, as
bruxas de Mendoza levam essa sabedoria para as fissuras da metropole, transformando-a
em uma ferramenta de sobrevivéncia urbana. A conexao entre elas reside no uso do
corpo e do conhecimento ancestral, seja através dos rituais, da botanica ou da vidéncia,
como uma forma de existir fora da logica de controle imposta pela heranga inquisitorial e
pelo sistema capitalista.

A analise das personagens femininas em Akelarre ganha ainda mais profundidade
qguando conectamos as prostitutas de Mendoza a figura de Sayonara, protagonista de La
Novia Oscura, de Laura Restrepo. Em ambas as obras, o corpo da prostituta é
apresentado como o local onde as engrenagens do sistema, o capital, a exploragéo e a
violéncia, operam com maior crueza. Enquanto Sayonara representa a construgdo de um
mito e de uma identidade propria dentro da 'zona de toleréancia' de Barrancabermeja, as
mulheres que buscam Mama Larisa em Bogota lutam pela soberania basica de seus
ventres. Por fim, essa pesquisa buscou tratar a bruxaria na literatura de Mario Mendoza,
através do romance Akelarre, e pela voz das personagens mulheres transgressoras
criadas pelo autor, que mesmo mortas, sdo ouvidas e representadas como forma de

resisténcia.
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